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KUR'AN'IN AHLAKI- HUKUKI METINLERINE
BAGLAMSALCI YAKLASIM UZERINE BAZI YANSIMALAR

Abdullah Saeed | Cev. Faruk Ozdemir
Melbourne U. | Ondokuz Mayis U.

Ozet: Kur'an1 "baglamsalci/ contextualist" bir okuma ozellikle "progresif icti-
hatcilar/ progressive- ijtihadis" olarak adlandirilan Muslimanlar arasinda gide-
rek poptler hale geliyor. Bu okumanin 6énemli unsurlarindan biri Kur'an'in
ahlaki- hukuaki icerigini anlamak, yorumlamak, bu icerigi giniimutiz Musliman-
larinin degisen ihtiyaclar: ve sartlariyla iliskilendirmektir. Metnin sosyo- tarihsel
baglamina yuksek derecede vurgu yaparak metne farkl diizeylerde yaklasmak
o6nemlidir. Klasik tefsirde sosyo- tarihsel baglama vurgu, esbab-1 ntizal literatt-
rinin sik sik kullanmasina ragmen o6zellikle ahlaki- huktki metinlerin yoru-
munda O6nemli kabul edilmedi. Bu makalede ben progresif ictihatcilarin
Kur'an'in ahlaki- huktki metinlerini, baglamsalci bir okumay:1 nasil benimse-
diklerini inceleyecegim. Bunu godstermek icin ben bir veya iki tir metin (ayetler)
ile onlarin progresif ictihate¢ilara gére yorumlarini kullanacagim, bu yaklasimin
ana hatlarini ortaya koymaya calisacagim ve bu yaklasimin kars: karsiya oldu-
gu sorunlarin bir kismini vurgulayacagim

Anahtar kelimeler: Kur’an, ahlak, hukuk, yorum, baglamsalci okuma

Some Reflections on The Contextualist Approach to Ethico-
Legal Texts of The Quran

Abstract: A “contextualist” reading of the Quran is becoming increasingly popu-
lar, particularly among those Muslims referred to as “progressive- ijtihadis”.
One of the primary concerns of this reading is that in order to understand and
interpret the ethico- legal content of the Quran and relate that content to the
changing needs and circumstances of Muslims today, it is important to appro-
ach the text at different levels, giving a high degree of emphasis to the sociohis-
torical context of the text. In the classical tafsir this emphasis on socio-
historical context was not considered important, particularly in the interpreta-
tion of the ethico-legal texts, despite the frequent use of asbab al-nuzul literatu-
re. In this paper, I will explore how progressive- ijtihadis are adopting a con-
textualist reading of ethico-legal texts of the Quran. To illustrate this, I will use
one or two such texts (verses) and their interpretations by the progressive-
ijtihadis and will seek to demonstrate the contours of this approach, and high-
light some of the challenges this approach is facing.

Key words: Quran, ethic, legal, interpretion, contextualist reading.
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Giris

Kur'an'in anlami tizerindeki glincel tartismalar karmasik ve ge-
nellikle tartismalidir. Bircok Muisliman "geleneksel" yasama sekille-
ri ile modern kosullar arasinda bir denge ariyor. Muslimanlarin bu
dengeye nasil yaklastiklar1 genellikle onlarin Kur'an't ne sekilde
yorumladiklariyla iliskilidir. Bu baglamda cogu Musltiiman kabaca
Uc¢ ana gruptan birinde toplanabilir: Metinselciler/ Textualists, Yari-
metinselciler/ Semi- textualists veya Baglamsalcilar/ Contextua-
lists. Bu kategoriler bugiintin Kur'an yorumunun genel egilimlerine
dair yararlh bir fikir verir.

Bu gruplardan birincisi olan metinselciler Kur'an't "literal" oku-
may1 savunurlar, mesajinin "saf' kalmasi ve modern toplumun ta-
leplerine tabi kilinmamasi gerektigine inanirlar.’ Yari- metinselciler
modernitenin sartlarina bazi ktciuk tavizler verdiklerinden ve sik
stk mazeretci bir sdylemle iliskili olduklarindan metinselcilerden
ayrilirlar.? Bu makalenin odak noktasini olusturan baglamsalcilar
Kur'an'in belli 6gretilerinin belirli bir zaman ve yere gore farkl sekil-
lerde uygulanabilecegine inanan kimselerdir.

1 Saeed, Interpreting the Qur’an, 3.
2 Saeed, Interpreting the Qur’an, 3.
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Bu yaklasimin savunucular etik bir soru veya soruna bir ¢c6zim
bulmak amaciyla, bilim adamalarinin, yorumlandigi yer ve zamana
ilaveten, Kur'an'in vahyedildigi sosyal, siyasi ve ktlttrel sartlardan
haberdar olmak zorunda olduklarini iddia ederler. Bu sartlarin sag-
lanmas1 kosusuyla baglamsalcilar cagdas bilim adamlarina Kur'an"
yorumlama ve yerlesik otoritelerin kararlarini sorgulama icin genis
bir faaliyet alani sunar.

Bu makale, Kur'an'in ahlaki- hukaki metinlerinin yorumuna
baglamsalct yaklasimin ana noktalarini ele alacaktir. Bu metinler
evlilik ve bosanma, ticari islemler, ibadetle ilgili kurallar, gayr-i
Mtslimler ile iligkiler ve izin verilen veya yasaklanmis olan hususla-
ra iliskin diger talimatlar gibi Mislimanlarin hayatlari icin énemli
gunlik konularla ilgili emirler ve yasaklar icerir. Bir cok baglamsal-
c1 kati, kuralci- literalist bir sekilde ele alinan bu metinlerin gele-
neksel yorumlarini sorgular. Bu baglamsalci yaklasim yanlilar1 me-
tinleri daha az kati ve glinimuiz Muslimanlarinin hayatlart icin
daha uygun bir sekilde yeniden yorumlamaya calisirlar.

Baglamsalcilar

Baglamsalci kavrami, bazi reformcu Musliman alimler, dusu-
nurler ve bir dizi Islam hukuku, teoloji ve diistince okulundan akti-
vistleri isaret etmek icin kullanilir. Bu reformistler tek bir akimdan
ziyade genis bir trende aittirler ve Misliman liberaller, modernistler
ve hatta reform yanlis1 gelenekgileri temsil eden bir dizi sesi kapsar.
Baglamsalcilar icin kullanilan bir diger terim "progresif ictihatci-
lar"dir. Baglamsalci terimi bu bilim adamalarinin eserlerinde bag-
lamin 6énemini yansitirken "progresif ictihatci" terimi bir Kur'an aye-
tinin anlamini1 arama cabasiyla mesgul olma anlamina gelen ictihat
ve belirli bir distince sisteminin koklt geleneklerini sorgulayan ve
meydan okuyan bir kimse anlamina gelen ilerici/ progresif kelime-
lerini birlestirir. Bu kategoriye giren butin dustntrler ve bilim
adamlar1t kendilerini ya da eserlerini ifade etmek icin baglamsalci
veya ilerici/progresif ictihatci gibi etiketleri aktif olarak kullanma-
malarina ya da kullanmaktan memnun olmamalarina ragmen bu
makalenin amaclar icin bu terimler bu genis egilimin endiselerini
paylasan kimseleri ifade etmek icin kullanilacaktir.
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Baglamsalcilar hakkinda genelleme yapmak zor olsa da kendi
eserlerinde bazi ortak temalar tespit etmek mumkiindiir. Ornegin
bir cok baglamsalci ginimiizde sosyal adalet, insan haklari ve din-
leraras: iliskileri vurgulayan akimlarla ayni cizgidedirler. Ayrica
onlar Islami gelenekler icerisinde kabul gérmiis uygulamalar1 ve
dustnce yontemlerini sorguladiklar: icin de taninirlar. Cogu, genel-
likle Islam kulttirtintin sabit ve temel unsurlari olarak kabul edilen
bir cok Islami uygulamanin, buglintin problemleri ve sorunlarinin
cogunun mevcut olmadigl bir zamanda formiule edildigini ileri stirer.
Onlar ayrica bu uygulamalar gintmiiz Muslimanlarin1 alakadar
ediyorlarsa, modern kosullarin 15181 altinda yeniden ele alinmasi
gerektigini savunurlar.® Bu gelenegin sorgulanmasi, baglamsalci
gortslerin daha gelenekci Musliman alimler tarafindan sik sik ve
yogun olarak elestirilmeleri anlamina gelir. Baglamasalci calisma
genellikle Kur'an'in ahlaki- huktki metinlerinin modern diinyanin
kosullar ile uyumlu bir yorumunu saglamaya odaklanir. Bu, onla-
rin entelektiel selefleri, Miisliman modernistler ile paylastiklar: bir
cabadir. Bununla birlikte bir cok modernistin aksine bir Mislima-
nin ne yapmasi gerektigi ya da bir Musliimanin moderniteyle nasil
yluzlesmesi gerektigi konusunda daha az talepte bulunan baglam-
salcilar Islami 6gretilere kuralc: bir yaklasim benimsemeye egilimli
degildirler. Bu ytlizden baglamsalcilar Islam dustincesindeki diger
bir cok akim ve egilimden genellikle daha az dogmatiktirler ve ¢o-
gulcu, dzgurliiketl ve kapsayici olan bir Islam'i tesvik arayisi olarak
gorulebilirler.

Cogu baglamsalci toplumsal sorunlara ¢6zGmulin zamana ve yere
gore degisiklik gdsterecegini ve Islam'in birincil kaynaklarindan elde
edilebilecek tek, her seyi kapsayan bir ¢6zimuin olmadigini savu-
nurlar. Dolayisiyla onlarin temel amaci kati kurallar uygulamak
degil bunlarin yerine iyilik ve gtizellige (ihsan) ilaveten adalete (adl)
dayali toplumlar kurmaktir.* Pek cogu, "hicbir toplumun refah, dog-
ruluk ve onurunun bir baskasinin aleyhine olmadigi evrensel bir

3 Abdullah Saeed, Islamic Thought: An Introduction (London and New York: Ro-
utledge), 2006, 150-1.

4 Omid Safi, Progressive Muslims on Justice, Gender, and Pluralism (Oxford:
Oneworld), 2003, 1.
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adalet kavrami"®

kullanmaya cabalar. Bu yaklasim sadece modern
diinyanin taleplerine bir cevap degil ayni zamanda, kismen, muha-
fazakar ve zaman zaman bugliniin gelenekci Islami dini kurulusla-
rin cogu tarafindan benimsenen otoriter yaklasima da bir tepkidir.
Bu nedenle baglamsalcilar en iyi ideologlardan ziyade sosyal eles-

tirmenler olarak tarif edilirler.

Baglam Diisiincesi/Fikri

Yoruma baglamsalct yaklasimin merkezi baglam konusudur.
Baglamsalcilar Kur'an'in 6gretilerinin sadece kati kurallar cikar-
maktan ziyade iyi ve adil toplumlar olusturmak icin kullanilmasi
gerektigine inanirlar. Elde edilecegi sosyal, siyasal ve kilttirel bag-
lamlarda/ sartlarda degisim gbéz 6nline alindiginda baglamsalcilar
onun sadece caiz degil aslinda Kur'an metninin kabul edilmis yo-
rumlarinda degisiklikleri tasvip etmek gerektigini de savunurlar.

Kur'an'in anlasilmasiyla ilgili olarak baglamsalcilar genellikle
hem genis hem de dar bir baglam kabul ederler.® Baglamin dar an-
lami, Kur'an'daki belirli bir fikri ¢cevreleyen kelimeler ve ctimleleri
ifade eder. Baglamsalcilar icin benzer bir olay ya da duruma iliskin
herhangi bir ayet ile birlikte, b&yle kelimelerin belirli bir Kur'an kav-
ramini anlamaya calisirken g6z 6ntinde bulundurulmasi hayati
6nem tasimaktadir.

Esit derecede 6nemli olan baglamin genis anlami iki seyi ifade
eder: vahyin sosyo- tarihsel baglami ve Kur'an'in yorumlandig bag-
lam. Sosyo- tarihsel baglam Hz. Peygamber'in hayati, dénemin
normlari, degerleri ve uygulamalarinin daha genis bir cercevesinin
yani sira Kur'an'in ilk muhataplarinin dinya gortstinQ igerir.
Kur'an'in yorumlandigi baglam o dénemin normlari, degerleri ve
uygulamalarini ifade eder. Zaman degistikce toplumlarin normlari,
degerleri ve uygulamalarinda degisim olasiligi her zaman vardir.
Baglamin bu genis anlami Kur'an'in klasik yorumlarinda nadiren
g6z 6nlinde bulunduruldu ve buglintin gelenekci tefsirinde buyuk
Olctide g6z ardi edilmistir. Buna ragmen baglamsalcilar Kur'an'in
bir cok kismina daha butincil bir anlam verenin bu daha genis

5 safi, Progressive Muslims, 3.
6 Saeed, Interpreting the Qur’an, 105.
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baglam oldugunu ve metnin herhangi bir yorumcu tarafindan tam
olarak anlasilmas1 gerektigini savunurlar. Baglamsalcilara gére bu
baglamlardan her ikisini dikkate almaksizin girigilen herhangi bir
yorum muhtemelen metnin hem yetersiz hem de eksik olan bir an-
lamini vermektir.

Her iki baglam cok 6énemli kabul edilmelerine ragmen baglamsal-
cilar genis sosya- tarihsel baglamin Kur'an'in ahlaki- hukuaki 6greti-
lerinin cagdas Muslimanlarla alakasini belirlemede 6zellikle 6nemli
oldugunu iddia ederler. Hz. Peygamber'in, evrenin Allah ile iligkisiy-
le ilgili etik- ahlaki degerler ve fikirleri ifade etmek olan gértinen
birincil goérevi géz 6nline alindiginda baglamsalcilar, Kur'an'in MS
yedinci ylzyilin baslarinda Hicaz ktlttrintn tim yoénlerini degis-
tirmekle ilgilenmedigini 6ne surerler. Bu fikir Kur'an'in mesajini ilk
muhataplarina daha kolayca iletmek amaciyla ktlttire 6zgti sembol-
ler, metaforlar ve ifadeleri benimsedigini ileri stiren bir metin oku-
ma yoluyla desteklenir. Bu baglam bilgisi Kur'an'in ahlaki- huktki
Ogretilerinin Hz. Peygamber'in toplumu icin 6nemini ve alakasini
daha iyi kavramay: saglar. Buna karsilik bu anlayis o manay1 gu-
nlimuz dlinyasinin baglamina cevirmemize imkan verir.

Kur'an'in kulttire 6zgu fikirleri birlestirmesinin bariz bir 6rnegi
onun Islami cennet anlayisini tasvir etmesidir. Iste Kur'an "bahceler

ve pmarlar'’, "nehirler akar"® ve "her cesit meyve”9

gibi benzetmele-
re atifta bulunarak yerel kultir ve poptler hayal gticti ile yakin ilis-
kili olan dili kullanir. Bu tir benzetmeler bugtin Kur'an okuyan
herkesi cezbetmeyebilse de buyuk o6lctide colde yasayan ilk Musla-
man toplumuna goére cennetin gur, yesil glizelligi, ¢6l hayatinin sert,
kurak kosullariyla karsilastinildiginda 6zellikle cennet gibi gériinecekti.
Yedinci ylzyil Hicaz'inin daha genis baglamiyla ilgili diger bazi
metinler giiniimiz okuyucusu icin daha az belirgin olabilir. Ornegin
kadinlarla ilgili olarak Kur'an o dénemde toplumsal yonden ileri-
ci/progresif olarak kabul edilecek kavramlar: sik sik dile getirmistir.
Fakat bu ttr érnekler sik sik kulttire 6zgt terimlerle ifade edilmistir

7 Kur'an 44/52.
8 Kur'an 16/31.
9 Kur'an 44/55.
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ve bu kulttirel kavramlarin gerekli bilgisi olmadan diger baglamlar
icerisine kolayca terctime olmayabilir. Ornegin miras séz konusu
oldugunda bir erkek ve bir kadin ayni seviyede (6rnegin erkek ve kiz
evlat gibi) oldugu zaman kadinin bir erkegin yaris1 kadar miras al-
mas1 gerektigini belirtir.”® Vahyin daha genis sosyo- tarihsel bagla-
mina bakilmaksizin okundugunda bdéyle bir talimat kadinlara karsi
ayrimcilik gibi gértintir. Dénemin daha genis baglaminin goz
6ntnde bulundurulmasi okuyucuya bu ayetin daha btittinctl anla-
yisini kazandirir ve onun mesajinin sosyal acidan ilerici/progresif
dogasini gozler éntine serer. Ornegin kadinlarin miras almalarina
izin verilmesi gercegi Islam 6ncesi Hicaz'da kadinlarin genellikle
miras hakkina sahip olmadiklar1 g6z 6ntinde tutulursa devrimci bir
kavram oldu. Ikinci olarak dénemin sosyal yapisi erkeklerin kadin-
lardan daha fazla ekonomik sorumluluklara sahip olduklari ve bu
yuzden daha fazla finansal ihtiyaclari olacaklari anlamina geliyor-
du.

Kur'an'in Ahlaki- Hukiiki Ogretileri ve Baglamsalci: Yorumu

Islam tarihi boyunca Kur'an'in ézellikle de ahlaki- huktki metin-
lerin yorumu buiytk 6lctide bircok alimin en az hata egilimli ve do-
layisiyla Allah'in Kelami'ni yorumlamak icin en uygun oldugunu
iddia ettikleri hukuki- literalistik bir yaklasim tarafindan domine
edilmistir. I¢ctihat kapilarinin kapatilmis oldugunun séylendigi MS
onbirinci ytizyilldan on ikinci ytzyillara kadar, alimlerin yorumlama
alaninda Kur'an ile yaratici bir sekilde mesgul olmaktan vazgecme-
leri beklendigi icin, Kur'an'in yorumu daha sinirh idi. Ictihat kapila-
rinin tamamen kapanip kapanmadigl konusunda tartismalar olma-
sina ragmen, onbirinci ylzyildan itibaren egilimin, kisinin kendi
hukuk ekoliinden koklti kurallar ve yorumlarin tabiileri lehine, ya-
ratict ve bagimsiz dlslinceyi en aza indirmek oldugunu séylemek
dogrudur.

Onsekizinci yltizyilda, ictihadin yenilenmesini savunan bir dizi re-
formcu ortaya cikmis olmasina ragmen, ondokuzuncu yuzyilin bas-
larinda, hukuk okullarinin kér/ duistiincesiz taraftarlari/ tabiileri
Islam diinyas1 genelinde standart olarak kaldilar. Onsekizinci ytizy1-

10 Bk., Kur'an 4/11-12.
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lin reformcular gibi, bugiin de baglamsalcilar Islami ictihat gelene-
gini yeniden uyandirmaya calisiyorlar. Bir cogu, o6zellikle de
Kur'an'in ahlaki- hukaki metinleri alaninda, baskin hukuaki- litera-
listik Kur'an yorumu geleneginden uzaklasmaya calisiyor. Bu ne-
denle, cogu baglamsalci bilim, miras alinan Islami bilim ve diistince
yontemlerinin hukutki/legalistik ve s6zde sabit dogasini sorgulama-
ya odaklanmistir. Baglamsalci bilime en 6nemli katkida bulunan-
lardan biri olan Fazlur Rahman gibi bircok baglamsalci, Kur'an'in
bir hukuk kitab1 olmaktan ziyade, 6ncelikle ahlak ve yol gosterici
bir kitap oldugunu ve muntesiplerini 6ncelikle, tek Allah inanci ve
ibadet ile desteklenen 6rnek ahlaki hayatlara dogru yoénlendirmek
icin tasarlandigini savunurlar.

Bu gorts Kur'an't "Kalpleriniz]de olana bir sifa, mtiminler icin bir

hidayet ve bir rahmet™

olarak tanimlayan Kur'an ayetlerine fakat
ayni zamanda daha genel olarak Kur'an'in ahlaki- hukaki meselele-
ri ele aldig1 genel tutuma dayanir. Metni detayli bir sekilde okuma,
bu genel yaklasimin, bireyin Allah ile iligkisinin yani sira, inanclar,
etik ve ahlaki degerler Uizerine odaklandigini goézler 6nline serer.
Asagidaki Kur'an ayetinde gosterildigi gibi, Kur'an, Muslimanlarin
gunlik hayatlarini dtizenlemek icin sayisiz kati ve kesin talimatlar
duzenlemek istemez. Buna karsilik, o gereginden fazla ayrintili du-
zenleme isteyenleri acikca elestirir:

Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyle-

ri sormayin.- Eger Kur'an indirilirken onlar1 sorarsaniz size

aciklanir-. Allah onlar1 affetmistir. Allah cok bagislayicidir,

aceleci degildir."

Baglamsalci Bir yorum Modeli

Baglamsalci yorum o6ncelikle Kur'an'in ahlaki temeli tizerine
odaklanir. Son yillarda baglamsalci bilim adamlar1 Kur'an'in yorum
alanina cok degerli katkilar yapmislardir.”® Bu tiir bilim, sosyal ada-

11 Kur'an 10/ 57.

12 Kur'an 5/ 101.

13 Ornegin, bk., Suha Taji-Farouki (ed.), Modern Muslim Intellectuals and the
Qur’an (Oxford: Oxford Universitesi Yayinlari, 2004); Safi, Progressive Mus-
lims; Ferid Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism: An Islamic Perspective
on Inter-Religious Solidarity against Oppression (Oxford: Oneworld, 1997);

—
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let ve cinsiyet esitligi gibi énemli glincel konulara Kur'an perspekti-
finden 1s1k tutmus ve ayrica giintimutiz Muslimanlarinin hayatlariy-
la son derece alakali sayisiz yorum ve fikirler Giretmistir.

Asagida ben kisaca baglamsalcit Kur'an yorumunun ana hatlarini
gosteren bir cok fikri iceren genel dért- asamali bir model acgiklaya-
cagim.” Bu model bir ¢cok baglamsalcr bilim adaminin calismalari-
ni1/ eserlerini etkilemis olan Fazlur Rahman'in birkag fikrini birlestirir."

Modelin ilk asamasi herhangi bir Kur'ani yorumlama streci ile
ortaktir, metin ile genis ve genel bir karsilasmay1 kapsar. Bu asama
okuma ve dinleme yoluyla metinle asina olmay icerir.

Yorumlamaya hem baglamsalct hem de daha geleneksel yakla-
simlarla ortak olan ikinci asama, metni tarihsel ve cagdas bagla-
mindan bagimsiz olarak analiz etmeyi icerir. Bu, bazi sézciuk ve
deyimlerin s6zdizimi ve semantigi gibi, onun dilsel/ linguistik yonle-
ri; belirli bir béltim ya da bir buttin olarak Kur'an-1 Kerim ile ilgili
yonu de dahil olmak tizere onun edebi baglami; onun edebi formu
yani bir benzetme/ mesel/ kissa, yasa ya da ibadeti ve s6z konusu
metinle ilgili herhangi paralel metinleri temsil edip etmediginin ana-
lizini ihtiva eder.”

Sik sik Kur'an yorumu ile daha genel anlamda ¢ok az alakas: ol-
dugu dustntlen Ug¢linct asama baglamsalci yorum acisindan cok
6nemlidir. Bu asama Kur'an'in anlamini ilk muhataplarina nazaran
incelenmesini gerektirir. Ik Miisliman toplumun kuiltir(, normlari
ve degerleri gibi faktorler de dahil olmak tizere baglamsalci bir ana-
liz ile baslayan bu asama mesajin niteligini siniflandirma, yani
onun hukuki, ahlaki ya da teolojik olup olmadigini belirleme; evren-
sel ya da vahyin baglamina 6zel olma olasiligi olup- olmadiklarini
belirlemek icin metnin mesajlarini kesfetme; bu mesajin Kur'an'in
daha genis hedefleriyle baglantisini kurma; ve son olarak metnin ilk
toplum tarafindan alindigi, anlasildigr ve tatbik edildigi yontemi

Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tra-
dition (Chicago: Chicago Universitesi Yayinlari, 1982).

14 Bu model Saeed, Interpreting the Qur’an, 149-52, icerisinde bulunan “Model
of Interpretation”a dayanmaktadir.

15 Bk., Rahman, Islam and Modernity, 20.

16 Saeed, Interpreting the Qur’an, 150-51.
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degerlendirmeyi de gerektirir.” Bu asamanin bir parcasi olarak yo-
rumlayici, metinden, daha sonra dérdiincti asamada kullanilacak
olan adalet, esitlik ve 6zgtirliik gibi baz1 genel ilkeler ¢ikarir.'®

Dérdtinct ve son asama Kur'an'in manasini uygulanmakta oldu-
gu buglinkl baglamiyla baglanti kurmay: gerektirir. Bu, U¢tuncu
asamada ulasilan genel ilkelerle birlestirilmis olan modern bagla-
min tam bir bilgisine dayali formtle edici alaka ve anlamh yasalar
olarak aciklanabilir. Bu asama mevcut degerler, normlar, sosyal,
politik ve ekonomik konularin baglamsal analizini gerektirir. O ayri-
ca temel benzerlikler ve farkliliklar: tespit etmek amaciyla buglintin
baglami ile metnin sosyo- tarihsel baglamini karsilastirmayi; metnin
mesajinin evrensellifi ya da 6zglinltigint degerlendirmeyi; ve gi-
nimuz dinyasiyla alakasi ve potansiyel uygulamasini belirlemeyi
de gerektirir."

Tek tek baglamsalcilarin bu adimlar: uygulayabilecekleri yontem
degisebilmesine ragmen bu yorum asamalarinin hepsi, 6zellikle de
tclnct ve dordinclisi, en azindan prensipte Kur'an'in herhangi
bir baglamsalc1 analizi icin ayrilmaz bir btatindur.

"Vahyi" Anlamaya Yonelik Yeni Bir Yaklasim

Kur'an'in vahyi ile ilgili hakim Miisliiman inanci, - ve Islam tari-
hinin cogu icin de Oyle olmustur- séyledir: Hz. Muhammed, kendisi
Peygamber'in toplumunun sosyal ve kulttirel baglaminin 6tesinde
bir dlizeyde var olan Allah'in kelimesinin (Kur'an) pasif bir alicisi-
dir.”® Kur'an'in Hz. Peygamber ve toplumuna uygulandig: gibi tam
olarak ayni sekilde her zaman ve her yerde uygulanacagina inanilir

17 Saeed, Interpreting the Qur’an, 151.

18 Fazlur Rahman'in sosyo- ahlaki teorisi hakkinda daha fazla bilgi icin bk.,
Fazlur Rahman, “Towards Reformulating The Methodology of Islamic Law”,
New York University Journal of International Law and Politics, 12/2, 1979, 205-22; ve
Abdullah Saeed, “Fazlur Rahman: a Framework for Interpreting The Ethico-
Legal Content of The Quran”, Suha Taji-Farouki (ed.) icerisinde, Modern Mus-
lim Intellectuals and the Qur’an (Oxford: Oxford University Yayinlari, 2004).

19 Saeed, Interpreting the Qur’an, 152.

20 Peygamber'in sadece pasif bir alict oldugu iddiasini desteklemek tizere bu
g6riistin savunucular: "Eger o Allah'tan baskasi tarafindan olsaydi, onda
pek cok celiski bulurlardi" 4/ 82 ve "Kendilerine ilim verilmis olanlar bu
vahyin senin Rabb'inden gelen bir gercek oldugunu bilsinler" 22/ 54 gibi
Kur'an ayetlerini aktarirlar.
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ve genellikle ilk Musliman toplumun kaygilar: ve sorunlariyla, her-
hangi bir diger toplumdan daha fazla dogrudan baglantisi olmadigi-
na inanilir. Bu nedenle klasik Kur'an tefsirlerinin cogunda ne sos-
yo- tarihsel baglam ne de Hz. Peygamber'in vahiydeki rolti ytuksek
oranda yorumla alakali kabul edildi.

Bu geleneksel gortise gore Kur'an ilk 6nce insan kavrayisinin
otesinde oldugu gayb aleminde mevcuttu. Bu alemdeyken o Al-
lah'tan Korunmus Levha/ Levh-i Mahfuz'a, melek Cebrail'e, sonun-
da bu dunyaya indirilmeden 6nce Hz. Peygamber'e gecti. Boylece
Kur'an siradan insanlar tarafindan anlasilabilecek bicimde yani
Arapca diliyle vahyedildi. Bu noktadan sonra hala insanlarin bir
sekilde, - 6rnegin Kur'an1 ezberden okuma yoluyla- vahye istirak
edebileceklerine inanilmasina ragmen vahyin dinamik strecinin
Kur'an kelimelerinin Hz. Peygamber tarafindan séylendigi zaman
sona ermis olduguna inanilir.

Baglamsalcilar Kur'an'in ilahi kékenini sorgulamamalarina rag-
men onlar Kur'an'in Hz. Peygamber'e vahyedildigi noktada yukarida
belirtilen geleneksel anlayistan ayrilirlar. Bu dtistince cizgisinin
tarihi 6rneginin olmamasi géz 6ntne alindiginda Fazlur Rahman?,
Nasr Hamid Ebu Zeyd? ve Ferid Esack® gibi bircok baglamsalci
bilim adami vahyin biraz farkli anlayislarini1 gelistirmeye baslamis-
lardir. Geleneksel anlayislarin aksine bu alternatif gortisler Allah'in
Kelam'n olarak Kur'an, Hz. Peygamber ve O'nun misyonu ile
Kur'an'in nazil oldugu sosyo- tarihsel baglam arasindaki yakin ilis-
kiyi vurgular. Baglamsalcilar gordukleri seyleri Hz. Peygamber'in
hayati boyunca Kur'ani mesajin akttiellesmesini etkilemede bu fak-
térlerin 6nemli rolt olarak kabul ederler. Bu faktérler zaman icinde
degisecegi gibi baglamsalcilar Kur'an'in akttiellesmesinin de uygu-
landig1 sosyal ya da siyasi baglama gore degisecegini savunurlar.

Vahyin bu alternatif goértis parcasi sosyo- tarihsel faktorlerin
hem Kur'an tefsiri hem de vahyin kendi dili tizerindeki etkisini ince-

21 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Minneapolis, MN: Bibliotheca Isla-
mica, 1994).

22 Nasr Hamid Eb0 Zeyd, el-Nass ve el-Sultah ve el-Hakikah (Dar el-Bayda: el- Merkez
el-Sakafi el-Arabi, 2000).

23 Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism.
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lemeyi gerektirir. Baglamsalcilar Arapca'nin belirli bir ktilttirtin de-
gerler ve normlarini yansitan bir insan dili oldugunu iddia ederler.
Bu yltizden Kur'an Arapca olarak vahyedildigi zaman bir 6l¢tide o
zamanin Arap kultirdntn bir parcas: haline geldi. Vahyedildigi
stire icinde Kur'an dinamikti- o Hz. Peygamber tarafindan aciklan-
dig1 ve uygulamaya kondugu icin onun sadece anlayislar ve fiziksel
uygulamasi genislemedi ayni zamanda ayetlerin miktar1 arttig1 icin
metnin kendisine de bu zaman icinde surekli ilave yapiliyordu.
Kur'an mesaji1 bliyiimeye devam ederken, o Hz. Peygamber ve top-
lumu tarafindan ezberlendi, o6gretildi, teblig edildi ve kendisiyle
amel edildi. Kur'an'in mesaji ve bu mesaji Hz. peygamber'in uygu-
lamas1 giderek zamanin toplumsal ve tarihsel kosullarina maruz
olan Hicaz'in normlari, gelenekleri ve kurumlarinin bir parcasi hali-
ne geldi. Vahyin bu asamasi Kur'an'in dinamik insan aktutellestir-
mesinin ilki olarak gorulebilir. Baglamsalcilar Kur'an vahyedilmeye
devam ettigi icin onun Hz. Peygamber ve toplumunun 6zel kosulla-
rina tepki oldugunu iddia ederler. Hz. Peygamber ve onun toplu-
muyla bu derin bag Kur'an'in, dénemin gelenekleri, normlar1 ve
kurumlarina stirekli gpndermede bulunmasinda yansitilir.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an sabit bir metin haline
geldi ve onun mesajinin ilk insan aktiellesmesiyle birlikte o, Al-
lah'in kelaminin gelecekteki tim anlayislari, yorumlar: ve akttiel-
lesmeleri icin temel olusturur. Bu noktadan itibaren o, metni Hz.
Peygamber'in misyonu, kisiligi ve vahyin genel sosyal baglami gibi
konular 15181nda anlamak ic¢in gerekli hale geldi. Kur'an mesaj1 fark-
I1 zaman ve mekanlarda aktuellestirilmeye devam ettikce Musliman
kusaklar tarafindan Kuran mesajinin uygulama ve anlayislarina
daha fazla ilaveler yapildi. Baglamsalcilar bu gelisen aktuiellestirme
ve anlayislar stirecini, vahyin ve Allah'in rehberliginin bir devamai
olarak anlarlar. Kur'an da bize sorumluluk bilinci olan ve O'nun
yolunu takip etmek isteyen kimseler icin peygambersiz bir sekilde
ilahi rehberligin sunulmaya devam edecegini garanti eder.*

Bu yuzden buglin Muslimanlar Kur'an yorumu igin sadece
Kur'an'a ve Hz. Peygamber'in 6rnekligine degil ayni1 zamanda Hz.

24 Ornek icin bk., Kur'an 7/178.



Kur’an’in Ahlaki-Hukuki Metinlerine Baglamsalci Yaklasim ... 291

Peygamber'in zamanindan beri Musliman kusaklar boyunca gelis-
mis olan Kur'an'in uygulama ve anlayislarina da gtivenirler. Bu ne-
denle Kur'an mesaji Hz. Muhammed'inkilerden cok daha farkli olan
baglamlarda ve sartlarda glincellestirilmeye devam ettigi icin bag-
lamsalcilar vahyin bu devam eden yonlerini, 6zellikle de ilk Muslt-
man toplumun sosyo- tarihsel baglamini tanima ve anlamanin sa-
dece arzu edilen degil ayn1 zamanda Kur'an'in herhangi bir cagdas
yorumu i¢in zorunlu oldugunu da savunurlar.?

Anlamin Belirsizligi

Yukarida ifade edilen- yani Kur'an farkli sosyo- tarihsel baglam-
larda farkl sekilde aktuiellestirilecek ve anlasilacak seklindeki- fik-
rin aksine ¢cogu Kur'an tefsiri sézde degismeyen anlamin referansi-
yel teorisine asir1 derecede giivenmeye devam ediyor.”’ Bu teoriye
gore her dil belirli ve sabit sekilde gercek disi-dilsel diinyada demir-
lenir. Bu nedenle bir kelimenin anlaminin sabit oldugu, atifta bu-
lundugu objede daima bulundugu séylenir.?

Baglamsalcilar bu teorinin Kur'an'daki isimler ya da fiziksel nes-
neler gibi belirli ve sinirli sayidaki kelimelerle alakali oldugu konu-
sunda genellikle hemfikir olmalarina ragmen onlar bir ¢cok sézctik
ve deyimin anlamina ulasirken g6z 6ntine alinmasi gereken bir 6l-
cude belirsizlik olduguna inanir gibi gértintiyor. Bu belirsizlik an-
lamlarin somut nesneler degil ancak zihinsel varliklar oldugu du-
stincesi ile ilgilidir.®® Bu zihinsel varliklarin nasil tecriibe edilecegi
kisiden kisiye degisebilir ve dolayisiyla belirli kelime, deyim ve cim-
lelerin manasini anlamada ylUksek derecede degisiklik olma olasilig:
vardir. Bu 6zellikle Kur'an'in ahlaki- huktki metinleri gibi son dere-
ce kompleks olan metinlerle ilgili olarak dogrudur. Bu tek bir ifade-
de bir kelimenin anlaminin blittin yonlerini kapsamanin neredeyse

25 Vahyin bu daha genis bakis acis1 hakkinda tartisma icin bk., Saeed, Interpre-
ting The Quran, 38- 41 ve Rahman, Islam and Modernity, 13- 22.

26 {slam hukukcularinin bu konuyu nasil ele aldiklariyla ilgili bk., Muhammed
Hasim Kamali, Prenciples of Islamic Jurisprudence (Selangor: Pelanduk
Yayinlari, 1995), 109-75.

27 Anthony C. Thiselton, “Meaning”, R. J. Coggins ve J. L. Houlden (eds) iceri-
sinde, A Dictionary of Biblical Interpretation (London: SCM Baskisi, 1990), 435-8.

28 Eddy M. Zemach, The Reality of Meaning and the Meaning of Reality (Hano-
ver, NH: Brown Universitesi Yayinlari, 1992), 18.
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imkansiz oldugu bir durumda ortaya ¢ikar. Bu nedenle hicbir met-
nin basit ya da bilinen olsun, anlaminin her zaman g6z ard: edile-
cek ya da eksiltilecek bir yontinti geride birakmaksizin anlasilama-
yacag ileri strtlmustir.?

Anlamin belirsiz dogas1 insan psikolojisi ve bir metnin kendisini
okuyan ve dinleyen kimseler tarafindan alindig stibjektif yolla daha
da karmasiklasir. Basitce ifade etmek gerekirse bir fikir ve anlam dil
araciligiyla baska bir kisiye aktarilirken onun alinig sekli, ifadenin
kendine 6zgli durumuna ilaveten alicinin psikolojik durumuna baglh
olacaktir. Ozellikle "konusulan kelime" s6z konusu oldugunda bir
kelimenin anlami, ifadenin tonu ve ritmi, muhataplar ve sdylemin
nedeni arasindaki iliski gibi faktorlerden etkilenecektir.®* Kur'an'in
sadece kompleks degil ayni zamanda orijinal olarak konusulan bir
kelime olarak iletildigi dikkate alindiginda dili anlamanin dogasinda
var olan Oznellik ve degiskenlik, Kur'an'in kelimelerini anlamak icin
ozellikle 6nemlidir. Bu, baglamsalcilarin savundugu, anlamlari son
derece kompleks, anlasildiklar1 ve uygulandiklari baglama bagh olan
ahlaki- hukaki metinler ile ilgili olarak daha da gti¢lti bir durumdur.

Cogu metinselci/ textualist bilim adami metne tam nesnellikle
yaklasilmasi gerektigini iddia ederken, baglamsalcilar, en iyi niyet-
lerle yaklasilsa bile, insan psikolojisi ve baglam gibi faktérlerin boy-
le bir okumay1 imkansiz yapacagini iddia ederler. Yorumcu her za-
man Kur'an'in analizine, metnin anlasilmasini bir 6l¢tide etkileye-
cek olan belirli deneyimler, degerler, inanclar ve varsayimlar getire-
cektir.* Bu varsayimlar calisma icin secilen metinlerde, metinleri
yorumlamak icin kullanilan cercevede ya da metnin 6zel anlamlari-
na veya bélimlerine yapilan vurguda yansitilabilir.

Bu birlestirilmis faktorler baglamsalct bir bakis acisindan
Kur'an'in nispeten az sayida kelimesinin harici olarak dogrulanabi-
lir ya da sabit olan manalarla iliskilendirilebilecegini gosterir. Sabit
ve duragan olan anlamlar1 bulmaya caligma yerine baglamsalcilar

29 Kevin Hart, “The Poetics of The Negative”, Stephen Prickett (ed.) igerisinde,
Reading the Text: Biblical Criticism and Literary Theory (Cambridge, MA:
Blackwell, 1991), 281-340, 313'te.

30 Saeed, Interpreting the Qur’an, 105.

31 Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism, 73-7.
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bircok kelimenin anlamlarinin bireysel alicilara ve anlasildiklar:
dilsel ve kulturel cevredeki farkliliklara tepki olarak zamanla belirli
bir 6lctide degisecegini kabul etmemiz gerektigini ileri stirerler. Bu
nedenle faydali olmasina ragmen metnin yapilan herhangi bir yo-
rumu, her zaman kismi olacak- anlamin bazi unsurlari gereksiz
olacak, yeni bakis acilar1 ortaya cikacak ve bazi yonler basarili bir
sekilde aktarilmayacaktir.®

Bu strecle muicadele etmeye calisma yerine baglamsalcilar daha
buyuk bir farkindaligin/bilincin her ikisi icin de Kur'an yorumunun
cogulcu niteligini daha btiytk bir kabul ile birlikte Kur'an metnini
daha derin bir anlamaya imkan verecegini ileri surerler. Boylece
baglamsalci bir perspektiften anlamin ytksek derecede 6znelliginin
Kur'an't herhangi bir 6zglin yorumlama tesebbtistinde fark edilmesi
son derece dnemlidir.

Degisebilir ve Degistirilemez

Kur'an'daki anlam dtstincesiyle glicli bir sekilde alakali degis-
kenlik ve degismezlik konusudur. Kur'an'la ilgili olarak bu, degisti-
rilebilir ve dolayisiyla degisiklige maruz kalan yorumlar ile degistiri-
lemez- degismeyen ve sabit olarak kabul edilen yorumlara iligkin bir
tartismaya isaret eder. Bu konuyu tartisirken bir cok baglamsalci
sadece yukarida belirtilen belirsizlik hakkindaki argimanlar: degil
aynit zamanda bu konu etrafindaki tartismamalarla ilgili zengin
[slam tarihini de kaynak olarak kullanir. Ornegin klasik alimler
yerel adetlere dayali muameleler (muamelat) kategorisi icinde yer
alan ve genellikle tartisilabilir/ degistirilebilir olarak kabul edilen ve
ibadetler (ibadat) kategorisine giren ve Allah tarafindan verilmis
degismez emirler olarak kabul edilen ayetlerin sadece Allah ve Hz.
Peygamber tarafindan degistirilebilecegini sik sik tartigsmislardir.®

Gunumuzde bu konu etrafindaki tartisma gelenegi btiytik 6lctide
g6z ardi edilir ve bir cok cagdas Musliman Kur'an'a dayanan her-
hangi bir hitkmti sadece degistirme dustncesini sapkinlik ya da
inangsizlikla (kifr) esdeger olarak dustntr. Bu gorts o6zellikle
Kur'an'in ahlaki- hukaki metinlerinin tim miras kalan yorumlari-

32 Bk., Hart, ‘“The Poetics of The Negative™.
33 Saeed, Interpreting the Qur’an, 123.
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nin sabit ve degistirilemez oldugunu iddia eden metinselci/ textua-
list hukukcularin géristine dayanir. Bu hukukcular Musliimanla-
rin sosyal baglama bakilmaksizin bu yorumlara uymakla ytukamlt
olduklarini iddia ederler.’® Bu goértis gelenekciler arasinda yaygin
olmasina ragmen Islam bilim tarihi, yeniden yorumlama ve degis-
tirmenin en azindan bazi 6nde gelen otoriteler tarafindan kabul
edildigini gbsterir.

Sahabeler ve sonraki kusaklardan diger 6nde gelen isimler tara-
findan yapilan, Islam'in olusum déneminden bir cok yeniden yo-
rumlama 6rnekleri Islam hukukunda ve hadis literatiiriinde kayde-
dilmistir.* Ozellikle ikinci halife Omer ibn el- Hattab (h. 13- 23/
634- 644), Kur'an ve sUnnette acikca belirtilen degistirilemez hu-
ktimler kabul edilen kategoriye girmis gértinen bir cok htikmu de-
gistirmekle tinld idi. Bunun bir 6rnegi zekat konusudur.

Islam'in sartlarindan biri olan zekatla ilgili acikca dile getirilen
Kur'ani htiktimler Musltiman hukukcular tarafindan degistirilemez
olarak kabul edilir. Bu htuktmler arasinda "Kalpleri isindwuilacak
olan kimseler™ de dahil olmak tizere zekat 6demelerinin muhtemel
alicilarindan olusan sekiz kategorisinin bir listesi vardir. Msliman
gelenegi bunun, siyasi destekleri Islam'in ilk dénemlerinde énemli
kabul edilen bir takim kabile liderlerini kapsadigini kabul eder.
Boyle liderlere zekat gelirlerinden sabit bir pay verme uygulamasi
Hz. Peygamber ve ilk halife Eba Bekir (h. 11-13/ 632-634) doéne-
minde mevcuttu. Ancak Hz. Omer halifeligi déneminde zekat icin
daha pragmatik bir yaklasim benimsedi. O, Islam'in artik bu kabile
liderlerinin destegine ihtiyaci olmadigina karar verdi ve bdylece on-
lara zekat fonlarindan paylarini vermeyi reddetti. Bu, zekat konu-
sunda Kur'ani talimatlarin 6gretilerini/literal okumay1 uygulamis
olan Hz. Peygamber'in daha 6nceki 6rneginden acik bir ayrilma ol-
du. Hz. Omer'in akil yUrtitmesi, literal okunmasi degil, Kur'ani ta-
limatin arkasindaki hedefi uygulama ile iligkili gérintiyor. Ona gore

34 Bu iddia ile iligkili problemler hakkinda bir tartisma icin bk., Saeed, Interpre-
ting the Qur’an, 123-4.

35 Boyle hiikiimlerin érnekleri i¢in bk., Seyid Sabahuddin Abdur Rahman, “Ju-
risprudence a 1a Omer - Its Contribution and Potential”, Islamic and Compa-
rative Law Quarterly, 2/4, 1982, 241-9.

36 Kur'an 9/60.
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sartlar degistiginde altta yatan ama¢ muhafaza edilmesine ragmen
talimati literal olarak uygulamaya gerek yoktu.*’

Onde Gelen Baglamsalc1 Ornekleri

Bu bolimde ben kisaca Fazlur Rahman, Amina Wadud, Mu-
hammed Sehrar ve Halid Eba el-Fadl gibi bir takim 6nde gelen bag-
lamsalci bilim adamini ele alacagim.

Baglamsalci akimda temel figlirlerden biri olan Fazlur Rahman,
Miusliman toplumlarin miras kalan uygulamalar ve diistince tarzla-
rin taklit ederek buyutk sikintilar cektiklerine inanan Pakistan ko-
kenli Amerikali bir bilim adami idi. O ictihadin- bagimsiz akil yu-
riitme- hem cagdas Muisliimanlarla alakali hem de etik Islami ideal-
ler tizerine kurulmus bir toplum olusturma cabasinda 6énemli bir
ara¢ oldugunu savundu. Rahman, Kur'an't 6ncelikle etik- ahlaki
ilkelerin kaynagi olarak goérdt ve Kur'an'in Ogretilerini, "insanlar

n38

arasinda anlaml ve pozitif esitlik olusturmaya yoneltilmis"* olarak

tarif etti. Bu amaca ulagsmak icin Rahman sunu ileri stirdti:

Kur'an'in uygulanmasi buglintin baglaminda literal olarak icra
edilemez. Clinkti bu Kur'an'in pek cok amacinmi engellemekle
sonuclanabilir ve Islam fukahasi ve ulemasinin bulgulari son
Uc asir boyunca ciddi sekilde incelenmis ve gereken 6zen gos-
terilmis olmasina ragmen bir ¢cok durumda bulgularinin ya
yanildiklar: ya da bugltn icin degil o toplumun ihtiyaclar: i¢in
yeterli oldugu da anlasilabilir.*

Kur'an ogretilerinin bu gérintimu dogrultusunda Rahman Hz.
Peygamber'i toplumdaki kadinlar, fakirler, zayiflar ve savunmasizla-
r1 gliclendirmeye calisan sosyal bir reformcu olarak gérdi. Rahman,
Hz. Peygamber'in 6rneginin aksine Amina Wadud, Esma Barlas ve
Ferid Esack gibi diger baglamsalcilarin eserlerinde daha fazla kes-
fedilen bir iddia olan, Islam aile hukukunun kadinlara haksiz bir
sekilde tatbik edildigini ileri stirdti. Cinsiyet ayrimciligi konusunda-
ki dtistincelerini gosteren bir ifadesinde sunu ileri stirdu:

37 Abd el-Selam el-Stileymani, el-Ictihad fi el-Fikh el-Islami, (Rabat, Fas: Vuzarat
el-Avkaf, 1996), 132-3.

38 Fazlur Rahman, “Some Reflections on The Reconstruction of Muslim Society
in Pakistan”, Islamic Studies 6/9, 1967, 103-20, s. 103'te.

39 Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, Journal of Islamic Studies
5/2, 1966, 112-28, s. 127'de.
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Kur'an erkegin toplumdaki daha gii¢li pozisyonunun gtictiyle
kadini sémurmesini 1srarla yasaklar ve Islam cinsel sémurtiyt
tamamen ortadan kaldiracak- hukuki- ahlaki- tim o6nlemleri
harekete gecirmistir. O, o dénemin toplumunda kadinin sahip
oldugu dezavantajlar1 belirterek ve géz 6nline alarak normal
sartlar altinda cok eslilige basvurmay: yasakladi, kadinin
mulk sahibi olmasina ve servet kazanmasina izin verdi, onun
toplumda esit bir ortak oldugunu ilan etti. O, evlilik hayatinin
temelinin karsilikli sevgi ve sefkat oldugunu emretti. O bo-
sanma hukukunu kat1 bir bicimde dtizenledi.*

Bir diger 6nde gelen baglamsalct Amerikali bilim adami Amina
Wadud, akran bilim adamalari tarafindan bir "hermenotik
lik"41in olusumunda merkezi bir figiir olarak tarif edilmistir. Wadud
hem cinsiyet esitligine baghligini hem de cagdas medya sdyleminde-
ki "cihad"in sadece savas ve Bati karsitlig: ile alakali oldugu seklin-
deki yaygin algillamayir vurgulama gorevini yaparak kendisini bir
"cinsiyet cihadi"4? ile mesgul bir insan olarak tanimlar. Wadud bu
tar fikirlerin ge¢cmisin "yeniden dustUnulmesi" icin yararhh araclar
sagladigini savunarak postmodernizmin fikirleriyle de ilgilenir. O
devralinan geleneklerin ve yorumlarin yeniden dustntlmesinin
Muslimanlar tarafindan daha cogulcu ve heterojen bir gelecek ya-
ratma tesebblistinde gerekli oldugunu savunur.43

Wadud'un ¢aligmas: Kur'an'in kadinlar1 hem 6zgurlestirdigi hem
de guclendirdigi inanci tizerine kurulmustur. Ornegin O, Kur'an'in
kadinin erkekten sonra yaratildigi iddiasini desteklemedigini;
Kur'an'in, "bu c¢iftin [Hz. Adem ve Hz. Havva] cennetten kovulma
sorumlulugunu kadina atfetmedigini"4* savunur. O ayrica Kur'an'in
erkek ve kadini ayni ontolojik diizeye koydugunu ifade eder. O

40 Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, 111.

41 Bk., Asma Barlas, “Amina Wadud’s Hermeneutics of the Qur’an: Women
Rereading Sacred Texts”, Taji-Farouki icerisinde, Modern Muslim Intellectu-
als and the Qur’an, 97-123, ss. 97'de, 106-12.

42 Ornegin bk., Amina Wadud-Muhsin, Inside the Gender Jihad: Women’s Reform in
Islam (Oxford: Oneworld, 2006).

43 “Muslims, Interview — Amina Wadud”, Frontline — PBS, Mart 2002, 25 Subat
2007'de erisildi, www.pbs.org/wgbh/pages/frontline/shows/muslims
/interviews /wadud.html

44 Asma Barlas, “Believing Women” in Islam: Unreading Patriarchal Interpreta-
tions of the Qur'an" (Austin, TX: Teksas Universitesi Yayinlari, 2002), 114.
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Islam'da bir kadin ile erkek arasindaki tek temel farkliligin, "Allah'a
kars1 sorumluluk bilinci" veya takva dereceleri oldugunu savunur.>

Bu yaklasim erkeklere kadinlar1 koruma ve gecimini saglamayi
emreden ve geleneksel olarak esleri ve kadin akrabalari tizerindeki
kontrolti erkeklere verme olarak anlasilan meshur Kur'an ayetini
4 /3446 yorumlayisinda yansitilir. O ayetten ayrica bazi durumlarda
bir kocanin, "isyan" etmesinden endise ederse esini "dovme" sine
izin verdigi de anlasilir. Wadud Kur'an't butinctl bir okumanin,
kadinlar cocuk yetistirirken erkeklerin kadinlari koruma ve gecimle-
rini saglama sorumluluguna sahip olduklarina isaret ettigini savu-
nur; Wadud'un savundugu bu cocuk yetistirme kosulu erkege ka-
din tizerinde kontrol hakki vermez, eger arzusu ve bunu yapacak
imkani varsa cocuk yetistirirken bile kadinin kendi gecimini sagla-
ma hakkini reddetmez.47

Erkeklerin eslerini dévmesi yénundeki varsayilan izine iliskin
olarak Wadud béyle bir yorumun suna dayanarak reddedilmesi
gerektigini savunur: O izin esler arasinda saygi ve uyumu vurgula-
yan ve sorunlar ortaya ciktiginda karsilikli gortis alisverisini ve mi-
zakereyi tesvik eden temel Islami &gretiler ile tezat olusturur.48 O
ayrica, genellikle "dévme" olarak cevrilen Arapga terimin mutlaka
glic kullanmaya isaret etmedigini savunur. O ayrica, bu ayette
dovmeden bahsedilmesi sadece, "mevcut [eslerini dévme] uygulama-
larinin ciddi bir kisitlamasi"49 islevini gérdtigint de iddia eder.

Muhammed Sehrar bir insaat mihendisi olarak egitilmis ve da-
ha sonra kendisini yetistirmis bir Islam alimi oldu. Sehrar'un eser-

45 Barlas, “Amina Wadud’s Hermeneutics of the Qur’an”, 114.

46 Kur'an 4/34: Allah'in kimini kimine Gsttin kilmasindan éttiri ve erkeklerin,
mallarindan sarfetmelerinden dolay: erkekler kadinlar tizerine hakimdirler.
Iyi kadinlar, géniilden boyun egenler ve Allah'in korunmasini emrettigini,
kocasinin bulunmadigl zaman da koruyanlardir. Serkeslik etmelerinden en-
diselendiginiz kadinlara 6gut verin, yataklarinda onlar: yalniz birakin, niha-
yet dévin. Size itaat ediyorlarsa aleyhlerine yol aramayin. Dogrusu Allah
Ytce'dir, Buyuk'ttr.

47 Margot Badran, “Feminism and the Qur’an”, Jane D. McAuliffe (ed.) icerisin-
de, Encyclopaedia of the Qur’an (Leiden: E.J. Brill, 2002), c. II, 199-203, s.
203'te.

48 Amina Wadud-Muhsin, Qur'an and Women: Rereading the Sacred Text from a
Woman'’s Perspective (New York and Oxford: Oxford Universitesi yayinlari,
1999), 75.

49 Wadud, Qur’an and Women, 76.
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leri Farabi (6. 338/950) ve Ibn Riisd (6. 595/ 1198)'den Charles
Darwin ve Hegel'e kadar cesitli aydinlardan etkilenmistir.5° Bu etki-
lere dayanarak Sehrar Kur'an'a yaklasimin bir "defamiliariza-
tion/tanimama" teorisi olarak isaret ettigi seyi formtle etti. Andreas
Christmann'a gore "defamiliarization/tanimama" koékli kanon/
kutsal kitap yorumlarini zayiflatmay1 acikca istemeyi ve bir metni
okumanin alternatif yollarini énermeyi icerir. O [Sehrar] okuyucula-
rinin Kur'an1 "sanki Hz. Peygamber biraz 6nce vefat etmis de bize
bu kitaptan haber vermis gibi"5! anlamasini ister. Sehrar'un calis-
malarinin tartismali dogasi onun Arap- Musliman diinyasinda ha-
raretli tartismanin hedefi haline gelmesine neden oldu.52

Sehrar'un cok tartismali bazi iddialar1 arasinda, Kur'ani bir yo-
rumlama bicimi olan te'vilin, "mimin veya kafir, Misliman ya da
gayr-i Muslim, Arapca konusan ya da Arapca konusmayan olup-
olmadigina bakilmaksizin hekes tarafindan yapilabilecegi"53 seklin-
deki iddiadir. O bu inancini, "ilimde derinlesmis olanlar" ifadesini
"toplumda en gtizide yer isgal eden- ve mutlaka Musliman olmaya-
bilir- alimler ve filozoflara"54 atif olarak yorumladigi Kur'an 3/7'nin
yorumuna dayandirir. Diger baglamsalcilar gibi Sehrir da demok-
rasi ile Islam'in uyumunu savunur. Kur'an 42/38'i anlayisina da-
yanarak Sehrur, sird ya da "istisare"nin namaz gibi Islam inancinin
temel prensibi oldugunu savunur.5®> Kur'an metnini butin olarak
okumaya dayanarak Sehrar modern toplumda "gercek sUra [istisa-
re]'min bakis acilarinin gercek cogulculuguk ve demokrasi"5 anla-
mina geldigini savunur. Ayrica Sehrar, "bariscil siyasi direnis, gaze-

50 Andreas Christmann, “The Form is Permanent, but The Content Moves’: The
Qur’anic Text and Its Interpretation(s) in Mohamad Shahrour’s el-Kitab ve'l-
Qur’an”, Taji-Farouki icerisinde, Modern Muslim Intellectuals, 263-95, s.
265'te.

51 Christmann, “The Form is Permanent”, 263.

52 Age, 264.

53 Age., 282.

54 Age., 283.

55 Kur'an 42/38: "Onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namaz kilarlar.
Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
harcarlar". Sehrir bu ayetin hem namaz hem de istisareyi temel islam
inanclari olarak tanimladigini savunur. Bk., Muhammed Sehrar, “The Divi-
ne Text and Pluralism in Muslim Societies”, Muslim Politics Report (New
York: Dis Isleri Konseyi, 1997), no. 14, ss. 8-10, 18 Eylal 2007'de erisildi,
www.quran.org/shahroor.htm.

56 Sehrur, “The Divine Text and Pluralism”.
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tecilikte 6zerklik, barigcil goésteri ve kendini ifade etme 6zgtrlugi"s?
gibi uygulamalarin Kur'an'in "iyiligi emretme kétiiliigii nehyetme
emri®® ni yerine getirirken herhangi bir stGray:r uygulama tesebbti-
stintin temel bilesenleri oldugunu savunur.

Bir diger 6nemli baglamsalci Halid Ebu el-Fadl da klasik egitimli
bir Islam hukuku alimidir. Ebu el-Fadl eserlerinde oncelikle
Kur'an'in yorumlandig baglama odaklanir. Ornegin o bugiin islami
ictihat soylemlerinde genellikle ifade edilmeyen bircok deger-tabanlh
varsayimlart vurgular. Mesela Musltiman hukukcular genellikle
Islam hukukunun korunmasi gereken bes temel degeri ve amaci
oldugunu ileri stirdiler: Din, can, akil, nesil ve mal. Bu degerlerin
sadece temel metinlerin bir yorumuna/okumaya goére olduklar: sdy-
lenir. Ancak Ebu el-Fadl Islam hukukunda rol alan mevcut degerle-
rin analizinin metin ile toplum veya baglam arasindaki bir etkilesi-
min, hukukcularin tirtint olan bir cok baska degerleri ortaya cikar-
digini belirtir. Ornegin Ebu el-Fadl "bazi Islam hukuku kulttirtinde
dlizen, istikrar ve itaat etmedeki tek stipheli, kadinlarin toplumsal
hayattan dislanmasi ve elitlerin c¢ikarlarinin korunmasinin hukuk
sistemlerinin gercek birincil degerleri">° oldugunu belirtir.

Diger baglamsalcilar gibi Ebu el-Fadl Kur'an'in herhangi bir yo-
ruma tamamen ag¢ik olmasi gerektigini 6nermemesine ragmen onun
"hareket halindeki bir eser" ya da coklu yorumlama stratejilerine
acik olan bir "agik metin" olarak kalmasi gerektigini ileri stirer.© O
Islami metinlerin anlamlarinin sabit olmadigina; aksine gelismekte
olduklarina ve eger konu ile alakalar1 mevcutsa, yenilenmis bir ses-
le basarili okuyucu kusaklara" konusmasina izin verilmesi gerekti-
gine inanir.%! Bir metin kapali hale gelir gelmez o ilgisiz hale gelme
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Ctinkti okuyucular artik anlami kes-
fetmek icin orijinal ile mesgul olmaya ihtiya¢c duymazlar.62

57 Muhammed Sehrur, “The Concept of Freedom in Islam”, Islam21 — The Inter-
national Forum for Islamic Dialogue, Nisan 2005, 19 Eyltl 2007'de erisildi,
http://islam21.net/main/index.php?optionS
com_content&task5view&id5130&Itemid539.

58 Kur'an 9/71.

59 Halit Ebu el- Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Wo-
men (Oxford: Oneworld, 2001), 155.

60 Ebu el-Fadl, Speaking in God’s Name, 146.

61 Age.

62 Age.
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Eba el-Fadlin yoruma yaklasimi Islami ictihat geleneginin belli
konularini reddetmek yerine yeniden canlandirma ihtiyacina énem
verdiginden dolay: diger bazi baglamsalcilarinki ile tezat olusturur.
Ebud el-Fadl Musltimanlarin basariyla cogulcu ve goreceli demokrat
toplumlar insa ettikleri tarihi olaylara yol acan ictihadi uygulama-
lardan 6grenmenin 6nemini vurgular.®3 O ayrica ayni soruya birden
fazla dogru cevabin varligi gibi konular tizerindeki klasik tartisma-
lar1 da kesfetmenin 6énemini vurgular.6* O geleneksel Islam hukuk
metodolojisinin tim sinirhiliklarina ragmen esasinda "acgik-uclu ve
anti-otoriter" olduguna inanir.65 Geleneksel Islam hukukunun esasi
tekamulct bir kesif, arastirma ve yerlesme ya da atalete direnen
hiikiim verme stireci idi.®® Ancak o Islam hukukunun bugiin sadece
pozitif emirler (ahkam) ktimesi olarak mevcut olduguna; fakat "bir
epistemoloji, stre¢, anlama ve arastirma metodolojisi olarak bir
fikih- Islam hukuku- olarak cogunlukla 61dtigline"67 inanr.

Dikkat Edilecek Noktalar

Hz. Peygamber zamanindan beri zengin bir tartisma ve ilim gele-
negi ile bir cok bilim adami tarafindan Kur'an'in kompleks yapili
olduguna iliskin bir kabul vardi. Hz. Peygamber'in dénemininkin-
den ¢ok farkli bir diinyada baglamsalci bilim bu gelenegin devam
etmesi ve bizim kendi donemimizin bilimsel gelismelerine uygun
olarak gelismesine izin verme geregini kabul eder. Baglamsalcilar
Kur'an1 baglama bakilmaksizin literal ve sabit bir yorumlamanin
sadece bu gelenekten koparmayacagini ayni zamanda genellikle
hem eksik hem de modern fikirler, degerler ve kulttirel baglamlarla
uyumsuz yorumlara neden olacagini savunurlar. Onlar miras ali-
nan gelenegin sadece takip edilmesi gereken kati kurallar ktimesi
olarak kabul edilmesi yerine sorgulanmas: gerektigini savunurlar.
Baglamin 1s18inda- hem ntizul déneminde hem de glintimtizde- bag-
lamsalcilar Islami tartisma gelenegini yeniden uyandiriyorlar ve
Mtuslimanlara tamamen modern dunya ile mesgul olurlarken
Islam'in temel égretisine sadik kalan bir dizi yol sunuyorlar.

63 David Glenn, “Who Owns Islamic Law?”, The Chronicle of Higher Education,
25 Subat 2005, 51/25, 14-6.

64 Ebi el- Fadl, Speaking in God’s Name, 147-50.

65 Age., 170.

66 Age., 170.

67 Age., 171.



