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Cemal Halveti velid mutasavviflardan biridir. Eserlerinde
genellikle stire ve ayetlerin isari tefsir ve yorumlari, kirk hadis
geleneginde oldugu gibi baz1 hadislerin serh ve izahi, zikir

ve uygulama sekilleri; kelime-i tevhid, etvar-1 seb’a, tarikatin
adab ve erkani gibi konulara yer vermistir. Tarikat faaliyetleri
¢ergevesinde ilmi ve uygulamaya doniik mezkir konular
yaninda uygulayicit konumunda bulunan ve tarikatlarin insani
unsurlarindan olan siifilere de deginen Cemal Halveti, Risdle-i
sufiyye adli eserinde sfi kavraminin tanimi ve bir sifinin
hangi vasiflara sahip olmasi gerektigi hususlarini etraflica

ele almistir. Cemal Halveti mezkir eserinde stifinin tanimini
manzum bir sekilde yapmistir. Ona gore safiligin temel sarti
ziihd, fakr, sidk ve ask ehli olmaktir. Bunun yaninda sfi zahir
ve batin temizligine 6zen gostermeli, ser’i hiikiimlere azami
riayet etmelidir. Dolayisiyla yaptig1 tanimlamanin temelini

de bu kavramlar olusturmaktadir. Cemal Halveti’nin yapmis
oldugu sufi taniminin esasen sadece tarikat ehliyle ilgili bir
insan modeli ¢izmek yerine genel itibariyla giizel ahlakli insan
modeli oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stfi, Safi Tanimi, Cemal
Halveti, Risdle-i siifiyye.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Jamal Khalwati is among the
most productive stfis. In his
works, he generally includ-

ed topic such as the ishari
exegesis and interpretation of
stirahs and verses, the reserva-
tion and explanation of some
hadiths as in the tradition of
forty hadiths, dhikr and its
forms of practice; kalimah
al-tawhid, athwar al-sab’a,
and the etiquette and manners
of the tariqah. In addition to
the aforementioned scholarly
and practical issues within

the framework of tariqah
activities, Jamal Khalwati also
touched upon siifis, who are
the practitioners and human el-
ements of tarigahs, in his work
titled Risalah al-Stfiyyah, he
dealt in detail with the defi-
nition of the concept of suft
and the qualities a stfi should
possess. In the aforemen-
tioned work, Jamal Khalwati
defined the definition of a siift
in verse. According to him,
the basic condition of being a
stfi is to be a person of zuhd,
faqr, faithfulness and love. In
addition, the stfi should pay
attention to the purity of the
inner and outer worlds and ob-
serve the rules of the shari’ah
to the utmost. Therefore, these
concepts form the basis of his
definition. It can be said that
Jamal Khalwati’s definition of
a stfl is essentially a model of
a person with good morals in
general, rather than a model of
a person who is only a follow-
er of the tarigah.

Keywords: Stufism, Sufi, SGft
Definition, Jamal Khalwati,
Risalah al-Sufiyya.
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SUMMARY

Jamal Khalwati is among the most productive stfis. In his
works, he generally included topics such as the ishari exegesis
and interpretation of siirahs and verses, the reservation and
explanation of some hadiths as in the tradition of forty hadiths,
dhikr and its forms of practice; kalimah al-tawhid, athwar
al-sab’a, and the etiquette and manners of the tarigah. In
addition to the aforementioned scholarly and practical issues
within the framework of tariqah activities, Jamal Khalwati
also touched upon siifts, who are the practitioners and human
elements of tariqahs, in his work titled Risalah al-Stftyyah,

he dealt in detail with the definition of the concept of suft

and the qualities a s@ift should possess. In the aforementioned
work, Jamal Khalwati defined the definition of a sufl in verse.
According to him, the basic condition of being a siiff is to be a
person of zuhd, faqr, faithfulness and love. In addition, the stfi
should pay attention to the purity of the inner and outer worlds
and observe the rules of the shari’ah to the utmost. Therefore,
these concepts form the basis of his definition. It can be said
that Jamal Khalwati’s definition of a siifi is essentially a model
of a person with good morals in general, rather than a model
of a person who is only a follower of the tariqah.

Jamal Khalwati’s concept of the siifT and his definition based
on this concept are discussed in detail. The author begins the
chapter on the siiff and stfism with the questions of who is
the “zahid” and then the “faqir”. He also asked for Allah’s
help by mentioning the name “Mannan” and stated that stfism
will be evident with the mote of His help. It is understood that
the author, who was a scholar before turning to Sufism, drew
attention to the issues he would address by asking questions
about the subject at the very beginning of the chapter, and it is
seen that he used the question-answer technique as a teaching
method.

The definitions of stfT are discussed in the treatise starting
from the fifty-first couplet and the characteristics of a stff are
discussed starting from the sixty-fifth couplet of the treatise.
In the treatise, the definitions of a stfi and the characteristics
of a stfT are discussed in forty-two couplets. Jamal Khalwati
utilized figurative stories, similar to the methodology of his
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other works, in order to reveal the qualities that should be
present in a siifT and to make the path that will enable the salik
to reach the level of tahqiq more comprehensible.

According to Jamal Khalwati, a stff is a person of zuhd and
faqr, who shows no interest in the world’s blessings, and who
has no desire for them. According to him, a stff is distant
from the world, standoffish towards the opportunities offered
by the world, and indifferent to the world’s attractions. In fact,
this distance was given so much importance that he compared
the stff to a dervish who was stripped of his clothes, and said
that the siiff should be freed from the domination of attire

like a dervish. However, the stft’s escape from the rush of
existence is not only about being free of what he has in the
outside world or his clothes. In addition to all these, the stafT
should also be in a state of physical condition; he should not
throw his body on the path of destruction and see his outward
appearance as a being. In addition to all these, the Sufi,

who does not have a concern for profit and loss in the field

of existence, should not tie the condition of survival to the
opportunities offered by the world. He should minimize his
eating and drinking and make sure that there is a limit to what
he eats and drinks.

The concept of the nafs, which Sufis emphasize, is also an im-
portant part of Jamal Khalwati’s definition of Sufism. As Abu
Suleiman DaranT says, he must act contrary to the nafs’ desire
for arrogance and make it incapable of arrogance. In doing
so, there are undoubtedly procedures he should follow. First
of all, in order to be successful in the struggle with the nafs,
the siift must know it. Once he knows the nafs, he should
fight it as if it were some kind of enemy, oppressor, traitor and
deceiver. He should not be deceived by its eloquent speec-
hes, but should continue the struggle as one would against an
enemy who speaks false but ornate words. The nafs must be
subjugated by finding evidence against its tricks and catching
it red-handed, and subduing it with its own guilt. Moreover,
this struggle should be done in a way that the Qur’an and the
Sunnah indicate and command. In order to be successful in
this struggle, the siifl must weaken the nafs and engage in
activities that will break its resistance.
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GIRIS

emal Halvetl (6. 899/1494) gerek hayati gerekse

eserleri lizerinde fazlaca galigma yapilan stfilerden-

dir. Bunda Anadolu tasavvuf anlayisina yaptigi katki
ve tasavvufun teorik ve pratik yoniine iligskin yazdig eserle-
rin tesirinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Tespit edile-
bildigi kadariyla otuza yakin eserle veliid miiellif stifilerden
kabul edilmektedir. Osmanli Anadolu’sunda tasavvufi faa-
liyetlerin yogunlastigi, yeni tarikatlarin kuruldugu, 6nceden
kurulmusg tarikatlarin miintesiplerinin geldigi ve yaygimlik
kazandig1 bir donemde yasayan Cemal Halveti, ilerleyen
stirecte oldukc¢a yayginlik kazanacak Halvetiyye tarikatinin
ana kollarindan birini kurmustur. Onun bahsi ge¢en bu yon-
leri yaninda gerek Kur’an ve hadislere gerekse tarikat 4dab
ve erkdnina iligkin eserler vermesi onu arastirmacilarin ilgi
odag1 haline getirmistir.

Cemal Halveti eserlerinde ayet ve hadislerin tefsiri,
etvar-1 seb’a, nefsin mertebeleri gibi konu ve kavramlarin
yaninda sifi tamimma da yer vermistir. Ozellikle Risdle-i
sufiyye adli eserinde gesitli tasavvufl konular1 ele almanin
yaninda sifi tanimlarindan ve sGfide bulunmasi gereken
ozelliklerden etraflica bahsetmistir. Tasavvufun adeta
manzum tanimimi yapan Dede Omer Riiseni (6. 892/1487)!
ve Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655)* de oldugu
gibi Cemal Halveti mezk(r eserinde sifinin tanimini
manzum bir sekilde yapmistir.

Miiellifin mezkir eseriyle ilgili bir yiiksek lisans tezi®
hazirlanmis, bu ¢alismada eserin genel tasavvufl igerigi
ele alinmigtir. Eserin sifi tanimi boliimiine deginilmekle
birlikte etraflica bir sifi tanim1 ve tahlili yapilmamustir.

1

Necip Fazil Senarslan, Riiseni Dede Omer Aydini Kiilliyati (Mis-
kin-Ndme, Soban-Ndme, Der Kasemiydt ve Miindcat, Der Medh-i
Mesnevi-i Ma’nevi- Mevleviyyet, Ney-Ndame, Kalem-Ndme, Di-
van) Dil Incelemesi-Metin-Dizin (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2020), 16-17.

2 Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi Olanlar Seyhi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/299.
Niyazi Elmas, Cemdl Halveti ve Risdle-i siifiyye Adh Eseri
(Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, 2021).

3
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Konu 6zelinde yapilan bir diger ¢alisma ise “Tiirk Edebiyatinda Manzum
Tasavvuf Tarifleri: Tasavvufnameler” isimli calismadir. Burada Dede Omer
Riseni, Cemal Halveti, Ibrahim Efendi, Sadik Kemal (16. asir), Kadizade
Mehmet Efendi (6. 1045/1636) gibi miielliflerin eserlerindeki manzum
tasavvuf tanimi 6rneklerine yer verilmistir.*

Bu c¢aligmada ise Cemal Halveti’in stfi kavrami ve bu kavrama dayali
yapmis oldugu tanimlama etraflica ele alinmigtir. Miiellif, stiflyi ve stfiligi
ele aldigi boliime o6nce “zéhid” ardindan “fakir” kimdir, sorulariyla
baglamigtir. Ayrica “Mennan” ismini zikrederek Allah’tan yardim istemis,
O’nun yardiminin zerresiyle stfiligin asikar olacagini belirtmistir.

Caligmanin odaklandig1 konu olan sifi tanimlari risalede “Dinle imdi
stifilikden bir beydn / Zéihir olsun goriiniiz onu ‘aydn” beytiyle elli birinci?,
stifide bulunmas1 gereken 6zellikler ise “Dinle imdi sifi kime denilir / Kim
olar neydiigine feyz denilir’’® beytiyle risalenin atmis besinci beytinden
itibaren ele alinmigtir. Risalede stfi tanimlar1 ve stifide bulunmasi gereken
ozellikler kirk iki beyitte islenmistir. Cemal Halveti stfide bulunmasi
gereken hasletleri ortaya koymak ve salikin tahkik mertebesine erismesine
olanak saglayacak yolun daha anlasilir olmasi i¢in, diger eserlerindeki
usule benzer sekilde temsili hikdyelerden istifade etmistir.’

1. Ana Hatlariyla Miiellifin Hayat1 ve Eserleri

Daha ¢ok Celebi Halife olarak meshur® olan Cemél Halveti’nin
asil adi eserlerinden anlagildigt iizere Muhammed b. Mahmud, lakabi
Cemalii’l-Halveti, mahlasi ise Cemali’dir.” Amasya, Konya kadilig1 yapan
ve Zinciriye Medresesi’nde!® miiderris olan Cemaéleddin Aksardyi’nin
(6. 791/1388-89) torunudur.!! Kaynaklarda soyunun Hz. Ebl Bekir’e
dayandigi kaydedilmistir.!?

4 Emine Yeniterzi, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Tasavvuf Tarifleri: Tasavvuf-ndme-

ler”, Tasavvuf Arastirmalart Dergisi 1/2 (Kasim 2022), 145-163.
5 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
7 Elmas, Cemdl Halveti ve Risdle-i siifiyye Adli Eseri, 29-30.
Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Siileymaniye Kiitliphanesi, Esat Efendi,
1372), 9b.
Cemal Halveti, Envdru’l-kulib (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Efendi,
686), 163b; Cemél Halveti, Te vildtii erbaine hadisen (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Lala Ismail Efendi, 686), 138b; Cemal Halveti, Kitdb-1 habbeti’l-muhibbe (Siiley-
maniye Kiitliphanesi, Lala Ismail Efendi, 686), 11a.
!9 Zinciriye Medresesiyle ilgili bk. Ibrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri Ile
Nigde Aksaray Tarihi (Istanbul: Fatih Yaymevi Matbaasi, 1974), 1/1334-1363.
Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, gev. Mehmet
Serhan Taysi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2013), 408.
"> Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 9b; Hiiseyin Efendi Ay-
vansarayi, Hadikatii’l-Cevami’, gev. Ahmet Nezih Galitekin (Istanbul: Isaret Yayin-



690 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2023

Cemal Halveti, dogdugu sehir olarak da kaydedilen Aksaray’da ilk
egitimini alirken, Konya’da devam ettigi medrese egitimini Istanbul’da
tamamlamugtir. Yogun bir ilmi siire¢ gegirdikten sonra'® miiderrislik yaptigi
belirtilen Cemal Halveti, tasavvuf ilimleri yaninda, tefsir, hadis, te’vil
gibi ilimlerdeki kemali sebebiyle “zamaninin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’si
(6. 638/1240)” olarak nitelenmistir.!* Bir siire miiderrislik yaptiktan
sonra tasavvufa yonelen'® ve Pir Muhammed Bahaeddin Erzincani’nin
(6. 879/1474) terbiyesinde siilikunu tamamlayan Cemal Halveti, irsad
vazifesiyle Tokat’a gitmistir.'"® Bir siire Tokat’ta faaliyette bulunduktan
sonra Amasya’ya gegmistir.'” Daha sonra Istanbul’a giderek'® kisa bir
stire Giil Camiinde olmak {izere,'"” Koca Mustafa Pasa’nin (6. 918/1512),
Yedikule Semtinde bulunan Kizlar Kilisesi’nin tadilatiyla tesekkiil ettirdigi
hankahta irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.® Omriiniin son demlerinde

lar1, 2001), 222; Sadik Vicdani, Tomdr-1 turiik-u ‘aliyye, gev. Irfan Giindiiz (Istanbul:

Enderun Kitabevi, 1995), 205.

isamuddin Ebii’l-Hayr Ahmed TaskopriilizAde, es-Sakdiku n-nu’maniyye fi

ulemai’d-Devleti’I-Osmdniyye (Osmanl: Bilginleri), ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul:

Iz Yaymcilik, 2007), 162; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez-Lemedt-1 Ulviyye, 408; Yu-

suf Kiigiikdag, Cemali Ailesi (Aksaray: Aksaray Belediyesi Yaymlari, 2017), 11-12.

14 Osménzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, cev. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Is-
tanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/325.

15 Molla CAmi, Nefahdatii’I-iins min hadarati’l-kuds, gev. Mahmud Lamii Celebi (Istan-
bul: Huzur Yaynevi, 2016), 765-766; Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat
Efendi, 1372), 10b; Gelibolulu Mustafa AN, Kiinhii’I-Ahbar, ¢ev. M. Hiidai Sentiirk
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2003), 2/245; Mehmed Efendi Mecdi, Hadai-
ku’s-Sakdik, ¢ev. Abdulkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 248; Hoca
Sadettin Efendi, Tdcii t-tevdrih, gev. ismet Parmaksizoglu (istanbul: Kiiltiir Bakan-
lig1 Yaymlari, 1979), 5/206; Ibrahim Has Halveti, Tezkiretii’I-Hés (Erenler Kitaby),
cev. Mustafa Tatg1 (Istanbul: H Yayinlari, 2017), 315.

16 Halveti, Tezkiretii’l-Hds (Erenler Kitabt), 315; Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’,
222; Rahmi Serin, Islim Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (Istanbul: Petek
Yayinlari, 1984), 99; Kiigiikdag, Cemdli Ailesi, 17.

17 Ayvansardyi, Hadikatii'I-Cevami’, 222; M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd i-
li’l-hakdik fi beydni seldsili *-tard ik (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi,
430), 1/245.

8 Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 11b; Ahmed Miinib Ban-
dirmahizdde, Mir atii‘t-turuk (Istanbul: Celil Efendi Matbaasi, 1306), 33; Sar
Abdullah Efendi, Semerdtii’I-fudd, ¢ev. Yakub Kenan Necef Zade (Istanbul: Nesri-
yat Yurdu, 1967), 149; Mehmet Tahir Efendi Bursali, Osmanli Miiellifleri, ¢ev. A.
Fikri Yavuz - Ismail Ozen (Istanbul: Meral Yaynlari, ts.), 1/80.

Y Kictikdag, Cemadli Ailesi, 21; Muharrem Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl
Halveti ve Cemdliyye (Malatya: Huzur Ciltevi, 2015), 92; Resat Ongéren, Osmanli-
lar’da Tasavwuf Anadolu’da Sufiler Devlet ve Ulema XV. Yiizyil (Istanbul: iz
Yayincilik, 2012), 44.

2 Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 12b; AIi, Kiinhii’l-Ahbar,
2/247; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 415; Sar1 Abdullah Efendi,
Semeratii’l-fudd, 149; Hiiseyin Efendi Ayvansardyi, Mecmud-i Tevdrih (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1985), 259.
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miiridleriyle Hacca giderken?' 903/1497 yilinda Tebiik korulugunda vefat
etmistir. Vasiyeti lizerine hac yolu olan bu giizergaha defnedilmistir.??

Otuza yakin eser telif eden Cemal Halveti, eserlerinden ve kayitlardan
anlagildigilizere veliid mutasavviflardan biridir. Eserlerinde ¢ogunlukla stire
ve ayetlerin igari tefsir ve yorumlari, sectigi kimi hadislerin serhedilmesi,
tarikatinin zikir ve uygulama sekilleri ile 4dab ve erkani, kelime-i tevhid
ve etvar-1 seb’a gibi konular iizerinde durmustur.®

2. Kavramsal Cerceve ve Risdle-i siifiyye’ye Dair

Kigsiyi giizel ahlak sahibi yapmay1 amaclayan tasavvufun belki de
bu amaca uygun olmak iizere en isabetli tanimlarindan biri Kettani’nin
“Tasavvuf ahlaktir. Ahlaken senden dnde olan tasavvuf bakimindan da 6nde
olur.” ifadesidir. Bu yoniiyle tasavvufehli olarak daifade edilebilecek stfiler
her tiirlii giizel ve ulvi hasleti tercih edip? ¢irkin ve bayagi olanlardan uzak
durmalidir.®® Tasavvuf yolunda karar kilanlara siifi denmistir. SGfi isminin
cesitli kok kelimelerden tiiredigini ileri siirenler olmustur. Suffa, safa, saff,
sif gibi kelime kokleri bunlardan olmakla birlikte {inlii tasavvuf yazari
Kelabazi (6. 380/990) ve miiellif bir sifi olan Kuseyri (6. 465/1072) bu
kelimenin Arapga oldugunu gosteren, herhangi bir kiyas ve kokiin mevcut
olmadigini belirtmiglerdir. Bunun aksine bu kelimenin herhangi bir lafiz
kiyasina ve istikaka mecbur olmaya ihtiya¢ hissetmeyecek kadar meshur
oldugunu kaydetmislerdir.?® Hucviri’nin (6. 465/1072) kayit ve tespitleri de
Kelabazi ve Kuseyri’den farkli degildir.”” Kelabazi stiflyi nefsini diinyadan
uzaklastirmis, onunla ilgisini kesmis, yaptig1 muamelelerde ihlasl, kalbini

20 AR, Kiinhii'l-Ahbar, 2/248; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 418;
Sart Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fuad, 149.

22 Yiasufb. Yakib, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 14; Hulvi, Lemezdt-1 Hul-
viyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 418; AL, Kiinhii'l-Ahbar, 2/248; Vicdani, Tomdr-1 turiik-u
‘aliyye, 247; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 325; Vicdani, Tomdr-1 turitk-u ‘aliyye, 207.

3 Mahmut Ulu, Osmanl Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir (Ankara:
Berikan Yayinlari, 2022), 153-164.

2 Ebii Bekir Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasav-

vuf), gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 60.

Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), ¢ev. Siiley-

man Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), 368-369; Ebfi Hafs Sihibiiddin

Omer Siihreverdi, Avarifi’l-madrif (Tasavvufun Esaslart), cev. Hasan Kamil Y1lmaz

- frfan Giindiiz (Istanbul: Vefa Yayimcilik, 1990), 62; Hace Abdullah el-Ensari He-

revi, Mendzilii 5-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), ¢ev. Abdurrezzak Tek (Istanbul:

Nizamiye Akademi, 2019), 100; Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Cevdmiu ddabi -sii-

fivye (Siifilerin Edepleri), cev. Cemal Aydin (Istanbul: Sufi Kitap, 2021), 18.

26 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 59-64; Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), 367.

27 Ali b. Osman Cillabl Hucviri, Kesfii'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 95.

25
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ve sirrimi saflagtirmig ve fazilet yariginda 6nde olan seklinde tammlamigtir.?®
Bunun yaninda sifiler gureba, seyyahin, sikeftiyye, cliyye, niriyye,”
dervis, fakir, talip, salik gibi isimlerle de anilmigtir.*

Hucviri’nin “Safi vusil sahibidir. Nasibi vuslat olan, maksudunu elde
etmek ve muradma ulagsmakla muradindan muradsiz ve maksudundan
maksudsuz olur.””! soziinde ifade edildigi iizere daha ¢ok dinin ahlaki
ve der(ni tarafiyla ilgilenen tasavvuf yoluna intisdb edenlerin bir takim
kurallara uymalar1 kaginilmazdir. Belli bagli bazi kurallarla nefsini terbiye
etmek isteyen sifilerin gozettigi, uymak zorunda oldugu bu kurallara 4dab
ve erkan denilmistir. Ayrica tasavvufta zamana, mekana, muhataba, hale ve
makama gore bazi edepler bulunmaktadir.’?> Bu edeplerden seyhin dikkate
almas1 gerekenlerine adab-1 seyh; miiridlerin uymasi gerekenlerine de
adab-1 miirid denmistir.*

Tarikatlar, kendi usul ve esaslaria uygun sekilde adab ve erkanlarinm
belirlemislerdir. Mutasavviflarin sohbetlerine katilan ve tarikata instisab
eden miiridlerin uymalari gereken 4dab ve erkandan, seyr ii siilik sirasinda
dikkat edilmesi gereken hususlardan ve ayni zamanda bir suftnin nasil
olmasi gerektigi konularindan bahseden cesitli eserler telif edilmistir. Bu
eserlere genel olarak Adabii’l-miiridin, Adabii’l-Mutasavvifa, el-Vesaya
ve Tarikatndme gibi isimler verilmistir.>* Bu eserlerde 4dab ve erkana
dair hususlar Serrdc’in (6. 378/988) el-Liimd 'sinda,® Kuseyri’nin er-
Risale’sinde,*® Hucviri’nin Kesfii’I-mahciib’unda® ve Imam Gazzali’nin
(6. 505/1111) Ihya’sinda® oldugu gibi bir boliim olarak ele almirken
Siilemi’nin (6. 412/1021) Cevamiu dddbu s-siifiyye gibi biitiiniiyle stfilerin
ozelliklerinden bahseden® ve Ebii’n-Necip Siihreverdi’nin (6. 563/1168)
Adabii’l-Miiridin adli eserinde oldugu gibi miistakil olarak bu konuyu ele

8 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 64.
¥ Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 60-62.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2016),
103.

3 Hucvird, Kesfii'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 99.

32 Sihreverdi, Avdrifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslari), 20.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),

“adap”, 22.

Stihreverdi, Avarifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslary), 15.

Ebii Nasr et-Tasi Serréc, el-Liima’ (Isldm Tasavvufir), gev. Hasan Kamil Y1lmaz (is-

tanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 163-245.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 481-495.

37 Hucvird, Kesfii'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), 396-421.

8 Imam Gazzali, [hydu’ Uliimid-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi,
1989).

¥ Silemi, Cevamiu ddabi -siifiyye (Sifilerin Edepleri), 15-72.
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alan eserler de telif edilmistir.*° Bu eserlerde miiridin seyr i siilik esnasinda
uymasi gereken kurallarla beraber bir siifinin ya da miiridin nasil olmasi
gerektigi hususlar1 da ele alinmigtir.

Caligmaya esas alman Risdle-i sifiyye’nin mevcut tek niishasi, Milli
Ktp 06 Mil Yz 3264 numarada kayitlt Cevahiru’l-Kulitb adli mecmuanin
114a-134a varaklar1 arasinda yer almakta olup istinsah tarihi 24 Safer
974tiir. Her varakta ortalama 23 satir olan eser Tiirkge olup, Ali b. Ilyas b.
Seydi bin el-Hac Fakihu’l-Aydini el-Halveti tarafindan istinsah edilmistir.*!
Eserin genel olarak tahlili su sekilde yapilabilir: Risdle-i sifiyye klasik
mesnevi tertibine uygun olarak tevhid kismi ile baglamistir. Tevhid ve
eserin devamindaki kisimlarinda Islam itikddinin iman, inang ve ibadet
ilkeleri ¢ergevesinde ortaya konulmus bir tasavvuf anlayisinin yer aldigi
goriiliir. Risalede basta Hz. Muhammed olmak {izere Hz. Musa ve Hz. Isa
gibi peygamberlerin yaninda Eb(i Hiireyre, Hz. Omer gibi sahabi; Hasan
Basri (6. 110/728) ve Seyh Yahya (6. 870/1466) gibi stfiler ile Harun Resid
(6. 193/809) gibi devlet adamlarinin kissalari iizerinden 6rnek gosterilen
sahsiyetlere yer verilmistir.

3. Risdle-i Sifiyye’de Sifi Kavraminin Tanim ve izahi

Cemal Halvet’nin Risdle-i siifiyye adl1 eserinde sifiler ¢esitli yonleriyle
ele alimmis ve bu baglamda sifilerin zahid ve fakr ehli olmalar1 gibi bazi
hususiyetleri 6ne ¢ikarilmistir. Ayrica ziihdiin manasi {izerinde durmanin
yaninda fakrin ne oldugu ve salikin pratik hayatindaki karsiliklarini ortaya
konmustur. Bunlarin yaninda sGfinin nefsin tahakkiimiinden kurtulmus,
sabir ve riza ehli, siirekli Hak ile beraber, yola ¢ikana ya da yolda kalana
rehberlik eden, kalben ve bedenen temiz, kalp huzuruna ermis gibi ¢esitli
ahlaki-hamide olarak nitelenen giizel vasifiari iizerinde durulmustur.

Eserde zikredilen bu vasiflar beyitlerin igeriklerinden hareketle ve
iizerinde durulan konu ve kavramlara gore tarafimizca on baglik halinde
belirlenmistir. Stfinin 6zellikleri seklinde ele alman kavramlarin yaygin
olarak bilinmesi nedeniyle kelime, kok ve 1stilah manalari {izerinde etraflica
durulmamistir. Bununla birlikte kavramlarin Kur’an ve hadisler ile saft
1stilahta nasil gegtigi ve ne manaya geldigi ana hatlariyla kaydedilmistir.
Daha sonra Cemal Halveti’nin konuyla ilgili goriigleri ele alinmusgtir.

3.1. Siifi Ziihd ve Fakr Ehlidir

Tasavvuftarihinin ilk donemlerini hatta tasavvufun temelini olusturdugu
sOylenebilecek ziihd ve zahid kavramlariyla ilgili meshur siifiler ve tasavvuf
teorisyenleri gesitli izahlar yapmislardir. Meshur zahid stfilerden Fudayl
b. Iyaz (6. 187/803) ziihdii “Allah’tan raz1 olmak”** seklinde tanimlarken

40 Sihreverdi, Avdrifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslari), 15-16.
41 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Yazmalar, A3264), 134a.
4 Silemi, Cevdmiu ddabi -siifiyye (Siifilerin Edepleri), 4.
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tasavvuf doneminin 6ne ¢ikan sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
elde malin, kalpte mal sahibi olma isteginin bulunmamasi® seklinde
tamimlamistir. Zahid, ziihd hayatin1 benimseyen kimselere verilen isim
olup diinyaya ragbet etmeyen, kendisini dhirete ve Hakk’a veren kimse
demektir.** Kuseyri, zahidlerin ebedi nimetler i¢in fini nimeti terk eden
kimseler oldugunu kaydederken* Avdrif miellifi Siihreverdi zahidleri,
“Allah’mn benimle génderdigi hidayet ve ilim iizerine bol yagmur yagan
bir topraga benzer...”* hadisine dayanarak suyu toplayip tutan, topraga
benzeyen kalplerle ilintilendirmis, ziihd ilmini bilen ve kendini temizleyip
kalbini tasfiye edenler olarak ifade edilmistir.*’

Fakr ise iki manaya gelmektedir. Bunlardan ilki maddi fakrdir ki
fakirlik anlaminda yani bir kimsenin maddi bir seyinin bulunmamasi ya
da az seyinin olmasidir. Digeri ise manevi fakrdir. Bu da bir kimsenin
diinya malina sahip olsa bile her seyin hakiki malik ve sahibinin Allah
oldugu bilincinde olmasi demektir.*® Tasavvufta fakrin bu iki anlamiyla da
kullanildig1 gériiliir. ibn Cella (6. 306/918) fakr1 “bir seye sahip olmamak,
sahip olunca da o seyin senin olmamasidir’® seklinde tanimlayarak fakrin
hem birinci hem de ikinci manasini birlikte zikretmistir. Herevi miilk
sahibi olmaktan ka¢inmak diyerek tanimladig1 fakrin ii¢ ¢esidi oldugunu
belirtirken*® Kuseyri fakri, evliyanin giar1, asfiyanin ziyneti ve Hakk’1n has
dostlar1 olan enbiya ve takva sahipleri i¢in tercih ettigi bir haslet olarak
kaydederek®' fakrin bir vasif olduguna dikkat ¢ekmistir. Serrac ise fakr
cesitli makamlarla ele alarak fakrin {i¢ derecesinin oldugunu belirtmis
bunlarin ilkinin mukarreblerin fakr makami; ikincisini siddiklarin fakr
makamz; liglinciisiinii ise kanaat ehlinin fakr makami oldugunu belirtmistir.
Buna gore ilk derecedekiler higbir seye malik olmayan, zahiren ve batinen
kimseden bir sey istemeyen, kendisine bir sey verilse bile almayanlardir.
fkinci derecedekiler ise hi¢ kimseden higbir sey istememekle birlikte
kendilerine bir sey verildiginde alanlardir. Ugiinciiler ise higbir seye sahip
olmayan ancak istedigi bir seyi yerine getirecek bir dostuna bu ihtiyacini

 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 156.

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Ziihd”, 389; Ziihd hareketinin dogusu ve tarih
sireci i¢in bk. Arthur John Arberry, Tasavvuf Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, gev.
Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008), 28-39.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 211.

“ Ebii Abdullah Muhammed b. isméil b. Ibrahim el-Buhari, Sahihu 'I-Buhdri (Istanbul:
1979), “Ilim”, 20.

Stihreverdi, Avdrifu 'l-madrif (Tasavvufun Esaslary), 6.

® Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 131.

¥ Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 159.

0 Herevi, Mendzilii s-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), 110-111.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi), 359.
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acanlardir.>? Sifilerin ve sifi teorisyenlerin fakri, tanimindaki haliyle
anladiklar ve anlattiklar1 goriilmektedir.

Cemal Halveti Risdle-i siifiyye’de Oncelikle zahid ve fakir kavramlari
tizerinde durmustur. Stifiyi ve shfiligi ele aldig1 boliimiinde 6nce “zahid”
ardindan “fakir” kimdir® sorularini sormasi ve sifi tanimina daha sonra
gecmesi dikkat ¢ekidir.’* Kendisini fakir ve hakir olarak tavsif eden
miiellif, “Ehl-i ziihd kimdir denildi sanma kal.”” diyerek zahidin kim
oldugunu sormus; ardindan ehl-i ziihdiin fakr ehli oldugunu “FEhl-i fakr ola
biraz reh ola emin.”® dizesiyle cevaplamistir. Benzer sekilde ve devamen
“Ba‘d-ezdn dinildi kim kimdir fakir?”>" sozleriyle fakirin kim oldugunu
sormus, “Sifidir dendi cevibinda ol hakir.”*® ifadesiyle sorunun cevabini
sifi olarak vermistir. “S0fi kimdir?” sorusunun izahina Hakk’in feyziyle
baglayabilecegini sdyleyen miiellif “Dinle imdi sifi kime denilir / Kim
olar neydiigine feyz denilir.”* diyerek sifinin kim oldugunu ve vasiflarini
aciklamaya baglamistir.

Cemal Halveti stifileri yukarida zikredilen zahid stifilerin tanimlarindaki
gibi ziihd ve fakr ehli, diinya nimetlerine kars1 ilgi gostermeyen, hatta
muradsiz olan seklinde tanimlamustir. © Ona gore sifi diinyaya karst
mesafeli, diinyanin sundugu imkanlara soguk, diinyanin ¢ekiciliklerine
kars1 biganedir. Hatta bu uzaklik o kadar 6nemsenmistir ki stifiyi {istii bagi
kiyafetten ari kalmis bir dervise benzetmis, “Siifi oldur ola iirydan-1 dervis
/ Dahi ali ola her vakt ona is” %' sozleriyle siifinin bir dervis gibi kilik-
kiyafet tahakkiimiinden siyrilmis olmasi gerektigini sOylemistir. Ancak
ona gore sifinin varlik telagindan kurtulmasi sadece dis diinyada sahip
olduklarindan ya da kilik-kiyafetinden ari olmasindan ibaret degildir. Stifi
biitiin bunlarin yaninda zahir bedeninden de hali olmali,®* bedenini helak

52 Serrac, el-Liima’ (Islam Tasavvufis), 47-48.

* Ebii'n-Necib Siihreverdi Siihreverdi, Adabii’l-miiridin (Yol Ahléki), ¢ev. Siileyman
Gokbulut (Istanbul: Bilyliyen Ay Yayinlari, 2014), 43.

Ebii’n-Necib Siihreverdi bu hususta farkli bir yaklasim sunmustur. Ona gore fakr,
tasavvuf degildir. Dolayistyla fakr ehli olan sifidir denemez. Benzer sekilde ziihd de
fakr degildir. Clinkii sifilerin gdziinde fakr, yokluk ve yoksunluk degildir. Oviilen
fakr, Allah’a giivenmek ve taksiminden razi olmaktir (Bk. Siihreverdi, Adabii’l-
Miiridin (Yol Ahldk), 43).

3 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

56 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

57 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

9 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

1 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
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yoluna atip® zahirini bir varlik hitkmiinde gérmemelidir.** Biitiin bunlara
ek olarak varlik sahasinda bir kar-zarar kaygist giitmeyen siifi® hayatta
kalma sartin1 da diinyanin sundugu imkanlara baglamamalidir. Yeme
icmeyi en aza indirip, yedikleri ve ictiklerinin bir sinirinin olmasina dikkat
etmelidir.*

Miiellifin igaret ettigi hususlarin dogrudan zahidane ve fakirane bir
yasantiya, diinyay1 bir zahidin bakistyla anlamlandirmaya doéniik oldugu
goriilmektedir. Esasen kendisini “fakir-i hakir” olarak tavsif etmesi de
onun slfilerde olmasini istedigi vasiflar bizzat hayatinda uyguladigini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Buradan hareketle Cemal
Halveti’nin kavramsal olarak ele aldig1 ya da ortaya koydugu tasavvufi
hususlar1 yasayan bir sfl oldugunu séylemek miimkiindiir.

Miiellife gore bahsedilen bu hususiyetler sifinin siilikunun seyrini
etkileyecek tarzdadir. Nitekim sifi murad yerine muradsizligi; kilik-
kiyafetin gosterisi yerine dervisligin sadeligini; malik olmak yerine varlik
iddiasindan kurtulmayi; bedensel biitiinliigiiyle kdim olmak yerine zahir
bedeninin esaretinden siyrilmayi tercih etmigtir. O, diinyanin miimkiin
kildig1 imkanlardaki kar-zarar hesabindan héli olmayi ve bedeninin
isteklerini en aza indirmeyi tercih etmesine bagli olarak onda “han” olarak
zikredilen Hakk’in nurlar tecelli edecektir. Ayrica sifi, bu hususiyetleri
gozetmesi durumunda comertligin sirrina vakif; Hakk’in ikramiyla ve
ihsantyla hayat bulan bir kimse haline gelecektir.” Dolayisiyla siflyi
niteledigi hususlar, sifinin makam ve menzillerde ilerlemesini saglayan,
ona rehber ve 151k olacak vasiflar seklinde ifade edilmistir.

Cemal Halveti’nin her bir beyitte 6ne siirdiigii hususiyetleri, bir seyin
basgka bir seye bagli oldugunu izah eder gibi sistemlestirmesi sifinin feda
ettigi nesnenin Hak katinda daha makbul ve kiymetli olaniyla karsilik
bulacagini ortaya koyar niteliktedir. Bu durumun “Kim iyilikle gelirse
ona getirdiginin on kati vardir...”® ayetine de bir gonderme yaptigi
diisiiniilebilir. Burada bir 6rnek olmasi bakimindan “Sifi oldur murdd:
olmaya onun / Ki td niiru tecelli ede hinun® beytinde ifade ettigi gibi
istek ve arzularindan vazge¢cmesi halinde ilahi ikramlar yaninda ayrica Hak
nurunun tecellisi ile ddiillendirecektir.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

% Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

7 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a-116a.
% el-En’am, 6/160.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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3.2. Siifi Nefsini Terbiye Edendir

Kur’an ve hadislerde nefse sik¢a vurgu yapilmis ve nefsin benzer
anlamlar1 tizerinde durulmustur. Bu kavram bizzat Allah hakkinda
kullanildig1 gibi ruh, kalp, goniil, i¢ diinya, insan, insan bedeni, kotiiliigi
emredici bir vasif, melek, cin hayvan veya bitki anlamlarinda olduk¢a
genis bir yelpazede kullamlmigtir.” Kur’an ve hadislerdeki kullanimina
bagh olarak mutasavviflar da nefs konusuna 6nem vermislerdir. Ancak
mutasavviflarin genellikle nefsi, Gazzali’nin de dedigi gibi tasavvufta
“kotiiligii emredici/nefs-i emmare” anlaminda daha dar alanda ve disiplin
ici bir derinlikle kullandiklarin1 séylemek miimkiindiir.”!

Kaynaklardan anlagildig: izere ilk donem stfileri nefse muhalefet etmeyi,
biitiin ibadetlerin basi ve tiim miicahedelerin kemali olarak diisiinmiislerdir.
Ik abid ve zahidler ziihd hayati yasamay1 esas alirken dnlerinde en biiyiik
engel olarak seytani, nefsi, nefsin siifll yani agag1 arzularini, heva ve hevesini
gormislerdir. Bunun i¢in nefsi iglerindeki seytan ve diisman olarak kabul
edip dikkatlerini bunun lizerinde yogunlagtirmiglardir. Onlara goére giinah ve
katiiliik islemeye hevesli olan nefis ibadetten ve hayirli islerden 1srarla kagar.
Bu sebeple ziihd hayatinda siirekli olarak nefse muhalefet etmek ve higbir
sekilde onunla barisik olmamak esas alinmistir. Hayra ve kurtulusa ermenin
miimkiin olmasi igin de nefsi alt etmenin ve asmanin geregine inanmiglardir.
“En biiyilik dismanin nefsindir.”" rivayetini ilke edinen zahid ve sifiler bu
diismana savas a¢cmuslar, buna “cihad-1 ekber” adim1 vermislerdir. Onlara
gore nefis seytandan daha tehlikelidir. Ciinkii seytan ¢ok defa nefsi alet
ederek giinah igletir.”

Hucvirl, nefsin serrin kaynagi ve kotiiliigiin temeli oldugunu
belirtirken™ Gazzali, nefsi “insanda gazap ve sehvet kuvvetini toplayan
bir asil” olarak tanimlamugtir.” Her iki miiellif de stfilerin nefs kavramini
genellikle bu manada kullandigin1 belirtmislerdir. Buradan hareketle
denilebilir ki tasavvufta kullanilan nefs kavrami Kur’an ve hadislerde
verilen manalar i¢indeki kotiiliigli emredici 6zelligi olan, giinahin kaynagi,
seytanin igbirlik¢isi, insanin en biiylik diismani ve terbiye edilmesi gereken
nefistir.”

Stfilerin ve onlarmn diigiincelerini nakleden tasavvuf teorisyenlerinin
tizerinde Onemle durduklart nefs kavrami Cemal Halveti’nin safi

0 Mehmet Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1”, Ddru’l-Fiinun Tlahiyat Fakiiltesi
Mecmuast 4/14 (1930), 46-52.

Imam Gazzali, Ihydu’ ulimid-din, 3/10.

72 {smail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-hafd (Beyrit: 1351), 1/128.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “Nefis”, 527.

" Hucvird, Kesfii 'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 309.

s Imam Gazzali, Thydu’ ulimid-din, 3/10.

6 Imam Gazzali, Thydu’ uliimid-din, 3/11.
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tanimlamasinin da 6nemli bir pargasidir. Ona gore sifi nefsini terbiye
etmeli, onun istek ve arzularini 1slah etmeye g¢alisarak “Sufi oldur kila
nefsini zelil / Hem zdhire gozlemeye ay u y1” beytinde ortaya kondugu
gibi nefsi zelil etmelidir.”” Eb( Siileyman Darani’nin dedigi gibi
nefsin biiyiikliik arzusunun aksine davranarak onu biiyiliklenemez hale
getirmelidir. Sifinin bunu yaparken siiphesiz takip etmesi gereken usuller
vardir. Oncelikle sifinin nefsiyle miicadelede basarili olabilmesi icin onu
tanimas1 gerekir.”® Nefsi taniyinca onunla sanki bir diisman, zalim, hain
ve aldatan biriymis gibi miicadele etmelidir. Nefsin cezbedici telkinlerine
aldanmamali, batil ama siislii sozler sdyleyen diismana karsi takinilan
tavir gibi nefisle miicadeleyi siirdiirmelidir. Nefsin, hilelerine kars1 deliller
bulup onu sugiistii yaparak kendi suguyla bastirip nefse boyun egdirilmesi
gerekir. Ayrica bu miicadele Kur’an ve Siinnetin isaret ve emir buyurdugu
bir sekilde yapilmalidir.” Stfi bu miicadelede basarili olabilmek i¢in nefsi
zay1f diigirmeli, onun direncini kiracak faaliyetlerde bulunmalidir.

Cemal Halveti “Sifi oldur zebiin kila o nefsin / Olmeden énden éle
bura habsin® diyerek sifinin nefsini zayiflatmasini ve bodylece onun
tahakkiimiinden kurtulmas1 gerektigini belirtmistir. Muhasibi nefsi zebun
kilmanin en giizel yolu olarak kalbi diinyadan uzaklastirmay: ve ahireti ona
tercih etmeyi tavsiye etmistir. Yani ziihd hayatini bir yasam sekli haline
getirmek, nefsi zebun kilacaktir.®! Cemal Halveti’nin de Mubhasibi’ye
benzer bir izahla kalp tavrina bagli olarak nefsin zelil kilinacagini sdylemesi
dikkat ¢ekicidir. Ona gore nefsin zelil kilinmasinda ve ruhun yiicelmesinde
o6nemli nokta kalbin tavr1 ve meylidir. Bu hususu mezkir eseri yaninda
diger baz1 eserlerinde de ele almistir. Sirdcii s-salikin ve minhdcii t-tdlibin
adli eserinde bu hususa dikkat ekmistir. Buna gore eger kalbin meyli, nefs
tarafina dogru olursa, onun i¢in tenezziil hasil olur. Bunun aksine kalbin
meyli rih tarafina olursa, o zaman terakki hasil olur.®? Yani kalbin meyline
gore ya nefis zelil olacaktir ya da ruh. Nefsin baskinligini bertaraf etmenin
bir diger yolunun onu a¢ birakmak oldugunu sdyleyen miiellif bu yapildig:
takdirde imanin tadimin alinacagim ve kurtulusa erilecegini sdylemistir.
O yedi varaktan miitesekkil Kitabu 'n-Niriyye ve kevkebii’ d-diirriyye adl
eserinde Nur Stresi 35. dyetinin dort vecih {lizere tefsirini yaptiktan sonra
kudsi hadis olarak zikrettigi “Ey Ahmed! Imam tatmak istiyorsan nefsini

" Cemal Halveti, Risdle-i sifiyve (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

78 Nefsi tanima hususuqda bazi i§aretler icin bk. Haris Muhasibi, er-Ridye, ¢ev. Hiilya
Kiigiik - Sahin Filiz (Istanbul: Insan Yaylari, 2020), 351.

" Muhaésibi, er-Ridye. 353.

80 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

81 Muhasibi, er-Ridye, 346.

2 Cemal Halveti, Sirdcii5-sdlikin ve minhdcii t-tdlibin (Siileymaniye Kiitiphanesi,
Lala Ismail Efendi, 686), 110a.
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ag¢ birak ve dilini tut. Eger boyle yaparsan kurtulursun, yapmazsan helak
olursun.” soziiniin te’vilini yapmistir.®* Burada goriildiigii tizere nefsin ag
birakilmasi durumunda onun zelil edilecegine isaret vardir.

“Olmeden evvel 6lmek” hususu yine Cemal Halveti’nin nefsin
tahakkiimiinden kurtulmak bakimindan iizerinde durdugu bir hususiyettir.
Stfilerin, peygamberimize atfedilen “Olmeden énce 6liiniiz.””* rivayetinin
nefsi dldiirmek anlami {izerinde yogunlastigi goriiliir. Olmeden evvel slmek
haline ulagsmanin neticesinde sifi sefil ve igreti durumdan siyrilip ruhuyla
tekamiil edecektir. Miellif, Fatiha Stresi ve Duha Stresinden Kur’an-1
Kerim’in sonuna kadar olan sfrelerin tefsirini yaptig1 Tefsir-i Stire-i
Fatiha adli risalesinde Zilzal Stresinin isari tefsiri kisminda bu duruma
isaret etmistir. Buna gore strede gecen “yer sallandiginda” ayetini 1zdirari
6liim ani1 olarak degerlendirmis, insani rithun Allah’a tevecciihil nedeniyle
siddetli hareketle beden arzinin sallandigi seklinde yorumlamistir. Bunun
yaninda o, diger ayetleri toprak agirliklarini disar1 ¢ikardigi ve insan ne
oluyor dedigi zaman yani, nisyan ve inkar etmesi nedeniyle Hakk’in
suhtidundan mahcib olanlar, lisan-1 hal ile ne oluyor diye sorduklar1 zaman
iste “Olmeden 6nce oliiniiz.” rivayetinin hatirlanmas1 geregi iizerinde
durmustur.®

Cemal Halveti’ye gore diinya hayatindan yiiz ¢evirip zahidane bir yagami1
tercih eden sGf fakr kavraminin tanimlarindan birinde oldugu gibi elinde
mal1 varsa onu tasadduk etmekte tereddiit etmemeli, verme hususunda
comert olmalidir. Maldan halas olan sGfi, miiellifin “Sufi oldur kerim ola
miskin / Viiciidun mahv edip nefs kila teskin” ifadesinde goriildugi iizere
onu mahvetmelidir ki nefsin azginlig1 yerini dinginlige biraksin.* Miiellife
gore nefsiyle miicadele eden stfinin dikkat etmesi gereken 6nemli bir
husus vardir. Siifi, bezm-i elest’te Allah’a verdigi s6zii asla unutmamalidir.
(el-‘Araf 7/172) Zira onun ahde vefasi vesilesiyle Allah onu vakar sahibi
kilacak, boylece nefsin tazyiki sifiye tesir edemeyecektir.?’

3.3. Siifi Giivenilir Bir Sigiaktir

Bilindigi gibi sifiler 6teden beri halk nazarinda sevilen kisiler
olarak resmedilmislerdir. Gegmisten giiniimiize kadar gelen siirecte bazi
durumlart hari¢ tutulmak kaydiyla genellikle tasavvuf ehli sevilmis,
ahalinin tevecciihiine mazhar olabilmislerdir. Vefatlar1 izerinden yiizyillar

® Cemal Halveti, Kitdbu 'n-Niiriyye ve kevkebii’d-diirriyye (Siileymaniye Kiitiiphane-

si, Lala Ismail Efendi, 686), 4b.

8 Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-hafd (Beyrit, 1351), 2/260.

8 Cemal Halveti, Tefsir-i siire-i fdtiha (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Efendi,
686), 33a; Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemal Halveti ve Cemdliyye, 133.

8 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

8 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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gegen ve daha yaygin kullanimiyla veli-evliya olarak bilinen stfiler adeta
zamana meydan okumus, varliklarint mutlak varlik yolunda feda etmekten
cekinmemelerinden olsa gerek varlik sahasindan silinip gitmeleri ve
unutulmalar1 miimkiin olmamustir. Sevdikleri vesilesiyle bu sevgiye mazhar
olan s{fi taife ayn1 zamanda giivenilir kimseler olarak goriilmiislerdir.

Cemal Halveti sifilerin giivenilir bir siginak olduklarini agik bir
sekilde belirtmistir. Ona gore bir stifiye siZinan her kim olursa olsun eman
bulmus, giivenli bir sigiaga ulagmistir. Adeta dev dalgali denizde sakin
bir liman bulan gemi gibi, sifiye siginan kimsenin de giivende olacagini
vurgulamistir. Miiellif, sifinin bu hale gelmesini rastgele degil Allah’in
birlik haninda olmasina baglamistir. SGfi her daim “Hiivallah” demekle
her tiirlii yonelis, fikir, siikiir ve ummay1 bir olan Allah’a baglamistir.®
Nitekim Tiirkge telif ettigi Divance adli eserinde “Safha-i sadrinda daim
astkin efkdrt hii / Sakirin stikrii Hiivallah, zdkirin ezkdrt hi”® diyerek
stfinin her an zikrinin “H0/Hdvallah” oldugunu kaydetmistir. Buna gore
fikrini, zikrini, benligini, varligim1 hatta bedensel biitiinliiglinii Allah’a
aday1p nefsini zelil eden sifi elbette giivenilir bir liman, nefsini feda ettigi
Hakk’tan bir ikram vesilesiyle eman bulunan bir mihman olacaktir.

Stfinin adeta kendisine ilah1 bir ikram olarak sunulan bu hasletlerinin
bazi sartlar1 vardir. Miellife gore sifi oncelikle iman ehli olmalidir.*
Ciinkii Allah kulunu imani1 sayesinde azaptan emin kilar. Bir miimin dil ile
ikrar, kalp ile tasdik ve zahir bedeniyle farzlari yerine getirir ve yasaklardan
kagimirsa Allah’in azabindan emin, yani giivende olur.’! Yegane azap edici
olan Allah’in azabindan giivende olan birinin bagkalarina azap etmemesi
beklenir. Ancak miiellifin eserinde kaydettigi “Ola hem evvela ehl-i imdn”
soziindeki eman seviyesine ulastiracak inanma derecesi avamin imaniyla
ayn1 olmasa gerektir. Ebii Said el-Hudri’nin (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Sizden her kim kotii bir seye
sahit olursa onu eliyle diizeltsin. Eger bunu yapmaya giicii yetmezse onu
diliyle diizeltsin. Eger buna da gii¢ yetiremiyorsa kalbiyle bugz etsin ki bu
da imanin en zayif olanidir.”*

Anlagildig lizere imanin dereceleri vardir. Bu durum imanin tariflerini
de etkilemistir. Iman kelime ve terim olarak mutlak tasdik, bir haber,
hiikiim, sahis ve varliga igten gelerek, samimiyetle ve kesin bir sekilde
inanmak; Hz. Peygamber’in getirdigi Islami esas, hiikiim ve haberlere

88 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

% Cemal Halveti, Divange (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi, 2739), 179b.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

o1 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 133.

2 Ebil’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Beyrit: Daru’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts.), “Iman” 20.
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tereddiit etmeden inanmaktir.”® Iman hususu tasavvuf teorisyenlerinin
izahlarina da konu olmustur. Kelabazi ve Hucvirl gibi bazi miiellif stfiler
imanin tanimin1 bu izahtan kismen farkli yapmis, imanin tasavvuf ehlince
tanimina yer vererek bu konuda stfi goriisleri lizerinde durmuslardir.
Kelabazi sifilerin ¢ogunlugunun imani ikrar, amel ve niyetten ibaret
saydiklarmi kaydetmis, seyhlerden birinin imanin hakikatini simirsiz bir
tevhid, kesintisiz bir zikir, niteliksiz bir hal ve vakitsiz bir vecd seklinde
tanimladigini nakletmistir. Yine bagka bir stfinin iman1 Allah’a inanmak,
ulihiyetini temaga etmek seklinde tamimladigim kaydetmistir.** Hucviri de
bu hususa temas etmistir. O ¢esitli firkalarin iman tanimina yer verdikten
sonra® imanin marifet, ikrar ve amel oldugunu séylemistir.*®

Cemal Halveti’nin eman olacak iman diislincesinin stfilerin iman
anlayislarina gore tesekkiil ettigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim ona
gore imanin mertebeleri istidlali, suhudi ve hakiki olmak iizere ii¢ kisimdir.
Imanin mertebelerinden ilki olarak zikrettigi istidlali iman fiilen, suhudi
iman sifaten, hakiki iman ise zaten fani olmakla gergeklesmektedir. Bu
durumda iman ehli avdm, havas ve ehis olmak iizere ii¢ gruptur.®’

Cemal Halveti’ye gore Allah’in sifiyi halk {izerine emin kilmasinin
yani onu halkin goziinde giivenilir bir makama yiikseltmesinin sarti
iman ve tecrid ehli olmasidir.”® Nitekim muhakkik dénemi® sifilerinde
tecrid, tevhidin ileri bir mertebesi olarak ele alinmis, Hakk’in biitiin fiil
ve sifatlarindan, olus alemindeki tecelli ve hiikiimlerinden soyutlanip zati
tevhidle birlenmesi ve miisahede edilmesi seklinde tanimlanmustir.'% “Sfi
oldur ki ola tecrid der-zemin / Ta ki Allah kila halk iizre emin™'*' diyen
miellif, sifinin kendini Hak disindaki her bir nesneden ari tutmasi ve kalbi
yonelisini yalnizca Hakk’a has kilmasi durumunda Hakk’in da onu halk
iizerine emin kilacagini kaydetmistir. Kaldi ki nefs-i raziyye makamina
erisen sifi Hak katinda ve biiyiik, kiigiik herkes arasinda muhterem
gorilmustiir. !

93

Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler (Konya: Te-
kin Kitabevi, 2021), 109-110.

% Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 135-136.

% Hucvird, Kesfii 'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 349-350.

% Hucvird, Kesfii'I-mahcib (Hakikat Bilgisi), 351.

7 Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl Halveti ve Cemdliyye, 170.

% Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

% Betiil Giirer, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi: Muhtevasi ve Tesirleri Bagla-
minda Sadreddin Konevi’nin Miftdhu’l-gayb’1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 21/1
(Haziran 2017), 398.

100 Semih Ceyhan, “Tecrid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/248.

101 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
102 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarhi (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlar1, 2017), 277.
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3.4. Sifi Sabir ve Riza Ehlidir

Uzunca bir yolculuk sayilabilecek seyr i siilik siirecinde sufi sabirl
olmali, ayrica yolda karsilasacagi zorluklar1 birer imtihan ve bu imtihanin
ardina gizlenmis birer ikram olarak kabul ederek olanlara ve olacaklara
razi olmalidir. Sabir ve riza Kur’an ve hadislerde iizerinde durulan iki
onemli kavramdir.'”® Sizlanmama, yakinmama, memnun ve hosnut olma
gibi anlamlara gelen riza'®* hususunda da miiminler Allah’m rizésimi
kazanmaya tesvik edilmis, rizd makamina ulasmanin en biiyiikk mutluluk
oldugu ifade edilmistir.'®

Sabir ve riza kavramu {izerinde sifiler de 6nemle durmustur. Meshur
stifilerden Ciineyd-i Bagdadi sabr1 “yiizii eksitmeden acty1 yudum yudum
icine sindirmendir”, diyerek agiklarken; ibn Atd musibetler i¢indeyken
en giizel sekilde edebe riayet seklinde izah etmistir.! Riza hususunda ise
Ciineyd-1 Bagdadi “kulun iradesini terketmesidir” derken Ziinnln, rizay1
“kaderin tecellileri karsisinda kalbin nese i¢inde olmasidir” seklinde
tanimlamistir.'”” Bununla birlikte rizanin 6ncelikle Allah’tan kula dogru
olmasi gerektigi belirtilmistir.'%

Belaisekelime itibariylabirbirine yakin olmak kaydiyla ¢esitlianlamlara
gelmektedir. Bunlar gam, keder, i¢inden ¢ikilmasi ve savusturulmasi
zor bir durum,'” sikinti, miiskilat, ceza, imtihan gibi seylerdir.!!® Istilahi
manast ise Hakk’in kulunu denemek i¢in onu sikintiya sokmasi, ona azap
cektirmesidir.!!!

Cemal Halveti siifide bulunmasi gereken vasiflardan birinin de sabir ve
r1za oldugunu kaydetmistir. Ona gore sifi bela ve mihnete, her tiirlii sikint1
ve cefaya sabretmeli, zorluk ve mihnete direnen nefsini beka yurdu ugruna

103 Bk. Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 16; Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Buhari, Sahi-
hu’l-Buhdri (Istanbul: 1979), “Cenaiz”, 16.

104 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),
“Ruza”, 295.

15 Sijleyman Uludag, “Riza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/56; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Mislim, el-Cami-
u s-sahih (Istanbul: 1981), “Cennet”, 9..

106 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi), 266-267.

107 Kelabazi, Ta ‘arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 167.

198 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 276.

199 Ebii’]-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Ali Ensari ibn Manzr, Lisd-
nu’l-Arab (Beyr(t: Dar-1 Sadir, 1994), 497.

110 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2021), “bela”, 300.

I Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),
“bela”, 71.
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feda etmelidir. Bu diisiincesini “Sufi oldur kim beldya sabr ide / Nefsini
milk-i bekdya hem yide” ''? beytiyle ortaya koyan miiellife gore siifi bunu
yaparak aslinda o, hanlar han1 yiice Allah’in rizasina da layik ve talepkar
bir duruma gelmektedir. Yani O’ndan gelene sabretmekle bu sabrin bir
neticesi ve umulan miikafati olarak O’nun rizasina dair bir {imit i¢ine
girmektedir. Cilinkii sabirdan sonra seldmetin gelmesi vakidir. Boyle bir
usulii takip etmekle sifi o hanlar haninin ilahi nurlarina dalma makamina
erecektir.!'® Biitiin bunlarin yaninda sGfi bagina gelmis ve gelecek ne kadar
mihnet varsa o mihnetin pesinden gelmesini umdugu hikmete uygun bir
halde bulunmalidir. “Sifi oldur ola yenbu’-1 hikmet / Gére zevk gérmeye
hi¢ cevr u mihnet”'" beytiyle ifade edildigi ve belanin taniminda oldugu
iizere sifi imtihana dayali bir mihnet ve cevr i cefa kargisinda kendisini
bahtsiz gormemeli aksine biitiin bu beld ve mihnet {irlinii olarak goriilen
cevr Ui cefay1 bir zevk olarak kabul etmelidir. Hatta bunlarin geldigi yerden
sebep memnuniyetle karsilamalidir.

Safi gerek giinliik hayatinda gerekse de seyr i siilik sirasinda karsilastigi
zorluklar nefsiyle miicadelede bir vesile olarak gérmelidir. Ayrica onun
mihneti nimet bilmesi siirecin sonunda elde edecegi makami tayin etmede
belirleyici olacaktir. Nitekim etvar-1 seb’a da denilen ve nefse nispet
edilen yedi makamin ilki nefs-i emmare makamidir. Bu makam koétiliiga
emreden ve terbiye edilmesi gereken nefis makami olarak bilinir.""® Salik
bu makamda kétiiliigii emreden nefsiyle siirekli miicdhede ederek miicadele
halinde olmali, diinya menfaatlerine karsi sevgi beslememelidir. Diinya
menfaatlerinden vazge¢mek olduk¢a zor olsa da ikrama ulagilmasi ve
makam-menzil kat edilmesi bu zorlugun tistesinden gelmekle miimkiindiir.
Salik miicdhedeye devam ettikce miicdhededen beklenen netice ortaya
¢tkmaya baslar. Once onun ahlakinda bir degisim olur sonra sabirda ve
Allah’in emirlerine baglilikta bir gelisme meydana gelir.!'® Bundan sonra
gelecek makamlardan olan raziyye mertebesinde stifi Allah’tan gelen liituf
ve kahri ayirdetmez dahasi onlar1 hos karsilar. Bunun karsiliginda Hakk’in
huzurunda aziz ve miikerrem olur. Marziyye mertebesine erince Allah’in
rizasina kavusur.!!’

Cemal Halveti, siilik yolculugunda kendisine ikram edilen kesiflerin
zorlu bir halvet siirecinden sonra geldigini belirtmistir. Nitekim seyhi
Tahirzade’nin kendisini agir bir halvet uygulamasina tabi tuttugunu,

112 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

13 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

14 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

15 Vicdani, Tomdr-1 turiik-u ‘aliyye, 184-185.

"6 M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd 'ili’l-hakdik fi beydni seldsili t-tard ik (St-
leymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430), 1/344; Ulu, Osmanli Toplumunda
Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 55.

7 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 275-277.
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bunun neticesinde pek ¢ok hakikati kesfettigini, sayisiz manevi mertebeleri
asarak yakinlik mertebesine ulastigini soylemistir.!"® Anlasildig1 tizere
miiellif basariya ulasmanin, zorlu yollar1 géze almakla miimkiin oldugunu
belirtmekte, bu yolda karsilasilabilecek giicliikleri sabirla dahasi riza
ile kabul etmek gerektigini vurgulamaktadir. Bundan olsa gerek yolun
dogasinda bulunan zorluklarla yiizlestiginde pes etmemesini, bunun
bir bahtsizlik oldugu diisiincesiyle {imitsizlige kapilmamasini sGftnin
ozelliklerinden saymigtir.'"’

3.5. Sifi Kalp Huzuruna Ermistir

Gerek giincel hayatinin gerekse tasavvufi yolculugunun siirecleri
boyunca karsilastig1 zorluklarin Hakk’tan geldigi bilinciyle bu zorluklar:
sabir ve hatta riza ile karsilama olgunluguna eren sifi kalp huzuruna ermis
demektir. Clinkii o bilir ki olan ya da olmayan her ne ise bir hikmete mebni
ve Hak katindan bir takdir ile miimkiindiir. Oyleyse yoluna bas konulan
bir magukun, imtihan oldugunu belirttigi bir hususta karsisina bir takim
zorluklar ¢ikarmasi stflyi yolundan dondiirmemeli, imitsizlige sevk
etmemelidir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sadr, fuad, liib, rG’ ve niiha gibi terimlerle
ifade edilen'®; kelime anlami dondiirme, ¢evirme, degistirme ve tahvil
olan kalbin'?' tasavvufl manasi ruh ve nefs arasindaki vasita, miicerret
nurani bir 6z'?, ilahi s6zlerin yeri ve muhatabi, marifetin ve irfanin kaynak
noktasi, kesfin ve ilhamin mekani, tecelli aynasi ve Allah’in beyti seklinde
tanimlanmistir. Tanimlamadan anlasilacagi tizere kalp ildhi emre muhatap
olan ve onu alan, aldig1 bu ilahi emri isleyen ve irfan ile kendisine o emirleri
veren Hakk’1 bulma kabiliyeti olan seydir.

Bilindigi ilizere tasavvufun amagclarindan biri kalp temizligi ve buna
bagli olarak ahlak giizelligidir. Stfiler kalbin 6nemli oldugu, kalp temizligi,
buna bagli ibadet ve giizel ahlak iizerinde durmuslar, Allah’a kalbi selim
ile varmanin uhrevi kurtulusun sarti oldugunu belirtmislerdir. Siilemi
giizel ahlakin diinyada giizellik, ahirette ise ylicelik oldugunu sdylerken,'?
Siihreverdi, stfilerin en belirgin 6zelliginin giizel ahladk oldugunu; hilm,
tevazu, ihsan, isar, lilfet, kerem, nasihat ve fiitlivvet gibi dviilen vasiflarin
bunlardan bazilar1 oldugunu belirtmistir.'** Bu yoniiyle kalp temizligi

18 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 410.
11 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

120 Sijleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 24/230.

121 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 1078.

122 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu s-Sifiyye, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Aka-
demi, 2014), 83.

123 Siilemi, Cevdmiu dddbi -siifiyye (Sifilerin Edepleri), 112.

124 Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin (Yol Ahldki), 61.
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onlarin 6nem verdigi bir husus olmustur. Bundan olsa gerek mutasavvifiar
insanin tavirlarin1 bedeni ve kalbi fiiller seklinde ikiye ayirmislar beden
fiillerini zahir, kalp fiillerini de batin ameller diye nitelemislerdir. Onlar,
temelini zahir amellere dayandirmakla birlikte batinla ilgili amellerin
zahirl amellerden daha iistiin oldugunu kabul etmislerdir.'?

Sifi goniil huzuruna ancak Allah’t her an hatirinda tutmakla ulasabilir.
Nitekim kalpleri yaratan ve onu huzurlu ya da huzursuz kilma giictine malik
olan Allah “Kalpler ancak Allah’t anmakla mutmain olur.”'* buyurmustur.
Kald1 ki Allah’n kullarina ikram ettigi seylerle tatmin olamayan bir kalbin
huzur i¢inde olmasi ve itmi’nana ermesi miimkiin degildir.'?’

Cemal Halveti, slifinin riyazet ve miicahede ile kalbini aritip onu bir 151k
kaynagi haline getirdikten sonra bu 151kla beden kabini doldurup zahirini
ve batimini siislemesini tavsiye etmistir. “Siifi oldur ziya zav’ila kalbin /
Miizeyyen kila doldura o delvin” diyen miellife gore sifi kalp nuruyla
bedenini siisleyen kimsedir.!*® Sifi kalbi tizerindeki perdeyi kaldirip onu
nurun 1s181yla doldurunca kalp temizligine de ulasmis olur.'” Bunun
yollarindan biri de Hakk’1 layikiyla zikretmektir. Miiellife gore zikr-i hafi
ile Allah’a yonelmek siifinin muhabbetini artiracaktir. Bu muhabbete bagl
olarak da kalp daha temiz hale gelecektir. Hak, kalbini nefsani kirlerden
arindiranlara ¢abasi ve istidadi oraninda tecelli edecektir.'*

Cemal Halveti kalbi bir 151k kaynagina benzettigi gibi kalbin suretini
sema ve ay ile misallendirmistir. Ona goére bu iki benzetme unsuru kalbin
haline dair bir geri doniis saglar. Eger sifi, seyri sirasinda onlar1 parlak bir
sekilde goriirse bu onun kalbinin tasfiyesini gosterir. Bunun yaninda sft
sema ve ay digindaki diger gok cisimlerini de gorebilir. Bu durumda salikin
kalbinde zikrin eserinin goriildiigii sonucuna varilir. Cemal Halveti’ye
gore ayna da kalbin sembollerindendir. Sayet sGff aynay:1 parlak bir sekilde
goriirse bu da onun kalbinin temizligine isaret olarak kabul edilmistir.
Bunlarin yaninda zéhiren her insanin gonliinii hos edecek bag, bahge,
havuzlar, goller, nehirler, denizler, giizel evler, saraylar, genis sahralar, su
fiskiran daglar ve bunlara kiyas edilebilecek her sey kalbin suretlerinden
saytlmugtir.'3!

125 Mahmut Ulu, “Seyh Hamid-i Veli’ye (Somuncu Baba) Atfedilen ve Ondan Bahse-
den Eserlerdeki Tasavvufl Kavramlar”, Eskiyeni 46 (Mart 2022), 420.

126 Ra’d, 13/43.

127 Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl Halveti ve Cemdliyye, 186.

128 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

12 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

130 Siileyman Giir, “Cemél-i Halveti Aksarayi’nin Envéru’l-Kulib/El-Meratib Mi-
ne’t-Te’vilati’l-Kur’aniyye Adli Eseri”, I. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (27
Ekim 2017), 857.

131 Giir, “Cemal-i Halveti Aksarayi’nin Envéaru’l-Kuliib Adl Eseri”, 858.



706 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2023

Goriildiigi lizere kalp temizligi sifilerin lizerinde durdugu miihim bir
konudur. Cemal Halvetl de bu hususa 6zellikle temas etmis, sema, ay ve
aynaya benzettigi kalbin ¢esitli yollarla parlatilmas1 gerektigini belirtmistir.
Be benzetmelerden anlagilan kalbin esas itibartyla bir parlakliginin olmadig1
ve bir cilalamaya dayali ulastigi bu hal, bir dis tesirle gerceklesmektedir.
Buna gore nasil ki ay ve ayna kendi basina bir 1g1k kaynagi degilse,
parlakligin1 bir yansimaya ve giinese borgluysa stifinin de kalbi parlaklik
icin Allah’1 anmaya ihtiyaci vardir.

3.6. Siifi Beden Temizligine Onem Verir

Cemal Halveti’nin mezkir eserinde iizerinde durdugu konulardan biri
de beden temizligidir. Ona gore siifi bedenen temiz olmalidir. “Sifi oldur
kila tayyib viicudun / Bile nerdediir ol savm u siicudun’'* diyerek stfinin
bedenini temiz tutmasi gerektigini belirtmistir.

Bilindigi gibi Cemal Halveti’nin temsil ettigi Halvetiyye Tarikati’nin
birtakim esaslar1 vardir.”** Bunlardan biri halvet uygulamasidir. Siireleri
degismekle birlikte genellikle kirk giin siiren halvet i¢in dervis, miirid
ya da salik denilen seyr 1 siillik yolcusu oncelikle kalbini vesveselerden
arindirir. Sonra sadaka verir. Daha sonra elbisesini ve bedenini temizler ve
seyhe teslim olarak halvete hazir duruma gelir."** Halvet uygulamasinda
temizlik seyr U siilik i¢in sart kosulmus, dolayisiyla miirid ya da talibin
visale ermesi igin 6ncelikle yapmasi gereken sartlardan sayilmistir.

3.7. Sifi Her An Hak iledir

Clineyd-i Bagdadi’nin “Nefsinden fani olman Hakk ile bek& bulmandir.”
seklindeki tasavvuf tanimindan da anlasilacag {izere tasavvufun gayesi
nefsi terbiye ve kalbi tasfiye ile Hakk’a vasil olmaktir. Kuseyri’nin
naklettigine gére Hallac-1 Manstr’a (6. 309/922) stftnin kim oldugu
sorulur. Onun cevabi stifinin “halktan uzak, Hak ile” olusuna dair 6énemli bir
mana tagir. Nitekim soruya verdigi cevap su sekildedir: “Sifi zat itibariyla
tek ve yalnizdir. Kimse onu kabul etmedigi gibi o da kimseyi kabul etmez.
Siirekli Hak ile mesgul olup halk ile konusacak vakti yoktur.”'* Benzer
bir tamimlamay1 Sibli de yaparak shfilik yolunun kaygisizca Allah ile
bulunmak oldugunu séyler.'3¢

Taninmig stfilerin tasavvufun ve buna dayali olarak yaptiklari sifi

tariflerinin benzer sekilde Cemal Halveti’nin tanimlamasinda yer aldifi
goriiliir. Cemal Halveti, stflyi gece giindiiz Hak ile beraber olan kimse

132 CemAl Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

133 Halvetiyye Tarikati’nin esaslari igin bk. Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve
Halvetiler IX/XV. Asir, 39-75.

134 Ulv, Osmanl Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 72-73.
135 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risdlesi), 368.
136 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), 369.
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olarak tanimlamistir. Bunun yaninda sifinin ayakta durmasinin, yani siiliik
ya da giincel hayatinin saglikli bir sekilde devaminin Hak ile olmasina bagh
oldugu kaydedilir. Buna gore stfi gece giindiiz Hak ile beraber olmalidir.
Boyle yapmasi durumunda o, Hakk’1n halifesi makamina yiikselecektir.'¥’

Miellife goére stGfinin Hak ile yakinligi daim olmali, sifi O’ndan
bir an bile ayrilmamalidir. Nitekim bu yakinlik dost olmanin ve dost
kalmanin bir geregidir. Bir kimse nasil ki dostunun yaninda kendisini
huzur ve giiven i¢inde hissediyorsa sifi de gercek dost olarak goérdiigii
Hak yaninda kendini huzur ve giiven iginde hissedecektir.!3® Ciinkii Yiice
Allah “Sizin igin Allah tan baska ne bir dost ne de bir yardimct vardir.”'¥
ayetinde gergek dostun kendisi oldugunu; “Bunlar, iman edenler ve
Allah’1 zikrederek géniilleri huzura kavusanlardw:. Bilesiniz ki géniiller
ancak Allah”1 zikrederek huzura kavusur.””'® ayetinde de kalp huzuru ve
giivenin de ancak kendisini anmakla miimkiin olacagin1 buyurmustur. Ote
yandan s0fi dostu i¢in fedakarliktan kaginmamalidir. Bu fedakarlik basit
bir diinyalik olabilecegi gibi insanin en kiymetli varlig1 sayilabilecek
canin1 vermek seklinde de olabilir. Cemal Halveti, “Sifi oldur canini
dosta vere / Ol cemdl-i Kibriydsimi gore! diyerek sifinin dost olarak
niteledigi Allah’a canin1 vermekten kaginmamasi gerektigini ifade etmistir.
Bunun neticesinde de yiice Zat’in cemdlini gérmekle miikafatlanacagini
sOyleyerek dolayli yoldan cennete gidecegini de belirtmektedir. Kelabazi,
stifilerin Allah’in &hirette goriilecegi hususunda ittifak halinde olduklarini
kaydetmistir. Ancak onu gorecek olanlar kafirler degil sadece miiminlerdir.
Ayet-i kerime’de “Iyi is yapanlar icin dhirette daha giizeli ve ziyadesi
vardir”'* buyrulmustur. Buradaki “ziyadesi” ilavesinden maksat cennet
nimetlerinden daha fazlasi olan Allah’1t temasa etmektir, seklinde
anlagilmigtir,'#

Miiellif sOfilerin kayitlarina bakildiginda sevenin sevdigi yaninda
mutlu ve huzurlu olmasi seklinde bir yakinliktan yani iinsiyetten
bahsedildigi goriiliir. Bu yakinlik dostu diisiinmek ve onu anmak, bunu
yaparken bagkasini diisinmeye ve anmaya liizum gérmemektir.'* Cemal
Halveti bahsi gecen yakinliga “Siifi oldur firak bulmaya dosttan / Eger¢i
geldiyse dahi posttan™*® diyerek ifade etmistir. Ona gore sifi Hakk’tan

137 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
138 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
13 el-Bakara 2/107.

140 er-Rad 13/43.

141 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
142 Yanus 10/27.

143 Kelabazi, Ta 'arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 78.

144 Kelabazi, Ta ‘arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 174.

145 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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ayr1 kalmay1 zihninden bile gegirmemeliyken ayn1 zamanda O’nun hemen
yaninda olmalidir. Béylece dlemi ve olaylar1 daha iyi goérecek!#, yani Hak,
kendine yakin olan stifinin géren gozii, isiten kulag: olacaktir.

Cemal Halvetl “Sufi oldur iside Hak keldmin / Gore Hakk un isittigi
seldmin”¥ diyerek sifinin ser’i ahkdma, yani dinin emir ve yasaklarina
riayet etmesi gerektigini belirtir. Stfiler Allah’mn kullarma emrettigi
hususlarin akilli ve bulug cagma gelmis biitiin Miisliimanlar {izerine farz,
vacib, zaruret ve liizumlu oldugu; bu hususlarin tatbikinde geri kalma ve
ihmalkar davranmanin kimseye hi¢bir sekilde caiz olmadigi konusunda
ittifak etmiglerdir.'*® Siifinin vasifiar1 arasinda gosterilen ubudiyet sifatini
gerceklestirerek Hakk’in dostluguna ermek ve beseriyet kirinden temizlenip
seriat ahkadmini yerine getirmek fiilleri buna isaret etmektedir.'” Ciinki
onlar bilirler ki seriat muhafaza edilmeden hakikatin yerine getirilmesi
miimkiin degildir.!®® Tasavvuf yolunu tercih eden sifi bu yolda menzile
varmak i¢in ser’i hiikiimlere azami 6l¢lide uymak zorundadir. Nitekim
miellif, s0fi Hak keldmini duymali, demekle seri hiikiimlere uymali
demektedir.

3.8. Siifi Yol Gostericidir

Sifi yalnizca sozlii teblig ya da irsad faaliyetleriyle sinirli kalmadan her
haliyle nur, her haliyle bir 151k; tavir ve davraniglartyla hidayet rehberidir.
Cemal Halveti siifinin sayilan bu vasiflar tagidigini ve bu haliyle de ondan
sebep kiyametin kopmamasi gerektigini belirtmistir. “Sufi oldur ola niir
ey birdder / Ki yarin kopmaya onunla dzer”"™' dizelerinde sGfinin kalbi
tekamiillinii tamamlamis bir nur yani insan-1 kdmil ve buna dayali yol
gosterici bir 151k oldugunu beyan etmistir.

Ona gore sOfi yalnizca etrafina 151k sagan belki bu yoniiyle yola
cikmiglara yol gosteren bir nur kaynagi degil ayn1 zamanda bir hidayet
vesilesidir. Elbette stfinin hiddyet vesilesi olma konusundaki vasifiari
bununla smirli degildir. Miiellifin “Sifi oldur hiddyet mense’ ola / Ozii
kuds ola feyze mebde’ ola'%* sbzleriyle isaret ettigi lizere hidayet vesilesi
olmaktan daha fazlasi olup, hidayete gotiiren yolun feyiz kaynagidir.
Imam Gazzali’nin ifadesiyle Allah’1 bilen alimler insanlar1 Allah’a giden
yola yonlendirirler. Diinyanin inkiraza ugrayacak hakir bir sey oldugunu,

146 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
47 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
148 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 101.

9 Serrac, el-Liima’ (Isldm Tasavvufir), 25.

130 Hucvirl, Kesfii I-mahcib (Hakikat Bilgisi), 440.

151 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
152 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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ahiretin ise onem ve daimi oldugunu anlatirlar. Ciinkii ahalinin ¢ogu gaflet
icindedir.!*

Cemal Halveti, sifinin cemal sifatiyla tecelli eden Allah’in lLituf ve
ihsanini bilmesi gerektigini belirtir. Onun litfu evvela kulunu fitrat {izere
yaratmasi, iman ile sereflendirmesi ve biitiin bunlar1 vesile kilan hidayet
yolunu kuluna gdstermesidir.'>* Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) Allah’in
cemal sifatinin O’nun yiice vasiflar1 ve giizel isimlerinden ibaret oldugunu
kaydetmistir. Umumi seklinde niteledigi bu vasiflar1 rahmet, ilim, liituf,
in’am, cid, ihsan, rezzékiyet ve hallakiyet, nef” ve bunlara benzer sifatlar
halinde hususi 6zellikler seklinde tavsif etmistir. Ayrica o cemal sifatinin
iki nevinin bulundugunu; bunlardan ilkinin manevi yani kendi zat1 yoniiyle
tecelli eden yany, ikincisinin de stirf yani yarattiklarina dair zuhur eden hiisn
11 i1ahi yani oldugunu kaydetmistir.!*> Buradan hareketle Cemal Halveti’nin
Allah’in cemal sifatinin her iki yoniine de vurgu yaptigi sdylenebilir. O’nun
zat1 yoniiyle yaratmasi, ihsan ve lituflarda bulunmasi zatina ait ilk yonii
iken; sfinin iman ehli olmasi yoniiyle kendisinde tecelli edecek kalp ve
¢ehre giizelligine isaret etmesi ikinci yoniinii olusturmaktadir.

Cemal Halveti’nin yaklasimi zahidler ve ariflerin varlik alemini
miigahedesinin farkim1 da gosterir niteliktedir. O bu noktada ariflerin
bakigini esas almistir. Nitekim zahidlerin genel itibariyla ¢irkin goriip uzak
durduklari alemi, arifler oldukga giizel bulmuslardir. Ariflere goére seklen
cirkin bile olsa var edilen seyler kendilerinde ilahi giizellik tecelli ettigi i¢in
zaten giizeldir. Esasen alemdeki hicbir sey 0zii itibartyla ¢irkin degildir.
Ayrica goriiniis itibariyla olsa bile giizellik asil iken, ¢irkinlik gecicidir.
Bir varligin varliklar alemi igerisindeki giizelliginin ortaya ¢ikabilmesi i¢in
itibari bir ¢irkinligin takdir edilmesi de gereklidir.'*

Miiellife gore, nasil ki Allah ihsaniyla hidayete erdirerek ona yol
gostermisse s0fi de kapisina gelene hem batin hem de zahiren yol
gosterici olmalidir. Anlagilacag: {izere sOfinin yol gostericiligi gesitlilik
arzetmektedir. SOfi bir taraftan batini yolculuk olan tasavvufta yol gosterici
hatta feyz kaynagi iken diger taraftan zahiren de yol gosteren, yolcunun
hedefine varmasi konusunda da yardimini ve destegini esirgemeyendir.'*’
Bu noktada 6nemli bir tavir ise sifinin biitiin bu ameliyeleri yaparken
insani vasfin1 6ncelemesi, gerek tasavvuf yolunda onciiliik, gerekse zahir
diinyada yol ve yon gosterici hallerinde cana yakin ve sicakkanli olmasi
gerekmektedir. Muhtemeldir ki buradaki tavir onerisi “Sen onlara surf

153 Imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/171.

154 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
155 Abdiilkerim el-Cili, /nsan-1 Kamil (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 171.

1% Siileyman Uludag, “Cemal”, 7/296.

157 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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Allahin litfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,
kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar
affet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda onlara danig, karar verince
de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”'s® ayeti
kerimesinden miilhemdir. Sifi boyle yapmakla muhatabinin kalbine
iligmekte, ruhunun o6ziine temas ederek onda ilahi tecellilere kap1
aralamaktadir.’® Bu yoniiyle onun batini olarak yol gostericiligi bir derece
daha ileri taginarak avini kapan bir sahin gibi kapisini ¢alanin kalbini
kazanmasiyla neticelenmektedir. Bu durum onun aynmi zamanda teblig
yoOntemi olarak tercih ettigi usule iliskin de ipuglar1 tagimaktadir. Nitekim
yumusak davranmak, sicak kalpli ve cana yakin olmak fikir ve inanglarin
degistirilmesi ya da istenilen yone kanalize edilmesi hususunda insani
etkileyen unsurlardan birkacidir. Giizel s6z ve davraniga karsi insanlarin
bir meylinin oldugu agiktir. Miitebessim ve hilm sahibi kimselerin
toplum nezdinde bir sevilirliginin oldugu malumdur. Tebligci bu noktada
herkesten ¢ok daha duyarli davranmali, muhataplarina kars1 kullanacag dil
ve iislubun yumusak olmasina dikkat etmelidir.'® Ozellikle tasavvuf gibi
kalbi bir yolun teorik ve pratik uygulayicist durumundaki stfilerin hidayet
vesilesi olma vasfini burada belirtilen usule uygun sekilde icra etmesi, s6z
ve davraniglartyla yol gosterdigi kimseyi kazanmayi bilmesi, miiellifin
onem verdigi bir konudur.

3.9. Siifi Ask Ehlidir

Cemal Halveti, sfinin kalbi mahzun, gézii yasl bir yoniiniin oldugunu
soyler. Aski ugruna gozyast doken stfinin elbette bir 1zdirabin pengesinde
kivrandig1 anlasilabilir. Iste o, bu 1zdiraba bagli olarak &h etmekte, feryat
ile inlemekte ve gdzyas1 dokmektedir. Belli ki miiellifin “Suff oldur kim ah
ola agsikdr/Kila hem ol eske gozine pinar”'®! dizelerinde ifade ettigi 1zdiraba
dayali gbzyasia neden olan ask ile Rabiatii’l-Adeviyye’deki (6. 185/801)
hiiziin halinin sebebi olan agk arasinda bir benzerlik bulunmaktadir. Nitekim
Rabia, kendisinde goriilen hiizlin halinin sebebini soranlara “Allah’t seven
kimsenin sevdigine kavusmadik¢a feryat ve figani sona ermez.”'*? seklinde
cevap vermistir. Onun bu cevabindaki ask ile miiellifin asikédr olan ahi
arasinda bir esas neden iligkisinin oldugu sdylenebilir.

Ask insan1 hakikate ulastiracak olan ¢etin ve mesakkatli bir yol olarak

15 Al-i Imran 3/159.

15 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

160 Sevki Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Ddvet Metodu (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 174.
161 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

162 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kugeyri’de Héller ve Makdmlar (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, 2006), 133.
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goriilmistiir.'® Bundan olsa gerek bu yolda yiiriiyenler ¢esitli beld ve
musibetlere ducar olmakta; kalbinde hiiziin, gozlerinde yas meydana
gelmektedir. Cemal Halvetl, “Kila hem ol eske gozine pinar” ifadesiyle
ask yolunda ¢ektigi sikintilar sebebiyle siirekli aglayan stfinin gozlerini
miibalagali bir bigimde pinara benzetmistir. Bu benzetmede bir taraftan
hakikat yolundaki merhalelere imada bulunulurken aynmi zamanda ilk
cevhere de bir gonderme vardir.

Burada bir yandan askin 1zdirabindan bahsedilip, bunun stfide
gbzyas1 ve aha sebep olmasi yoniiyle zorlugu vurgulanirken diger yandan
manzumenin hemen devaminda bir deniz olarak tarif edilen aska dalinmasi
ogiitlenmektedir. “Sifi oldur muhabbet bahrina gark™** diyen miiellifin
atese ucan pervanede oldugu gibi hem atesin 1zdirabindan bahsetmesi hem
de onda yanmadan vuslata erilmeyecegine gonderme yapmasi bu yolun
zorluklarini anlatmak ayni zamanda bu zorluklarin neticesinde biiyiik bir
haz duymak anlaminda oldugu diistiniilebilir.

3.10. Siifinin Kalp Gozii Aciktir

Tasavvufun gayelerinden birinin kalp temizligi oldugu bilinmektedir.
Bundan dolay1, yukarida da deginildigi tlizere, zahidler ve sifiler
kalbin 6nemine, kalp temizligine ve buna dayali ibadet ve giizel ahlaka
odaklanmis, Allah’in huzuruna kalb-i selim ile varmanin uhrevi kurtulus
i¢in sart oldugunu sdylemislerdir. Ote yandan kalbin biri biyolojik varlik
yonii, digeri ise latife-i Rabbaniye yonii olmak {izere iki tarafinin oldugu
kaydedilmistir. Buna gdre birinci taraf insan, hayvan ve sair canlilarda
bulunurken ikinci taraf insanin hakikati olarak kabul edilmistir.!¢

Stfiler kalbin birinci yonii ile ikinci yonii arasinda bir bag oldugunu
g0z ard1 etmemekle birlikte daha ¢ok kalbin ikinci yani latife-i Rabbaniye
yonil iizerinde durmuslardir. Onlar, insanin kalbin latife-i Rabbaniye yonii
ile gayb alemine bakabildigini, kalb ile gayb aleminin goriilebildigi bir
penceresinin bulundugunu diisiinmiislerdir. Buna kalp gozii denmistir. 1%
Hucvird, sifilerin Allah’in tecellilerinin kalp ile goriilebildigini ve buna
“miisdhede” dediklerini nakletmistir.'®” Stfiler kalp goziiniin gorebilmesi
i¢in iizerinin glinahin kiri ve cehalet pasi ile kapli olmamasi gerektigini
belirtmiglerdir. Eger kalp bunlarla kirlenmisse riyazet ve miicdhede
ile temizlenmelidir. Béylece kalp manevi dlemi ve oraya ait hakikatleri
gorebilecektir.®®

163 Fettah Kuzu, “Seyh Galib’in Sakiname’sinde Imgesel Soylem”, 21. Yiizyilda Egitim
ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/12 (2015), 140.

164 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

165 imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/9.

166 Uludag, “Kalb”, 24/231.

197 Hucvird, Kesfii I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 393.

168 Uludag, “Kalb”, 24/231.
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Imam Gazzali kalbin hirs, gazap, sehvet, tamah, zillet, riya gibi seytani
ya da nefsani denilen kotii fiillerin tesrinde kalacagi gibi kanaat, huzur,
ziithd, takva, vera’, sabir, hilim gibi giizel sifatlar1 da barindirabildigini
kaydetmistir. Iste bu noktada kalp, zikredilen iyi veya kotii sifatlari ihata
eden bir ayna olarak degerlendirilmistir. Buna gore iyi hasletlerin kalbe
ugramasi durumunda kalp aynasinin cilasi ve buna bagl olarak parlaklig
artmakta; Hakk’in cilasi orada parlamakta, dinde talep edilen islerin
hakikati orada kesfedilmeye baslanmaktadir. Bunun aksine kotii vasiflar
kalbe ugrarsa o zaman da kara bir duman gibi goniil aynasini1 karartmakta
ve onu kor ederek ilahi nuru alamaz hale getirmektedir. Iste bu kalbe miihiir
vurulmasi ve kalbin kararmasi anlamina gelmektedir.'®®

Kalbin makamlar1 ve yedi tavr {izerinde gesitli eserlerinde!” duran
Cemal Halveti, sGftnin suhQid ehli olmas: gerektigini belirtmistir. Etvar-1
seb’a olarak ele aldig1 nefis mertebelerinin ikincisini kalp olarak zikretmis
ve kalp makaminin &viilen hasletlerle stislenmis oldugunu kaydetmistir.!”!
Ona gore sGfi kalp ehli olmali, boylece ilahi tecellileri miigdhede ettigi
yolda bir akamete ugramamalidir. Anlasildig1 kadariyla stfinin bu hali
siiliik yolculugunun selameti agisindan énemli goriilmiistiir. SUfi boylece
O’nun sirrina erme ¢abasinda bir yol bulur ve bu sayede o yolda bir mani
ile karsilasmaz. Nitekim o “Sifi oldur suhiid ehli ola ol / Zeval gérmeye
bula sirrina yol”'” diyerek kalp gbziiniin agik olmasi gerektigi ve bununla
mana alemini seyretmeye bir yol bulundugunu hatirlatmastir.

Cemal Halveti’nin kalp goziiniin aciklig1 noktasinda {izerinde durdugu
bir diger husus Stfinin sadik olmasi gerektigidir. Miiellif, sifide olmasi
gereken bu vasfi ve bunun neticesini “Sifi oldur ola hem sadik ey cdan /
Hicabsiz gozlerine goriine han'” beytiyle ifade etmistir. Nitekim “Onlar ki
Allah ile yaptiklar: muahedeye sdadik kalirlar.”""* dyetine istinaden bezm-i
eleste!” yapilan bir génderme ile stfinin o giin verdigi soziine sadik olmasi
gerektigi vurgulanmistir.

Burada {izerinde durulan bir diger husus ise gozdeki perdelerin
kalkmasidir. Cemal Halveti’ye gore suhtid yani kalp ehli olmakla bir takim
ilahi tecellileri gorebilmeye hazir hale gelen, ayn1 zamanda bu giizel vasfi
sadakat ile taglandiran sfinin batininda oldugu gibi zahir bedeninde de bazi

169 imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/26-27.

170 Cemal Halveti, Envdru l-kulith (Lala Ismail Efendi, 686), 163b-171a.

17l Cemal Halveti, Envdru l-kulitb (Lala Ismail Efendi, 686), 165a.

172 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
173 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
174 el-Ahzab 33/23.

' Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/106-108.
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gelismeler meydana gelmektedir. Zahiren goérme fiilini icra eden can gozii,
sifinin kalp ehli olmastyla bir derinlik kazanmakta, biyolojik yapisinin
iizerine ¢gikarak mana alemini gérmesine mani olan perdeler kalkmaktadir.
Gozlerindeki perdeler kalkan sGfi ilahi tecelliler olarak nitelenebilecek ve
miiellifin “han” olarak zikrettigi hakikati gorebilecektir. Kald: ki siifilere
gore, Allah ile kul arasinda yetmis bin hicab bulunmaktadir. Miiellifin
temsilcisi oldugu Halveti anlayista bu yetmis bin hicab yedi nefse karsilik
gelmektedir. Allah’in yedi isminden her birinin nefsin yedi makamina gore
zikredilmesinin on bin hicab1 kaldiracagi, hicablar kalktikga ilahi sirlarin
inkisaf edip Hakk’in sirlarin1 miisahede etmenin gerceklesecegi kabul
edilmistir.'”

SONUC

Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye adl1 eserinde sifileri ¢esitli yonleriyle
ele almis ve bu baglamda stfilerin bazi hususiyetlerini 6ne ¢ikararak bir sf
tanimi yapmustir. O stfi kavramim Riseni Omer Dede ve Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’nin yaptigi tasavvuf taniminda oldugu gibi miistakil ve
manzum bir sekilde izah etmistir. Onun sifi taniminin temelini ziihd, fakr,
sabr, riza, sidk ve insan-1 kdmil kavramlar1 olusturmustur. Bu kavramlara
verdigi anlam tasavvuf teorisyenlerinin temel tasavvuf literatiiriindeki
tanimiyla uyum i¢indedir. Bu kavramlar1 temel almak sartiyla stflyi zahid,
ehl-i fakr, ehl-i sabr ve ehl-i riza, ehl-i sidk, nefsini terbiye etmis ve zelil
kilmis, kalbi yolculugunu tamamlayarak kalben itmi’nana ermis, zahir ve
batin temizligine dikkat eden, zahiren ve batinen yol gosterici, kalp gozii
acik, emin, biitlin vaktini Hakk’a adamis bir agk ehli olarak tanimlamistir.
O, yapmis oldugu tamimlamada kullandigi kavramlarin ne manaya
geldigini agiklamanin yaninda sélikin pratik hayatindaki karsiliklarini da
ortaya koymustur.

Cemal Halveti’nin ¢izmis oldugu sGfi profili genel itibariyla belli
bir tarikatin miintesibi olmaktan ziyade mana yoniiyle tim insanlardan
beklenilecek olgun bir insan profilidir. Ancak bu onun kendi miintesibi
oldugu tarikatin 4dab ve erkdnini goz oniinde bulundurmadigi anlamina
gelmemektedir. Nitekim o, yapmis oldugu tanimlamada siiliikun
asamalaridan olan nefis terbiyesi usulii konusunda Halvetiyye Tarikati’nin
esaslarini temel almustir.

Cemal Halveti, olgun kisi olabilmeyi dini hassasiyetlere riayet etmek
sartina baglamistir. Onun sifi tanimlamasinda dikkat ¢eken bir diger konu
da kulun attig1 en kiigiikk adima karsilik Allah’in kuluna daha fazlasi ve
iyisiyle mukabelede bulunacagi hususudur. Bu yoniiyle onun taniminda

176 Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl Halveti ve Cemdliyye, 203.
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iyilik yapmak, dinin kaidelerine riayete tesvik goriilmektedir. Siklikla
ayetlere gondermede bulunan miiellifin ayn1 zamanda bir tebligci olma
vazifesini icra ettigi goriiliir. Ona gore sGfl hidayet mengei olmalidir.

Miiellife gore sifi diinya mesgalelerine fazla kapilmamali, diinya ve
icindekileri asil gaye olarak gérmemelidir. Zahidane bir hayati tercih
etmekle birlikte varlik ve esyaya ariflerin nazariyla bakmalidir. Diinyalik
her seyin gegici oldugunu g6z oniinde bulundurmak kaydiyla onda
yaraticisinin bir tecellisi olmasi hasebiyle bir kiymet bulundugu bilinciyle
hareket etmelidir.

Miiellif, stfi tanimi1 yaparken benzetmelerden ¢okea istifade etmis, bir
yontem olarak degerlendirilebilecek ornekler {izerinde durmustur. Kalbi
gbge, ay gibi gok cisimlerine ve bir aynaya benzeterek, izahim1 somut
orneklerle pekistirmigtir. Burada onun, diger eserlerinde de oldugu gibi
misallerle anlatma yontemini kullandig1 gériilmektedir.

Miiellife gore stfi nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi ile manevi gelisimini
tamamlamali, boylece tecelli mertebelerine ulagsmalidir. Kaldi ki bedensel
varligini yani cismini Allah yolunda feda etmesi beklenen siifi ayni zamanda
nefsini zelil kilmali, canim1 dost yolunda fedadan ¢ekinmemelidir. SGfi
kendisini Hak yoluna adamali, her daim onun zikri ile mesgul olmalidir.
Bunun yaninda o, Hakk’a siikretmeli, kullarina hem hidayet rehberi hem
de zéhir yolculuklarinda onlara yol gosterici olmalidir.
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