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Oz

Osmanli doneminin yiikselis devrinde yasayan ve seyhiilislamlik goérevinde bulunan
Ebussutid'un tefsiri ve fetvalari hakkinda bazi aragtirmalar olsa da, kelam alanindaki
goriiglerini inceleyen arastirmalar mevut degildir. Kelam alaninda sistematik bir eser telif
etmese de, eserlerinde kelam konularini incelemektedir. Tarihte fetvalar ile sohret bulmustur.
Bazi fetvalar1 da, inanglarla ilgilidir. Belirli bir inang temelinde olusturdugu fetvalari, genel
olarak bir parcas1 oldugu siyasal yapinin benimsemis oldugu mezhebin inanglarimi ve siyasal
otoritenin isteklerini yansitmaktadir. Bu calismada tahlil, karsilastirma ve elestiri yontemlerini
kullandim. Onun kelam alanindaki goriislerinin incelenmesi, déneminin siyasal otoritesinin

yonetim anlayis1 hakkinda bazi ilkelere atifta bulunabilir ve kabullenilmis bir inancin Kur’an
yorumuna etkisi konusunda 6rnek olusturabilir.

Anahtar Kelimeler: Ebussutid Efendi, Kelam {lmi, inang, Kizilbaslik, Ehl-i Stinnet.

THE THEOLOGICAL OPINIONS OF EBUSSUUD EFENDI

Abstract

Though some research has been done on the commentary and fatwas of Ebussutid Efendi who
lived in the rising period of the Ottoman Empire and served as shaykh al-Islam, there exist no
study examining his theological opinions. Though he did not compose any systematic works in
the field of theology, he dealt with theological questions. His fatwas, which he formed on the
basis of a certain belief, reflect in general the convictions of the sect adopted by the political
structure which he was a part of and the demands of the political authority of his time. In this
study, I made use of the methods of analysis, comparison and criticism. Examination of his
theological opinions may refer to some principles about the sense of rule of the political
authority of his period and may set a good example of the effect of a pre-accepted belief on
Quranic exegesis.

Keywords: Ebussutid Efendi, Muslim Theology ('Ilm al-Kalam), belief, the Qizilbash (-es, -ness),
Ahl as-Sunnah.
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Giris

Ebussufid Efendi, aslen o zaman Amasya’ya bugiin ise Corum’a bagli olan
Iskilip’li Seyh Muhyiddin Muhammed Yavsi'nin ogludur ve 30 Aralik 1490
tarihinde Istanbul’da diinyaya gelmistir.! Osmanli imparatorlugunun en
glicli doneminde seyhiilislamlik gorevinde bulunmustur.? Eserleri
incelendiginde, kelam alanina ait bir eserinin olmadigi goriilmektedir.
Onun eserleri yogunluklu olarak fikih ve tefsir alanindadir. Baz1 kaynaklar
onun babasindan bazi eserleri okudugunu kaydetmektedir ki bu eserler
icerisinde Serhu’l-Mevdkif da yer almaktadir. Her ne kadar kelam alanina ait
eseri mevcut olmasa da, onun teolojik goriislerini [rsddu’l-Akli’s-Selim ild
Mezdya’l-Kitibi’l-Kerim> adli  tefsirinden hareketle ortaya koymaya
calisacagiz. Seyhiilislamlik makamindaki alimlerin genel olarak kelam
konularinda biitiinciil eserler telif etmediklerini soyleyebiliriz. Bunun
muhtemel nedeninin bu gorevde bulunanlarin daha ¢ok giinliik yasam ile
iligkili olarak fikih alanindaki sorulara muhatap olmalar1 ve devlet erkinin
itikadl mezhebinin &nceden bicimlenmis olmasi olsa gerektir. Islam
inanglarinin  bir biitlin olarak Kur'an’da yer almasmin zorunlulugu
nedeniyle ayetlerin yorumunu yapan tefsirden hareketle miifessirin teolojik
goriiglerini ortaya koymamiz miimkiin olmaktadir. Ciinkii Kur’an
ayetlerinin biiyiik ¢ogunlugu inanglar1 konu edinmekte ve hatta tarihsel

1 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiisutid Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1994) x, 365-375; Bu makalede goriislerini konu ettigimiz miiellifin
adim1 “Ebu’s-Sufid” olarak degil de “Ebussufid” seklinde yazmay: tercih etmemiz,
literatiire bu sekilde yerlesmis ve bu sekilde meshur olmasindandir. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde ise miiellifin ismi “Ebiissutid Efendi” seklinde yer

almaktadir.
2 Akgiindiiz, “Ebtisutid Efendi”, 365.
3 Eserleri i¢in bkz. Hayruddin Zirikli, el-A’ldm, (Beyrut: Daru’l-Ilm Lilmelayin, 2002),

7/59; Cavid M. Baysun, “Ebussu’ud Efendi”, MEB Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Milli
Egitim Bakanhgi, 1977) s. 4/92-99, IV, 98-99; Akgiindiiz, “Ebtisutid Efendi”, 370-371;
Imadi Ebussuiid, Risdle fi Cevdz Vakfi'n-Nukiid, thk. Ebu’l-Egbal el-Pakistani, (Beyrut:
Dar'u ibn Hazm, 1997). (Muhakkik bu risalenin, baslangi¢ ve sonundaki ifadeler ve
tslubunu dikkate alarak bu risalenin ona aitligi konusunda siiphe tagimaktadir);
Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam Ebussuid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”,
Tiirkiye Aragtirmalari Literatiir Dergisi, Cilt:3, Say1: 5, 2005, s. 441-475; Abdullah
Aydemir, Ebussufid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligy,
1993), 26-32.

4 Bkz. Ahmed b. Muhammed Ednevi, Tabakétu'l-Miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-
Hizzi, (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikme, 1997), 398.
5 imadi Ebussutid Irsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim, (Beyrut: Dar'u Thyai't-

Turasi’l-Arabi, trs.); O, selim akli Kur'an’in meziyetlerine yo6nlendirmek olarak
isimlendirdigi bu eserini Kanuni Sultan Siileyman’a sunmustur. Tefsirinin girisinde
eserini sundugu sultani, Allah'in yeryiiziiniin hilafetini kendisine verdigi, uzunluk ve
genisligiyle yeryiiziine sultan olmak iizere segtigi, en biiyiik sultan, yiice hakan,
biiylik imametin sahibi, biiyiik hilafetin varisi, rabbani giicle muktedir, subhani
izzetle sereflenmis... seklinde 6vmektedir. (Ebussufid, Irsid, I, 5) Gelenekte alimlerin
eserlerini takdim ettigi siyasi otoriteyi dvme seklinde bir tutum goriilmektedir.
Bununla birlikte herhangi bir siyasal otoriteye sunulan eserde, miiellifin nesnel
olabilecegini sdylemek zordur.
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olaylar anlatiirken dahi c¢esitli topluluklarin inanglarina atifta
bulunulmaktadir.

Sistematik olarak kelam konularini ele alan herhangi bir eseri bulunmayan
miiellifin kelam sistemini belirlemek ve goriislerini kendi sistemi igerisinde
degerlendirmede bazi zorluklarin olmas: kaginilmazdir. Her miifessirin,
kendi mezhepsel kimligini odaga alarak Kur’an ayetleri ile etkilesimde
bulundugu ve ayetleri kendi mezhepsel kimligini destekleyici ara¢ olarak
gordiiglinii sOylemek miimkiindiir. Bu nedenle de tefsirleri mezhepsel
tefsirler olarak nitelemek olguya uygun olsa da; onceden bicimlenmis
inanglarin ayetlerin yorumuna nesnellik yoniinden etki ettigi soylenebilir.
Ebussutid, tefsirinde gesitli mezhepsel goriislere atifta bulunmakta ve kendi
mezhepsel kimligine ait goriisleri hak olarak nitelemektedir. Sozgelimi
fikhin alaninda bir konuya atifta bulunan ayetlerin yorumunda Ebf
Hanife'nin goriislerini tercih etmistir.” Herhangi bir inanci konu edinen ve
Kelam ilminin alanina giren konularda ise Ehl-i Siinnet’'in gortislerini tercih
ettigini acikca sOylemektedir.® Bununla birlikte bazi ayetlerin tefsirinde de
farkli  goriisteki ~mezheplerin  isimlerini  zikrederek  goriislerini
olumsuzlamaktadir. Ebussuid, ayetlerin yorumunda hadisleri de delil

6 Mezhebi tefsir; “daha ¢ok Ehl-i Stinnet disindaki mezhep ve firkalara mensup alimler
tarafindan yazilan tefsirlerdir. Biitiin alt kollariyla birlikte $ia’nin, Hariciler’in,
Batiyye'nin ve son birka¢ asirda Kadiyanilik, Bahailik ve Ehl-i Kur'an
(Kur’aniyyun) gibi hareket mensuplarinn telif ettigi eserler bu kategori iginde yer
almaktadir” seklinde tamimlanmaktadir. Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, TDV Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), XL, 287. Ancak bu tanmimin
nesnel olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Ehl-i Stinnet disindaki bir mezhebe mensup
bir miifessirin telif ettigi tefsir ile bu mezhep disinda herhangi bir mezhebe bagl olan
bir alimin telif ettigi eser arasinda amag yoniinden fark yoktur.

7 Ornegin, “Ey iman edenler! Allah’a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir artik bu
yillarmdan  sonra, Mescid-i Haram’a yaklagmasimnlar...” (et-Tevbe, 9/28) ayetinin
yorumunda, bu ayetin onlarin pisliklerini agiga vurdugunu, yaklasmanin dahi
yasaklanmasinin miibalagali amacli veya haram bolgeye girmeyi men etmek icin
oldugunu, buradaki yasaklamadan kastin da mutlak olarak oraya giris veya Ebu
Hanife'nin dedigi gibi onlara hac ve umrenin yasaklanmasi gseklinde oldugu
gortislerini zikretmekte ve sonraki ayetlerin Ebu Hanife'nin goriisiinii destekledigini
belirtmektedir. Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, IV, 57. Abdest ayetinin yorumu igin bkz.
Ebussutid, ir§ﬁd, 101, s. 11.

8 Sozgelimi, “Allah kullara zulmedici degildir” (Al—i Imran 3/182; Digerleri icin bkz. el-
Enfal 8/51; el-Hacc 22/10 vd.) ayetini yorumlarken, Allah'm kullarm kendileri
tarafindan islenmeyen bir giinahtan Otiirli azap etmeyecegini, ancak bir giinah
olmaksizin onlara azap etmesinin de Ehl-i Stinnet’in ilkesine gore zuliim olmadigin
soylemektedir. Ebussutid, irgﬁd, 2/121; Aydemir, onun kelam ilmindeki yerinden s6z
ederken, bazen hi¢bir mezhebe nispet etmeden ayetleri tefsiri, kendi mensup oldugu
mezhebini goriisiinii zikrederek ayetleri tefsiri vs. tasnifler yaparak onun ayetlerin
tefsirinde mezheplerin goriislerini zikrettigine deginmekte ve bu goriislerle ilgili
degerlendirmeler yapmamaktadir. Bkz. Aydemir, Ebussuild Efendi, 165-171.

9 Sozgelimi, tathir ayetini yorumlarken Sia’min ehl-i beyt sozcligiinii Hz. Muhammed,
Hz. Fatima, Hz. Ali ve onlarin iki ogluna tahsis etmelerinin batil oldugunu
soylemektedir. Ebussutid, irgﬁd, VII, 103.
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olarak kullanmaktadir ki bu hadisler, daha ¢ok Ehl-i Stinnet tarafindan sahih
kabul edilen hadislerdir.

1. Allah

Ehl-i Stinnet kelam sisteminde Allah’in zati ve Allah’in sifatlar1 seklinde zat
ve sifat ayrimina dayanan bir belirleme ve bununla bagintili olarak da bir
isimlendirme mevcut olsa da, bizim her iki konuyu bir bashk altinda
tutmamiz; Kur’an’da bu ayrimin olmamasina dayanmaktadir. Kur’an, zat ve
sifat olarak ayirmaksizin “Allah” olarak isimlendirilen bir yaraticidan s6z
etmekte ve kelam ilminin gelismesinden sonra ortaya ¢ikan zat ve sifat
ayrimina isaret etmemektedir.

Kelam ilminde zat konusu, Allah'mm varligim1i ve delillerini konu
edinmektedir. Ancak insandaki Allah bilgisinin/marifetullah kaynagi, onun
varliginin delillerine éncelenmektedir. Insan igin ilk yiikiimliiliik yani ona
gerekli olan ilk sey, Allah’1t bilmek ve onun yiiceligine uygun olmayan
seylerden onu tenzih etmektir.’® O, bu goriisii kabul etmekle birlikte baska
bir baglamda insan icin ilk gerekliligin tevhit oldugunu soylemektedir."
Allah’1 bilmek/marifetullah onun varligina iman etmek anlamindayken, onu
birlemek/tevhid onun sayr bakimindan ¢ok olmadigini ve esi ve benzeri
olmayan tek oldugunu kabul etmek de demektir. Bu nedenle onu tek bir ilah
olarak kabul etmenin insan icin ilk gerekli sey oldugunu soyleyebiliriz.
Insan igin ilk gerekli olan yiikiimliiliigiin neligi konusunda Mutezile ve Ehl-i
Siinnet kelam ekolleri arasinda ihtilaf vardir. Mutezile, insan igin ilk gerekli
olanin Allah bilgisine ulagsmak i¢in diisiinme/nazar oldugunu soylerken, Ehl-
i Stinnet ¢cogunluk olarak ilk gerekli olan seyin Allah bilgisi oldugunu kabul
etmektedir.’? Mutezile ve Ehl-i Siinnet kelam ekollerinin insandaki Allah
bilgisinin kaynag1 konusundaki goriisleri, asil olarak onlarin imanin taklidi
ve tahkiki olmasi gerektigi konusundaki goriislerine uygun olarak
bigimlenmistir. Imanda tahkiki gerekli goren Mutezile, insanin
diisiince/nazar yoluyla Allah bilgisine ulasmasini gerekli goérmekteyken,
imanda taklidi yeterli goren Ehl-i Siinnet, insan igin ilk gerekli olan seyin
Allah bilgisi oldugunu soylemektedir.

Ebussutid’a gore Allah bilgisi insana vaciptir ve o bilginin yontemi de nazari
yani diisiinceye dayalidir. Bu ise, Allah’in yaratmas: konusunda tefekkiir ve
insanin kendisi ve dis diinyadaki apagik ayetleri tedebbiir etmesiyle elde
edilen bir bilgidir.’? Allah bilgisinin zorunlu/zarfiri veya kazanilmis/kesb?

10 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 54.
n Ebussutid, ir§ﬁd, VII, 72.
12 Abdulcebbar, Allah'in insana ilk olarak vacip kildig1 seyin, “Allah’in zorunlu olarak

ve miisahede yoluyla bilinmemesi nedeniyle Allah bilgisine gétiiren nazar” oldugunu
soylemektedir. Bkz. Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, (Kahire: Mektebet'u Vehbe, 1992), 44; Saduddin Taftazani, Serhu’l-Mekisid,
thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemu’l-Kiitub, 1989), 1, 271.

13 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 188; Krs. IX, 3.
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oldugu konusunda kelam ekolleri arasindaki ihtilafta, Ehl-i Siinnet bu
bilginin zorunlu ve fitri oldugu goriisiindedir. Ebussufid, Kur’an'in
“nefislerini ziyana ugratanlar” ifadesini Ehl-i Kitab’in ve miisriklerin Allah’in
insanlar1 {izerine yarattigi fitrati kaybetmeleri ve insami imana gotiiren
beyyinelerden yiiz ¢evirmeleri seklinde yorumlamaktadir.’* Ona gore
insanlarin tizerine yaratildig: fitrat selimdir ve insanlar1 Allah bilgisine ve
onun birlemesine gotiiriir.’® O, bu goriisleriyle ashinda insandaki Allah
bilgisinin zorunlu oldugunu séylemektedir.

Kelamcilar, genel olarak Allah'in varligini alemden hareketle ispatlama
yontemini tercih etmislerdir. Bu baglamda da onlarin kullandig1 delil hudiis
delilidir ki bu delil kozmolojik delil olarak da isimlendirilmektedir.
Ebussutid’a gore alem, kendisi ile bilinen seye isaret etmekte ve daha ¢ok
Allah'in yarattiklar1 vasitasiyla bilinmesini agiklamaktadir. Ciinkii dlem
sozcligli her bir varlik cinsi igin kullanildigr gibi, bu varliklarin toplami
hakkinda da kullanilir. Varlik cinsleri i¢in kullanildiginda felekler alemi,
maddeler alemi, bitkiler alemi, hayvanlar alemi vb. kullanimlar1 mevcuttur.
Alem s6zciigii bu varliklarin toplami igin de kullanilir ki “biitiin parcalariyla
alem sonradan yaratilmistir/muhdes” soziimiizdeki anlami budur.’6 Alemden
hareketle Allah’1 ispatlamada alemi olusturan varliklardaki degisim/tegayyur
dikkate alinmakta ve son tahlilde bu degisimin giiclii ve alim bir yaraticiya
dayandigr kabul edilmektedir.”” Ona gore sonradan olan her olay alim,
hakim bir yaratictya/muhdis ihtiyag duymaktadir ki istimrar1 olan bir varlik
alani kabul etmek ve onun kendisinde tasarrufta bulunan bir mucitten gani
oldugunu soylemek cahilliktir.’® Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in varligim
ispatlamada nedensellik delilini kullanmamaktadirlar. Bunun nedeni,
alemdeki her seyde tasarrufta bulunan ve alemi Allah’in miilkii olarak géren
Allah inancidir. Nedensellik ise alemdeki olgu ve olaylarin neden-sonug
iliskisi igerisinde ortaya ciktigim1 kabul etmeyi gerektirir. Ebussuiid,
nedensellik delili icin kamit olarak gosterilen “onlar bir sey olmadan m
yaratildilar yoksa onlar m1 yaraticidirlar”'® ayetini “bir muhdis ve mukaddir
olmaksizin bu essiz diizeni onlar mi yaratti ve takdir etti”? seklinde
yorumlamakta ve nedensellige atifta bulunmamaktadir.

Allah’in sifatlarinin zatinin ayrus1 veya baskasi/gayr oldugu konusundaki
tarihsel tartismalarin, ortaya giktigi donemle ve Islam &ncesi dinlerin zat ve
sifat anlayisiyla iliskisinin oldugu soylenebilir. Ebussutid, “Allah icin yiice
mesel” olmasini onun, mutlak yticelikte mesel olmas: yoniinden sani ytice
olan sifat olmas: ve 6zsel zorunluluk, mutlak ihtiyagsizlik, genis comertlik

14 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 118; Krs. 111, 254, 5/9, 11, 55 v. d.
15 Ebussuiid, Irsad, I1I, 115.
16 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 14.
17 Ebussutid, ir§ﬁd, VI, 28.
18 Ebussuiid, Irsdd, VI, 240.
19 et-Ttr 52/35.
2 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 151.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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ve yaratilmigslarin sifatlarindan soyutlanmislik olarak kabul etmistir.?!
Ebussutid, tesbihi Allah’t inang, s6z ve amel olarak ona uygun olmayan
seylerden soyutlamak ve uzaklastirmak olarak yorumlamaktadir. Aymn
sekilde takdisi de kotii olan seylerden onu tenzih etmek seklinde
anlamlandirmaktadir.? Tenzih fikrinin kendisiyle 6zdeslestigi mezhep
Muteziledir. Mutezilenin tenzih fikrini gelistirmesinin nedeni de, bu ekoliin
Islam inanglarinin delillerini insa ederken, Hristiyanlik, Mecusilik ve
Yahudilik dinlerine mensup olup da tesbih veya tecsim odaginda anlayis
gelistiren teologlarla gerceklestirdigi polemiklerdir. Aym sekilde felsefenin
Tanr1 anlayis1 da genel olarak tenzih fikrine dayanmaktadir. Bu diisiincenin
tenzih fikrini benimsemesi ise Tanri’min maddi niteliklerden arinmis
olmasinin akli olarak gerekliligine dayanmaktadir.

Tenzih, tesbih ve tecsim fikrinin en bariz olarak ortaya ¢iktig1 alan, haberi
sifatlarin yorumlanmasidir. Bu sifatlar insana ait organlarin, fiillerin ve
duygularin Allah hakkinda vahiy igerisinde kullanilmasini ifade etmektedir
ki genel olarak bunlari insanbigimci/antrophoformist dil olarak ifade
edebiliriz. “Allah’in kiirsiisiiniin gokler ve yer kadar genisligini”?® anlatan ayeti
yorumlarken o, kiirsiiniin onun saninin yiiceligini, otoritesinin genisligi ve
varliklara iliskin bilgisinin kapsayiciigini temsil ettigini soylemektedir.?
Tarihsel siirecte Kur'an’da Allah hakkinda kullanilan kiirsii sozciigii ile
birlikte onun arsa istivasi da 6nemli sorunlardan birisi olarak tartigilmistir.
Allah’'in arsa istivasi onun mahiyeti bilinmeyen arsa oturmas: seklinde
anlasildig: gibi, otoritesinin alemde tecelli etmesi seklinde de anlagilmistir.?
Tenzih fikrini benimseyenler bu anlatimi, onun alemi y6netmesi ve aleme
hiitkmetmesi olarak yorumlamaktadirlar. Ebussutid da tenzih fikrine bagh
kalarak onun emrini uygulamasi ve aleme hiitkmetmesi olarak anlamaktadir.
Ancak o, ashabimiz olarak nitelendirdigi kimselerden arsa istivanin Allah’in
niteliksiz/bild keyf sifat1 ve onun arsa istivasinin da bir yerde karar kilmak ve
yer edinmek anlaminda soyutlanmasi gerektigi goriisiinii de
nakletmektedir.? Bununla bagintili olarak o, Allah’in yiiziinii onun zati,
elini bir seyi bizzat kendisinin yaptig1, gézlinii denetim ve koruma, onun
semada olmasini onun emri ve yargisi, onun yanini/cenb onun hakki ve taati
vs. seklinde tevil etmektedir.?” Bu degerlendirmeler onun haberi sifatlarin

2 Ebussutid, fr§ﬁd, V, 122; Ebussutid, Allah'in yiice hakim oldugunu bildiren es-Stira
suresi 51. ayeti onun yaratilmiglarin sifatlarindan askin olmas: seklinde
yorumlamaktadir. Ebussutid, ir§ﬁd, VIII, 38.

2 Ebussuiid, Irsdd, 1,83; Krs. VII, 212, VIII, 203, 234.

23 el-Bakara 2/255.

24 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 248.

5 Ars ve Kiirsi hakkinda kelamcilarin goriisleri igin bkz. Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-
'tikaddt, thk. Simran el-Icli, (Beyrut: Miiessetu’l-Esraf, 1988), 103-107.

26 Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 232; krs. IV, 118; 1V, 118; V, 3.

27 Ebussutid, frgﬁd, 7162, 7/260, 8/169; Krs. Nasiruddin Beydavi, Enviru’t- Tenzil ve

Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli, (Beyrut: Dar'u ihyéi’t—
Turasi’l-Arabi, 1418), V, 172; V, 165; V, 280; V, 46; Zemahaseri'ye gore vech, Allah'm
zat1 ve yonii, goz/ayn sdzciigii koruma ve vekalet demektir. O, cenb sézcliglinii zat
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yorumlanmasinda tefvid ve te’vil olarak tarihsel siiregte ortaya c¢ikan
yontemlerden tevil yontemini benimsedigini gostermektedir.

Bir kelamcinin haberi sifatlar konusundaki gortisii en bariz olarak Allah’in
ahirette goriilmesi problemini tartismasindaki tutumunda ortaya
¢itkmaktadir. O, Allah’in ahirette goriilmesini bir kimsenin onu bila keyfe yani
niteliksiz ve bir yonde olmaksizin gérmesi anlaminda oldugunu ve bunun
bir insanin bagkalarina bakigin1 olumsuz kilacak sekilde biitiin hallerde
olmadigini sOylemektedir. O, Allah’in ahirette goriilmesi ile ilgili olarak
gormenin onu ve nimetlerini beklemek seklinde tevil edilmesini beklemenin
ylize isnat edilmemesi ve bir biitiin olarak da ayetin tefsirinin zahirine
aykirilik ifade etmesi seklinde reddetmektedir.?® Onun haberi sifatlar: tevil
etmesine karsin Allah’in ahirette goriilmesini onamasinin nedeni olarak, bu
konudaki hadisleri sahih kabul etmesi ve ahirette goriilmenin de inanan
insan i¢in bir nimet olarak kabul edilmesi seklindeki geleneksel Ehl-i Siinnet
inancina baglilig1 gosterilebilir.

Allah’'in birligi, insanlik tarihinde birden ¢ok ilaha tapinma olgusunun
ortaya ¢ikmast ve ilk muhataplarin bazi varliklar1 insan-Allah iliskisinde
ortak kosmalar1 nedeniyle Kur’an’da en ¢ok 6nemsenen sifattir. Ebussutid’a
gore onun birliginin delilleri dis diinyada ve insanin kendisindeki tekvini
delillerdir. Bunu ifade eden hiikiim koyucu ayetlerin indirilmesi de bu
tekvini delilleri aciklamaktadir. Ona gore bu durumun tarnklik/sehidet
olarak ifade edilmesi Allah’in varligini ispata onun giiciiniin olduguna
dikkat cekmek, inkar eden bir kimsenin de inkarimi hissettirmek igindir.
Kelamcilar Allah’in birligini ispatlamak igin femanu” delilini gelistirmislerdir
ki asil olarak bu delil, Kur’an’da mevcuttur. “Goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsayd: goklerin ve yerin diizeni bozulurdu arsin rabbi olan Allah onlarin
nitelemelerinden uzaktir”? ayetinde Allah’'in birligi goklerdeki ve yerdeki
diizenle iligkilendirilmis ve birden ¢ok ilahin varliginin insan tarafindan
algilanan diizeni bozacag; ifade edilmistir.

2. Melek

Kelam ilminde yogunluksuz cisim/el-cismu’l-latif veya soyut cevher/el-
cevheru’l-mucerred olarak tamimlanan varliklar melek, cin ve seytan olarak
kabul edilmektedir. Bu varliklar farkh varlik tiirleri olarak kabul edildikten
sonra, onlarin yaratilis maddelerinin farkliigi ve gorevlerinin baskalig1
agiklanmaktadir. Buna gore melek nurdan yaratilmis salt iyi fiil yapan

olarak yorumlamakta ancak anlamin taat oldugunu belirtmekte ve Allah’in semada
olmasini onun melekiitunun semada olmasi veya cahiliye Araplarimin Allah'm gokte
olduguna inanmalar seklinde tefsir etmektedir. Ebu’l-Kasim Zemahseri, el-Kessifu
An Hakdik'i Gavimidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-
Kiitubu'l-Arabi, 1407), 111, 481; 111, 183; 1V, 137; IV, 580-581.

28 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 67.
29 el-Enbiya 22/23.
30 Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, VI, 61.
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varlik, seytan atesten yaratilmis salt kotii fiil yapan varlik ve cin de atesten
yaratilmis kendisinde iyi ve kotii fiil yapma yetkinligine sahip varlik olarak
kabul edilmistir." Ebussufid, cinlerin ayr bir varlik kategorisi oldugunu
Adem’e secde emrini ifade eden ayeti yorumunda ortaya koymaktadir. Ona
gore biitiin meleklere secde hitabindan istisna edilen Iblis, cin olmasima
ragmen meleklerle birlikte bulunmasindan 6tiirii bu hitabin igerisinde yer
almaktadir. Bu nedenle buradaki istisna bitisik/muttasil istisnadir. Bu
istisnanin bitisik olabilecegi kabuliine gore, Ibn Abbas’tan rivayet olduguna
gore kendilerine cin denilen meleklerden iireyen bir cins de olabilecegini
veya cinlerin de secde ile emrolunduklar:1 fakat melekler zikredildigi halde
cinlerin zikredilmedigini de belirtmektedir. Bununla birlikte o, buradaki
istisnanun ayri/munfasi olmasimi da imkan dahilinde gormekte,® ancak
bununla ilgili olarak degerlendirmede bulunmamaktadir. Bu ayetteki
istisnanin bitisik olmas1 hakkinda o, ayetteki istisna ile ilgili olarak O,
cinlerin ve seytanlarin atesten yaratildigini®® sdylemekte; ancak meleklerin
de nurdan yaratildig1 seklindeki bir goriisii dillendirmemektedir. Ancak
cinlerde iireme yetkinliginin kabul edilmesi ve ayn1 zamanda onlarin atesten
yaratildiginin séylenmesi tutarsizlik olusturdugu gibi, diger soyut varliklar
olarak kabul edilen melek ve seytan varlik kategorilerinde iiremenin
varligmin kabul edilmemesi bir celiskidir. Insan bilgisindeki iiremenin
somut organlara ve olgulara gereksinim duymasi nedeniyle, yogunluksuz
cisim veya soyut cevher olan varliklarda iiremenin ve ¢ogalmanin olmasi
imkansizdir.

Ustiinliik olgusu ayni varlik diizlemindeki fertler arasinda ortaya kondugu
gibi, farkl1 diizlemindeki varliklar arasinda gegerli oldugu kabul edilmistir.
Bununla bagintili olarak insan ve melek seklindeki iki varlik kategorisinde
yer alan varliklarin stiinliikleri tartisma konusu edilmistir. O, insanin
meleklerden iistiin oldugunu, onun daha bilgili olmasiyla agiklamaktadir.3
Ancak Kur’an ayetlerinin zahirine istinaden meleklerde bilginin varlig
kabul edilse bile, insanin bilgisi ile meleklerin bilgisinin farkliligi aciktir.
Meleklerin bilgisi Allah’in onlara Ogrettigiyle simirliyken, insanin bilgisi
Allah tarafindan vahiy araciligiyla bildirilenle birlikte onun kendisinin bilgi
araglarini kullanarak tiretmesinden olusmaktadir.

Ebussutid, meleklerin Allah ile el¢ileri ve kullarindan salih olanlar arasinda
aracilar/vesdit oldugunu, onlara risaletini vahiy, ilham ve sadik riiya ile
ulagtirdiklarini veya Allah ile yarattiklari arasinda aracilar oldugunu ve
onlara kendi kudretinin ve yaratmasmin eserlerini ulastirdiklarin
sOylemektedir.3> Bu yorum cdil sdzctigliniin bir seyi doniistiirmek/tasyir

3t Bkz. Isfehand, el-tikadat, 145-161.

32 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 87.

3 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 179; VII, 237; V, 74; 111, 216.

34 Ebussutid, ir§ﬁd, 1,86;1, 87.

35 Ebussutid, ir§ﬁd, VII, 141; O, akillilarin/ukeld, meleklerin kendi 6zleriyle kaim varliklar
oldugunda ittifak ettikten sonra, kelamaclarin ¢ogunlugunun elgilerin onlar
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olarak anlasilmasi durumunda boyledir. Ancak cdil sozciigiinii yaratma
olarak aldigimizda el¢i olur. Kur'an’da meleklere nispet edilen kanadin
meleklerin sifatt oldugunu, meleklerin kanatlarinin ise mertebelerinin
cesitliligine gore say1r bakimindan fazlalastigini, meleklerin kanatlar ile
asag1t indiklerini, yukar1 ¢iktiklarim1 ve onunla hizli olduklarimi
soylemektedir. Bunun manasimin ise meleklerden her birinin iki kanad:
oldugu bazilarimin {i¢, bazilarimin da dort kanadi oldugudur. O, bu
konudaki rivayetlere de dayanarak bir siif meleklerin alti kanadinin
oldugu, Hz. Muhammed’in Cebrail’i alt1 yiiz kanatli olarak gordiigiinii de
kabul etmektedir.?¢ Halbuki Kur'an’da ifade edilen meleklerin kanatlarinin
olmasini insanin zihninde var olan hareketin siiriinerek, yiiriiyerek ve
ugarak olmasi ve bunlarin da kuglarin ugmasin gézlemleyerek en hizlisinin
u¢mak olmasindan hareketle mecazi bir anlatim olmasi muhtemeldir. Bu
sekildeki bir yorum ayetin zahirinden uzaklasmak olsa da, Kur’anin
anlatim {islubuyla uyusmaktadir.

Kiyamet giiniinde Allah'in arsim1 sekiz melegin tasidig1¥” anlatimini
yorumlarken o, onlarin sayisiin bu diinyada dort oldugunu kiyamet
giiniinde ise Allah’in dort tane daha ekleyerek sekiz olacagini, sekiz melegin
ayaklarinin yedinci yerin dibinde oldugu, arsin da onlarin kafalarmnin
tizerinde oldugu ve onlarin bu halde tesbih ettikleri, onlarin bazilarinin
insan, bazilarmin aslan, bazilarinin Okiiz, bazilarinin akbaba seklinde
oldugu, onlarin sayisini Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi seklindeki
rivayetlere yer vermektedir. Ancak krallarin, biiyiikliik ve yticeliklerinin en
iist diizeyde toplum tarafindan tasavvur edilmesini saglamak amaciyla,
genel yargilama i¢in insanlarin karsisina ¢ikma durumlarinin gézlemlenmesi
nedeniyle Allah’in azametini temsil ettigi seklindeki goriisii zikretmekte;
ancak bunu “denildi ki” seklinde ifade etmektedir.®® Bu yorum, onun
metafizik konularda temsili anlatimlar1 kabul etmedigini gostermektedir.

3. Insan

nsan konusunda teolojinin alaminda kabul edilen konular insanin tiir ve
birey olarak yaratilisi, fiillerinin 6znesi ve degeri, fiilleriyle bagintili olarak
aldig1 isimleridir. Insanin tiir olarak yaratilist konusunda Ebussufid, Allah’in
“ben yeryiiziinde halife gorevlendirecegim”® ayetini yorumlarken, bu ayetteki
ca’l sOzcligliniin tasyir yani yaratilistan sonraki bir olus anlamina geldigini
sOylemektedir. Ona gore halife, bagkasinin ardindan gelen ve ona niyabet
eden anlaminda olup, sozciik olarak her ne kadar fail vezninde olsa da fail

gormesini delil getirerek meleklerin fakli sekillere girebilen latif cisimler oldugunu,
filozoflarin/hukemad ise onlar1 insan nefislerinden ayr1 soyut cevherler olarak kabul
ettiklerini belirtmektedir. Bkz. Ebussuiid, ir§ﬁd, 1, 80; Krs. Beydavi, Envir, I, 67.

3 Ebussuiid, Irsad, VII, 141.
37 el-Hakka 69/17.
38 Ebussutid, ir§ﬁd, 1X, 24.
39 el-Bakara 2/30.
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yani bir isi yapan anlaminda olup, sonundaki te harfi de miibalaga i¢indir.
Burada kast edilen de ya Adem ve cocuklari ya da bu zamandan 6nce
yeryiiziinde olanlardir. Burada g¢ocuklarmin degil de sadece Adem’in
zikredilmesi, bir kabilenin kendisine dayandig: kisinin zikredilmesi gibidir.
Ornegin Mudar ve Hagim kullanimlar1 bdyledir. Ayni sekilde hilafetin
Kureys'te olmasi da boyledir. Allah tarafindan verilen hilafetten kasit ise
Allah yoniinden hiikiimlerini yerine getirme, insanlar arasinda emirlerini
uygulamadir. Fakat Allah'in buna ihtiyaci olmasi yoniinden degildir. Aksine
halife birakilanlarin kabiliyetinin noksanlifi ve zatiyla feyzini kabule
liyakatinin olmamas1 yoniindendir. Bu durumda da, onlar arasinda havasin
bunu yapmasi anlamina gelir.%

Insan ile ilgili teolojik sorunlarin baginda insana tekgi/monist ve ikici/dualist
bakis acilar1 gelmektedir. Ona gore «Sana ruhtan soruyorlar...»*! ayetindeki
soru, insan bedenini yoneten ve onun yasaminin kaynagi olan ruhun
hakikati hakkindadir ve o, beseri aklin kavramas: miimkiin olmayan gizli
sirlardan olup Allah ilmiyle onu gizlemistir. O, bu ayetteki ruhun, melekten
daha biiylik ruhani bir varlik, Cibril, Kur'an oldugu goriislerini de
zikretmektedir®? ki bu goriislere katilmadigr goriilmektedir. Halbuki bu
ayetin baglami ve ruh sozciigiiniin Kur'an’da vahiy anlaminda kullanimi
dikkate alindiginda, bu ayetteki ruh ile vahyin kastedildigini soylemek
miimkiindiir. Insamin ruh ve bedenden olustugu genel olarak kelamcilar
tarafindan kabul edilmekte; ancak bedenin maddi 6zellikleri yaninda ruhun
latif cisim veya soyut cevher olarak tanimlanmasinda ihtilaf s6z konusudur.
Ebussutid, ruhlarin duyumsanan bedenden baska kendi O6zleriyle kaim
cevherler oldugunu ve dliimden sonra idrak edici olarak varliklarini devam
ettirdiklerini sGylemekte ve sahabe ve tabiinin de bu goriisii kabul ettigini,
ayet ve hadislerin de bunu sdyledigini eklemektedir.# O, ruhun kendi
Oziiyle var olan/kdim cevher oldugu goriisiinii her ne kadar ayet, hadis,
sahabe sozii vs. dayandirsa da, asil olarak bu anlayis felsefenin Islam
diinyasina girmesi ve kelam ilmini etkilemesinden sonra olusmustur. Bu
nedenle de ilk kelamcilar ruhun neligi konusunda ihtilaf etmisler, ilk
donemden itibaren ruhun cisim veya araz oldugu goriisii gelismis, sonraki
donemlerde ise felsefenin kabul ettigi ruhun kendi 6ziiyle kaim soyut cevher
oldugu anlayis1 gelismigtir.*

40 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 81.

4 el-Isra 17/85.

2 Ebussutid, ir§ﬁd, 5/192. Aynu sekilde bkz. Beydavi, Envir, 111, 265.

3 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 136. Aym sekilde Beydavi de, insamin sadece duyumsanan bir

bedenden ibaret olmadigini, bedenin bozulmasiyla son bulmayan kendi &ziiyle idrak
edici bir ruh oldugunu, ruhun da idrakinin, ac1 ¢gekmesinin ve tat almasinin bedene
gereksinim duymadigini ifade etmektedir. Beydavi, Envdr, 11, 48.

4“4 Esari, kelamalarin insan konusunda ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra bu ihtilaflart
ve farkll goriisleri kabul eden kelamcilarin goriislerini zikretmektedir. Bkz. Ebu'l-
Hasen Esari, Makaldu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Helmut Ritter, (Almanya:
Dar’u Franz Steiner, 1980), 329-333.
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Insanin fiillerinden sorumlu oldugu ilkesi biitiin kelamcilar tarafindan kabul
edilse de, bu sorumlulugu agiklama bigimleri farklilasmaktadir. Bununla
bagimntili olarak da cesitli kader anlayislari ortaya ¢ikmaktadir. Insan fiilleri
konusunda kelamcilarin tartismalari, insan fiillerinin yaraticisimin kim
oldugu, fiil i¢in gerekli olan giiciin fiilden 6nce veya birlikte mi oldugu
konusunda odaklagsmaktadir. Ehl-i Stinnet genel olarak insan fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigl ve insan tarafindan da kesb edildigi goriistinii
benimsemektedir. Bu goriis; segim/ihtiyir ve zorlama/cebr arasinda
nitelenmektedir. Ibn-i Abbas adalet sozciigiinii ifrat ve tefrit arasinda orta
yol olarak tarumladiktan sonra c¢esitli alanlarda orta yolun niteliklerini
belirlemekte, itikatta orta yolun ise onu inkar etmek ve sirk kogsmak arasinda
onun birligini kabul etmek oldugunu sdylemektedir. Ancak Ebusstid, Tbn-i
Abbas’tan nakledildigini soyledigi adaletin cebir ve kader arasinda kesb
goriisiinli  benimsemek oldugu seklindeki bir goriise de atifta
bulunmaktadir.®> Ancak kesbin cebir ve kader arasinda orta yol olduguna
dair nakillerin Ibn-i Abbas dénemine atfedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
bu kavramlar, cesitli teoloji ekollerinin diyalektiginden sonra ortaya
akmistir. Genel olarak Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan insan fillerini
Allah’in yaratmas: lehinde delil olarak kullarulan “Allah sizi de yaptiklariniz:
da yaratt”# ayetini o, Allah’in insanlar1 ve onlarin yaptiklarii yaratmasi
seklinde yorumlamaktadir. Bu durumda bunun anlami onlarin tapindiklar
putlarin cevher ve madde yoniinden Allah tarafindan yaratilmasidir.#
Ebussutid, kullarin fiillerinin kesb yoniinden kendilerine dayansa bile biitiin
varliklarin yaratma yoniinden Allah’a dayandigimi* kabul etmektedir ki bu
goriis asil olarak Ehl-i Stinnet’in insan fiilleri konusundaki goriistidiir.

Ehl-i Stinnet’in kaderle ilgili goriisleri arasinda kullarin fiillerinin Allah’in
dilemesi ile/megiet oldugu inanci da yer almaktadir ki Ebussufid da bu
goriisii kabul etmektedir. O, bu gorisiinii temellendirmek icin “o, “ Allah
dilerse beni sabirlt bulacaksin. Higbir iste sana kars: gelmeyecegim” dedi”* ayetine
atifta bulunmaktadir.® Aslinda bu ayet insan fiillerinin Allah’in dilemesiyle
olduguna isaret etmez, ¢linkii Musa'nin bu ifadesinin 6ncesinde alim kul “i¢
yiliziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin” derken insanin yaratilig
ozelliklerinde var olan bir gergeklige dikkat cekmektedir. Insanin yaratilis
ozellikleri de Allah’in dilemesine bagli oldugundan Musa, sabretme fiilini
Allah’in dilemesiyle bagimntili olarak agiklamistir. Ona gore kesb, faydali
olan1 almaktir. Kur'an’da bu sozcligiin kotiilitk ile iliskili olarak
kullanilmasi, kafirlerin azapla miijjdelenmesi anlatiminda oldugu gibi

45 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 136.
46 es-Saffat 37/96.
4 Ebussuiid, Irsid, VII, 198.
48 Ebussuiid, Irsdd, 1, 47; 1, 75; VIII, 103.
49 el-Kehf 18/69.
50 Ebussuiid, Irsid, V, 234; IX, 63.
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miijdenin azap ile iliskili olarak kullanilmas: gibidir.5! Kur’an’da, iyi ve kotii
tiille iliskili olarak kesb sozciigii kullanilmaktadir.> Fakat bu kullanimlarda
Allah tarafindan yaratilmis bir fiilin insan tarafindan edinilmesi anlami
mevcut degildir.

Ebussutid, Fahreddin Réazi'ye atfen “insan, secen suretinde zorunludur” 5
soziine atifta bulunmakta ve bu diisiinceyi Musa ve Adem’in Allah’m
huzurunda tartismasinda Musa'min Adem'’i giinahindan dolay1 suglamast ile
Adem’in kendisinin giinah isleme fiilinin yaratihisindan kirk yil once
yazildigr ve bu nedenle de suglanamayacagini anlatan rivayete atifta
bulunmaktadir.®> Gergekte bu ve benzeri rivayetlerin, insan fiillerinin 6n
belirlemeye dayali olarak gergeklestigi seklindeki Ehl-i Siinnet'in kader
anlayisini desteklemek iizere ortaya atilmig oldugu sdylenebilir. Insanin
fiilleriyle iligkili olarak Ehl-i Siinnet'in goriisii; insan fiillerinin Allah
tarafindan bilindigi, yazildigi, dilendigi ve yaratildig1 seklindedir. Her ne
kadar cebr diistincesinden agiklama yoniinden farkli olsa ve “insan fiillerini
Allah yaratir, insan kesb eder” yargisi gelistirilse de, son tahlilde insan fiillerine
Allah’in bilme, yazma, dileme ve yaratma fiillerinin iligskisi kabul

51 Ebussutid, rsid, 1/122; bkz. Sehabuddin Mahmad b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alfisi,
Rithu-1 Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim ve Sebu’l-Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye,
(Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 1415), I, 305.

52 Bkz. el-Bakara 2/81, 267; en-Nisa 4/111, 112.

53 Ebussutid, kader risalesinde apacik giinah isleyen bir kimsenin uyarilmasi
durumunda, kendi fiillerinin Allah’in ilminde oldugu, levh-i mahfuzda yazildig: ve o
glinahin ortaya c¢ikmasimmin da zorunlu oldugu seklindeki gerekgelendirmesini
¢oztimlemektedir. Ancak bu c¢oziimlemelerde daha c¢ok Fahreddin Rézi'nin
goriiglerine atifta bulunmaktadir. Bkz. Imadi Ebussutd, Risdle fi Beydni Kaza-i ve'l-
Kader 1i Mevldna Ebissufid, Istanbul 1264, ss.19-28, 21. Ebussuid hakkinda
bibliyografik bir diizenleme hazirlayan Pehliil Diizenli, farkli kiitiiphanelerde Risale-i
Ebi’s-Sutid, Risdltetu’l-Kaza ve’l-Kadar li Mevld Hoca Celebi adiyla kayitli olan bu eserin
Risdle fi Beyini Kaza-i ve’l-Kader li Mevldna Ebissuild adiyla basildigin belirtmektedir ki
bu ¢alismada bu eseri kullandik. Bkz. Diizenli, “Seyhiilislam Ebussutid”, 451.

54 Fahruddin Razi, bu ifadeye tefsirinde dort ayrt baglamda yer vermektedir.
“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler de... (el-Bakara 2/285)
ayetinin tefsirinde, “bu dilemenin olusmasinda insanuin ihtiyar1 yoktur ve insan segen
suretinde zorunludur” demektedir. Razi, Fahruddin, Mefdtihu'l-Gayb, (Beyrut: Dar'u
ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1420), VII, 109. “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup
da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gbrmeyen, kulaklari olup da bunlarla
isitmeyen bircoklarini cehennem igin var ettik...” (el-A’raf 7/179 ayetinin yorumunda, “su
halde sen onu dilesen de dilemesen de sonugta onu dilersin. O seyi dileyince de
dilsen de dilmesen de onu yaparsimn. Senin onu dilemen, diledikten sonra onu
yapman senin elinde degildir. Demek ki insan, muhtar suretinde olan bir muztardir”
demekte ve bu goriisleri Gazzali’ye dayandirmaktadir. Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV, 411.
“De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.” Biz zdlimlere
oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini gepecevre kusatmistir” (el-Kehf
18/29) ayetinin tefsirinde de bu goriisii Gazzali'ye atfen dillendirmektedir. Mefdtihu’l-
Gayb, XXI, 459  “Ahiret giiniine inanmayanlara amellerini siisledik. Onlar sagkinlik
icindedirler” (en-Neml 27/4) ayetinin tefsirinde, fiillerin baslangicinin birtakim ilimler
oldugunu, kullarin biitiin fiillerinin de zorunlu oldugunu ve bdylece insanin segen
suretinde zorunlu oldugunu sdylemektedir. Bkz. Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXIV, 542.

55 Ebussutid, Kader Risalesi, 22.
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edilmektedir. Bu nedenle Raz1 kesbi, isimlendirmesi/miisemma olmayan isim
olarak nitelemektedir.® Ici, Cebriyyeyi kulun fiilini Allah’a isnat edenler
olarak tamimlamakta ve Esariler gibi kula kesbi ispat edenleri
mutavassit/orta Cebriyye, kula kesb isnat etmeyenleri de halis/saf Cebriyye
olarak nitelemektedir.’” Taftazani ise Esarilerin kader anlayisin1 “insan, secim
yapan suretinde zorunludur” seklinde ifade etmektedir.>

Insan fiillerinin ezelde belirlenmesi ecel, rizik, cinsiyetler, evlilikler, afetler
vs. olgularin agiklanmasina etki etmektedir. Insanin yasam siiresi ve bu
siirenin sonu anlaminda ecelin belirlenmis oldugu, ezeli yazg: inancini kabul
edenler agisindan miimkiin olmaktadir. Ebussutid’a gore her bir birey icin
ona Ozel yani belirli bir zaman 6nceden yazilmistir ki onun sona ermesi ile
insan omrii de son bulur.” Ancak o “ o ki sizi camurdan yaratan sonra bir ecel
tayin edendir. Belirlenmis bir ecel de onun katindadir, siz ise hala siiphe
ediyorsunuz”’® ayetinde yer alan “belirlenmis eceli” insan tiiriiniin
diinyadaki yasam siiresinin bitmesiyle ahirette diriltilmesi arasinda gecen
siire olarak anlamaktadir. Ona gore ecel; dil acisindan bir siirenin baslangici
icin degil de sonu icin kullanildigindan; ilk ecel yaratilis ve 6liim arasindaki
eceldir, ikinci ecel ise Oliimle dirilis arasindaki eceldir. O bu goriisiinii ibn
Abbas’tan rivayet edilen “Allah sizden her biriniz i¢in iki ecel belirlemistir.
Onlardan biri kisinin dogumundan oliimiine kadar, digeri de 6liimiinden
dirilisine kadar olan siiredir. Bir kimse muttaki ve sila-i rahim yapiyor ise
onun i¢in Omdir eceli igerisinde dirilis eceli arttirilir. Eger bir kimse de kesin
olarak giinahkar ise onun dmidir eceli noksanlastirilir ve dirilis eceli arttirilir”
goriisiine dayandirmaktadir. Nitekim “0mrii artamin omriiniin artmast ve bir
kimsenin omriiniin azalmas: da bir kitaptadir” ayeti de bu anlamdadir. Bu
durumda ecelin degismemesinin anlami onun sonunun degismemesidir.”¢!
Ehl-i Siinnet alimlerinin eceli bu sekilde anlamalarinin temel nedeni, sadaka-
i cariye ve sila-i rahim gibi bazi faziletli fiillerin insan émriinii arttiracagina
dair rivayetlerdir. Halbuki bu rivayetleri, insanlar iyilik yapmaya tesvik
eden tavsiyeler olarak anlamak miimkiindir.

Dil agisindan “vermek” anlamina gelen rizik sozciigli orfte bir canlinin
faydalandig: sey olarak tanimlanmaktadir. Ehl-i Siinnet ve Mutezile kelam
ekolleri arasindaki tartisma, haram olan bir nesnenin rizik olup olmadigidir.
Mutezileye gore haram rizik degilken, Ehl-i Siinnet’e gore haram da riziktir.
Ebussutid, “onlar verdigimiz riziklardan infak ederler” ayetinde rizkin Allah’a

56 Fahruddin Razi, Kitdbu'l-Muhassal ve Hiive Muhassal’u Efkiri'l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin ~ Mine’l-Hukemd'u  ve’l-Miitekellimin, thk. Hiiseyin Atay, (Kahire:
Mektebet'u Daru’t-Ttras, 1991), 470.

57 Abdurrahméan b. Ahmed el- idi, el-Mevakif fi [lmi’l-Keldm, Beyrut. Alemu’1-Kiitiib, trs,
428.
58 Taftazani, el-Makisid, IV, 264.
59 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 6.
60 el-En’am 6/2.
61 Ebussuiid, Irsdd, 111, 107.
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nispet edilmesinde onlarin helal olandan infak ettikleri; ¢linkii haram olan
bir seyin infak edilmesinin 6vgii olmayacagin sdylemektedir. Ona gore
yeryliziindeki her canlinin rizki Allah’a aittir ve eger haram da rizik
olmasayd: yasami boyunca ondan faydalanan da riziklanmis olmazdi.®
Ancak Kur'an’daki rizikla ilgili anlatimlari canhi varliklarin yasamlarimi
devam ettirmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar1 besinin fertlere 6zgii degil de tiire
0zgili olarak Allah tarafindan yaratilmas: seklinde anlamak miimkiindiir.
Ebussutid “Allah dilediginin rizkimi genigletir ve daraltir” ayetini Allah'in
hikmet geregi bir kimsenin rizkini daraltmasi seklinde yorumlamakta ve hig
kimsenin de buna miidahil olamayacag1 ve hikmeti idrak edemeyecegini
sOylemektedir.®® Halbuki Allah’'in diledigi kisinin rizkinmi artirmasi veya
azaltmasi bireyin elde ettigi rizkin artmasi1 veya azalmasi degil; Allah’in
onceden belirlemis oldugu yasaya gore beser tiiril i¢in yaratilmis riziktan
¢ok veya az faydalanmasidir.

Insamin isimleri ile bir kimsenin imaniyla iligkili olarak kazandig: isimleri
kastetmekteyiz. Iman; insan zihninin, dilinin ve organlarimn fiilleri dikkate
almarak tanimlanmaktadir. Zihnin/kalp tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin
ameli iman taniminin olugmasina etki etmistir. Ebussutid, imanin seri
olarak, tevhit, nubiivvet, dirilis, ceza vb. Hz. Muhammed’in dininden
oldugu zorunlu olarak bilinenleri tasdik olmadan gerceklesmeyecegini ifade
ettikten sonra, “iman icin tasdik yeterli midir yoksa ikrarin ona eklenmesi
gerekli midir? sorusu baglaminda kelam ekollerinin iman tanimlarina
deginmektedir. Birinci goriis Esar ve onu takip edenlerin goriisiidiir. Onlara
gore ikrar hiikiimlerin uygulanmasi i¢indir. Ikincisi Ebu Hanife ve ona tabi
olanlarin goriisiidiir ki hak olan bu goriistiir. Muhaddisler, Mutezile ve
Haricilere gore iman; hak olana inanmak, onu ikrar etmek ve onun
gerekleriyle amel etmektir. Kim imani yerine getirmezse o miinafiktir, ikrar1
yerine getirmezse o kafirdir ve kim de ameli yerine getirmezse fasiktir”®
demektedir. Kelam ekolleri, Kur'an’da imanin artmasina iligskin anlatimlari
da kendi iman tanimlarna uygun olarak yorumlamaktadirlar. Organlarla
ameli imandan bir cliz olarak kabul eden ekoller, amelin artmasiyla imanin
artacagin ileri siirerken, imanu kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak kabul
eden Maturidi alimleri imanda artist imanin gliclenmesi olarak kabul
etmektedirler. Nitekim Ebussufid’a gore imanin artmasi nefsin yakin ve
itminaninin artmasidir, tasdikin kendisi giicii kabul eder ve bu nedenle de
elciler, miikasefe erbabi ile siradan insanlarin imani arasindaki fark ortaya
¢gikmaktadir.s

Imanin tamimlanmasinda en 6nemli problem biiyiik giinahin tasdiki mevcut
olan bir kimseyi imandan c¢ikarip ¢ikarmayacagidir. Ebussutid, imanin
kendisine dayandigi tasdikle nitelenen bir kimseden miimin isminin

62 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 31.
63 Ebussutid, ir§ﬁd, V,19;V, 169; VI, 172; VII, 27.
64 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 30.
65 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 4; VIII, 23.
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almamayacagimi sOylemekte ve bu goriisiine “miiminlerden iki taife
savagirlarsa...”% ayetini delil getirmektedir.®” O, biiyiik giinahin taniminda
ihtilaf edildigini belirttikten sonra bu tanimlardan en dogru olanin “sari’in
had belirledigi veya vaid bildirdigi her giinah” seklindeki tanimi oldugunu
soylemekte ve bunlarin da; Allah’a sirk kosmak, Allah’in haram kildig: bir
kimseyi 6ldiirmek, namuslu kadinlara iftira etmek, yetim mali yemek, faiz
yemek, savastan kagmak, ebeveyne isyan etmek seklinde yedi tane
oldugunu belirtmektedir.

Farkli mezheplere bagli kisilerin tekfir edilmesi konusunda ibn Abidin,
“Osmanli devletinin alimlerinden IslAm mesayihinden ¢ogunun -ki onlar
hala da $ia hakkinda ayni fetvalar1 vermektedirler- goriislerinde bu konu
yeteri kadar incelenmistir. Onlar bu konuda gesitli risaleler de telif ettiler. Bu
konuda goriis bildirenlerden birisi de Ebussufid’dur. Onun bu konudaki
goriisiinii el-Kevakibi nakletmektedir. O, Sia'min kotiiliiklerini naklettikten
sonra onun, cesitli bolgelerde yasayan Islom alimlerinin onlarin Kkafir
olduklarinda icma ettikleri ve onlarin kafir olduklarinda stiphe edenlerin de
kafir olduklarin1 sdyledigini”®® nakletmektedir. Ebussufid, seyhiilislam
gorevinde bulunan bir alim oldugundan, siyasi otoritenin farkli mezhepleri
benimseyen topluluklarla savasini mesru gosterebilmek igin o topluluklarin
kafir olduklar1 goriisiinii benimsemis olmasi miimkiindiir. Ciinkii
Miisliimanlarla savasmak caiz olmadigindan, savasin mesru bir zemine
oturmasi igin savasilan devletlerin kafir olarak kabul edilmesi gereklidir.
Nitekim Kemalpasazade, Sia'min kafir olduguna dair bir risale kaleme
almigtir.70

Ebussulid, yasadigr donemde ve oncesinde ortaya ¢ikan firkalar hakkinda
cesitli niteleyici ifadeler kullanmaktadir. Miisliiman geleneginde meshur
olan ve firkalarin smiflandirilmasina da dayanak olusturan “kurtulusa eren
firka” veya “ayrisma hadisi” olarak adlandirilan hadise atifta bulunarak, her
ne kadar hadiste Yahudi ve Hiristiyan firkalarinin birinin cennette oldugu
belirtilse de bunun Islom gelmeden 6nce oldugunu, bu dinlerin nesh
edilmesinden sonra ise Ehl-i Kitab’in firkalarinin hepsinin cehennemde
oldugunu ifade etmektedir.”? O, Ehl-i Siinnet'in kurtulusa eren firkadan
oldugunu ifade etmese de, fetvalarinda bu ekoliin kurtulusa erecegini ve

6 Al-i Imran 3/122.

o7 O, kiiciik glinahta 1srar1 da biiyiik giinah kapsaminda gérmektedir. Bkz. Ebussutid,
frgﬁd, I,75.

68 Ebussutid, ir§ﬁd, II, 171.

0 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, el-Ukiidu'd-Durriyye fi Tenkih'l-Fetevd'l-
Hamidiyye, trs, 1, 103.

70 Bkz. Semsuddin Ibn Kemal, “Risale fi Tekfiri'r-Revafid”, Hams'u Resdil Fi'l-Firak’t ve'l-

Mezihib, thk. Seyyid Bahg¢ivan, (Kahire: Daru’s-Selam, 2005), s. 195-201; Ebussutd,
Seyh Hamza Bali'nin katline fetva verirken Ibn Kemal'in Ismail’in katlinin zendeka ve
ilhada bina olunmasina dayanmaktadir. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda
Zwndiklar ve Miilhitler, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 333, 346.

7 Ebussuiid, Irsd, I1I, 206.
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bunun disindakilerin ise ateste oldugunu ifade etmektedir.”? Bu hadisin, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan
firkalar1 tasnif etmek ve birini de digerlerinden ayristirmak suretiyle
kurtulusa erdigini nassa dayandirmak {izere {iretildigini sOylemek
miimkiindiir. O, bu yaklasimini Anadolu’da yasayan Kizilbaslar hakkindaki
fetvasinda da ortaya koymaktadir. Ona gore, Kizilbas taifesi Sia’dan
olmadig gibi kurtulusa eren firka hadisinde yer alan firkalardan birinden de
degildir. Bu taifenin kendisinin Hz. Muhammed’in neslinden geldigi iddias1
gegcersizdir ve bu iddia dogru olsa bile bir el¢inin soyundan gelmek fazilet
degildir. Eger bu fazilet olsaydi Adem’in soyundan gelen kafirlere de bu
durumda azap edilmesi uygun olmazdi.”?

Onun Kizilbaglar hakkindaki fetvalarinin siyasi oldugunu soylemek
miimkiindiir. Onun fetvalarinda geleneksel olarak kabul edilen kurtulusa
eren firka disindaki firkalara mensup olanlarin  oldiiriilmeleri,
lanetlenmeleri, kestiklerinin yenmemesi, onlarla evliliklerin gecersizligi,
mirastan men edilmesi, Miisliiman mezarligina defin edilmemesi vs.
hiikiimlerin Kizilbaglar i¢in de gerekli oldugu goriilmektedir.”* Ona gore
Kizilbaglarin oldiiriilmesi vaciptir ve onlar1 6ldiirenlerin sehitligi de biiyiik
sehadettir.”> Ancak bir kimsenin miimin olarak kabul edilmesi i¢in iman
etmesi gerekli nesneler/mii’'menun bih Kur'an’da agiklanmis ve kéafir de bu
nesnelere iman etmeyenler olarak belirlenmistir. Kur'an’da yer alan
hiikiimler dogrultusunda bir kimse hakkinda kafir ismini kullanmak, o
kimsenin ancak iman nesnelerinden birini veya tiimiinii inkar etmesi
durumunda gegerli olur. Ehl-i Siinnet alimlerinin diger mezhepler
hakkindaki bu yargilarinin Kur'an’a dayanan temellerinin olmadigini;
mezhep taassubu ve siyasi otoritenin isteklerinin bu fetvalarda dayanak
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4. Elcilik

Niibiivvet konusundaki problemler; niibiivvetin hiikmii, nebi ve
miitenebbinin ayirt edilmesi, nebinin nitelikleri, toplumlarin nebiye karsi
gorevi ve son olarak da cesitli ekollerde bu kurumun yerine ge¢gmek {izere
ihdas edilen otoritelerin hiikmii seklindedir. Allah'in peygamber
gondermesini vacip olarak kabul edenler, Allah'in el¢i gondermek suretiyle
insanlar i¢in en faydali olan1 yapmas: gerekliligi ilkesine dayanmaktadirlar.
Allah’in el¢i gondermesini miimteni’ olarak kabul edenler ise aklin hakikate

72 M. Ertugrul Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi Fetvalar Isiginda 16. Asir Tiirk Hayat,
(Istanbul: Enderun Kitabevi, 1972) 110.

73 Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi, 110.

7 Bu hiikiimler Kemalpagazade'nin risalesinde daha agik olarak mevcuttur. Bkz. Ibn
Kemal, “Risale fi Tekfiri’r-Revafid”, 195-201.

75 Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi, 109; Ahmet Yasar Ocak, Zenbilli Ali Efendi’den

(6. 1525) itibaren, Tbn Kemal (6. 1534) ve Ebussutid Efendi (6. 1574) gibi giiglii
seyhiilislamlarin, bir dereceye kadar otorite iizerinde etkili oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Ocak, Osmanli, 108-109.
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ulasmasinda yeterliligini kabul edenler ve tabiatta olaganiistii olaylarin
gerceklesmesini imkansiz gorenlerdir. Ehl-i Siinnet ise higbir fiili Allah i¢in
vacip gormedigi gibi elci gondermeyi de Allah i¢in vacip gormemis ve elci
gondermeyi de onun icin miimkiin olarak kabul etmistir. Ebussu(id, her ne
kadar niibiivvet hakkinda vacip veya miimkiin seklinde bir nitelemede
bulunmasa dahi Allah’in el¢i gondermesini, onun fazileti olarak
degerlendirmektedir. Ona gore niibiivvet Allah vergisidir ve nebi de
niibiivvet ile Allah’in diger seckin kullarindan daha faziletli olur.”

Kendisinin el¢i oldugunu iddia eden bir kimsenin dogrulugunun bilinmesi
ve el¢i olmadigi halde elgilik iddiasinda bulunan kisinin/miitenebbi de
yalanlanmasmna ait ilkeler farkli sozciiklerle ifade edilmektedir. Bir elginin
elcilik gorevinden dnce onun hakkinda iddia edilen olaganiistiiliikler begerdt
veya irhdsit olarak isimlendirilmektedir ki Ebussutid, bu tiir
olaganiistiilitklere  deginmemektedir. Bir elgiye elcilik gorevinin
verilmesinden sonra Allah’in bir fiili olarak onda ortaya ¢ikan olaganiistii
olaylar icin kelamcilar “mucize” terimini kullanmislardir. Buna gore Allah
el¢inin kendisi tarafindan gorevlendirildigini insanlarin bildikleri olaylar1
bozmak/hark suretiyle ispatlamakta ve diger insanlar da gergeklesen olayin
benzerini meydana getirmekten aciz kalmaktadirlar.”” Ebussutid, elgilerin
ellerinde mucizelerin gergeklestigini kabul etmekte ve gerek Hz.
Muhammed ve gerekse ondan Onceki elgilerde bu tiir olaylarin ortaya
giktigimi sdylemektedir. Hatta o, mucizenin elcinin dogruluguna delaletini
belirtirken apagik, kesin, biiyiik vs. nitelemeleri de kullanmaktadir.” Ancak
Kur’an’da elgilerin dogrulugunu ispatlayan ayetlerden/dyit soz edilmekte ve
Kur'an’in Hz. Peygamberin Allah tarafindan gonderildigini ispatlamakta
yeterli olduguna atifta bulunmaktadir.”

Kur'an disinda Hz. Peygamber’e isnat edilen olaylar igin emdrit, sevihid,
hasdis, deldil vs. terimler kullanilmaktadir. Kelamcilarin mucize sézctigiinii
tercih etmeleri, mucizeyi Allah’in fiili olarak kabul etmeleri ve ister duyusal,
isterse akli olsun el¢inin dogruluguna daha kesin bir sekilde atifta
bulunmasindandir. Hz. Peygambere isnat edilen bu olaganiistii olaylardan
mira¢ ve ayn yarilmasi Kur'an’a atifta bulunularak onanmaktadir. Bu
anlayisa uygun olarak Ebussu(id, isra ve mirag¢ olaymi kabul etmekte ve bu
konudaki haberleri sahih olarak degerlendirmektedir.® Ancak cesitli
rivayetlerde anlatildig1 sekliyle isra ve miraci yadsiyan “veya senin siislenmis

76 Ebussuiid, Irsid, VII, 216.

77 Ebussutid, mucizenin hakikatinin niibiivvet iddiasinda bulunan bir kimseye adeti
hark eden bir ¢esit olay verilmesi olarak tanimlamaktadir. Bkz. Ebussutid, fr;zdd, VI,
51.

78 Ebussuiid, Irsdd, VI, 283.

79 Ornegin “Kendilerine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz

bunda inanan bir kavim icin bir rahmet ve bir 6giit vardir” (el-Ankebtit 29/51) ayetinde
Allah’in elgisine indirdigi kitabin onu dogrulamada yeterli olduguna vurgu vardir.
80 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 154-155.
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bir evin olmalir veya goge yiikselmelisin. Gokten okuyacagimiz bir kitap getirmedigin
stirece senin yiikselmene inanacak degiliz”¥! ayetini miracin aleyhinde bir delil
olarak yorumlamamaktadir.®2 Ayin yarilmasi ile ilgili olarak da rivayet
edilen kafirlerin Hz. Peygamberden ayet istemeleri iizerine ayin yarildig ve
iki parcasinin arasindan Hira dagmin goriildiigline dair rivayetlerin
etkisinde kalarak ayin yarilmasi olaymi mucize olarak kabul etmektedir.

Ebussutid’a gore Hz. Muhammed’in getirdigi Kur’an, onun dogruluguna
delalet eden bir mucizedir.®* Peygamberlerin gorevleri din isleri ile iligkili
olan seyleri insanlara anlatmaktir ve diinya ile iliskili seyleri anlatmak ise
onlarin gorevleri arasinda yer almamaktadir.®> Onun gorevleri arasinda
kiyamet ve dirilis gibi gayba ait olaylar1 bildirmek de vardir. Insanlarin
elcilere kars1 gorevleri ise itaat etmektir. Elgiye itaat etmek ise onun zat
yoniinden degil, Allah'in elgisi/resiil olmasi yoniindendir. Burada itaat bir
kimsenin soziinii kabul etmek ve onunla amel etmektir. Elcinin
gorevlendirildigi toplulugun ona isyan etme imkam da vardir. Itaat ise
biitiin emir ve nehiyleri kapsamaktadir.8¢ Kur'an’da Allah'in elgiye kitap ile
birlikte verdigini bildirdigi hiikiim Safii’den itibaren siinnet olarak
yorumlanmaktadir. Ebussuid da hiikiim sozciigiinii anlama, bilme veya
hikmet olarak yorumlamakta; bunun da siinnet ve niibiivvet oldugunu
belirtmektedir.?”

Elgilerin, toplum tarafindan noksanlik kabul edilen bazi bedensel 6ziirlerden
arinmis olduklar1 diisiincesi, genel olarak Ehl-i Stinnet tarafindan kabul
edilmistir. Ancak bedensel engeller elcinin goérevi yerine getirebilmesi ile
iligkili olarak degil de kemali/yetkinligi ortadan kaldiran bir neden olarak
degerlendirilmektedir. S6zgelimi Ebussulid, isitme duyusunu agiklarken,
isitmenin gormeden daha iistiin oldugunu ve bu nedenle de ayetlerde 6nce
isitmenin zikredildigini sdylemektedir. Isitmenin niibiivvet icin sart oldugu
gerekcesiyle de Allah’in sagir bir elgiyi gondermedigini ve isitmenin
bilgilerle aklin olgunlasmasinin araci oldugunu belirtmektedir.8® Elgilerin,
elci olarak gorevlendirilmelerinden sonra biiyiik ve kiigiik giinahlardan
arinmis olduklar diisiincesi vahyin teblig edilen toplumda kabul edilmesini
saglayan bir gerekce olarak degil de, elgilerin Allah tarafindan
korunmuslugu seklinde aciklanmasi Ehl-i Stinnet igerisinde yaygindir.

Allah'in elgi gondermedigi topluluklara azap edip etmeyecegi sorunu, aklin
ve vahyin insan yasamindaki yerini belirlemede etkilidir. Bu sorun ayni
zamanda Ehl-i Stinnet igerisinde Esari ve Maturidi kelam ekolleri arasinda

81 el-Isra 17/93.
82 Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, V, 195.
8 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 167.
84 Ebussuiid, Irsid, VII, 254.
8 Ebussutid, Irsdd, VIII, 53.
86 Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 25.
8 Ebussuiid, Irsad, 1T, 52; 11, 11.
88 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 38.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
g :;.;;N»f;.:?‘:mmm Journal of Kalam Researches 2017
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[208]



Ozden KANTER

farkli diistincelerin olusmasina neden olmustur. “Kim dogru yolu bulmussa,
ancak kendisi i¢cin bulmustur; kim de sapitmigsa kendi aleyhine sapitmugtir. Hicbir
glinahkar, baska bir giinahkdrim giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber
gondermedikce azap edici degiliz”® ayetinin tefsirinde Ebussutid, “apacik
hikmete dayanan bizim siinnetimiz, ge¢mis yargimiz ve Onceki
uygulamamiz, dalalet ve giinah ehli olan bir kimseye aklin yargisini yeterli
gorerek azap etmek seklinde degildir” dedikten sonra, bu ayette nefy edilen
azabin ya Maturidi'nin dedigi gibi bunun diinyada onlara azap
edilmeyecegine delalet etmesi/azdbu’l-isti’sdl yahut da diinya ve ahireti
kapsayan bir azabmn olmasiin miimkiin oldugunu belirtmekte ve
Maturidi’'nin goriisiinii sonraki ayetlerdeki anlatimlara daha uygun olarak
nitelemektedir.”® Halbuki Beydavi bu ayetin tefsirinde, seriat gonderilmeden
Oonce insan ig¢in bir vucubiyetin olmadigini sdylemektedir.”” Ancak
Zemahsgeri, insanlarin “eger bize akli delillerle diisiinmek/nazar igin bir
uyarict gelseydi biz gafil olmazdik” dememeleri icin el¢i gondermek
insanlar1 diisiinmeleri igin bir ¢agri1 ve gafletten kurtulmalar: i¢in de bir
uyari oldugunu belirtmektedir.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine ge¢mek iizere ihdas edilen
Sia'da imamet ve Ehl-i Stinnet'te velayet otoritelerinin oldugu
goriilmektedir. Sia, imametin Kur'an’a dayandigini iddia ederken Ehl-i
Siinnet de velayetin vahye dayandigini iddia etmektedir. Ebussufid,
Kur'an’daki Ehl-i Beyt kavraminin peygamberin eslerini de igine aldigini,
Sia'nin bu kavrami Fatima, Ali ve iki ogluna tahsis etmelerinin ise batil
oldugunu, bu ekoliin goriisiine delil olarak kullandigr Hz. Peygamber’in,
Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin'i abasimin altina aldigi, sonra da Allah’in
onlardan ricsi gidermek istedigini sdyledigi seklindeki rivayetin onlarin Ehl-
i Beyt'ten olduguna fakat onlarin digindakilerin de Ehl-i Beyt kapsaminda
olmadigina isaret ettigini soylemektedir.*

5. Kitap

Bir iman nesnesi olarak kitap, Allah’'in insanlar arasindan sectigi bir elciye
vahyetmesinin imkanmi kabul etmek demektir. Kelam ilminin tarihsel
gelisiminde Kur’an’in yaratilmis olup olmadigma dair tartismalar, kitap
konusunda biitiinctil bir teori gelistirmeyi 6telemistir. Halbuki bu tartisma,
siyasi bir nitelik kazandigindan onemsenmis olmasina ragmen, Kur’an
biitiinliigii igerisinde yer almamaktadir. Kelam ilminin kitaplara iman1 konu
edindigi gibi Allah’'in insana vahyettigi sozlerinin kaynagi, insana
ulastirmasi, igerigi ve amagclar1 agisindan genel teorileri incelemesi

miumkundiir.
89 el-Isra 17/15.
90 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 162.
91 Beydavi, Envdr, 111, 250.
92 Zemabhleri, Kessdf, 11, 653.
9 Ebussuiid, Irsad, VII, 197.
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Allah'in insanlar arasindan sectigi bir beserin zihninde tanrisal sozii
yaratmasi olarak tanimlanabilecek olan vahiy olgusunun, Kur’an dis vahiy
anlayislarinin  gelismesinden sonra cesitlendigi sOylenebilir. “O kendi
hevasindan  konusmaz, O ancak kendisine vahyedileni konusur”%* ayetini
yorumlarken Ebussutid, Hz. Muhammed’in Kur’an olarak konugmasinin
onun hevasindan ve goriisiinden olmadigi, burada kastedilenin ise
konusmanin devamliligini ondan nefyetmek degil de hevasindan
konusmay1 nefyetmenin devaml oldugunu sdylemektedir.”> Ancak okunan
vahiy/el vahyul metluv ve tilavet olunmayan vahiy/el-vahy'u Gayr'u matluvo
kavramlar1 Kur’'an dis1 vahyi temellendirmede kullanmilmaktadir. Ebussutid
da bu kavramlar1 kullanmaktadir.¢ Buna ilaveten o, ilhami da kabul
etmektedir ki, ilham sozciigii Kur’an’da farkli anlamlarda da kullanilmistir.
Ancak o, Allah'in ariya vahyettigini bildiren ayette vahyi ilham s6zctigii ile
acgiklamis ve bunu Allah’'in armin kalbine yerlestirmesi ve sadece bilgin bir
alimin o6gretmesi olarak tanimlamistir.*”

Allah’in elgilerine inzal ettigi, kitap ve suhuf olarak isimlendirdigi vahyin
tanimlanmasinda miifessirler arasinda bazi farkhiliklarin oldugu
goriilmektedir. Tlahi kitaplar disinda suhufun da inzal edildiginin
belirtilmesi,®® suhuf ve kitabin anlam evreninin belirlenmesinde temel
sorundur. Bu sorunla iliskili olarak ilahi kitaplar da suhuf igerisinde kabul
edilmektedir. Sozgelimi Kur’an’daki onceki sahifeler ifadesi igerisinde
Tevrat, Incil vd. ilahi kitaplar zikredilmektedir.® Sahifelerin sayis1 hakkinda
ise Ebussufid Allah’in indirdigi toplam kitap sayisinin yiiz dort oldugu ve
bunlarin da Adem’e on sahife, Sit'e elli, Idris’e otuz, Ibrahim’e on sahife,
Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an oldugu rivayetini esas almaktadir.® Ancak bu
rivayette her bir sahifenin kitap olarak degerlendirilmesi yoniinden sorun
oldugu goriilmektedir.

Kelamin yaratilmis/mahlitk olmadigi, Ehl-i Siinnet’in temel inanglar1 arasinda
yer almaktadir. Mutezilenin iktidarda oldugu doénemde uyguladig:
mihnenin, bu inancin bu ekol igerisinde koklesmesine neden oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ciinkii bir mezhebin siddetle savundugu bir gortis
ve bu goriisii yerlestirmek icin uyguladig: baski, karsitlarda da o goriisiin
karsitinin siddetle savunulmasini ortaya ¢ikarmistir. Kur’an’in veya en genel
anlamda vahyin yaratilmis olup olmadig: tartismasi, Kur'an oncesi dinsel
geleneklerde ve ilk muhataplar arasinda var olan bir tartisma degildir.
Bununla bagintili olarak Kur’an biitiinliigli igerisinde bu tartisma yer

94 en-Necm 53/3-4.

95 Ebussutid, ir§ﬁd, VIII, 155; Krs. Beydavi, Envdr, 1, 41.

96 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 251; Bkz. 1V, 188; V, 241.

97 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 125.

98 Suhiif kelimesinin gectigi ayetler i¢in bkz. Taha 20/133; en-Necm 53/36; el-A’la 87/18-
19; el-Beyyine 98/2.

9 Taha 20/133; A’la 87/18-19.

100 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 147.
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almamaktadir. Ancak tarihsel sartlarla ortaya ¢ikan bu tartisma ile iligkili
olarak kelam ekolleri Kur'an’dan deliller ortaya koymuslardir. Ebussutid,
“Sen kdfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin aymdir. Onlar inanmiyorlar” 101
ayetini yorumunda, Mutezilenin ayette yer alan haber verme yoniinden
lafzin haber verilenin kendisinden o6nce gergeklesmis olmasini gerektiren
gecmis zaman/mizi kipinde olmasini Kur’an’in yaratilmis olduguna/hudils
delil getirdiklerine atifta bulunmaktadir. Ancak bilginin bilinenle iliskisinin
sonradan olusmasinin bilginin sonradan yaratilmis olmasini gerektirmedigi
gibi iliskinin ve onun ortaya ¢ikmasinin gereklerinden olan bir seyin, soziin
hadis olmasini  gerektirmeyecegi seklinde cevap verilebilecegini
sOylemektedir.1

Kitap inanci agisindan muhkem ve miitesabih ayetler konusundaki anlayzis,
dogrudan vahyin anlami ile iligkilidir. Ozellikle Kur’an'in icerisinde
muhkem ve Miitesabih ayetlerin varligini bildiren anlatimlar, bu konudaki
anlayislar1 onemli kilmaktadir. Muhkem ve miitesabih, tarihsel siirecte her
mezhebin kendi inanglarini dayandirdig: ayetleri muhkem kabul etmesi ve
digerlerini de miitesabih olarak kabul etmesi yo6niinden de Onem
kazanmistir. Ebussufid’a gore muhkem; kastedilen anlama delaleti kesin
olan, miitesabih ise; farkli anlamlara ihtimali olan ayetlerdir ki onunla
kastedilenin gerceklesmesinde birbirinden ayirt edilmesi ve emrin agikliga
kavusmasi, ancak itinali bir arastirma ve inceleme sonucundadir. Ona gore
tesabiith gercekte bu anlamlarin niteligidir; ancak delalet edenin delalet
edilenin niteligi ile nitelenmesinden o6tiirii aydt sozciiniin niteligi olarak yer
almigtir.103

Kitap inana ile ilgili 6nemli tartismalardan birisi de nesh olgusudur. Bu
tartisma; neshin Kur'an'in kendi igerisinde mi oldugu yoksa neshin
anlaminin onun kendinden 6nceki diger kitaplarin hitkmiinii kaldirmak mi
oldugudur. Ona gore nesh sozliikk anlaminda bir seyi gidermek/izdle ve
tastmak/nakl anlamindadir. Riizgarin tozu nesh etmesi onu gidermesi,
kitabin nesh edilmesi ise onu nakletmek anlamindadir. Ancak bu anlatimda
ifade edilen ayetin neshi; onu okumakla ibadet etmenin veya ondan
faydalanilan hitkmiin veya her ikisinin birden sona ermesini agiklamak; insd
ise onu zihinlerden gidermektir.! O, nassin neshin cevazina imkan
verdigini, bunun nedeninin ise hikmetlerin ve maslahatlarin geregine gore
seri hiikiimleri aciklayan ayetlerin durumlarin farklilasmasina bagl olarak
farklilastig1, sahislarin ve asirlarin degismesiyle degistigini sdylemekte ve
buna 6rnek olarak da insanlarin ge¢im sartlarinin degismesini vermektedir.
Bir durumda hikmetin gerektirdigi bir hiikiim gecerli olsa da bagka bir
durumda hikmet onun ziddin1 gerektirebilir. Ona gore eger nesh olmasaydi,

101 el-Bakara 2/6.
102 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 35-36; Aynu ifadeler icin bkz. Beydavi, Envir, I, 41.
103 Ebussutid, ir§ﬁd, II, 7.
104 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 143.
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hikmet ile hiikiimler arasindaki diizen bozulurdu.®> Onun nesh hakkindaki
yaklagimlari, tarihsel siire¢te insan yasamindaki degisimlere dayandirmas:
tutarlidir. Ancak o, Kur’an igerisinde de neshin varligin1 kabul etmekte ve
bazi1 ayetleri mensuh olarak degerlendirmektedir.

6. Dirilis

Insanin 6liimden sonra diriltilmesi, Kur’an’da temel inanclardan birisi
olarak yer almaktadir. Ancak 6liim ve dirilis arasindaki zamanda insanin
konumu hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 kelamcilar bu
siireyi berzah olarak isimlendirmektedirler ki, Kur'an’da berzah 6len bir
kimsenin  tekrar hayata doniisii  Oniindeki engel anlaminda
kullanilmaktadir.197 Ehl-i Stinnet’in berzahi 6liim ve dirilis arasindaki zaman
olarak kullanmasi kabir azabi inancimi kabul etmesinden dolayidir.
Ebussulid, insanin varolus evrelerini anlatan “siz yokken sizi dirilten sonra
dldiiren ve sonra diriltecek olan Allah’t nasil inkdr edersiniz? Doniisiiniiz onadir” 108
ayetini insanin yokken diinyada var olmasi sonra oliimii ve sonra da ahirette
diriltilmesi olarak anlamaktadir. Ona gore ayetteki” dliiyken” ifadesi insanin
embriyo olarak olusmadan 6nceki durumuna, “sizi dirilttik” ifadesi insana
ruh tflenmesiyle baslayan stirece “sonra sizi oldiiriiyoruz” ifadesi insanin
ecelinin son bulmasi, “sonra sizi diriltiyoruz” ifadesi ahirette insanin
diriltilmesine igsaret etmektedir.1%?

Her ne kadar o insanin varolus evrelerini anlatan bu ayette kabir azabi
evresine isaret etmese de; diger bazi ayetlerin yorumunda kabir azabi
inancina isaret etmektedir. Sozgelimi “her nefis 6liimii tadacaktir ve kiyamet
gliniinde  ecirleriniz  size verilecektir”10 ayetini yorumlarken, tavfiyye
sozcligliniin onlarin bazi ecirlerine kiyametten once ulasacaklarina isaret
ettigini belirtmekte ve bunun da “kabir cennet bahgelerinden bir bahce veya
cehennem  ¢ukurlarindan  bir  ¢ukurdur” hadisinde haber verildigini
sOylemektedir."" Ehl-i Siinnet kelam ekolii, kabir azabi inancii kabul
edince, sorgulama olmadan azabin olmayacagindan hareketle kabirde
sorgulanma inancini da gelistirmistir. Buna gore 6liimden sonra ruh bedene
iade edilmekte ve ona iki melek gelerek belirlenmis sorular sormaktadir.!'2

105 Ebussutid, fr§ﬁd, 1, 143.

106 Sozgelimi, savas sirasinda inkar edenlerle karsilagilmasi durumunda uygulanacak
hiikiimleri aciklayan Muhammed Suresi 4. ayeti yorumlarken o, “artik ya karsiliksiz ya
da fideye karsiig1 saliverin” anlatiminin, Safii’ye gore burada oldiirmek, esir etmek,
salivermek veya fidye karsilig1 salivermek arasinda segim hakki oldugu seklindedir
ancak bize gore ise bu mensuhtur. Bedir giinii nazil oldu ve sonra hiikmii nesh edildi.
Burada hikiim oldirmek ve esir etmektir” demektedir. Ebussutid, ir;;dd, VIII, 92.

107 Miimintin 23/100.

108 el-Bakara 2/28.

109 Ebussutid, ir§ﬁd, 1,77.

110 Al-i fmran 3/185.

By Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 123; IX, 122.

112 Bkz. Ebussutid, ir§ﬁd, V, 44; Kabir suali bu konuda rivayet edilen pek ¢ok hadise
dayandirilmaktadir. Ebussutid, “miiminin ruhunun kabzedilmesi zikredildiginde Hz.
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Ebussutid, buna ilaveten “dogdugu giin, 6ldiigii giin ve canli olarak diriltildigi
giin, ona selam olsun”3 ayetinde ifade edilen “6ldiigii giin” ifadesini de kabir
azabindan selamette olmak seklinde yorumlamaktadir.'* Kabir azabin
kabul eden kelamcilarin bu azaba delil olarak sunduklar1 “boguldular ve
ardidan cehenneme sokuldular”1> ayetini o, azabin bogulmanin ardindan
olmasit nedeniyle kabir azabina veya bogulmanin ardindan yakinlig:
nedeniyle cehennem azabina isaret etmesinin miimkiin oldugu seklinde
degerlendirmektedir."'® Ancak o, kabir azabini reddedenlerin kabirde
yasamin olmamasi veya ruhun iade edilecegi bedenin olmamasi nedeniyle
kabir azabini reddedenlerin goriislerine reddiye olarak kabirdeki canliligin
nasillig1 ve ruhun iade edilecegi organ hakkinda herhangi bir goriis ileri
sirmemektedir. Halbuki kabir azabi agisindan en 6nemli sorun, canli
olmayan bir bedene azap edilmesinin imkansizligidir. Bununla iliskili olarak
¢ogu alimler kabirde ruhun iade olunacagi bedeni belirlemede ihtilaf
etmisler ve bazilar1 6liimden sonra ruhun kuyruk sokumunda varligim
devam ettirdigi anlayisim gelistirmislerdir.!”

Oliimden sonraki yasamda cennet ve cehennem yani sevap ve ikab
gerceklesmeden once yargilamamin olacagi Kur'an'da agiktir. Insanin
yargilanmast evrelerine iliskin anlatimlarda Kur’an’in amacinin insanin
diinyadaki yargilamalarina yon vermek oldugu soylenebilir. Diinyadaki
yargilama da suglunun yakalanmasi, sorgulanmasi, sucun ispat edilmesi,
hiikiim verilmesi ve hiikmiin sugluya bildirilmesi evrelerini icerdiginden
Kur’an’daki yargilamanin da bu evrelerle iligkili oldugu sdylenebilir. Suglu,
melekler tarafindan yargi alanina getirilmekte, islemis oldugu fiillerinden
otlirli sorgulanmakta, sugun ispat edilmesi icin diinyadakine benzer deliller

Peygamberin soyle dedigi rivayet edilmistir: “sonra onun ruhu bedenine iade edilir ona
iki melek gelir onun kabrinde otururlar. Rabbin kim? dinin nedir? nebin kimdir? derler. O
kimse: Rabbim Allah, dinim Islim ve nebim Muhammed der. Sonra semadan bir miinadi
seslenir ve kulum dogru soyledi der. Iste Allah'mn “Allah iman edenleri sebat ettirir” ayetinin
anlami budur” demektedir. Bkz. Ebussuiid, fr§ﬁd, V, 44.

113 Meryem 19/15.

114 Ebussufid, Irsid, V, 259.

115 Nih 71/25.

116 Ebussutid, Irsid, 9/41; Beydavi, Envir, V, 250.

17 Ebussutid, kuyruk sokumu kemigini/acbu’z-zeneb “Biz topragin onlardan neler

eksilttigini  bilmekteyiz. Katumzda koruyucu bir kitap wvardir” (Kaf 50/4) ayetinin
yorumunda deginmektedir. Ona gore bu ayet, inkarcilarin dirilisi inkar etmelerini
reddetmektedir. [lmi genel olan ve simursiz olan, dliilerin cesetlerinden neyi
eksilttigini, onlarin et ve kemiklerini yedigini bilir. Béyle oldugu halde onlar nasil
tekrar hayata donmeyi uzak gormektedirler. Ciinkii Hz. Muhammed “Ademoglunda
kuyruk sokumu hari¢ her sey ciiriir” demektedir. Ebussutd, irgﬁd, VI, 122; Aym
ifadeler igin bkz. Zemahgeri, el-Kegsdf, IV, 380. ibn Hazm, kabir azabin ruhsal
olacagimi kabul etmektedir. Bununla birlikte o, kabirde hayatin olacagma iliskin
goriisleri de elestirmektedir. Bu goriislerden birisi olarak da hayatin kuyruk
sokumuna iade edilecegi, onunla azap gorecegi ve nimetlenecegi goriisiidiir. Ona
gore bu gorlis yukarida zikrettigimiz hadise dayandirilmakta olup, hadis sahih
olmasia ragmen bu anlam onda mevcut degildir. Bkz. Ebti Muhammed Ibn Hazm,
el-Fasl'u fi'l-Milel'i ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1986), IV, 69.

A e C:15 S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[213]



EBUSSUUD EFENDI’NIiN KELAMi GORUSLERI

ortaya konmakta ve hatta insanlarin organlari konusturulmakta ve son
olarak azap ve sevabi hak edenler mekanlarina gonderilmektedir. Bu
anlatimlardaki amacin, insanin diinyadaki yargilamalari adaletli yapmasi
i¢in yonlendirme olmasi miimkiindiir. Ehl-i Siinnet, ahiretteki dirilisin ruh
ve beden birlikteligi ile olacag1 yargisindan hareketle yargilamanin da ruh
ve beden birlikteligi ile olacagini kabul etmis, buna bagli olarak da Kur’an'in
anlatimlarini gercek anlatimlar olarak ele almustir. Biitiin yargilama
evrelerindeki anlatimlara 6rnek olarak Ebussutid’un, amellerin tartilmasi ile
ilgili goriisiine deginmek istiyoruz. O, Kur'an’da anlatilan amellerin agir
gelmesini, tartma ile iligkili biitiin hiikiimlerin ayrintii olarak ortaya
konulmasi olarak gormekte, burada tartmanin agirligl ve miktar: olan seyler
icin gegerli oldugunu ve bunun da iyilikler oldugunu sdylemektedir.!
Ancak “tartis1 agir gelenler kurtulusa ereceklerdir”® ayetini aciklarken de,
iyiliklerin inanclar1 ve amelleri kapsadigini, dogru inanca ve salih amele
sahip olanlarin da Allah katinda agirligt ve degeri olacagin
sOylemektedir.'20

Oliimden sonra insanlarin yargilanmasi ve yargilama sonucunda
amellerinden Otiirii cehenneme giden inananlar i¢cin Hz. Muhammed’in
sefaat etmesi, Ehl-i Siinnet’in inanglar1 arasinda yer almaktadir. Ebussuid’a
gore sefaat; bir kimsenin diinya veya ahirete ait bir yarara ulasmas1 veya
kendisine zarar veren bir gseyden kurtulmasi igin so6zlii olarak
aracilik/tavassut etmektir’?! ve kiyamet giiniinde nebiler, melekler ve sefaat
makamina ehil olanlar sefaat edecektir.’? O, kiyamet giiniinde higbir
kimsenin digerinden faydalanmayacagi, sefaatin kabul edilmeyecegi ve hig
kimseden bedel alinmayacagini agiklayan ayeti'? yorumlarken, Mutezilenin
bu ayeti biiyiik giinah isleyenler icin sefaati nefyettigine delil gosterdigini
soyledikten sonra, sefaat hakkindaki ayetler ve rivayet edilen hadislerin
sefaati ispat etmesi nedeniyle bunun kéfirlere 6zel oldugunu belirtmektedir.
Ona gore onlar atalarimin  kendileri igin  sefaat¢i  olacagina
inanmaktaydilar.’* Bu sekildeki bir sefaat anlayisi, Ehl-i Sitinnet'in
geleneksel sefaat anlayisidir. Sefaat; asil olarak iman ettikten sonra biiyiik
giinah isleyen bir kimsenin baska bir kisinin fiili olan sefaat ile hak ettigi
cezadan kurtulmasimnin imkanini ortaya koymaktadir ve bu nedenle de
hakedis/istihkdk kanunlar1 agisindan degerlendirilmelidir.

118 Ebussuiid, Irsad, I1I, 213.
119 el-Miimin{in 23/102.
120 Ebussutid, frgﬁd, VI, 151; Krs. IX, 193; bu ayetin tefsirinde Ebussutid, ibn Abbas'in

“tartinin dili ve iki kefesi vardir, onda sadece ameller tartilir” soziine de atifta bulunmakta,

amellerin yazildig1 sahifelerin tartiya konulacagi ve insanlarn ona bakacag1

seklindeki goriisii de zikretmekte ancak bu goriisii “denildi ki” seklinde vermektedir.
121 Ebussuiid, Irsdd, 1, 210.

122 Ebussuiid, Irsdd, 1, 210.
123 el-Bakara 2/48.
124 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 99.
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Tarihsel stirecte 6liimden sonra dirilis konusunda cesitli anlayislar ortaya
cikmistir ki bu anlayislar giiniimiizde de varhigimi siirdiirmektedir.
Kur'an'in bize aktardigina gore cahiliye doneminde yasamin sadece bu
diinyadaki yasamdan ibaret olduguna inanan insanlar mevcuttu. Kur’an,
“Dediler ki:” hayatimiz sadece diinyadan ibarettir. Oliiyoruz ve diriliyoruz. Bizi
ancak zaman helak ediyor.” Onlarm buna dair bir bilgileri yok sadece oyle
zannediyorlar”1% ayetiyle bu inanca isaret etmektedir. Filozoflar madumun
iadesinin imkansizligindan hareketle bedensel dirilisi inkdr etmekte ve
oliimden sonraki var olusun ruhsal; bununla bagintili olarak ac1 ve tatlarin
da ruhsal oldugunu séylemislerdir. Ciinkii onlara gore bedenlerini terk eden
ruhlarin tekrar ayni bedene iade edilmesi imkansizdir.’?¢ Ehl-i Stinnet
kelamalarindan olan Gazzali, filozoflar1 ii¢ konuda tekfir etmektedir ki
bunlar da; alemin kidemi meselesinde biitiin cevherleri kadim kabul
etmeleri, insanlarin fiilleri ile ilgili olarak bunlardan hadis olanlar1 ilim
olarak kusatmayacag1 ve bedensel dirilisi ve hasri inkar etmeleridir. Ona
gore bu {i¢ goriis Islam ile uzlagmaz, bunlara iman edenler de elgilerin
kitaplarin1 yalanlamis olurlar. Ciinkii filozoflar Kur'an’daki anlatimlarin
maslahata binaen genel insan kitlelerinin kavramasi icin oldugunu
soylemislerdir ki bu agik kiiftirdiir.'?

Genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri o6liimden sonra dirilisin diinyadaki
bedenini terk eden ruhun tekrar ayni bedene iade edilmesi seklinde
gerceklesecegini kabul etmektedirler. Ebussutid, ¢liimden sonraki azap ve
sevabin bedensel ve ruhsal oldugunu kabul etmektedir. Ona gore inkarcilar
icin oliimden sonra gerceklesecek azabin miihin/alcaltici olarak nitelenmesi
cismani azapla birlikte mahiyeti bilinmeyen ruhani bir azaba da isaret
eder.’8 Hatta o, ruhani azabin cismani azaptan daha siddetli oldugunu

125 e]-Casiye 45/24; Ebussutid bu ayetin tefsirinde, onlarin bu diinyada 6ldiiklerinde ve
dirildiklerinde ve bunun &tesinde bir hayatin olmadigma inandiklarini
soylemektedir. Ona gore bu ayetin putperestlerin ¢ogunun inancinda tenasiihiin var
olmasmdan dolayr onlarin tenasiihe inandiklari seklinde de yorumlanabilir. O,
putperestlerin olaylar1 dehre ve zamana izafe ettiklerini sdylemekte ve buna da
“zamanaldehr sbvmeyiniz, ciinkii Allah zamandir” hadisini delil getirmektedir. Ona gore
Allah, olaylar1 gergeklestirendir, zaman degildir. Ebussutid, fr;;dd, VIII, 73.

126 S6zgelimi Ibn Sina, ruhlar terk eden bedenlerin ya ayni bedene déndiiriilmesi veya
bagka bir bedene doéndiiriilmesi problemini tartismaktadir. Ona goére bu beden ya
ruhun bedeni terk ettigi andaki beden veya biitiin yasami boyunca sahip oldugu
beden olacaktir. Ruhun bedeni terk ettigi beden olursa Allah yolunda sehit olanlarmn
organlart kopmus bedenle diriltilmesi anlamina gelir ki bu abestir. Yasam1 boyunca
sahip oldugu bedene iadesinde insanin yasami boyunca ayni organlara sahip olmast
anlamina gelir ki bu da insan bedeni degisken oldugundan imkansizdir. Bu durum
insamin yasaminin basindan sonuna kadar degismeyen asli parcaya sahip olmasin
gerektirir ki bu da imkansizdir. Bkz. Ibn Sina, Risile Adhaviyye fi Emri’l-Medd, thk.
Siileyman Diinya, (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1949), 55- 56.

127 EbG Hamid Gazzali, Tehifutii’l-feldsife, thk. Siileyman Diinya, (Kahire: Daru’l-Maarif,
trs.), 307-308.

128 Ebussutid, frgﬁd, II, 154; O, bagka bir baglamda inkarcilarin sadece cehennem azabi
olan cismani azapla ebedi olmadiklarini, ayni zamanda insanin bu diinyada
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soylemektedir.’? Ebussutid'un bu anlayisinda duyusal ve akli act ve tatlar
birlestirme amacinin oldugu goriilmektedir. Aslinda o, insamin 6liimden
sonraki varolusunu bu diinyadaki varolusuna benzettigini, bu diinyadaki
varolusta da insan i¢in duyusal ve zihinsel acilar ve tatlar miimkiin
oldugundan o6liimden sonraki hayatta da bunlarin imkanindan bahsettigini
sOyleyebiliriz.

Sonug

Osmanli Devleti'nde kelam ilminin 6nemli bir gelisim ortaya koydugu
sOylenemez. Medreselerin kurulmasindan sonra Ehl-i Siinnet inang
sistemine uygun egitim programlarmin olusturulmus olmasi ve bu
gelenegin Osmanli Devleti'nde de devam etmesi, bu donemde dinsel ilimler
alaninda eser telif edilmesini olumsuz yonde etkilemistir. Bu donemde daha
¢ok oOnceki telif eserler serh edilmistir. Yeni eserlerin telif edilmemesi ve
sadece Onceki yazilanlarin serh edilmesi yontemiyle, ortaya cikan yeni
sorunlara ¢0ziim tiiretmek miimkiin olmamistir. Ehl-i Stinnet kimligine
mensup iktidarin, farkli inanclar1 benimseyen bir cografyaya hiikmetmesi,
bu anlayiglar1 dikkate almasini da zorunlu kilmistir. Anadolu’da yasayan
insanlarin Maturidiligi benimsemesine ragmen, medreselerde Esarilige ait
eserlerin okutulmasi, Maturidiligin kitlelere ulastirilmasinin 6niinde bir
engel olusturmustur. Bu nedenle de Maturidilik ve Esarilik arasindaki goriis
farkliliklarin1 ortaya koyan eserlere bu dénemde rastlamak miimkiindiir.
Ebussufid'un tefsirinde Maturidiligin yontem ve inanclar1 yerine, genel
olarak Ehl-i Siinnet’in inanglarinin yer aldig goriilmektedir.

Ebussutid’un fikih alanindaki derinligini kelam alaninda gérmek miimkiin
degildir. Kelam alaninda bir eser telif etmemis olmasi, bu derinligin
olusmamasinda etkilidir. Bununla birlikte onun seyhiilislam olarak gorev
yapmasl, siyasi erkin etkisinde olmasimi ortaya c¢ikarmistir. Siyasi erk
agisindan bireylerin otoriteye itaatleri 6nem arz ettiginden, bu itaatin dinsel
otorite tarafindan gelistirilmesini de gerekli kilmistir. Siyasi otoritenin bazi
kararlarinin dinsel otoritenin onamasindan geg¢mesi, bu kararlarin toplumsal
alanda uygulanmasini ve bireylerin baghligimi saglamistir. Ebussutid’un
farkli mezheplere savas: dinsel olarak mesru gostermek icin bazi fetvalar
vermesi bu nedene indirgenebilir.

Ebussutid, Ehl-i Siinnet kelam sisteminin akilla bilinenler/akliyydt olarak
tasnif edilen zat, sifat, iyilik ve kotiilitkk, insan fiillerinin yaratilmasi
konularinda, akli delilleri kullandig1 gibi semi’ delilleri de kullanmaktadir.
Niibiivvet, mead, isimler ve hiikiimler/el-esmi’u ve’l-ahkdm, imamet olarak
tasnif edilen semiyyat konularinda da genel olarak ayet ve hadisleri delil

tahammiil etmesinin miimkiin olmadigl ve mahiyetini Allah'm bildigi ruhsal
elemlerle ebedi oldugunu séylemektedir. Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 242.

129 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 125.
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olarak kullanmaktadir. O, Ehl-i Silinnet kelam ekoliiniin inanglarinin
dayandig1 hadisleri, herhangi bir elestiriye tabi tutmamaktadir.

Kaynakca

Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman,
Kahire: Mektebet'u Vehbe, 1996.

Akgtindiiz Ahmet, “Ebiisutid Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994.

Altisi, Sehabuddin Mahmtid b. Abdullah el-Hiiseyni, Rihu-I Medni fi
Tefsiri’'l-Kur’ani’l-Azim ve Sebu’l-Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye,
Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 1415.

Aydemir, Abdullah, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 1993.

Baysun, Cavid M., “Ebussu’ud Efendi”, MEB Islém Ansiklopedisi, Istanbul:
Milli Egitim Bakanligi, 1977, s. IV, 92-99.

Beydavi, Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman Maragli, Beyrut: Dar'u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418.

Birisik, Abdiilhamit, “Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011.

Ednevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakdtu’l-Miifssirin, thk. Stileyman b. Salih
el-Hizzi, Medine: Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikme, 1997.

Diizdag, M. Ertugrul, Seyhulislam Ebussuud Efendi Fetvalari Isiginda 16.
Asir Tiirk Hayats, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1972.

Diizenli, Pehlul, “Seyhiilislam Ebussutid Efendi: Bibliyografik Bir
Degerlendirme”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi, Cilt:3, Say1: 5,
2005.

Ebussutid, Imadi, frgﬁdu’l—Akli’s—Selim ild Mezaya'l-Kitdbi’l-Kerim, Beyrut:
Dar'u 1hyéi’t—Turési’I—Arabi, trs.
Ebussutid, ImAadi, Risdle fi Beyini Kaza-i ve'l-Kader li Mevlina Ebissuid,

Istanbul 1264, ss.19-28.

Ebussutid, imAadi, Risdle f1 Ceviz Vakfi'n-Nukiid, thk. Ebu’l-Esbal el-Pakistani,
Beyrut: Dar'u Ibn Hazm, 1997.

Esari, Ebu’l-Hasen, Makaldu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Helmut
Ritter, Almanya: Dar’u Franz Steiner, 1980.

Gazzali, EbG Hamid, Tehdfutii’l-Felisife, thk. Siilleyman Diinya, Kahire:
Daru’l-Marife, trs.,

A e C:15 S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[217]



EBUSSUUD EFENDI’NIiN KELAMi GORUSLERI

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, el-Ukiidu’d-Durriyye fi Tenkih'l-
Fetevd’l-Hamidiyye, trs,

ibn Hazm, Ebli Muhamed, el-Fasl'u fi'l-Milel’i ve’l-Ehvdi ve'n-Nihal'i, Beyrut:
Daru’l-Marife, 1986.

Ibn Kemal, Semsuddin, “Risale fi Tekfiri'r-Revafid”, Hams'u Resdil Fi’l-Firak’t
ve’l-Mezihib, thk. Seyyid Bahgivan, Kahire: Daru’s-Selam, 2005, s.195-
201.

ibn Sina, Risile Adhaviyye fi Emri’l-Medd, thk. Siileyman Diinya, Misir;
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1949.

Ici, Abdurrahméan b. Ahmed, el-Mevikif fi [lmi'l-Kelim, Beyrut: Alemu’l-
Kutub, trs.

el-sfehant, er-Ragib, el-itikaddt, thk. Simran el-Icli, Beyrut: Miiessetu’l-Esraf,
1988.

Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhitler, Istanbul:
Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2013.

Réazi, Fahruddin, Kitdbu'l-Muhassal ve Hiive Muhassal’u Efkdri’l-Miitekaddimin
ve’l-Miiteahhirin Mine’l-Hukemd'u ve’l-Miitekellimin, thk. Hiiseyin Atay,
Kahire: Mektebet'u Daru’t-Tiras, 1991.

Rézi, Fahruddin, Mefitihu'l-Gayb, Beyrut: Dar'u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420.

Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Mekisid, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut:
Alemu’l-Kiitub, 1989.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim, el-Kessifu An Hakdik’i Gavamidi't-Tenzil ve Uyfini'l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil, Beyrut: Daru’l-Kiitubu’l-Arabi, 1407.

Zirikli, Hayruddin, el-A’ldm, Beyrut: Daru’l-Ilm Lilmelayin, 2002.

A e C:15 S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[218]



