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Nurettin Topcu’da Insan ve Sahsiyet

Oz
Bu makalede, ¢agdas Tiirk diislincesinin énemli ismi Nurettin Topgu’nun insan ve sahsiyet hakkindaki
diistinceleri ele alinacaktir. Bu baglamda makalede Nurettin Topgu’nun insan ve sahsiyet sahibi olmaya
dair dusiinceleri, onun felsefesinin 6nemli kavramlar1 olan irade, hareket, isyan ahlaki, sahsiyet
kavramlar1 temelinde agiklanacak ve nasil bir insan anlayisina sahip oldugu ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, irade, Insan, Sahsiyet, Sahsiyetcilik.

Human and Personality in Nurettin Topc¢u

Abstract
This essay aims to point out Nuretin Topgu’s thoughts on human being and personality. Nurettin Topgu’s
thoughts on being a person and personality is going to be explained in the axis of his philosopy’s
significant notions, namely, will, action, rebellion ethic, personality. As a result of this it is going to be
expressed Nurettin Topgu’s conseption of human.

Keywords: Nurettin Topc¢u, Will, Human, Personality, Personalism.
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I. Nurettin Topcu’nun Insan Anlayisinin Felsefi Temelleri: Irade, Hareket

ve isyan Ahlaki

Nurettin Topgu’ya gore var olmak, esasinda gozleri baghh ve yoni belirsiz,
bilinmeyen kaynaktan sizarak bilinmeyen ideale dogru insani siiriikleyen iradenin
tasdiki olan bir varlik hareketidir (2012: 15). Insan, bu irade ve hareketten ibarettir ve
iradesi ile deger kazanir. Ona gore irade; insanin i¢inden digartya yonelen arzusu ile bu
arzuyu frenleyen kuvvetler arasindaki suurlu bir dengedir. Insanin duygulari, istekleri,
arzulari, acilar1 onun iginden gelen ve onu harekete gegiren itici kuvvetler; kurallar,
emirler ise ona disaridan yiliklenerek onu engelleyen frenleyici kuvvetlerdir ve
davraniglar bu iki zit kuvvet arasinda meydana gelmektedir. Topgu’ya gore duygularin
kaynagi, her insana gore degismektedir. O, insanin bencil benliginden beslenen
duygularin insanda hayvani bir hayat ve asagi bir irade yasattigini; 6zgeci, yani aileye,
millete ve insanlifa ¢evrili kaynaklardan beslenen duygularin insani yiikselten bir
iradeyi yasattigini; ahlak, bilim ve sanat kaynaklarindan beslenen duygularin insani
ideal bir diizene yiikselterek tam manasi ile insanlastirdigini; dinle beslenen iradenin,
iradelerin gergek sahibi olan Allah’a yonelmesi ile sonsuzlugun iradesini kazandiran
duygular yasattigin1 diistinmektedir (2012: 16). Hakikatte irade Bir’dir ve istek halinde
aleme yayilan kudretin insandaki adidir; insan hakikatte aleme yaygin, kendi kendini
isteme halindeki varligin adi olan evrensel iradeyi ona istirak ederek yasamaktadir.
Gayesine ulasabilen ger¢ek ve tam irade, fertten baslayan, aile, devlet, millet ve insanlik

basamaklarindan da gecerek Allah’a ulastiran iradedir (2012: 16).

[rade yani istemek, insan denilen 6znel varligin cevheridir (2012: 17). O, insanin
duygularinin tabiat ve toplumdan kaynaklanan tepkilerle olustugunu ve iradenin,
insanin dis diinyadan gelen bu etkilere karsi koymasini saglayan i¢ kuvvet oldugunu
sOylemektedir. Ona gore insanda dogustan var olan bu kuvvet, duygularla
beslenmektedir. Hareket ise insanin dis diinyaya yaptigi tesirler, iradeden ibaret olan
benligin duygularla ¢carpigsmasindan dogan bir neticedir (2012: 16). Tabiat ve toplumdan
gelen tesirler herkes i¢cin ayni iken insanlarin bu tesirleri karsilayislar1 birbirlerinden

farklidir. Topcu’ya gore dis diinyadan gelen tesirleri karsilayistaki baskalik insanin
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sahsiyetinin gercek alametidir (2012: 16) ve sahsiyet, bu dis tesirleri karsilama yetisi,
onlar1 karsilayis halidir (2012: 26).

Topgu’ya gore iradenin eseri olan her hareket miikemmele, daha miikemmel
harekete dogru atilistir (2011a: 31). Insanin iradesi Mutlak iradeye istiraktir ve daima
Mutlak’a, sonsuzluga yonelir (2012: 16); harekette, sonsuzlugun bir ¢agrisi, bir
yankisidir: Oradan gelir ve oraya gider (2011a: 76). Topgu, insanin i¢inde cevher olarak
var olan bu sonsuzluk cagrisini duymasimi engelleyen durumlarin oldugunu sdyler.
Bunlardan ilki, insanin hazlarinin esiri olarak egilimlerinin hizmetinde ferdi yasantisina
gomiilii, hareket agisindan gerileme olan pasif bir halde olmasidir. Digeri, insanin yalniz
yasayamayisi, dayanigma ihtiyaci igerisinde olmasi ve igerisinde bulundugu topluma
kars1 yerine getirmekle ylikiimlii oldugu goérevlerinden dolay: toplumun iginde erimesi
ve son olarak insanin hakimiyeti altinda oldugu devletin elinde oyuncak olmasidir
(2011a: 88). Bu {ii¢ hal, insanin hareketleri {izerindeki iradesinin kayboldugu ve
hareketin sonsuzlukla olan bagmin koptugu durumlardir. Topgu, insanda irade ve
hareketin kayboldugu, uysallik ve itaatin hakim oldugu bu durumdan onu kurtaracak
olanin isyan ahlaki oldugunu sdyler. Ona gore tabiattaki determinizmin ve sosyal

uysalligin karsisina dikilen her hareket isyandir (2011a: 204).

Ona gore, irade hareket halinde olan bir sey degil, gii¢ halinde olan bir seydir,
sonsuz bir askinliktir; gergekte bu askinligi miimkiin kilan ise Allah’tir ve Uluhiyet
hakiki bir askinlik olan hareketimizde siirekli olarak beraber bulunmaktadir (2011a:
202). Bu yiizden irade ve hareket arasinda kopmaz bir bag vardir. Gili¢ halinde olan
irade hareket sayesinde varlik sahnesine ¢ikarken harekette iradenin itici kuvveti ile
gerceklesmektedir. Burada 6nemli olan insanin hareketlerinde onun iradesini esirlestiren
durumlara kars1 isyan ahlakiyla karsi koyabilmesi ve kendi ferdiyetini Allah’in
iradesine agabilmesidir. Onun agisindan irade, insanda insan1 asarak sonsuzluga gitmek
isteyen bir kuvvet, bir kars1 koyma, bir ¢aba, bir hareket olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Biitiin varliklar hareketin gegmek zorunda oldugu ara basamaklardir (2011a: 83) ve her

hareket kendini tamamlamak i¢in evrensel aleme can atmaktadir.
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I1. Nurettin Topcu’nun Insan Anlayisi: Insan ve Sahsiyet

Sahsiyet, insanin kendi benliginin farkinda olmasi ve benligine bagli hareketler
iizerinde hiirriyete sahip olmasidir (Topgu 2011b: 214). insanin benliginin baglandig
hareketler, merkezinde insanin kendisi olmakla birlikte aileye, millete, insanliga ve
sonsuzluga dogru gittikce genislemekte ve insani kusatmaktadir (2011b: 214). Aile,
millet, insanlik ve sonsuzluk insan benliginin temelini olusturan ruhi unsurlardir.
Topgu’nun bakis agistyla insan sahsiyeti, ruhi ve i¢timal olarak iki tiir unsurun
biitlinlinden olusan manevi bir terkiptir. O, ruhi unsurlarin tasavvurlar, timitler, idealler,
hareket idaresi ve sonsuzluga ¢evrilmis olan biitiin i¢sel kuvvetler; ictimal unsurlarinsa
insanin toplum igerisindeki yeri, riitbesi, baskalar tarafindan degerlendirilmesi ve hayat
gemisindeki diimen rolii olduklarini séyler (2011b: 219). Ruhi unsurlar insanin kendi 6z
benliginden dogarak insam1 samimi ve gercek varligina baglayan, kendisine getirip
olgunlagtiran unsurlarken igtimai unsurlar ise insana disaridan baglanan, baskalari
tarafindan verilen ve insani kendisinden uzaklastiran unsurlardir. Topgu, bu iki unsurun
insanda denge halinde bulundugunu ve insanin yetisme caginda bu unsurlardan
hangisiyle beslendiginin onun sahsiyetini belirleyen en Onemli faktér oldugunu
sOylemektedir (2011b: 219). Ciinkii insan kendi ferdiyetinin agir bastig1, kendi biyolojik
ve sosyal varligimi Onceledigi, baskalarina yonelik merhamet duygusundan mahrum
olarak yasayabildigi gibi; toplulugun faydasina yonelik gorev ve emirler dogrultusunda,
toplumun iginde silinen bir yasantiya da sahip olabilir. Topgu, her ikisinin de
dengelendigi, insanin kendi iradesinin bilinciyle hareket ederek bagkalarinin 1zdirabina
mesuliyet duygusuyla yaklasan insanin bir ahlak faili oldugunu ve sahsiyet sahibi
oldugunu sdylemektedir. Sahsiyet sahibi insan1 bize tanitan vasiflar nelerdir diye soran

Topgu, buna sdyle cevap verir:

Bu insanlarin ilk vasfi, hayat kaidelerine sahip oluslaridir (...). Bir hayat
kaidesini kendi hareketlerinde yasatan adam, iman adanudir (...). ikinci vasfi ise
bu insanin sorumluluk sahibi bir insan olmasidir; kendi hareketlerinden sorumlu
oldugu gibi suuruna eristigi biitiin hareketlerden kendine sorumluluk pay1
¢ikaran insandir. Bu insan bagh yasayan insandir (2011b: 231).
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Insanin sahsiyeti ve ferdi tarihi arasinda bag kuran Topcu igin ferdin kendisiyle
beraber tasidigi ve benligine mal ettigi tarih ne kadar genigse onun sahsiyeti o kadar
bliyliktiir, o nispetle kuvvetlidir (2011b: 214). Bu sebeple ge¢gmis zamana ait hatiralar
olmayan hayvanlarla daima simdiyi yasayan ¢ocuklarda sahsiyet arayamayiz. Ona gore
varligimizi tarihimiz olusturur; Oyle ki hafizamiz bilincimizin birincil sartidir ve

hatirlamak var olmaktir.

O, insan1 tanimlarken antropolojinin insan tarifini 6diing alir ve bu tarif lizerinden
kendi insan anlayisini ortaya koyar. Antropolojinin “iki ayakli, dik yiriiyisli, diisiinen
hayvan” seklindeki insan tarifini 6rnek vererek bunu sdyle yorumlar: Bu tarif, insanin
hem yerde siirlinen sefaletini, hem etrafina saldiran agligini, hem de Allah’a uzanan
azametini ifade etmektedir (2011c: 17). Insanin dik yiiriiyiislii olusunun anlami belki
biitiin kainata ve bagka varliklara hikimiyet saglamak amacina hizmet etmek, belki
insanin gururu ve Ustlinliigline bir alamet, belki her yonde hareketini kolaylastirmak,
belki de basmi yildizlara kaldirmak ve ellerini Allah’a agmaktir (2011c: 155). Insan
diisiinen varlik olmasi bakimindan biitlin varliklar ve hayvanlardan ayrilmakta ve bu
ozelligi ile kainatin imtiyazli ve {istiin varlig1 olmaktadir. insan sadece bir yaratik degil,
bir kuldur. Bu haliyle onun kendisine karsi sorumlu oldugu bir sahibi vardir ve diger
varliklar sahiplerini bilmezler, insan ise diger varliklar ile sahibi arasinda bir kopriidiir
(2011c: 155). insan bu baglant1 da tek ve basit bir cevher degil, hayvanlardan gelen
0zlerle Allah’tan gelen cevherin kaynastigi bir biitiindiir (2011c: 155).

Insan, maddenin kalibina biiriinmiis nefsin esiri olan sefil bir varliktir ve hayatinin
amaci kiiciik ve sefil diinyast olan nefsinden onu Allah’a yaklastiran diisiinen varliga
yiikselmektir (2011c: 17). Bu yiikselis yolculugunda insan, 6nce kendi varligina
yonelerek kendi sefaletlerinin farkina varmakta, ilk diisiincesi olarak kendi sefil
varhigim1 diisiinmekte, arzu ve isteklerine gore yasayan insan burada i1zdirabini idrak
etmektedir. Topcu bu idraki ile insanin gergek ruh hayatinin basladigini, artik fert olan
benliginden ¢ikarak kainatin biitiiniine yiiriiyen yolcu oldugunu sdylemektedir (2011c:
17). Gergege yonelen insanda goriilen ilk degisim, ilk ilahi tecelli etrafina saldiran arzu

ve isteklerini reddedip baskalarina yonelmesi, bagka insanlarin sefaletlerine uzanan
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1zdirab1 benimsemesidir. Bu yonelme, insandaki merhametin hareketidir ve merhamet
sayesinde insan baskalarina kosan, onlarin sefaletlerine uzanan, onlar i¢in yasayan bir
varlik olmaktadir (2011c: 18). Oyle ki merhamet sayesinde sadece biyolojik ve
menfaatlerine gore hareket eden insanda ahlaki bir varlik dogmakta ve evvelkini idare
etmeye baslamaktadir (2011c: 18). Topgu kendi sefaletlerinin farkina varip merhametle
kurtulusa eren insanin etrafinda kurtaracak bagka insanlar arayacagini, bagkalarina ait
mesuliyetler yiiklenecegini, bagska sefaletlerin 1zdirabin1 ¢ekecegini sdylemektedir
(2011c: 18). Bu haliyle insan, diger insanlara saldirict olmaktan ¢ikmakta, 1zdirap
cekmekte, kurtarmak istedigi insanlari Allah’tan emanet telakki ederek baskalarina
merhamet ve ask ile yaklasmaktadir. Insanin baskalarina mesuliyet duygusu ve
merhametle yonelmesi, insan1 mahdut ve miitenahi bir varlik olmaktan ¢ikarip sonsuz

ve ebedi bir hayatin sahibi yapmaktadir (2011c: 18).

Topgu insanin, kendi varliginin hikmetini aradigin1 ve bu arayista bazi goriislere
baglandigin1 soyleyerek insan varligini agiklayan ti¢ farkli siniflandirmadan bahseder.
Ona gore insani, homo economicus (kazanan ve harcayan insan), homo faber (yapici
insan) ve homo sapiens (diisiinen insan) olarak agiklayan ti¢ farkli goriis vardir. Topgu,
homo economicus goriigiiniin insan anlayisint sdyle aciklar: Bu anlayisa gore insan
yerylizinde yeme, i¢cme, giyinme ve barinma ihtiyaglarin1 gidermek i¢in yasamaktadir,
onlara gore hayatin anlami zevktir ve bu zevki tatmin etmek i¢in yasayan insan
zekdsmin kaba giiciinii kullanmaktan da geri kalmamaktadir (2011c: 60). Homo
economicus anlayist beraberinde homo faber anlayisin1 dogurmaktadir. Burada da insan
yine zevkleri i¢in yasamaya devam etmekte; fakat beraberinde dogada karsilastigi
giigliikler ve ihtiyaglar igin zekasi ile gelistirdigi teknigi yaratmaktadir. ilk toplumlarda
baltasint ve balciktan kuliibesini yapan insandan, 20. asrin biiylik teknigine ulasan

insana kadar hepsinde yapici insan karakteri vardir.

Topgu, yapici insanin iistiinde ise homo sapiens’in yani diislinen insanin oldugunu
sOylemektedir. Diisiinen insanda kendi i¢yapisina yonelen bir ruh yapist vardir. Yapict
insanda tabiat1 ve baska insanlari istismar edici olan zeka, ruhun dis kabugudur, ruhun

derin tabakasinda ise insanin sahsiyetini meydana getiren, asil benligini temsil eden,
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karakterini yoguran, hareketlerine kumanda eden temel duygu vardir (2010: 157).
Diisilinen insanin en derinlerindeki bu duygu, ayni zamanda dinin ve ahlakin kaynagidir.
Topgu, insanin biitlin degerinin sakli oldugu bu mistik boélgeyi bulanlarin homo
economicus ve homo faber tipinden uzaklasacaklarini, hatta onlardan nefret edeceklerini
soyler. Insanin gercek degeri bunlarm hangisindedir, insanin asil gayesi yapmak mu,
diisiinmek midir sorusunu sorar (2011c: 60) Topgu sorusunu, islam dininin gayesinin
diisiinen insan1 yiiceltmek oldugunu sdyleyerek esas olanin diisiinen insan oldugunu ve
Islam’m insan anlayisinda amacin yapici insan1 diisiinen insan seviyesine yiikseltmek
oldugunu sdyleyerek cevaplar. Dinin biitiin diinyas1 ruh diinyasidir ve Islam’mn biitiin
hareketlerimizi ve biitiin diinya islerimizi dlizenlemis olmasi, diinyaya ait
emellerimizden bize daha iyi basari saglamak i¢in degil; diinya islerimizi, ruhun
selametini hi¢ engellemeyecek tarzda diizenlemek icindir (2011c: 62). Bu dogrultuda
Topgu, dini yasayist ve din terbiyesini bir sahsiyet terbiyesi olarak goriir. Insan ancak

bu sahsiyet terbiyesi ile yapici insandan diisiinen insan seviyesine erisebilecektir.

Asil insan denen muammay1 ¢ézmenin pesinde olan Topgu icin biitiin biiyiik
sanatkarlar tabiattan yiiz cevirmis, hiinerle mahareti kiiclimsemis, zekaya yiiz
vermeyerek ruhun derin tabakalarinda insan1 aramiglardir (2011c: 62). O, insan1 zeka ve

teknik dlemde arayanlar elestirmis ve bu durumda olanlar1 sdyle tasvir etmistir:

Insam arayanlar keskin zekalariyla gida arayan maharetli insanligin arasinda
bosuna dolastyorlar. Insami goniil aAleminde aramasimi bilmedikten sonra
emekleri, Diyojen’in elindeki feneri sondiiremeyecek kadar degersiz ve
beyhudedir (2011c: 158).

Topgu agisindan ictimai hayatta fertcilik, insanin i¢giidiilerine bagh ve 6zgiirliik
adir altinda insanlarin hep birbirlerini yere vurmasi olan anarsiyi dogurmaktadir (2008:
42). Bunun yaninda “gdzlerimi kaparim vazifemi yaparim” diyerek cemiyete uymay1
tavsiye eden bir cemiyetcilik de anarsi yaratan fertcilik kadar tehlikelidir (2008: 43).
Topgu’nun insani, hem yasadigr topluma hem de kendi varolusuna yonelik
sorumluluklarinin bilincinde olan, ferdiyetcilik ve cemiyetgilik gibi iki tehlikenin

tuzagina diismeden yasamasini bilen mesuliyet ve sahsiyet sahibi insandir.
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I11. Nurettin Top¢u’da Islam Sahsiyetciligi

Nurettin Topgu’nun fert ve sahis kavramlarina yiikledigi anlamlar, onun insan
anlayisinin temelidir ayn1 zamanda. Fert, kendi kendine yeterli, kendi varligin1t meydana
getiren unsurlarin disindaki her seye yabanci, boliinmez bir biitiindiir ve en asir1 seklini
Nietzsche’nin temsil ettigi fertcilikte bulmaktadir (Lahbabi 1972: Onséz). Bu anlamda
fert, kendi kendine kapali bir varliktir. Topgu’nun diisiincesinde sahis ise baskasina
yonelmis, varliginin anlamini kendinde degil, baskalar1 araciligiyla taniyan ve kendini
baskalarinda bulan insandir. Fert, insan benliginin kendi i¢inde kisir bir dongili olarak
kalmasi, eylemlerinde yalnizca kendi varligim1 oncelemesi, maddi ve biyolojik
varligiin golgesinde yasamasi; sahis ise biitiin manevi ve ruhi vasiflarin yiiksek bir
vahdetidir (Dindar 1988: 27). Topgu’da sahis olarak insan, kendi varligindan ¢ikip
topluma ve diinyaya agilabilen bir varliktir. Nurettin Topgu fert¢ilik (individualizm) ve
cemiyetcilik (sociologizm) tartigmasinda, Tlgiincii bir yol olarak sahsiyetcilik
(personalizm) goriisiinii benimsemektedir (Lahbabi 1972: Onsdz). Bu iki goriise karsit
olarak oOne siirdiigii sahsiyetgilik tezinde, insani ne yalniz basina ferdin ne de cemiyetin
hakikate ulagtirmaya giicliniin yetmeyecegini diislinmektedir. Ona gore hakikate
ulastiran yol, insan1 kendi hiir iradesiyle baglandigi inanglari, ruhi miinasebetleri ve
yiiklendigi mesuliyetleri ile birlikte ele alan sahsiyetciligin yoludur (Lahbabi 1972:
Onsdz). Topeu’ya gore sahsiyetcilikte insan ne alelade bir biitiiniin pargasi ne de
biitiiniin icinde kaybolmus biri degildir. Ciinkii Islam, insan1 fert olmaktan ¢ikarip sahis
haline getirmistir ve insanlari birlestirip bir siirii yapmamis onlarin hiir iradelerine deger

vermigstir (Lahbabi 1972: 16).

Topgu agisindan fert ve sahis iki ayr1 varlik degil, insanin iki ayr yiiziidiir.
Insanda ferdiyetcilik ve sahsiyetcilik catisma halinde daima var olacaktir. Fertgilikte
insan, kendi biyolojik varligina ve menfaatlerine hapsolmakta ve bu sebeple Allah’a
olan yolculugunda daha ilk durakta tokezlemektedir. Oysa insan ancak kendi benligi ve
toplumu asabildigi Olclide yani sahsiyet kazanmakla Allah’a dogru olan sonsuzluk
yolculugunu tamamlayabilecektir. Topgu’da insanin sahsiyet kazanmasi, kendi

varhi@inin suuruna ermesi ve varolusunun bir 1zdirap oldugunu fark etmesi ile
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baslamaktadir. Kendi sinirlt varolusunun ve i1zdirabinin farkina varan insan, igindeki
irade ve merhamet duygularmin itici kuvveti ile harekete gegmektedir. irade, hareket
bi¢iminde, zorunlu olarak belirli varolus basamaklarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu varolus
basamaklari, insanin bagskalarinin mesuliyetini iistlendigi, 1zdiraplarina ortak oldugu
aile, toplum, devlet, insanlik asamalaridir. Insanin amaci, bu basamaklar da kalmak
degil, bu basamaklarda olgunlasan sahsiyetini sonsuzlukla bulusturmaktir. Insanin kendi
varliginin suuruna varmasi ile baslayan bu siire¢, insanin diisiinen insan seviyesine
yiikselerek kendini Allah’in oniinde sorumlu hissetmesi ve aile, toplum, devlet ve

insanlik basamaklarini agarak Allah ile bulugmasi ile tamamlanmaktadir.

Sahsiyet olmanin anlami ve degerini gosterirken Topcu bize mesuliyet insant,
millet mistigi dedigi sahsiyetleri 6rnek vermektedir. Bu insanlar, onun insan anlayisinin
miicessem hali, sahsiyet felsefesinin canli ornekleridir. Bu 6rnek sahsiyetler, ayn
zamanda Topgu’nun hayalini kurdugu yarinki Tiirkiye’yi kuracak ve yasatacak olan

insanlardir. Topgu, millet mistigi dedigi bu sahislar1 su sozleriyle tarif etmektedir:

Millet realitesinden, hizmetlerine karsilik istemez ve alkis dinlemezler. Millet
hayatina durmadan eser vermek, yalniz kendilerini vermek ihtirasindadirlar.
Namlarina heykel diktirmezler. Onlardan bize kalan hatira, huzurlarinda
egilecek tastan anitlar degil, ruhlarimizda 6lmeyecek ayetleridir. Zamanlarinda
anlagilamayan biiyiik varliklari, sanki kalabaligin i¢inde miinzevi yasar gibidir.
Halk, onlar1 bulursa ne ala! Onlar kendilerini halka takdim edecek kadar
kiictilmezler ve hepsi de 6ldiikten sonra hakkiyla anlasilirlar! (Topgu 2008: 108).

IV. Sonu¢

Nurettin Topgu’nun diisiince diinyasinda insan ve onun mahiyetine yonelik
sorular biiyiik yer tutar. Eserleri, onun insan1 arayisinin dilde varliga gelmesidir. Topcu
icin insan meselesi, var olmak meselesinin igerisinde yer almakta ve o, insanin varolus
seriivenini askin olana ydnelmis bir yolculuk olarak tasvir etmektedir. Insan bu
yolculugu sirasinda aile, toplum, devlet, insanlik gibi duraklardan gecerek askin olan ile
bir olmanin imkanin1 aramaktadir. Topgu’nun insani ne diinyaya firlatilmis yalniz bir

fert ne de toplumun igerisinde tiim ferdiyetini yitirmis bir varliktir. Topgu’nun insani
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icine dogdugu diinyay1 bir imkan ve hareket sahasi bilerek var olma iradesi ile kendi
varolusunu dren ve sahsiyetini kuran insandir. Insanmn kendini insas1 ve sahsiyetlesmesi
belirli merhalelerden gegerek siire¢ icerisinde miimkiin olmaktadir. Bu siireg, insanin
var olma iradesini 6zgiir ve bilingli olarak hissettigi anla baslamakta, aile, toplum,
devlet basamaklarini ardinda birakarak askin olan ile bir oldugu noktada
sona/sonsuzluga ermektedir. Insan bu varolus sahalarinda, giindelik hayatin igerisinde
yogrularak bir tekamiil siireci igerisinde sahsiyetini kurmaktadir. Insanm bu siireg
icerisindeki biitliin hareketleri Allah’in Oniinde ve birlikteligiyle gerceklesmektedir.
Allah’1n iradesi, insanin var olmak iradesinde i¢kin haldedir ve insanin hareketi, insanin

Allah ile olan terkibinden dogmaktadir.

Topcu’ya gore insanin sahsiyet olmasi, onun bir ahlak faili, ahlak kisisi olmasiyla
miimkiin olmaktadir. Topcu’nun insani bir karsilasmalar varligidir. Bu karsilagmalari
insan, bencil duygu ve isteklerini doyurabilecegi bir imkan olarak oOrgiitleyebilecegi
gibi; bagkasina mesuliyet duygusu ile yonelebilecegi bir hareket sahasi olarak da
orgiitleyebilir. Insan, yalmz kendi arzu ve ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket ettiginde tekil
bir fert olarak, ferdiyetine hapsolmus halde yasayacak; buna karsin baska insanlara
yoneldiginde, baskasina onun sorumlulugunu alarak i1zdirabini yiiklenerek merhamet ve
ask ile yaklastiginda ise yalnizca bir fert degil, ahlak kisisi olarak deger yaratmis olan
bir sahsiyet olacaktir. Nurettin Topgu eserlerinde bir¢ok sahsiyet portresi ¢izmis ve bir
sahis prototipi, ornek bir sahsiyet olarak mesuliyet insani, millet mistigi dedigi modeli
bize Onermistir. Onun model olarak bize Onerdigi bu mesuliyet insani aile, toplum,
devlet, insanlik ve Allah merhalelerinden gegen bir yolculugun suurlu yolcusu; ailesi,
milleti ve devleti 6nilinde sorumlu, insanlik vicdanini derinden hisseden sahsiyet sahibi

insandir.

Nurettin Topgu, insam1 aramaktadir. Bu insan1 ararken bir¢ok insan anlayist ve
tarifine ugramakta ve onlarin insan1 gercekte ulastirdiklart yeri gostermeye
caligmaktadir. Bu baglamda o, ferdiyet¢ilik ve cemiyetgiligin yolunu terk edip
sahsiyetciligi teklif etmektedir. O, hem insan anlayisi hem de sahsiyetcilik teklifi ile

cagdas Tiirk diisiincesi igerisinde ayr1 ve 6zgiin bir yerde durmaktadir.

78



Sinan KOSEDAG, “Nurettin Topcu’da insan ve Sahsiyet”,
Mavi Atlas, 5(1)/2017: 69-79.

KAYNAKCA

DINDAR, Bilal (1988). Emmanuel Mounier’de Personalizm, Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari.

LAHBABI, Aziz (1972). Islam Sahsiyetciligi, istanbul: Yagmur Yayinlar:.

TOPCU, Nurettin (2008). Ahlak Nizami, Istanbul: Dergah Yayinlari.

TOPCU, Nurettin (2010). Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1.

TOPCU, Nurettin (2011a). Isyan Ahlak:, Istanbul: Dergah Yayinlari.

TOPCU, Nurettin (2011b). Yarnki Tiirkiye, Istanbul: Dergah Yayinlar:.

TOPCU, Nurettin (2011c¢). Islam ve Insan, Istanbul: Dergah Yayinlar1.

TOPCU, Nurettin (2012). [radenin Davast, Istanbul: Dergah Yaynlari.

79



