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“SILINDIR SAPKA GIYEN KOYLU” OYKUSUNU SAPKA
DEVRIMIi VE BEDEN TEMSILLERI UZERINDEN OKUMAK

Evren KARATAS ULGER!

OZET

Beden; ruhun yurdu, usun evidir. Toplumsal yasamda beden, kimlik oriintiileri ve
ideolojinin sembollestirildigi bir vitrine donisir ve kamusallasir. Beden, bu islevi
nedeniyle insanlik tarihi boyunca iktidar aygitlar1 tarafindan nesnelestirilmis, kusatilmus,
denetlenmis ve kiyafet araciligiyla bigimlendirilmistir. Osmanli Devleti’nde Sultan II.
Mahmut Donemi’nden baglanarak kiyafet merkezli yenilesme ¢alismalar gozlemlenmis ve
devlet memurlarinin fes giymeleri zorunlu kilinmigtir. Ayrica Osmanli Devleti Miisliiman
ve gayrimiislim halkin kilik kiyafet bakimindan benzesmemeleri i¢in zaman zaman farkli
kararlar almistir. Beden-iktidar iliskilerinin Tirkiye olcegindeki en dikkate deger 6rnegi
Sapka Devrimi’dir. Modernlesme cabalar1 Tiirkiye’de “sapka” ile sembolize edilmis ve
Cumhuriyet devrimlerinin temel amaci olan medeni toplumlar nezdine yilikselme niyeti,
kilik kiyafet diizenlemesi ile goriiniir kilinmigtir. Sapka Devrimi erkek memurlarla sinirlt
kalmig, kadin bedeni {izerinden herhangi bir tasarrufta bulunulmamistir. Ancak iilkenin
genel atmosferine uygun olarak, Sapka Devrimi’nin Tiirk aydininin, basinin, miilki ve yerel
idarecilerin gayretleriyle halk tarafindan da benimsenmesine gayret edilmistir. Tiim devrim
faaliyetlerinde oldugu gibi Sapka Devrimi’nde de karsit goriisler ortaya cikmus iilke
capinda devrim aleyhinde sesler yiikselmistir. Bu calismada, Sapka Devrimi, toplumsal
reflekslerin giivenilir ve hizli sekilde yansidigi bir alan olan edebi metinler iizerinden
okunmaya ¢alisilmis ve orneklem olarak Sadri (Etem) Ertem’in “Silindir Sapka Giyen
Koylu” oykiisii secilmistir. Toplumcu-gercekei ¢izgide bir edebiyat anlayigina sahip olan
Sadri Ertem, dykiide Sapka Devrimi’nin halka neden ulagsamadigini ironik bir dille ve
trajikomik sahneler esliginde anlatir. Calismada, Kilik Kiyafet/Sapka Devrimi’nin halkin
temel ihtiyaclart karsilanmadan ve halk bilinglendirilmeden yapilan erken bir eylem
oldugu, devrimler konusunda halka rehberlik etmesi gereken aydin kitlenin halkin gergek
gindeminden uzak kaldigi sonucuna ulagilmistir. Bu arastirma, dokiiman tarama ve
betimsel analiz yontemiyle olusturulmus, veriler igerik analizine tabi tutulmustur.

Anahtar kelimeler: Beden, sapka devrimi, Tlrkiye Cumhuriyeti, Turk edebiyatinda 6ykii,
Sadri (Etem) Ertem.
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GIRIS

Kiyafet, kimlik temsillerinin olusumundaki basat 6gelerdendir. Toplumsal kimlikten
tutalim da bireysel kimlige kadar kiyafet ve bedenin etnik, kiltlrel, dini, tarihi,
sosyolojik, cografi, ekonomik baglamda birgok anlama isaret ettigi bir gergektir. Insanlik
tarihi en basta dogum, 6liim, ergenlik, evlenme gibi ge¢is donemlerine ait farkli beden ve
kiyafet temsillerini zorunlu kilmus, cinsiyet ve statii basta olmak fiizere bir¢ok kimlik
Ozelliginin kiyafet ve bedenle sembolize edilmesi zorunlu kilmmustir. Kimi zaman kimlik
orlintiilerinin temsili birbirlerine yaklastiginda toplum hemen ikaz sirenlerini ¢almis ve
ayrimi kuvvetle vurgulamigtir. Bu nedenle insanlik tarihi agisindan ne beden sadece
bedendir ne de giyim nesneleri sadece birer giyim gerecidir. Hepsinin altinda
metinleraras1 bircok derin anlam yatar (Sezer Ang, 2007, s. xiv, Abali, 2009, s. 209;
Yagci, 2015, s. 150; Okumus, 2015, s. 40-47). Bu durumun en iyi 6rnegi Osmanli Devleti
Donemi’nde “moda” olan kiyafetlere gosterilen tepkidir:

“18. yiizyilin bagindan itibaren yeni kiyafetler ve moda ya dine ve genel ahlaka uygun
olmadig ya israf anlamina gelen ekonomik sebeplerden otiirii ya da tebaa arasinda kiyafete
dayal1 ¢esitlilik diizenini bozdugu gerekgesiyle yasaklanmistir. Bu yasaklarin geri planinda,
modanin yerlesik diizeni, ahlak ve teamiilleri derinden sarsacagi endisesinin yattig1 agiktir”
(Barbarosoglu, 2017, s. 125).

Turner bedeni doga ve kiiltiiriin kesisim noktasi olarak tanimlar ve bedenin caglar
boyunca siyasi miicadelelerin merkezinde durdugunu iddia eder. Oyle ki ideolojiler
bireyleri beden agisindan da denetim altinda tutmak isterler. Ayriks1i olan hemen
ayiklanir. Turner’e gore ise modern toplumlarda beden dort amaca hizmet etmesi igin
donistirtlir. Bunlar “yeniden tiretim (reproduction), sinirlama (restrain), diizenleme
(regulation) ve temsiliyet (representation)”tir (2019, s. 82-99). Foucault da bedenin
politik amaglarla yonlendirilmesine atifta bulunarak bedenlerin 1slah, itaat, verimli
kullanim, niifusun diizenlenmesi ve yeniden lretim gibi alanlarda ideolojik kisitlamalara
maruz birakildigini vurgular (2007, s. 39-45).

Baglangicta dogadan korunma amacl drtiinmeyle baslayan giyinme edimi, insanoglu
icin zamanla ihtiya¢ olmaktan ¢ikmig estetik goriinimiin de bir pargasi olmustur.
Kapitalist sistemle birlikte beden modayla bigimlenen diinyada reklamlarin bir nesnesi
durumuna indirgenerek bir tiiketim araci olarak horlanmustir (Kuruoglu, 2018, s. 1).
“Beden, mikro dlizeyden makro diizeye kadar hangi 6lgekte incelenirse incelensin,
neticede “ydnetim”e konu alan bir nesnedir. Bedeni, mikro diizeyde bireyin kendisi, meso
diizeyde bireyin ait oldugu grup, makro diizeyde isse bireyin yurttasi oldugu devlet
yonetir ve denetler” (Canatan, s. 2016, 64).

Bedene ¢aglar boyunca yiiklenen anlami Giiltekin Akgay soyle 6zetler:

“llkel toplumlarda genel olarak beden, ekonomik ve toplumsal faydayla deger
kazanmig, dogrudan dogruya bir iretkenlik alani olarak kodlanmigtir. Antik caga
gelindiginde beden, akil tarafindan -ehlilestirilmesi gereken diirtiisel bir belirsizlik
kaynagidir. Orta Cag’da, beden, genel olarak kirle, giinahla, diinyevi sehvetle, arzularla,
sapkinlikla tanimlanmistir. Yeni Cag’da beden algilamasi cinsiyetlendirilmis bedendir. Bu
diisiincede etkenlik, kiiltiir, diisiinme, 6znellik, zihin, ideal ve askin olan erkek cinsinin
temel Ozellikleri olarak saptanirken; duygu, duygusallik, muhakeme zayifligi, edilgenlik,
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diizensizlik, doga, basiretsizlik vb. nitelikler genel olarak kadinsihiga atfedilmistir.
Modernizm ise bedeni ¢esitli stratejiler araciligiyla toplumsal bedenin bir bileseni yapma
ugrasinda olmustur” (2018, s. 20).

Dini agidan beden, ruh beden ikiligi igerisinde degerlendirilmis ve ruh oliimstizligii
nedeniyle oncelenmisse de beden ilahi agidan dokunulmaz olarak deger gérmiistiir. Zira
beden yaraticinin mitkemmel bir bigimde tasarladigi bir yapidir. Bu nedenle de beden
tizerindeki uygulamalar tibbi gerekgelerle bile olsa smirlandirilmistir. Ancak beden
cinsellik basta olmak lizere insan1 bastan ¢ikarak haz ve zevklerin de kaynagi oldugundan
denetlenmesi gereken bir nesne olarak da degerlendirilmistir. Kisacasi ilahi agidan beden
hem kutsaldir hem de bireyi glinaha sevk eden potansiyel bir aractir ve denetlenmelidir
(Kuruoglu, 2018, s. 6-8; Canatan, 2016, s. 87-88). Bedeni denetlemenin en belirgin 6rnegi
ise kiyafettir. Cumhuriyet Donemi’nde Sapka Devrimi ile hem iktidarin beden politikalar
resmi bir kayit altina alinmig hem de bu yolla modernlesmenin bigimsel bir goriinimii
sunulmaya niyet edilmistir. Ancak bu niyet gegmisten giiniimiize ¢ok tartisilan bir 6rnek
olmus ve edebi alanda da farkli {irlinlerle kendine yer bulmustur.

1. SAPKA DEVRIMINE GIDEN YOLUN DONEMECLERI: BORK, SARIK,
FES, KALPAK VE SAPKA

1.1. Bork ve Sarik

Kasgarli Mahmud’un Divan-: Liigati’t TUrk adli eserinde yer verdigi “Bassiz bork
olmaz, tatsiz Tiirk olmaz”, atasoziinde basligin Tiirklerin ayirict 6zelligi oldugu yiizyillar
oncesinden belgelenmis durumdadir. Atasoziinde gegen “tatsiz” ifadesi ise Tiirk olmayan
milletleri tanimlamak amaciyla kullanilmigtir. Dolayisiyla bork giymek Tiirk olmanin
alamet-i farikalarindan biri olarak kabul gormiistiir (Abali, 2009, s. 169). Kasgarl
Mahmud’tan giiniimiize kadar gecen siirecte borkle baslayan baslik giyme macerast
tarihsel seyirde sarik, fes, kalpak ve sapka olmak {izere 6nemli asamalardan gegmis ve her
bir asama oldukc¢a sert tartigmalar esliginde asilmistir. O nedenle denilebilir ki Tirkler
icin baghik sadece bir giyinme 6gesi olmanin disinda degisen, doniisen kiiltiir ve
medeniyet hamlelerinin gostergesi haline gelmistir. Tirkler igin baslik ayni zamanda
farkli Tiirk boylarina isim verme noktasinda da ayirici bir unsur olarak kullanilmustir.
Abalr’nin da belirttigi gibi Tiirkler arasinda papak, kalpak, bork gibi isim almis kabile ve
boylara rastlanmaktadir. Karapapak boyu bu adlandirmaya 6rnek teskil etmektedir (Abali,
2009, s. 169).

Osmanli egemenligi doneminde ise Ozellikle mezar taglarina kazinmis sarik
bicimlerinden 6len kimsenin meslegi, ailesi, egitim durumu gibi pek ¢ok kimlik bileseni
hakkinda bilgi almak miimkiindii. Bu donem mezarliklarda Horasani, Selimi, Kalafat,
Kafesi Mu’akkad, Orfi, Yusufi, Miicevveze, Kallavi, Katibi, Civankas1 adlariyla anilan
diiz ve burma sariklar sikca goriiliir. Catal, Cifte Catal, Dagdagan ve Zaimi ise Osmanli
cografyasinda goriilen sarik sarma big¢imlerine verilen adlardir. Osmanli Devleti’nin
ozellikle dogu bolgelerinde ise bas giysilerinin kigilerin 1rk, inang ve siyasal diisiincelerini
tanitmakta onemli bir ara¢ oldugu bilinmektedir (Gentizon, 1983, 82-86; Sehsuvaroglu,
2005, s. 228; Aktaran: Gahramanli, 2020, 339; Abali, 2009, s. 170-172)
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Osmanli doneminde bas giysileri konusundaki ilging olaylardan biri de Cesme Deniz
Savas1t sirasinda yasanmistir. Gentizon’un naklettifine gore bu savasta Osmanl
askerlerinin giydigi basliklarin yiiksekligi nedeniyle askerler uzaktan kolayca fark
edilmigler ve hedef haline gelmiglerdir. Yine 1740 yilinda Tirk Topgu Birlikleri’ni
yeniden dilizenlemek iizere gorevlendirilen Sovalye Bonneval askerlerin giyimlerinin ve
Ozellikle de kavuklarinin onlarin rahat hareket etmelerini engelledigini rapor etmistir

(Gentizon, 1983, s. 86).
1.2. Fes

Baslik seriiveninde sarik ve kavuktan sonra benimsenen ve o donemde birgok
tartismaya neden olan bir bagka bas giysisi ise festir. Piiskiillii olan bu baslik, ilk kez
Kuzey Afrika Ulkesi Fas’ta iretildigi ve giyilmeye baslandigi icin “fes” biciminde
tanimlanmustir. Fas disinda Cezayir, Tunus gibi diger Kuzey Afrika iilkelerinde de hizla
yayilan ve 6zellikle denizciler tarafindan tercih edilen fesler zamanla “Barbar” ad1 verilen
deniz korsanlar tarafindan da 16. ve 17. yiizy1l boyunca giyilmis ve bir nevi denizcilik
temsili olarak da deger gérmiistiir (Sehsuvaroglu, 2005, s. 228; Aktaran: Gahramanli,
2020, s. 340-341, Gentizon, 1983, s. 89). Ates’in belirttigine gére Osmanli topraklarina
ilk kez Il. Mahmut Dénemi’nde gelmis olan fesi ilk giyenler de yine denizcilik siifindan
olan kalyoncu neferleri olmustur (2003, s. 376). Osmanli Devleti’nde fes kullanildigi
dénemlere, kullanis bigimlerine ve amaglarina goére farkli adlandirmalara tabi
tutulmustur:

“Fesler kullanildiklar1 donemlerin hiikiimdarlarina gére Mahmudiye, Mecidiye,
Aziziye, Hamidiye gibi isimlerle anilmislardir. Ayrica fes giyilis bi¢imine gore de farkli
iletisim unsurlar icerirdi. Fesler degisik sekillerde; egri, kas iistiine kadar egik, bazilari
yan, bazilar1 da arkaya dogru vaziyette giyilirdi. Bu giyilis tarzlar1 sahiplerinin efendiligine,
babayaniligine ya da kiilhanbeyligine hitkmederdi”. (Sehsuvaroglu, 2005, s. 228; Aktaran:
Gahramanli, 2020, s. 340).

Taner Ay ise fesin kaliplariin sifir ile baslayip 16 numaraya kadar oldugunu,
Mecidiye, Aziziye ve Hamidiye disinda Zuhaf, Fino, Darbeyoglu, Efendi, Izmir gibi
farkli adlarla amilan, farkli formlarda fesler de oldugunu aktarir. Ayrica Ahmet Rasim
fesin sadece sekline gore degil durumuna gore da farkli adlarla anildigini belirtir: ‘Islanip
bozulmuslara “Limon Kabugu”, hazir kaliba ¢ekilmislere “Saks1 Dibi”, yassi ve basa
tamamen ge¢mise “Tablakar”, hafiyelerin kullandiklarina da “Nar Cigegi” denirdi’ diye
belirtmistir (Aktaran: Ay, 2021, s. 123).

Fesin ortaya ¢ikisiyla ilgili Berkes farkli bir iddiada bulunmakta ve fesin Avrupa
kokenli bir bag giysisi oldugunu belirtmektedir. Berkes’e gore fes ilk kez Fransiz Devrimi
oncesinde Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve devrim giinlerinde daha ¢ok tercih edilen bir baglik
olmustur. Dalmagya’dan italya ve Fransa’ya, oradan da Kuzey Afrika’ya intikal eden fes
Berkes’e gore Islam diinyastyla ilgisi olmayan bir giyinme gereciyken ilging sekilde
Osmanli Devleti’nin son doneminde Miisliiman Osmanli olmanin bir simgesi haline
gelmistir. Bir yiizyil 6nce fes giymeyi din karsithigi olarak goérenler bir yiizyil sonra, bu
kez de fesi baslarindan ¢ikarmayi aymi sekilde algilamiglar, ifrat ve tefrit noktasina
gelmislerdir. Aslinda fes reformist II. Mahmut tarafindan kafalara giydirilen, yine
reformist Atatiirk tarafindan kafalardan cikarilan bir sembole doniiserek kutsallagsmigtir
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(Berkes, 2019, s. 197). Gentizon da benzer bir tespitte bulunmakta ve “1830’da halkin
cogunlugunca nefret edilen bir esya, imparatorlugun son zamaninda tutucu Miisliimanlar
i¢in aksine bir baglilik, bir bayrak anlami kazandi” demektedir. (1983, s. 91).

Osmanli Devleti DOnemi’nde siklikla Miisliman halk ile gayrimislim tebaanin
giindelik yasamda birbirlerinden ayirt edilebilmeleri igin kiiglik &lgekli kiyafet
diizenlemeleri yapilmistir. Aslinda bu yaklasim Hz. Muhammed D&nemi’nden itibaren
Miisliimanlarin diger inang gruplarindan ayrilabilmeleri ig¢in baslatilmis bir egilime
dayanmaktadir. Bu nedenle devlet 6zellikle Miisliiman olmayan halkin bas giysilerinden
tutalim da “elbiselerin rengine ve kumasin kalitesine, ayagina giydigi ayakkabisina
varana kadar diizenleyen fermanlar yayinlamistir” (Yagci, 2015, s. 154). Hatta bu
donemde sonradan Islamiyet’i kabul edenlerin Miisliiman giyimine uygun kiyafetler
alabilmeleri amaciyla bir tiir 6diil olarak “Kisve bahasi” adi verilen bir ddenek de
verilmeye baglanmistir (Minkov, 2004, Aktaran: Yagci, 2015, s. 151).

Fes II. Mahmut tarafindan askeri ve ekonomik gerekgelerle kiyafet devrimin bir
pargast olarak bizzat kendisi tarafindan giyilmis, II. Mahmud’un fesli, pantolonlu ve
pelerinli bu yeni goriiniimiinii igeren resimleri 6zendirici olmasi bakimindan devlet
dairelerine de asimustir. Bu donemde fes, Islamiyet’in sembolii olarak basta din
adamlarinin giydigi kavuk ve sarigin alternatifi olarak goriilmiis ve birgok muhalif goriise
de neden olmustur. Hatta II. Mahmud bu hamlesi nedeniyle “Gavur Padisah” olarak
anilmaya baglanmigtir (Abali, 2009, s. 156). Gentizon’un aktardigina gére bu donemde
ozellikle baz1 kiskirtmalari da etkisiyle Arnavutluk, Makedonya, Bosna ve Bagdat’ta fes
giymeye karsilk ayaklanmalar baslanus, hatta Istanbul’da bile bir ayaklanma bas
gostermis ve padisah fese karsi olan ayaklanmacilar tarafindan taglanmistir (Gentizon,
1983, s. 88).

“Fes artik reformun simgesiydi. Bagi korumaktan bagka higbir 6zelligi olmadigr gibi
dind bir niteligi de olmayan fes, Islam’in, muhafazakarlarin ve yenilik karsitlarnin sembolii
haline geldi. Osmanli yasaminda kabul gdrmesi zaman alan fes, Osmanli’da din, mezhep,
kiltlr ve sosyal siniflarin simgesi olarak gorillmeye, bir sayginlik araci olarak kullanilmaya
ve benimsenmeye basladi” (Ozdemir, 2007, s. 10).

Fesin kullanimdan kaldirilmasiyla ilgili ilk denemeler de yine askeri gerekcelerle
olmus ancak tipki ilk giyilmeye baslandigi donemdeki gibi kaldirilmasi da tartigmalara
yol acmustir. 1. Diinya Savasi yillarinda fes askerleri giinesten koruyamadigi igin
kaldirilmis ve yerine “kabalak” ad1 verilen daha koruyucu bir baglik olusturulmus ancak
bu durum yine muhalif kesimlerin tepkisini ¢ekmistir. Bu tartismalar Milli Mucadele
yillarinda fesin yerine daha milli bulunan kalpagin giyilmeye baslanmasiyla farkli bir
boyuta taginmustir (Ates, 2003, s. 376). Fes Tiirk cografyasindan silinmeye baglandig
donemde ilging bir bi¢imde Parisli kadinlar arasinda moda olmus ve piiskilli fesler
Paris’te kadin baslig1 olarak kullanilmaya baslanmustir (Ozer, 2009, s. 372).

Kilik kiyafet konusunda kanun hiilkmiinde ilk diizenlemelerin yapildigi II. Mahmud
Donemi’nde kiyafet ve fes giyme yasalari memurlar ve askeri personelle sinirli tutulmus,
halk bu kanuna uymak konusunda serbest birakilmigtir. Bu nedenle o giinlerden
giinimiize ulasan “basibozuk™ ifadesi de buradan tiiremis ve kanuna uymak zorunda
olmayan ve istedigi basligi giymekte Ozgilir olan halk anlaminda bagibozuk deyimi
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kullanilmistir (Ozer, 2009, s. 373; Karal, 1983; Aktaran Sezer Arig, 2007, s. 21). Osmanli
Devleti yapilan diizenlemelerde temel 6l¢ii olarak, yeni kiyafetlerin biraz Sarkli, biraz
Garpli bir goriinlime sahip bir sentez unsurunu barindirmasini saglamak istemistir.
(Gahramanli, 2020, s. 38-39).

Resat Kasaba ise yenilesmenin bireyin bedeni ve davraniglar iizerinden baslatilmasi
orneginin sadece Osmanli Devleti’ne 6zgli olmadigini benzer yaklasimlarin kékeninin
aslinda Rus Car1 Biiyiik Petro’dan esinlendigini, bu konudaki en biylk modelin ise
Fransa’dan ciktigini1 belirtir: “Pantolon, yakasiz gomlek, kisa ceket, potin ve 6zgiirlilk
sapkasindan olusan” Ozglin bir giyim “Ornek devrimci” tarziyla iligkilendirilmis,
Jakobenlerin go6ziinde, dar pantolon, yelek ve pudrali perugun olusturdugu eski
tiniformadan daha {istiin tutulmustu. Bircok Osmanli, Jontiirk ve Kemalist liderin
kafasinda da insanlarin dis goriiniimii, caddelerin temizligi, kurumlarm tiirii ve niteligi
gibi bigimsel degisimin unsurlari modernlesme ile esanlamliyd: (1998, s. 20-21).

Gentizon, fesin aslinda Tirkler i¢in bir medeniyet dairesinden digerine gegilirken
kullanilan bir nevi gecis sembolii oldugunu ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin Batili normlara
bagli Cumhuriyet rejimine halka alistirmasinda ona kolaylik sagladigini belirtir: “Fes
“sonug olarak kavuk ile sapka arasinda bir gecis, bir uzlagsma araci olmaktan bagka bir sey
degildi. Bu niteligi ile fes, denilebilir ki gelecegi sagladi ve Mustafa Kemal’in biiyiik
reformuna imkan sagladi” (1983, s. 92).

S. Dilek Yalgin Celik, Mengen 6rneginden hareketle fesin Tiirk kadin giyimindeki
yerine deginmistir. Anadolu’da fes kadinlarin toplum igindeki konumunu, statistini ve
yasint belirten Onemli gostergelerden biridir. Geng kizlarin fes giymesi s6z konusu
degildir ve evlilik ile artik fes giymeye baslayan kadin bu aksesuari émriiniin sonuna
kadar takmaya devam eder. Ozellikle diigiin, bayram gibi 6nemli toplumsal kutlamalarda
fes giyilmesi zaruri iken kadinlar yaslandikg¢a feslerindeki altinlar1 ve siislemeleri gikarip
daha sade bir kullanim tercih ederler (2015, s. 11).

1.3. Kalpak

Milli Miicadele yillarinda ise kalpak adeta direnigin bir sembolii haline gelmis ve
Kuva-y1 Milliye hareketini destekleyenler basta olmak iizere Milli Micadeleye destek
olanlar fesi ¢ikarip yerine kalpak giymeye baslamislardir. Kalpak o6zellikle Anadolu
direnisinin simgesi olarak Istanbul’dan énce Anadolu’da yayginlik kazanmstir. Bir siire
sonra 29 Nisan 1920°de Bursa milletvekili Emin Bey ile Sinop Milletvekili Sevket Bey
birlikte hazirladiklart ve Tirkiye Biiyilk Millet Meclisi’ne sunduklari1 bir onerge ile
“Adali Rumlar taklit ederek giyilmis olan gayri milli baslik olan fes yerine Milli
Miicadele ruhunu daha iyi temsil eden kalpagin giyilmesinin” uygun olacagin
belirtmislerdir. Bu 6nergede kalpagin kullanimiyla her y1l fes temini igin yabanci iilkelere
aktarilan kirk milyon liramin da yurtta kalmasinin saglanacagi vurgulanarak fes-kalpak
tartigmasinin ekonomik yarar boyutu da ele alinmistir (Sezer Ang, 2007, s. 51). Fes-
kalpak tartigmasi, ya da o donemdeki adiyla fes-Enveriye tartismasi ¢ergevesinde mecliste
milletvekilleri arasinda yumruk yumruga kavgalar ¢ikmis ve meselenin sadece bir baglik
meselesi olmadigi, bagligin temsil ettigi bir ideoloji meselesi oldugu savunulmustur
(Berkes, 2019, s. 547).
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Bu dénemi beden temsilleri ve kilik kiyafet konusunda en iyi 6zetleyen ise Mustafa
Kemal Atatlrk ve arkadaslarinin 19 Mayis 1919 tarihinde Milli Miicadeleyi baslatmak
lizere Samsun’a ulastiklarinda onlar1 karsilayan halki gézlemleyen, bir ingiliz subaymin
su sOzleridir:

“Karsilamaya gelen halkin kiminin basinda fes, kiminde kalpak, kiminde sarik... Kimi
basina bir bez pargast baglamis... Kiminin sirtinda aba, kiminde cepken, kiminde ceket,
kiminde yelek... Kiminin bacaginda salvar, kiminde pantolon, kiminde uzun beyaz kiilot...
Kimin ayaginda carik, kiminde yemeni, kiminde iskarpin, kiminde fotin... Demek ki bunlar
heniiz bir ulus degil!” (Turan, 1995, s. 181).

Kalpaktan sonra en uzun Ve ¢etin tartismalarin sapka ve Sapka Devrimi konusunda
yasandig1 goriiliir.

2. SAPKA DEVRIMIi NASIL YAPILDI?
2.1. Sapka Devrimine Dogru

Resmi Gazetede 1925 yilinda yayinlanan genelgeye gore sapka ve muadili bag
giysileri su sekilde tanimlanmig ve kullanim alanlar1 da belirlenmistir:

“Sapka tiirlerinden kep; cogunlukla deniz seyahatlerinde ve mektep cocuklar
tarafindan, kasket; seyahat, otomobil gezintilerinde ve bilhassa riizgarl sporlarda kullanilir,
Hasir sapka; yaz mevsimi elbiselerle. Panama; yazlik bir serpustur, Yumusak sapka; fotr
dahi denilir, redingot ve frak ile giyilmez, Melen; kavuna benzemesinden dolay: Fransizca
kavunun karsiligi melon diye adlandirilmigtir. Ya siyahtir ya da acik kumas rengindedir.
Redingot ve frak ile giyilmez, Silindir sapka; resmi merasimlerde giyilir, parlaktir tiiyli
oldugu i¢in temizligi zordur, Bere; soguk memleketlerde giyilen ¢uhadan basliktir,
Koloniyal; Ingiliz sapkas1 da denilir. Mantardan mamul ve hafiftir sicak memleketler igin
yapilmustir” (Resmi Gazete, 12 Eylil 1341 /1925).

Aslinda Capa’ya gore bugiin “Sapka Devrimi” olarak genel kabul goren Kilik Kiyafet
Kanunu’ndan énce, 19. yiizyil boyunca Tiirk aydini i¢in sapka medeni diinyanin bir tiir
gostergesi olarak ilgi ¢ekmis ve Ozellikle Bati’ya ilk seyahatlerini gergeklestiren hatir
sayilir sayidaki Tiirk aydini Istanbul’dan ayrildiktan sonra mola verdikleri ilk duraklarda
baslarindaki fesi ¢ikararak sapka alma ihtiyaci hissetmislerdir (1996, s. 23). Bu gorisii,
bu yillar tecriibe etmis bir¢ok yazarin anilarindan orneklerle desteklemek miimkiindiir.
Ornegin Abdiilhak Hamit Tarhan, Sultan Abdiilhamit déneminde gonderildigi siirgiin
sirasinda tanistigl ve giymeye alistigi sapkayi, Kilik Kiyafet Devrimi’nden sonra da ilk
giyenlerden biri olmus, hatta Mustafa Kemal Atatiirk’e bu yeni reform girisimi i¢in bir
tesekkiir telgrafi da ¢ekmistir (Gentizon, 1983, s. 98).

Yahya Kemal Beyatli ise Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim adli
ani kitabinda Paris’e yaptigi ilk seyahat sirasinda bindigi vapurun ilk mola yeri olan
Patras sehrinde edindigi ilk sapkasmin hikdyesini soyle anlatir: “Sapka giymege ¢ok
heveskardim. Marsilya’y1 beklemeyerek orada pahali ve kotii bir hasir sapka almaga karar
verdim ve aldim.” (2012, s. 84). Beyatl Paris’te gecirdigi dokuz yilin ardindan Istanbul’a
dondiigiinde de tam tersi bir girisimde bulunarak vapurdan iner inmez 6ze dondiigiinii
aktarir: “Once basima gore bir fes satin almaya gittim” (2012, s. 126). Benzer bir bilgiye
de Necip Fazil Kisakiirek’in genglik anilarinda rastlariz. Sapka Devrimi’nden bir yil once
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Maarif Vekaleti’nin yurt disina 6grenci gondermek iizere actigi sinavi kazanarak
Fransa’nin Sorbon Universitesi Felsefe Bolimi’nde okumaya hak kazanan geng sair,
Fransa’ya gidecegi Bormida isimli gemiye ulagsmak iizere bindigi sandalda basindaki fesi
cikarip Istanbul Bogazi’mn sularma firlatmis ve bu durumu sdyle agiklamistir:

“Fesini bagindan ¢ikarip sulara firlatti. Fes simdi sularda, bogulan adamin su yiiziinde
tek nisanesi, dikine yiiziiyor. Kim mi Avrupa’ya gidisinin daha ilk basamaginda fesini
hakaretle denize atan bu zlippe? Dort yil sonrasindan birkag ¢izgisini seyrettig§imiz Geng
Sair, O ki, olmanin ne demek oldugunu anlamaya baslayacagi 1934’ten sonra basina bir
daha sapka gecirmeyecek, sapkaya ici necaset dolu bir lenger goziiyle bakacaktir”
(Kisakiirek, 1994, s. 24).

Sapka basta olmak {izere Bati tarz1 giyimle baslayan giindelik yasam pratiklerine en
yogun ilginin gosterildigi siire¢ siiphesiz Tanzimat Donemi olmustur. Tanzimat
romanlarinda bu agidan yapilacak yiizeysel bir okuma bile Batili giyim kusama yonelik
ilginin ne kadar yogun oldugunu ortaya koyacaktir. Bu donemde romanlarin disinda
gazetelerde gorulen karikattrlerde ve reklamlarda da Batili giyim kusam pratiklerine
yonelik yogun gondermeler vardir. Bu durumu Abali sdyle agiklar:

“Frenk usuliine uygun giyim ve yagam tarzi Tanzimat’tan itibaren Osmanli’nin merakini
cezbetmistir. Daha Cumhuriyet oncesi yayinlanan karikatlr dergilerinde sedir, ¢ubuk ve
mes ayakkabilar ‘barbarlik alameti’ sikma belli, balon etekli elbise, melon sapka, baston,
masa ve Fransizca gramer kitab1 ise ‘Medeniyet edevati’ ad1 altinda gegmekte ve degisen
yasam ve giyim tarzinin yonlni belli etmektedir” (2009, s. 155).

Cil, Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire baslatilan ve 6zellikle bedeni hedef alan
devrimlerin temelde bedenen ding ve ¢agdas, biling olarak da uyanik ve aydin bir ulus
yaratma amaci tasidigini belirtir (2017, s. 122). Zaten Mustafa Kemal Atatiirk 1925 yilinin
Agustos ayinda yurt gezileriyle halkin nabzini yoklayarak ve onlar1 yeni goriiniime
1sindirarak baglattigr Kilik Kiyafet Devrimi’ni 25 Kasim 1925 tarihinde nihayete erdirene
kadar yaptig1 tiim konusmalarda Tiirk milletinin bir ulus olabilmesi i¢in her yonden bir
birlik i¢inde bulunmasi gerektigini ve uygar bir diinyanin iiyesi olabilmek i¢in bunun
kagmilmaz oldugunu belirtmistir. Atatiirk’iin 25 Agustos 1925 tarihli konusmasi ile 27
Agustos 1925 giinii Inebolu Tiirk Ocagi’nda halka hitap ettigi konusmasinda yer alan su
sozler bu durumu destekler niteliktedir:

“Cok acilar ¢ektik. Bunun nedeni diinyanin durumunu anlamayigimizdir. Diislincemiz,
anlayisimiz tepeden tirnaga kadar uygar olacaktir. (...). Millet agik¢a bilmelidir, uygarlik
dyle giiclii bir atestir ki onlara ilgisiz kalanlar1 yakar, yok eder. I¢inde bulundugumuz uygar
ailede layik oldugumuz yeri bulacak, onu koruyacak ve yiikseltecegiz. Kolay gegim,
mutluluk ve insanlik bundadir. (...) Tirkiye Cumhuriyeti’ni kuran Tirk halki uygardir.
Tarihte uygardir, gergekte uygardir. (...) ‘Uygarim’ diyen Tiirkiye Cumhuriyeti halk: aile
hayati ile yasayis tarzi ile uygar oldugunu gostermek zorundadir. Ozetle, uygarim diyen
Tirkiye’nin ger¢ekten uygar halk, bastan asagi dis goriiniisii ile de uygar ve ileri insanlar
oldugunu géstermek zorundadir” (Gologlu, 2009, s. 155-157).
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2.2. Sapka Devrimi’nin ilam®

Iste Atatiirk’iin Cankir1, Inebolu ve Kastamonu’yu kapsayan ve amaci kilik kiyafet
kanununu ¢ikarmadan 6nce halki bu diistinceye 1sindirma olan yurt gezisinde, halk sapka
sOzcluglnii ilk olarak Atatiirk’iin agzindan duyacaktir. Bu sirada Atatiirk’iin elinde
Panama tipi bir sapka bulunmaktadir ve basi geleneklerin aksine agiktir: “Uygarca ve
uluslararast kilik, bizim igin, ¢ok cevherli milletimiz i¢in layik bir kiliktir. Onu
giyinecegiz. Ayakta iskarpin ya da fotin, bacakta pantolon, viicutta yelek, gdmlek,
kiravat, yakalik, ceket ve bunlarin tabii tamamlayicisi olarak basta giinesten koruyucu
kenarli baslik (sems siperli serpus). Ac¢ik sdylemek isterim, bu bashigin adina sapka
denir.” (Gologlu, 2009, s. 154-157-158). Lewis Atatiirk’iin Inebolu ve Kastamonu’yu
kapsayan yurt gezilerinde sapkay1 6n plana ¢ikararak “gelenege kiyafet iizerinden ilk
hGicumunu gerceklestirdigini ve boylece hilafetin kaldirilmasiyla baglatilan strecin en
sarsict hamlesini yaptigim belirtir (2018, s. 360-361).

Atatlirk’lin yurt gezileri esnasinda sapkay1 bizzat kendisi giyerek halka tanitmasindan
kisa bir siire sonra Konya Milletvekili Refik Bey ve arkadaslan Tiirkiye Biiylik Millet
Meclisi’ne “Sapka Iktisas1” baslikli kanun teklifini iletmislerdir. Bu kanun teklifine gore
Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi mensuplari basta olmak iizere tiim memurlarin sapka
giymelerinin zorunlu kilinmasi isteniyordu. Buna gerekge olarak da ilgili teklif metninde
su ciimlelere yer veriliyordu:

“Aslinda higbir dneme sahip olmayan baslik sorunu, ¢cagdas uygar uluslar ailesi i¢ine
girmeye kararli Tiirkiye i¢in 6zel bir degere sahiptir. Simdiye kadar Tiirkler ile 6teki cagdas
uygar uluslararasinda bir marka niteliginde sayilan simdiki bagligin degistirilmesi ve yerine
cagdas uygar uluslarin tiimiiniin ortak basligi olan sapkanin giyilmesi geregi belirmis ve
ulusumuz bu c¢agdas ve uygar bashigt giymek suretiyle herkese 6rnek oldugundan bagli
kanunun kabulini teklif ederiz”

Bu kanun teklifinin pesi sira Bursa Milletvekili Nureddin Pasa ise bu kanun
teklifinin reddedilmesi i¢in 6nerge sunmustur (Gologlu, 2009, s. 167-168).

Tiim kars1 ¢ikiglara karsin sapka giyilmesi yoniindeki kanun eyliil aymndan baslanarak
meclis tarafindan asamali olarak ¢ikarilir. Oncelikle Bakanlar Kurulu 2 Eyliil 1925
yilinda ¢ikardigi bir kararname ile askeri personel, bilim insanlar1 ve hakimler digindaki
biitiin memurlar i¢in ¢agdas yasamda genel kabul goren elbiselerin ve sapkanin giyilmesi
zorunlu tutulur. Halk buna uymak veya uymamakta serbesttir. Birka¢ giin sonra ¢ikarilan
bagli yeni bir kararname ile din adamlariin gdrevleri esnasinda siyah ciippe ile beyaz
sarik giymeleri zorunlu kilinmistir. Ancak din adamlar sivil hayatlarinda ciippe ve sarik
ile dolagsamayacaklardir. Nihayet 25 Kasim 1925 tarihinde kabul edilen 671 sayili kanun
ile “Tiirk Milletinin genel baslig1 sapkadir. Hiikiimet buna kars1 gelenegin devamini men
eder” ifadesiyle sapka giyimi kesinlesir (Abali, 2009, s. 213). Cil kanunda din
gorevlilerine yonelik bu uygulamanin Cumhuriyet rejiminin Islam’in kamusal alandaki
gorliiniimiine izin vermesi olarak degerlendirmistir (2017, s. 127).

2 Metin boyunca Kilik Kiyafet Kanunu yerine halk arasindaki yaygm kullanimma atfen “Sapka
Devrimi”, “Sapka Kanunu” ifadesi kullanilacaktir.
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Sapka Devrimi’ne gelene kadar yapilan devrimler ve bunlara kars1 gelisen tepkiler
tecriibe edildigi i¢cin Sapka Kanunu’nun kabullinden kisa bir siire sonra yurt genelinde
kanuna karsi sempati uyandirmak ve tepkileri azaltmak amaciyla kimi Onlemler de
alinmstir. Ilk olarak Konya imam Hatip Okulu 6gretmeni Refik Kiris’in kaleme aldig1 ve
sapkanin Islami giyim kusama aykir1 olmadig1 yoniindeki “Sapka Istimalinde Mahzur-1
Dini Olmadigina Dair Tiirkge Hutbe” baslikli metin 1925 yilinin Kasim ve Aralik
aylarinda Konya’daki tiim camilerde cuma namazlarinda okunmustur. Yine Tiirk
Ocaklari, Muallimler Birligi ve Halkevleri’de Batili giyim kusam bigimlerinin
benimsenmesi yoniinde halka rehberlik etmislerdir (Capa, 1996, s. 23-26). Atatlirk daha
sonra Nutuk’ta da belirttigi tizere Sapka Devrimi’ni 0Ozellikle Takrir-i Suk(n
Kanunu’ndan sonra ¢ikarmis ve bdylece bu kanunun iilke genelinde yarattigi “baris
ortamindan” yararlanmak istemis ve halkin devrime karsit gruplar tarafindan provoke
edilmesinin Oniine gegilmeye caligilmistir. Ancak tim bu Onlemlere karsin Malatya,
Sivas, Kayseri ve Erzurum’da ayaklanmalar bas gdstermis, olaylarm Giresun, Rize ve
Maras’a da sigramasi sonucunda Ankara IstikliAl Mahkemesi’nin bu sehirlere giderek
olaylara karisanlar1 yargiladigi bir donem baslamis ve ayaklanmalarda 6n sirada gelenler
idam edilmislerdir. Bu kisiler arasinda “Frank Mukallitligi ve Sapka” baslikli risalesi ile
ayaklanmalara neden oldugu iddia edilen Iskilipli Atif Hoca da yer almustir (Sezer Arig,
2007, s. 71-73, Cil, 2017, s. 110). Aslinda Atif Hoca bu kitap¢ig1 Sapka Devrimi’nden bir
yil dnce yazmustir. Zira Istanbul basta olmak iizere sapka, 1900°lii yillarin basindan
itibaren 0Ozellikle Bati diisiincesine meyletmis gengler arasinda giderek yayginlik
kazanmustir.

TUm bu hengameye ragmen bugiin bile Sapka Kanunu/Kilik Kiyafet Kanunu varligini
strdurmektedir (Erdugan, 2019, s. 97). Sapka Kanunu’nda dikkat ¢eken bir diger yon ise
kanunun erkek kiyafetlerini tanzim etmek iizere diizenlenmis olmasi kadin kiyafetlerine
yonelik herhangi bir ayrintiya yer verilmemis olmasidir. Canatan Cumhuriyetin ilk
yillarina yayilan devrimlerin yapilma amacimi medeni diinya ilkeleri arasinda yer
alabilmek olarak tanimlamakta ve bu donemde medeni olmanin temel 6l¢iisiiniin kadinin
hak ettigi medeni haklara ne kadar eristigi oldugunu belirtmektedir. Buna karsin
Cumhuriyet rejimi toplumsal yasamin bir¢ok noktasindaki diizenlemelerde ya dogrudan
kadinin mevcut durumunu iyilestirmeye calismis ya da toplumun genelini gozeterek
dolayli olsa da kadinin olanaklari iyilestirilmeye c¢alisilmistir. Ancak kilik kiyafet devrimi
bu anlayisin digindadir:

“Bir medeniyet projesi olarak takdim edilen Kemalizm kadinin toplumda gérindr hale
gelmesi ve bazi toplumsal alanlarda aktif olmasini tesvik etmigse de kadinlarin carsaf ve
kiyafetlerini degistirme yoniinde yasal bir adim atmamigtir. Hatta Mustafa Kemal’in annesi
ve esl de carsaf giyen ve bu anlamda geleneksel Tiirk kadin tipinden ayrilmayan kadinlardi”
(2016, s. 239).

Cil, Cumhuriyet devrimlerinin temel amacinin Osmanli Devleti DOnemi’nde
olusturulan Islamiyet’in bedensellesmis dznesi haline getirilen bireylerin, Cumhuriyet ile
birlikte Batili normlara dayali devrimlerin bedensellesmis 6znesi haline getirmek oldugu
diistincesindedir. Bu aslinda bir arindirma faaliyetidir. Cil bunun sadece kilik kiyafete
yonelik yasalarla degil, Cumhuriyet’in kurulus yillarin1 kapsayan stiregte “antropolojiye
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iliskin ¢alismalarla, adab-1 muaseret kitaplariyla, beden terbiyesi ve spora iligkin
uygulamalarla da desteklendigini” vurgular (2017, s. 129-125).

“Yeni bir devlet yeni bir imaj” olarak tanimlanacak olan Cumhuriyet’in ilk yillarinda
yeni rejimin bedensellesmis 6zne modelini bizzat Atatlirk’in kendisi modellemeye
calismigtir. Atatiirk toplumsal ve gilindelik yasamin her aninda bu yeni bedensellesmis
Oznenin goriiniimlerini sunmus, genellikle ¢ok sik Batili formlarda dikilmis takim
elbiseleri ve onlara giiniin ve icerigin geregine gore eslik eden sapkalari ile halka giyim
kusam basta olmak {izere devrimlerin sekillendirdigi bu yeni bireyin 6érnegini sunmustur.
Lewis’in bu konuda degerlendirmesi de oldukea isabetlidir:

“Gazi Pasa, sivil bir devlet baskan1 olmus ve {iniformasini bir kenara birakip halkin
karsisina silindir sapka ve simokinle ¢ikmigti. Toplumsal sembolizmin ustasi olan Atatiirk,
¢izdigi bu yeni imaj ile halka kutsal savasin yigitlik ¢aginin gectigini sdyliiyordu; sanayi,
hiiner ve tasarruf gibi ayagi yere basan burjuva meziyetlerinin zamani gelmisti ve bunlar
zorlu, gosterigsiz ama acil bir gorev i¢in yani halkinin yagam standardini yiikseltmek ve
tilkeyi kalkindirmak i¢in gerekliydi” (2018, s. 391).

Aslinda basta kilik kiyafet devrimi olmak tiizere Cumhuriyet’in ilk yillarinda
uygulanan devrim galismalar1 “bi¢imci” olmakla elestirilmis, devrimlerin bu nedenle
yiizeysel bir degisime neden oldugu savunulmustur. Ancak Cumhuriyet Devrimleri
temelde bigimi degistirerek ©6ze ulasmaya c¢alismiglardir. Aslhinda amag¢ bigimsel
dizenlemelere harcanan “zaman ve enerji ile Cumhuriyet’e 6zgi gorsel bir modernlik
kiiltiiriiniin resmen tiretilmesi, denetlenmesi ve yayilmasiydi” (Bozdogan, 2012, s. 74).

Bicimsel degisimlerin altinda son derece giiclii ideolojik doniisiim hedeflenmis ve
Ates’in de belirttigi gibi aslinda Tiirk ulusunun asirlar boyu siiren edilgen kimliginde bir
hareket yaratilmak istenmistir: “Oysaki tiim bu bi¢imsel ¢aba ve goriintiiniin ardinda,
gen¢ Cumhuriyet’in, asirlarca horlanmis, siliklestirilmig, uyusturulmus kitlelerin
‘diisiince’ ve ‘diinya goriislerinde’ yapmak istedigi biilyiik ve son derece anlamli degisim
yatar” (2003, s. 375). Boylece bedenin disiyla baslatilan doniistim milli ve medeni bir
yaklasima sahip bir bireye doniiserek bedenin i¢i yeni ruhunu ve ideolojisini de kuracakti.
Boylece Cumhuriyet rejiminin aradig1 ideal birey tipine ulasilacakti (Cil, 2017, s. 120).

Devrimler Cumhuriyet’in ilanindan itibaren hizli bir giindemle kamuoyuyla
paylasilmaya baslanir. Zaten “hiz” Cumhuriyet devrimlerini tanimlayan en iyi ifadelerden
biridir. Nitekim Atatlirk Cumhuriyet’in il&ninin onuncu yilinda yaptig1 iinlii konugmast
“Onuncu Yil Nutku”nda on yilda “¢ok ve biiyiik isler” yaptik derken de onuncu yil
marsinda yer alan “on yilda yarattik on bes milyon geng” derken de bu hiza vurgu
yapilmistir. Elbette ki bu hizli doniisimden Cumhuriyet’in bir semboli olarak sunulan
bedenin de paymi almamasi diigiiniilemezdi.

“Bedenin diginin zamanin hizli akigina uydurulmasi i¢inin uydurulmasindan ¢ok daha
kolaydir... Bu durum, iilke cografyasinda ‘demir ag 6rmek’ seklinde goriiniirken bireysel
diizeyde bedenin nasil goriindiigiiyle olgiilecektir. Fakat bu durum kimilerine gore bir
tehlikeyi, kimilerine gore olmasi gereken bir seyi tetikler. Bedenin simgesel alana
doniismesi durumudur bu. Beden kendisi olmaktan ¢ikip siirekli olarak kendisinden baska
seylere gonderme yapacaktir. Devrimin hizli akisi icerisinde yakalanabilen her sey didik
didik edilmektedir. Bedenin dig goriiniisii bunun en 6nemlilerinden birisidir. Artik beden
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hep goz Oniindedir. Baska yerlerde bulunamayan anlamlarin hepsi beden iizerinden
tartigtlacaktir” (Cil, 2017, S. 118-120).

Sapka nedeniyle iilkeden ayrilan, 6nce takke giyen sonra bere ve kaskete alisan kisiler
toplumda goriilmiis, bir kesim ise II. Mahmud zamaninda Mehmet Ali Pasa’nin oglu
Ibrahim Paga’min dedigi gibi, “Asil gereken basa giyileni degistirmek degil, basin igini
degistirmektir” elestirilerine baslamistir. Fakat Cumhuriyet yonetimi basin iginde bir
devrim yapmanin énemli bir adimi ve araci olarak, basa giyileni degistirmek gerektigine
inanmaktadir” (Ozer, 2009, s. 114).

Sapka giincel pratikler nedeniyle koylii halk i¢in daha kullamish bir bas giysisi
oldugundan daha ¢abuk kabul gérmiistiir:

“Erkeklerin bas 6rtme uygulamalar1 ve sapka kullanimi diizenlenmistir. Cumhuriyetin
ilk yillarinda mecburi tutulan sapka giyme, zamanla fiili olarak uygulamadan kalkmis ve
sadece koyliilerin bir aligkanligi haline gelmistir. Bir¢ok devrim koy ve kirsal kesimde
yerlesmezken, bigimsel ve simgesel bir nesne olarak sapka varligini siirdiirmiistiir. Bunun
bir sebebi, koyliilere uygulanan baski ve yildirma politikalari ise, bir diger sebebi de kdy
sapkanin yasamindaki islevselligidir. Sapka koylileri giines, yagmur ve riizgardan
korudugu gibi tarimsal faaliyetler sirasinda toz ve topraktan da korumustur” (Canatan,
20186, s. 239).

2.3. Bir Giyim Nesnesi Olarak Sapka

Sapka Kanunu/Kilik Kiyafet Kanunu her ne kadar sivil halki kapsamasa da kisa siirede
sapka edinmeye meyledenler nedeniyle basta Istanbul olmak iizere iilkenin pek gok
kosesinde ciddi bir sapka ihtiyaci dogmus ve Batili tiiccarlar bu durumu firsata
cevirmislerdir. Basta Borsalino Kardesler olmak tizere birgok Batili girisimci kisa siirede,
cesitli tiirden sapkalarla dolu gemileri istanbul limanma getirtmisler ve ciddi kazang elde
etmislerdir. Ancak “sapka seferleriyle” yurt disindan getirilen sapkalarin hem ¢ok pahali
hem de kalitesiz olusu nedeniyle milli bir hamleye ihtiya¢ duyulmus ve Bursa’nin
Karamiirsel ilgesi ile [zmir’de sapka imalathaneleri acilmistir (Sezer Arig, 2007, s. 60).

Ancak devrimin ilk asamalarinda sapka giyimi konusunda gereken bilgiye ve
tecriibeye sahip olmayan halk renkli goriintiiler de olusturmus, kimi erkeklerin kadin
sapkasi1 giydigi de goriilmiistiir (Kodalak, Yilmaz, Aktaran: Aktas, 2018, s. 180-181). Fes
giyiminde oldugu gibi kadin ve erkege goére sapka giyiminde de zamanla ayirici bazi
gOstergeler ortaya cikmustir. Bir kimsenin giydigi sapkanin tlirlinden hatta sapkanin
kivrimindan ya da basa oturtulma bigiminden onun memur, sair, tiiccar ya da tefeci
oldugu anlasilabilmektedir (Demiryurek, 2015, s. 438).

Cumhuriyet’in ilk yillarinda gorillen bu sosyal degisimi Gentizon sdyle
betimlemektedir:

“Sapka ve kasket stoklar1 géz acip kapayincaya kadar tiikeniyordu. Oyle ki birkag giin
icinde yiizlerce kisi sapka bulunamadigindan basi acik dolasti. Ama yeniden gelen mallar
yavas yavas biitiin halkin basin1 6rtmeye yetti. Bu arada bazi umursamaz tiiccarlar en koti
bat1 sapkalarim1 gondermekten geri kalmiyorlardi. Bu nedenle sokaklar kisa zamanda en
degisik, garip bi¢imlerde sapkalarla doldu. Kasim aymnda en saygin baslarda bile, deniz
mevsimi i¢in yapilmis beyaz bezden sapkalar goriilmekteydi. Her ¢esidinden, her iilkenin
bagliklari, melon sapkalar, ters ¢cevrilmis, bazen yiizlere kadar inmis, bazen bagin tepesinde
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oynayan solgun fotrler. Bazi tiiccarlarin téren sapkalari, birgok koyliilerin de eski asker
kepini giyinmis olduklarma rastlaniyordu” (1983, s. 105).

Ayrica bu donemde halk icin sapka hala pahali bir giyim esyas1 oldugundan devlet
sapka kanununa uymakla miikellef olan memurlar i¢in “sapka avansi” adi altinda vadeli
bor¢ vermeye baslanustir (Aktas, 2018, s. 181). Ozetle, Tiirklerin bas giysileriyle olan
sinavini en iyi Ismail Habip Seviik, su sekilde tammlamustir: “Kavuk Gmmetimiz, fes
Osmanliligimiz, kalpak ihtilalimiz, sapka inkilabimizdir” (Ozer, 2009, s. 374).

3. EDEBI METINLERDE BEDENIN GORUNUMLERI

Edebiyat olusumu ve yapist geregi toplumla daima dirsek temasi noktasinda durur.
Genellikle toplumsal degisimler, doniisiimler, hareketler edebiyati etkiler, kimi zaman da
edebiyat yasam tarzlarmi bicimlendirir. Bu nedenle toplumsal yasam ile edebiyat
arasindaki iligki cok boyutlu ve girifttir. Sapka Devrimi, Cumhuriyet’in kurulus yillarinda
toplumsal yasamda ¢ok tartisilan; destekleyeniyle, karsi ¢ikaniyla uygulama boyutuna en
¢ok taginandir. Elbette ki bu ¢atismalar toplumla temas halinde bulunan edebiyat iklimini
de etkilemis hem beden ve iktidar hem de kiyafet ve toplumsal baskalasim noktalarinda
birgok eser ortaya konmustur. Oguz “kiyafet unsurunu beden unsurundan tamamen
ayirmanin miimkiin olmadigini” belirterek bedenin edebi metinlerde degisim, olgunlagsma
ya da yozlagma unsuru olarak kullanilabilecegini anlatmigtir (2013, s. 167-171).

Cil, “Tanzimat romanlarmin tiim anlatisi, yazarlarin tim derdi roman
kahramanlarinin bedenine sikigmis gibidir. Roman kahramanlarinin asir1 Batililagmis
tutumu en iyi bedenlerinden anlasilir” diyerek 6nemli bir tespitte bulunur (2017, s. 133).
Gergekten de Tanzimat romaninda Batililasma meselesi en ¢ok giyim kusam iizerinden
somutlastirilir ve okurun tartisacagl bir zemine tasmir. Ornegin “Araba Sevdasi’nda
yuzeysel, cahil ve budalaca taklit ve tekrar1 elestirmek isteyen Recaizade, dogustan gelen
bedensel dzelliklerden ¢ok, edinilen davraniglara ve giyim kusam tavrina yonelir” (Narh
ve Aydin, 2015, s. 581).

Nergiz Gahramanli Serveti Fiinin romanlarin1 mekan, esya ve kiyafet bakimlarindan
inceledigi ¢alismasinda sapka i¢in de bir baglik ayirmus ve Ask-1 Memnii, Nesl-i Ahir, Son
Yildiz, Hayal I¢inde ve Salon Koselerinde romanlarinda sapkanin bir kadin aksesuari
olarak yer aldigini belirtmistir. Daha ¢ok ecnebi hanimlarin ve Avrupali tarzi benimsemis
Tiirk kadinlarinin tercih ettigi bir giyim elemani olarak sunulan sapka, romanlarda “siislii
ve satafatli” olusuyla dikkat ¢ekici bir giyim nesnesi olarak kisinin ortamlarda daha ¢abuk
fark edilmesini saglamaktaydi. Servet-i Flndn déneminde fes de dnemli bir erkek giyim
esyasi olarak yerini korur. Ferdi ve Siirekdsi, Mai ve Siyah, Ask-1 Memnii, Kiritk Hayatlar,
Nesl-i Anhir, Ferda-y: Gardm, Eyliil, Serdp, Geng¢ Kiz Kalbi, Karanfil ve Yasemin, Define,
Halds, Nddide, Salon Koselerinde romanlarinda fesin erkek giyiminde &énemli bir
gereklilik oldugu vurgulanir. Servet-i Fiintin sapka ve fesin bir arada goriildiigii bir esik
donemidir. Aradaki tek fark sapkanin bir kadin giyim nesnesi olarak sunulmasi ve erkekte
bunun yerini fesin tamamlamasidir (Gahramanli, 2020, s. 322-324, s. 341-343).

Mesrutiyet Devri Tiirk Edebiyati’nda kilik kiyafet temsillerini sapka tizerinden konu
edinen dikkate deger eserlerden biri de Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun yayinlanan ilk
kitab1 olan ve 1914 yilinda basilan Bir Serencam adli 6yki kitabi igerinde yer alan
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“Sapka” baslikli dykiisiidiir. Oykiide izmir’de yasayan Italyan bir ailenin kiz1 olan Claire
ile nisanlis1 Fazil Bey’in basindan gecen trajikomik bir olaya yer verilir. Fazil Bey
kaymbiraderinin “kenar1 kordelali, nefti fotr sapkasi”ni basina gegirince nisanlisinin
begeni dolu bakislar1 ve sézleriyle mest olup izmir’de bir gece vakti disar1 gikmaya karar
verir. Fazil Bey’in bu eylemi, onu yakindan taniyan halk tarafindan pek de hos
karsilanmaz ve sonugta iki Tiirk tarafindan so6zlii tacize ugrayan Fazil onlarla kavgaya
tutusur. Ancak kayimpeder Mosyd Cortiso Fazil’in basina gelecekleri 6nceden sezerek
genci uyarir. Bu uyar ciimleleri aslinda sapkanin bir sembol olarak Tiirk halkina ne kadar
uzak oldugunu vurgular niteliktedir: “Senin sapka giymen eminim ki Izmir’de bir ihtilale
sebep olur. Bundan eminim. Ben bir italyan olmakla beraber Tiirkleri Italyanlardan daha
iyi tamirim: Eski adetlerine, an’anelerine bu kadar siddetle merbut bir kavim daha
tasavvur edemiyorum” (1998, s. 80).

Oykiiniin ilerleyen satirlarinda kizinin iilkedeki “hiirriyet” atmosferinde herkesin
istedigi gibi giyinecegi yoniindeki itirazina, Mosyo Cortiso’nun verdigi yanit toplumsal
belirleyicilerin iilkeye bir glinde gelen hiirriyet gibi hizla degisemeyecegi gercegini
aciklar: “Huarriyet”, diye sdylendi, “hdrriyet!”... Ahval-i rQhiyesi hi¢ degismeyen bir
millet i¢in hiirriyet bos kelime!...” (1998, s. 81).

Oykiiniin takip eden satirlarinda Fazil agik tramvaydan itibaren kendilerini takip eden
iki Tiirk tarafindan en nihayetinde su sozlerle suglanir ve tartisma kavgaya doniisiir.
Tepkinin siddeti sapka giyen bir Tirk gencine, fes giyen iki Tiirk gencinin duydugu
toplumsal 6fkeden kaynaklanir:

“Gortiyor musun rezil! Goriiyor musun!” dedi, “Her yaptig1 yetmemis gibi simdi de
sapka giyiyor.” Ve Oteki muteneffir, kindar, ilave etti: “Alcak, edepsiz!...” (1998, s. 92).

Cumhuriyet Doénemi romanlarinda gorece beden ve bedenin tefrisi konular1 roman
kahramanlarmin betimlenmesi ve okurun hayal diinyasinda somutlagsmasi disinda bir
amagla ele alimmamugtir. Narli ve Aydin da bu donemdeki tek farkin ilk donem
romanlarinda goriilen bedene yonelik kaliplagmis tasvir aktariminin kirilmasi ve beden
kigilik iligkisine yogunlasilmasi oldugunu belirtirler (Narli ve Aydin, 2015, s. 581).
Conoglu da Cumhuriyet Dénemi Turk Edebiyati’ndan sectigi Yaban, Sinekli Bakkal ve
Yesil Gece romanlar iizerinden yaptigi ¢alismasinda beden yapisi ile kisilik arasindaki
iliskileri incelemistir. Conoglu, Tiirk-Islam kiiltiiriinde yer alan feraset yaklasimindan
hareketle bedenin de aslinda ruhun kiyafeti oldugunu vurgulamis ve tipki kiyafetin bedeni
tanitmasi, sunmasi gibi bedenin de ruhu tesrif ettigini anlatmistir. Conoglu ayni1 zamanda
her devre ait sosyokiiltirel kosullarin, karakterlerin beden ve ruh yapilarin etkiledigini
belirtmistir. Ornegin Yaban, Sinekli Bakkal ve Yesi/ Gece romanlarinda one ¢ikan
karakterlerin donemin kosullarina uygun olarak daha miicadeleci ve atak karakterde
olduklart goriilir. (2016, s. 475-494)

Mehmet Dogan “Tirk Romaninda Sembolik Degerleri Baglaminda Fes-Sapka
Miicadelesi” baglikli makalesinde Yakup Kadri Karaosmanoglu, Resat Nuri Giintekin,
Halide Edip Adivar, Peyami Safa, Refik Halit Karay ve Kemal Tahir 6rnekleri {izerinden
sapka ve fese yonelik algiy1 roman tiirii izerinden okumaya ¢alismistir. Dogan, Yakup
Kadri Karaosmanoglu'nun Bir Serencam/Sapka, Sodom ve Gomore, Panorama, Resat
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Nuri Gintekin’in Gizli El, Ates Gecesi, Yesil Gece; Halide Edip Adivar’in Mor Salkimli
Ev, Sinekli Bakkal, Zeyno 'nun Oglu; Peyami Safa’nin Sozde Kizlar; Refik Halit Karay’in
Deli, Yezidin Kizi, Bugiiniin Saraylisi, Bu Bizim Hayatuimiz; Kemal Tahir’in ise Esir
Sehrin Insanlari, Hiir Sehrin Insanlari, Sagirdere, Yorgun Savas¢t ve Kurt Kanunu adli
eserlerinde fes ve sapkay1 sembolik degerleri bakimindan ele aldiklarim belirtir. Dogan,
sapka meselesinin Tiirk romanina yansimasi konusunda soyle bir sonuca ulasir:

“Sapka Inkilabinin tartismasiz sekilde gerceklestirdigi sey; sembolik anlamda devlet
politikasi olarak Sark-islim medeniyetinden ayrilip Garp medeniyetine intisabi
gostermesidir. Oysa otorite, zihniyetine uygun olarak takilacak bagligi, anlam ve deger de
yiikleyerek, belirleyebilir; ama baslikla bir kitlenin zihniyetini degistiremez. Diger bir
ifadeyle sekilsel degisikliklerle bir zihniyet degisikligi yapildigi ancak zannedilebilir”
(2021, s. 147).

Dervis Erdal, “1960-1971 Arasi1 Tiirk Romaninda Hukuki Mevzuat” baslikli doktora
tezinde Cumhuriyet Dénemi yazarlarinin Atatiirk Devrimleri’nden Sapka Devrimi’ne
daha ¢ok ilgi gosterdiklerini ve roman kahramanlar1 aracilifiyla okura kilik kiyafet
tizerinden ¢esitli mesajlar verdiklerini dile getirir. Erdal bu donemde toplumcu gergekgi
(Orhan Kemal ile Kemal Tahir basta olmak {izere Yasar Kemal, Fakir Baykurt, Aziz
Nesin, Resat Enis Aygen, Demirtas Ceyhun, Sahap Sitki Ilter, Peride Celal, Erol Toy) ve
miitedeyyin (Miinevver Ayash, Hekimoglu Ismail) olmak iizere iki grup yazarmn Sapka
Devrimi’ni eserlerine konu ettiklerinden bahseder. Erdal’a gére bu yazarlardan Orhan
Kemal disinda kalanlarin Sapka Devrimi’nin Tiirk toplumu tarafindan benimsenmeyen ve
daha ¢ok tepeden inme bir kanun gibi algilandig1 yoniindeki tezi eserlerinde isledikleri
gozlenir. Donem yazarlarindan Kemal Tahir, Sapka Devrimi’ni halkin ihtiyaglarim
karsilamayan, seklen Bati’ya dykinmenin gostergesi olarak kalan bir hareket olarak
niteler. Aziz Nesin ile Hekimoglu Ismail ise Sapka Devrimi’ni devletin halk Gzerinde
baskilayict tutumunu destekleyen bir ara¢ olarak kullandigim belirtir (Erdal, 2022, s. 593-
594).

Ancak Cagdas Tiirk Edebiyati’nin giris yillarinda goriilen ve incelenen beden, iktidar
ve edebiyat iligkileri ne yazik ki sonraki yillarda pek ele alinmamistir. Nihayet 1980°li
yillardan itibaren edebiyat yeniden beden, bedenin tanimi ve tefrisi konularinda bilingli
bir sdylem alanina doniistir. 1980 sonrasi romanlarda beden gegmisle hesaplagsmanin bir
nesnesi olmus ve beden temelli refleksif kimlik anlatis1 romanlara yansimistir (Cil, 2017,
s. 139).

3.1 Sadri Etem Ertem® ve “Silindir Sapka Giyen Koyli” Oykiisi Uzerine
Goriisler

Aysenur Kiilahlioglu Islam, Sadri Ertem’in erken donem Cumhuriyet Sykiiciiliigii
igerisindeki yerini soyle tespit eder:

“Takrir-i Sikdn Kanunu o zamana kadar yasal ¢ercevede faaliyetlerini stirdlirmekte olan
siyasi diisince sahibi aydinlarin, bir silire i¢in susmalarina ve tabir caizse arka plana
cekilmelerine sebep olur. Milli Edebiyat akimiyla birlikte giindeme gelen kdye yonelis bu

® Yazar, eserlerinde Soyadi Kanunu’ndan énce Sadri Etem (Ethem), kanunun kabuliinden sonra ise
Sadri Ertem ismini kullanmustir. (Bagci, s. 2020).
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devrede pek ¢ok aydinin kurtaricist durumundadir. Donemin ideolojik ilkelerinden biri olan
halk¢ilik; milliyetgilik ve devletgilik ilkeleriyle birleserek bir yart aydin séylemi haline
gelir. Neticede bagka yollardan ifade edemedigi ideolojik diisiincelerini edebiyatin
imkanlar1 i¢inde yansitmaya yodnelen ve bunun igin halk¢ilik-kdyciiliik kavramlarimi
kullanan bu aydin grubun cabalariyla, yeni edebiyat akimi baglatilmis olur. S6z konusu
akimin 1928-1930 yillar1 arasindaki en 6nemli temsilcisi, hatta 6nciisii, Sadri Ertem (1900-
1943)°dir” (2007, s. 430).

Kiilahlioglu Islam’mn edebi yetkinlikten ziyade edebiyat ortamu yaraticist olmasi
vasfiyla Cumhuriyet Dénemi Edebiyat:1 igerisinde yer edindigini belirttigi Sadri Ertem
hakkindaki bu goriisii, bircok edebiyat arastirmacisi tarafindan da yinelenmistir. Sadri
Ertem hakkinda doktora tezi hazirlamis olan Mustafa Parlak’in da ayni1 goriisii paylastigi
goralir. Hatta Parlak Sadri Ertem’in “Geleneksel Osmanli kurumlari igerisinde sarikli bir
ailenin” c¢ocugu olarak yetismesine ragmen, Nézim Hikmet’in goriislerinin etkisinde
kalarak milli degerlerden ayrilip “maziden uzaklastigi” ve “o medeniyete hasim bir kalem
haline” geldigi goriisiindedir. Parlak, Ertem’i “Bu devir edebiyati i¢erisinde popiiler bir
isim olmussa da, 6liimiiyle birlikte ayni gsohretini siirdiirememis ve bir kdsede unutulup
kalmigtir” diye tanimlar (1995, s. XVIII). Sadri Ertem iizerine hazirlanmig bir diger
doktora tezi ise Ahmet Demir’e aittir. Demir ise Sadri Ertem’in toplumcu gergekgi
edebiyatin Tiirkiye’deki Oncii yazarlarindan biri oldugunu belirtmekte ve Ertem’in
toplumcu konulara yeni bir soluk kazandirdigini, Ertem’in “gretici, bilgilendirici,
aydinlatic1” bir tavirla toplumsal sapmalari dile getirdigini savunmaktadir (2006, s. 1).

Nereid, Sadri Ertem’in “Silindir Sapka Giyen Koyli” adli Oykiisiinii Cumhuriyet
devrimleri konusundaki goriiglerini agiklamak iizere yazdigini belirtir. Nereid’e gore
Mustafa Kemal gibi Sadri Ertem icin de fes giyen Miisliiman Osmanli’ya kars1 sapka;
laik, devrimci, yenilik¢i, modern ve Batili Tiirk insaninin semboliidiir. Sadri Ertem,
“Silindir Sapka Giyen Koyli”de sahiplendigi bu “yeni bizi” kirsal yasam i¢indeki “eski
biz”le karsilastirir (2011, s. 720).

“Sadri Ertem’in hik&yelerinin 6zelliklerinden biri de Cumhuriyet donemine gegiste
yapilan inkilaplara bagli kalmis Anadolu insaninin saf ve temiz niyetlerini istismar
edenlere karsi tenkitci bir tavir alma(sidir). Tanzimat’la birlikte baslayan Bati taklit¢iligi
bu dénemde de zaman zaman kendini gostermis, kimligimizdeki tahribatlara kars1 agilan
tepkiye o da hikayeleriyle bu kampanyaya katilmistir. Ancak bu tavir onun gegmise olan
muhalefetliginden kaynaklanir(1995, s. 130)” diyen Parlak, Sadri Ertem’in “Silindir
Sapka Giyen Koyli” hikayesini bu amacla kaleme aldigimi belirtir. Parlak adi gegen
Oykiiniin vakasi disinda degerli olan baska bir yoniiniin bulunmadigimi ve Sykiiniin teknik
acidan giiclii olmadigini, Ertem’in de bdyle bir kaygi hissetmedigini belirtir (1995, s. 131-
132). Demir ise “Silindir Sapka Giyen Koyli”de “trajikomik sahneler halinde” ve “kara
mizah One ¢ikarilarak™ silindir sapkanin bir ana motif halinde eserde sik¢a kullanilarak
modernizm ve medeniyetin bir sembolii haline getirildigini aktarir (2006, S. 378-381).

Omer Tiirkes 1930’Ilu yillardan itibaren Sadri Ertem’in de iginde yer aldig1 toplumcu
gercekei kusagin Cumhuriyet’in vaatlerinin gergeklesmedigini ve gerceklesemeyecegini
buruk bir aciyla fark ettiklerini ve bu durumu eserlerine yansittiklarini ifade eder (2015, s.
444). iste “Silindir Sapka Giyen Ko&yli” oykiisii de bu hayal kirikliginin derinden
hissedildigi bir eserdir. Oguz, Cumhuriyet doneminde giyim kusam nesnelerinin iktidarin
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bedene yonelik politikalarini belirleyen énemli bir unsur oldugunu vurgulayarak Sapka
Devrimi’nin bu donemin en ¢arpict ve tartismali beden politikast 6rnegi oldugunu
belirtmistir (2013, s. 171). “Silindir Sapka Giyen Koyli” Oykusi bu etkiyi
belirleyebilecegimiz iyi 6rneklerden biridir.

“Silindir Sapka Giyen Koyli” 0ykistnin analizinden dnce dykide bir sembol olarak
kullanilan ve dykiiye de adim1 veren silindir sapka hakkinda kisaca bilgi vermek yararli
olacaktir. Zira bir grup koyliiniin silindir sapka gibi aristokrat bir giyim nesnesini
kullanmalar1 6ykiiniin “abes” noktasini kurmak agisindan énemlidir. Silindir sapka ilk kez
19. yiizyilin baslarinda ingiltere’de kullanilmaya baslanmustir. Ancak silindir sapkanin
ilk kullanim yeri silahl1 kuvvetler olmustur. Sapka Avrupa toplumlarinda sosyal statii ve
smiflarin semboliidiir. Silindir sapka da orta ve {ist sinif erkekler tarafindan kullanilan bir
giyim aksesuaridir. Silindir sapkaya dair ilgi ¢ceken bir diger nokta ise onun resmiyetle
olan bagidir. Fransa’da silindir sapka 19. yiizy1l ortalarinda orta ve iist sinif erkeklerin
resmi davetlerde giydikleri bir pargadir. Bu devrin orta tst sinif erkekleri resmi trenlerde
silindir sapka, is goriismeleri ile yar1 resmi davetlerde melon sapka, straw boater ve
panama sapka kullanmislardir. Silindir sapka daha ¢ok bir erkek aksesuari olmakla
birlikte 1830’lu yillardan itibaren kadm binici kiyafetinin bir pargasi olmustur (Crane,
2003, s. 116-138).

3. 2. “Silindir Sapka Giyen Koylii” Oykistnde Devrimlerin Beden Uzerinden
Tahakkimu

“Silindir Sapka Giyen Koylii”, Sadri Ertem’in ilk baskisin1 1933 yilinda Istiklal Lisesi
Talebe Kooperatifi Nesriyati yayinlarindan yaptigt aym: adli hikdye kitabinin ilk
Oykislidiir ve toplam alt1 sayfadan ibarettir. Bu oykiide bir grup Tirk aydinin bir
aksamiistii Anadolu bozkirlarinda otomobille seyahat ederken sapka giymis birkag koylii
ile karsilagmalar1 anlatilir. Anlatici konumundaki karakter bu manzara karsisinda hem
sasirir hem de bu durumu Sapka Devrimi’nin halk tarafindan benimsendigine dair bir
medeniyet isareti olarak yorumlar. Ancak durumun goriindiigii kadar i¢ agici olmadigi
otomobilin kdyliilere yaklagmasi ile belli olur. Zira baslarinda silindir ve melon sapkalar
bulunan bu insanlarin ayaklar1 ¢iplaktir ve agliktan perisan durumdadirlar. Koyliilerden
bir kadinin ¢ocugu i¢in otomobildekilerden bir parca ekmek istemesiyle durumun
vahameti iyice gozler 6niline serilir. Yol miiteahhitligi isini alan tuhafiyeci Saban Efendi
yol insaatindaki caligmalari karsiliginda koyliilere para yerine “medeniyet gostergesi”
dedigi sapkalar1 vermis, kdyliiler sapkalari satarak bir parga ekmek almaya ¢aligmis ancak
kimse “medeniyet” denilen bu tuhaf nesneleri satin almamistir. Koylilerin aksam
karanliginda genis bozkirda kaybolmalariyla dykii sonlanir.

Oykiiye de adim1 veren Silindir Sapka Giyven Kéyli adli eserde toplam on dokuz
hikayeye yer verilmistir. Bu Oykiilerden “Silindir Sapka Giyen Koyli” oykiisii disinda
“Kiralik Dam” adli 6ykiide de Sapka Devrimi’ne gondermeler dikkat geker. Ancak
“Silindir Sapka Giyen Koyli” adli 6ykiide Sapka Devrimi’nin daha carpict bir
kompozisyon iginde sunuldugu goriiliir.
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Sadri Ertem 6gretmenlik, gazetecilik, mebusluk, elestirmenlik ve seyyahlik da yapmisg
cok yonlii bir kisiliktir. Sadri Ertem’in Kyyilardan Stepe: Bir Vagon Penceresinden adl
gezi kitabinda da siklikla yol izlegi iizerinden tren ve otomobili bir gelismislik gostergesi
olarak sundugu fark edilir. Adeta yol ve otomobil onda bir takint: halini almistir (Ozden,
2015, s. 17). Silindir Sapka Giyen Koylii eserinde yer alan “Aynanm Oldiirdiigii Adam”,
“Koylunin Olimi” ve “O Tavsan Bu Tavsan Degil” adl1 dykiilerde de yol ve otomobil
meselesi dikkat ceker®. Aslinda “Silindir Sapka Giyen Koyl 6ykiisii de ayni anlayisla
baglayan bir yol hikayesidir. Yazar hikdyenin can damari olan Anadolu ve koyluye
medeniyet isaretleri saydigi yol ve otomobil ile ulasmakta ve burada baska bir medeniyet
isaretine, sapkaya rastlamaktadir. BOylece yazar, yol ve otomobil, kimi zaman da tren
araciligiyla, devrimlerin Anadolu’daki etkilerini gérmeyi hedeflemektedir. Boylece eserin
basinda bir medeniyet gostergesi olarak sunulan yol ¢alismalarinin bir bagka medeniyet
gostergesi olan sapkayla ilging bulusmasi saglanir. Metnin derin yapisina bakildiginda yol
ve sapka sembollerinden hareketle anlamsal bir biitiinliik kuruldugu ve metne yayildig
dikkati ceker. Zira Oykude yolla sembollestirilen bayindirlik hizmetlerinin “yarim
yamalak™ héli gozler oniine serilir. Bir bagka medeniyet sembolii olan otomobil Anadolu
bozkirinda ilerlerken

“Otomobilimiz, diizliige firlar gibi atladi(...) Yol birden bire giizellesti. Motor artik
hasart bir keg¢i gibi ziplamaktan vazgegti...Tin tin kuzu gibi uslu uslu yiiriimeye bagladi.
Tertemiz yol hepimizi sevindirdi. Ben giizel bir dere gibi 6niimiizden akip giden yola
daldim. —Bilir misiniz bu yol halk i¢in ne kadar faydali oldu?

-Hayat, hayat monser... Kar yagar, yollar beller kapanirdi, zavalli kdyliiler muhasarada
kalird1. Yaz olur tozdan gecilmezdi" (2008, s. 1)

denilerek yapilan hizmetin koyliiye ulastigindan emin bigimde konusulur. Ancak
“zavalli” diye bahsedilen koyll, yolun degil yol yapiminda ¢alisarak kendine hizmet
edecek bir yapryr olustururken gegimini nasil kotaracaginin derdindedir. Ayni yapisal
izlek sapka bahsinde de karsimiza ¢ikar. Sapkay1 kdyliiniin medeni ve iktisadi gelisiminin
bir sembollii olarak goren aydin kitle, koyliilerin baslarindaki sapkalara ragmen

* Yol meselesi Tiirk halki tarafindan her zaman bir medeniyet gostergesi olarak algilanmamus,
ozellikle Osmanli Devleti D6nemi’nde yol padisahin vergi ve asker alimi igin kdylere kolayca
ulagsmalarin1 saglayan bir eziyet araci olarak da goriilmistiir. Ciinki yol halkin saglik, egitim,
ekonomik iligkileri iceren imkanlara kolay erisimlerini sagladigi kadar devletin de halktan
alacagini daha hizli ve kolay almasii saglayan bir ara¢ olmustur. Anadolu’da sarp dag koyleri
daha zor ulasilan yerler olduklar1 i¢in hem devletin alacaklarindan hem de etnik kimlige baglh
baskilardan uzak durmalarina imkan saglamigtir. Osmanl Devleti Tanzimat Dénemi’nden itibaren
ekonomik sikintilar nedeniyle iilkenin alt yapi caligmalarina gereken 6denekleri ayiramamis ve
vatandaglar yol yapiminda g¢alistirilmaya baslanmigtir. 1861 yilinda ¢ikarilan zorunlu ¢aligma
yikiimliiligi ilan edilmis ve ¢ikarilan kanuna gore 18-60 yas araligindaki her erkegin 5 yil
boyunca yilda 20 giin siireyle yol yapimi insaatlarinda galisilmasina hiikmedilmistir. Bu kanun
Cumhuriyet’in ilanindan sonra da ekonomik yetersizlikler nedeniyle degisikliklerle 1952 yilina
kadar uygulanmistir (Ugur ve Altundag, 2021, s. 171-172).
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ayaklarinda kundura, yemeni ya da carik olmadigim goriince tipki yol meselesinde
oldugu gibi bir anlam bulaniklig1 yasar. Kundura, ¢arik ve yemeni, arasindaki sinifsal
dizilim aydin ile koyli arasindaki siralamada da kendini gosterir. Beden temsili
bakimindan koyliilerin perisan kilik kiyafetleri yaninda otomobilde seyahat edenlerin
bakimli halleri arasinda sinifsal esitsizlik ¢arpici sekilde fark ettirilir:

“Bir hizaya geldik, otomobilin kenarina g¢ekildiler. Silindir sapkanin yaninda bir melon
sapka peyda oldu. Onun yaninda bir silindir, bir baska silindir daha! Sonra bir tiiyli ve
kuslu kadin sapkasi altinda kir¢il bir sakal, bir heybe, bir degnek... Salvarinin {istiine mavi,
sar1 mayo giymis bir ¢ocuk... Redingota biiriinmiis bir kadin, elinde gramofon...” (2008, s.
3).

Metinde beden temsilleri karismis durumdadir. Medeniyet ve medeniyet dis1 o kadar
uzlagmaz bi¢imde bir araya getirilmistir ki ortaya bir uyumsuzluk daha dogrusu sakillik
¢ikmustir. Batili yasam bi¢iminin nesneleri olan redingot, sapka ve mayonun her biri
farkli kullanim alanlarina hizmet ettiginden, bu nesnelerin bir arada kullanimi medeniyete
uyumlu bir bedende bile uyumsuzluk/6zensizlik yaratmaktadir. Hele ki bu karmasaya bir
de koyll bedeni ve yoresel kiyafetler eklenince durum trajikomik bir gortiniime doniisiir.

Metin bilimsel ac¢idan devletin tahakkiim ettigi alan olarak vatan topraklari da bir
beden tesekkdiliidiir. Kiyafet yoluyla etkin gili¢ nasil insan bedenini tefris ediyorsa yol,
baraj gibi imar faaliyetleri ile de toprak tefris edilmekte ve medenilestirilmektedir. Devlet
devrimleri sadece insan bedeni {izerinden degil iilke topraklari gibi farkli varlik alanlart
iizerinden de bedenlestirmeye calismaktadir. Ister insan bedeni iizerinden olsun, isterse
topografya lizerinden tiim medenilestirme ¢abalar1 gibi dykiideki asrilestirme siirecleri de
bir tarafi gelistirirken bir baska yapiy1 bozmaktadir. Cilinkii devrimlerle sekillenen
medenilesme hareketlerinin ardinda aslinda var olanin, dogal olanin “yetersiz”, “sekilsiz
semalsiz” ya da “muvazenesiz” oldugu gibi daha st bir bakis yatar. Medeni olanlar
gelismis, onlar digindakiler ham ve geri kalmigtir. Bu ideolojik yaklagim hiikiim stirdiigii
her alani, hatta nesneleri bile sihirli bir degnekle iyilestirecegine inanir.

Ancak her ikisi de halkin refahi i¢in yapilan hizmetlerin ve devrimlerin halkin
sirtindan ama halka hicbir fayda saglamadan gercgeklestigi vurgusu eserin tezini olusturur.
Toplumcu gercekei cizgide eserlerini kurgulayan Sadri Ertem, bu o6ykiide aydin-halk
mesafesi ve devrimlerin halka ulastirilamadig1 yoniindeki iki klasik Cumhuriyet anlatisi
klisesini kullansa da meseleyi sunus bi¢imiyle basarili bir metin ortaya koyar.

“Silindir Sapka Giyen Koyli” adli 6ykiiniin Sadri Ertem’in devlet¢i politikalara
bakistyla uyumlu oldugu goriiliir. Sosyalist bir gegmisten gelen Sadri Ertem, 1932-1939
yillar1 araliginda Kutahya milletvekili olarak mecliste gorev yapar ve bu suregte Anadolu
gercekligini hem seyahatleriyle hem de yonetimin kalbinde olusu sayesinde yakindan
gozlemleme firsati bulur. Ogrencilik yillarindan itibaren donemin 6nde gelen yaymn
organlarinda yazilar yayimlayan Sadri Ertem’in metinlerinin igerigi de devlet ve halk
iliskisi temeline dayamr. Ozellikle hiikiimet tarafindan 1931 yilindan itibaren Atatiirk
ilklerinin ve devrimlerinin ana politika haline getirilmesinden sonra Sadri Ertem’in de
edebi yazilarinda Tiirk devrimlerinin halk Uzerindeki etkilerini temel izleklerden biri
héline getirdigi gorilir (Akcay, 2022).
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Gergekte Sadri Ertem’in bu edebi bakisa birden ulagsmadigi, zorunlu bir zihniyet
degisimi sonrasinda devrimci bir kimlik Urettigi ve bu yapiyr iriinlerine yansittigi
bilinmektedir. Sadri Ertem 1925 yilina kadar Terciiman-: Hakikdt, Tanin ve Son Telgraf
gazetelerinde yayimlanan yazilarinda hiikiimete yonelik muhalif tavriyla dikkat ¢eker.
Neticede yazilarmdaki karsit tavri ve bir karikatiir meselesi nedeniyle Sark Istiklal
Mahkemesi’nde yargilanir ve li¢ ay siireyle Elazig’da siirgiinde kalir. Siirglin sonrasinda
Sadri Ertem ¢evresindeki ¢ogu arkadasini kaybeder ve issizlikle kars1 karsiya kalir. Sadri
Ertem’in bu olumsuz deneyimden sonra zihniyet olarak hilkkiimete yakin bir ¢izgiye
yaklastigi gézlemlenir. Bu durumun en belirgin etkisini Sadri Ertem’in Vakit gazetesinde
yazdig1 yazilarda gézlemlemek miimkiindiir. Bu agidan Sadri Ertem’in iki yazis1 dikkati
ceker. Bunlardan ilki, yazarin 1932 yilinda kaleme aldig1 “Muhasebe: Benim Anladigim
ihtilal” ile 1933 yilinda yazdig1 “Isaretler: Inkilapg1 San’at ve Inkilap Firkasi” baslikli
yazilaridir. Bu yazilardan ilki inkilapgi edebiyatin manifestosu olarak degerlendirilir
(Ozden, 2015, s. 13; Akgay, 2022, s. 20-25; Temel, 2023, s. 16-17).

Sadri Ertem’in bu zihniyet farklilasmasini “Silindir Sapka Giyen Koyli” 0ykisunde
de keskin sekilde géormek miimkiindiir. Aslinda 6ykii Sadri Ertem’in bu dongiyd tam
olarak tamamlayamadigini, esikte kaldigini gdsterir. Zira 6ykii hem devletci bir bakis
acistyla tim imkanlarini seferber ederek yol gibi baymdirlik hizmetleri ve devrimlerle
toplumsal hayati zenginlestirmeye calisan devleti alkislamakta hem de kdyliniin hazin
halini bozkirin pitoresk goriiniimii esliginde, sosyalist bir ¢izgide ve elestirel bir dille
sunarak yonetimi tenkit etmektedir.

Silindir Sapka Giyen Koyllu kitabinda yer alan “Kiralik Dam” adli 6ykii de Sapka
Devriminin farkli bir goriiniimii iglenir. Bu Oykiiniin “Silindir Sapka Giyen Koyli”
Oykisiindeki tezi daha iyi anlamak ve bir karsilastirma saglamak ag¢isindan kisaca tahlil
edilmesinde yarar vardir. Bu kez Sapka Devrimi, Anadolu’nun orta gelir grubundan bir
kesit ¢cercevesinde ele alinir. Bu sinif orta tabakanin genel karakteristigine uygun bicimde
ekonomik olarak varsil olmasina karsin klltir, sanat ve &dab-1 mudseret kodlart
bakimindan yoksundur. Istanbullu bir devlet memurunun sark vilayetlerinden birindeki
hizmeti sirasinda parasizlik nedeniyle el attigi girisim, 6ykiniin ana konusunu olusturur.
Istanbul gorgiisiinii igsellestirmis olan anlatici, “Sapka kabul edildi, balolar suareler
bagladi” diyerek donemin temel sekillendiricisine dikkat c¢eker (2008, s. 34). Esraf
balolarda yer alsa bile asri yasamin kosullarin1 tam saglayamadiklari igin devleti temsil
eden vali ve yiiksek memurlarin karsisinda mahcup durumda kalmaktadir. istanbullu
memur bu durumu bir ticar? firsat olarak goriir ve istanbul’dan getirdigi eski smokinleri
ve yine Istanbul eglence mekéanlarindan ikna ederek Anadolu’ya getirdigi kadinlari
“kiralayarak” ahaliyi bu miigkiilden kurtarir. Bu yillarda Anadolu’daki yasamin
olaganiistii vakialarindan olan ve asr yasamin bir gériiniimii olarak sunulan balolar hayli
ilgi cekmekte ancak zit goriintiilere sebep olmaktadir. Anlaticinin géziinden Anadolu’nun
bir kdsesinde devletin ve halkin temsilcilerinin balo vaziyeti soyle resmedilir:

“Hani balo da balo... Kiyafetler de kiyafet... Damlar da dam dogrusu... Yalniz Vali ve
yiiksek memurlar smokinler giymisler, yanlarina hanimlarini almiglar oturuyorlar. Yerli
ahali; kimi entarili, kimi salvarli sira sira uzaniyorlar. Memurlar hanimlar ile dans ediyorlar.
Yiksek memurlardan biri hiddetli hiddetli:
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-Boyle balo mu olur? Diye sdylendi” (2008, S. 34).

Alintida belirtildigi gibi devrimlerle sekillendirilmeye ¢alisilan toplumsal hayatin yine
bir ayag1 aksamaktadir. Halk bu kez ekonomik olarak yeterli giice sahip olmasina karsilik
bu kez de deneyim eksikligi ve yabancilik nedeniyle tahakkiim eden bu davranislart

sergileme donanimina sahip degildir. Zaten dykiiniin ilerleyen satirlarinda bu durum soyle
dile dokaldr:

“-Bu balo yarim balo...

-Neden? Dediler.

-Neden olacak; size smokin ve dam lazim! Balonun edebi erkani1 budur. Cevap verdiler:
-Iyi ama ben karimi getirmem!

-Neden?

-Neden olacak, bizim hanim asirettendir, boyle yerlere gelmez!

-Haydi, balo elbisesi alayim, ama Istanbullu bir de balo hanimi alsam Hanim miisaade
etmez” (2008, s. 35).

“Silindir Sapka Giyen KOyll” O6ykiisiinde sapka koyliiniin ekonomik yoksunlugu
vurgusu nedeniyle sosyal bir gelismislik sembolu olarak sunulacak bir zemin bulamaz.
Ekonomik basamaktaki bosluk sapkanin bir st basamak olan ic¢timal hayatin
medenilestirici sembollerinden biri olarak sunulmasina engeldir. “Kiralik Dam” adli
Oykide ise bu kez ekonomik basamak asilmis ancak deneyimlenmemis kiiltiirel kimlik
nedeniyle sapka yine bir medeniyet gdstergesi konumuna yiikselememistir. Bu Sykiide
sapkaya smokinin eslik ettigi goriiliir. Beden temsili olarak smokin, salvar ve entariyle
karsit unsur olacak bi¢cimde diizenlenir. Geleneksel beden tefrisi salvar ve entari yerine
medeni kiyafet smokin tercih edilmelidir. Vali ve yiksek memurlar gibi devletin
Anadolu’daki temsilcileri yani miinevver kitle ile vilayet esrafi arasindaki fark da beden
ve giyim kusam kodlar1 karsilagtirilarak verilir.

“Kiralik Dam” adli 6ykiide Silindir Sapka Giyen Koylii 6ykiisiinden farkli olarak
medeniyetin cinsiyete gore tezahiiriine de yer verilmistir. “Silindir Sapka Giyen Koylii”de
de sapka giyen bir kadin karaktere yer verilir. Ancak genel resim o kadar caresiz ve
mahrum goriiniimdedir ki bu resimde kadina ayrica bir vurgu yapilmaz. “Silindir Sapka
Giyen Koylu”de devrimlerin 6zellikle de Sapka Devrimi’nin kadin bedeni iizerinden nasil
bir toplumsal doniisiim baslattig1 belirlenemez. Fakat basinda kadin sapkasi olan ihtiyar
erkek koylii ile redingot giyen kadin figiirlerinde cinsiyetle bagdagsmayan beden tefrisi
sasirtict bir etki yaratir (2008, s. 5-6). Bu durum Sapka Devrimi basta olmak {izere
yukaridan baglatilan yenilesme faaliyetlerinin halka dogru niifuzunda ciddi sorunlar
oldugunu vurgular. Clnki hakim ideoloji i¢in bedenin cinsiyet tanimlarina uygun olarak
giyimle kusatilmas1 da ayr1 bir medeniyet nisanidir.

“Kiralik Dam” 6ykiisii i¢in ayn1 durumdan s6z edilemez. Tam tersine, dykide yerel
halkin kadinlar1 asri hayatin gereklerine uyma konusunda diren¢ gosterdiklerinden
toplumsal manzarada olusan gedik Istanbul’dan gelen ve gorece usul erkan hbilen
kadinlarla doldurulmaya c¢alisilmigtir. Egemen ideolojinin  “tercihi” yerli halkin
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kadinlarinca “tercih edilmemistir”. Kadin bedeni Oykiide iki farkli uca savrulmus
durumdadir. Bir tarafta gelenegin temsilcisi olarak baloya dahi gelmeyen ve balo
kiyafetlerini giymeyi reddeden asiret mensubu geleneksel kadin algisi diger tarafta ise
medeni yasamin kurallarini hifzetmis olarak sunulan ancak aslinda dejenerasyonun drnegi
olan, eglence mekanlarinda calisan kadinlarin beden algisi. Burada somiiriilen kadin
bedeni tam bir ¢arpitmayla asri hayatin timsali olarak takdim edilir ve zihinler daha da
karisir. Istanbullu memurun girisimini destekleyen sermayedar da Oykiide geleneksel
beden temsili i¢inde sunularak sdyle tanitilir: “Kahvede Eski Belediye Reisi olan Faizci
Ukkas Efendi ile karsilastim. (...) Sofu goriinmesine ve bryiklarim Peygamber Efendimiz
gibi kestirmesine ragmen benimle her seyden bahsederdi. Isi ona anlattim. Derhal bana
yiiz altin verdi” (2008, s. 35). Ukkas Efendi’nin biyik kesimi ve sofu gdriiniimii Islami
degerleri benimseyen bir inananin beden temsili olarak sunulmasina karsin eylemleri
Islamiyet disidir. Kisacas1 beden ve zihniyet uyusmazlik i¢indedir.

Sadri Ertem Silindir Sapka Giyen Koylii oykii kitabiyla aym yil yaymlanan
Cumbhuriyet devrimlerinin ortaya ¢ikis nedenlerini ve niteliklerini inceledigi eseri Turk
Inkilabimn  Karakterleri baslikli eserinde Turk koylustntn iktisadi kalkmmasimni
gerceklestiremedigi siirece ¢ikarci ¢evrelerce kullanilacagini belirtir:

“Onu devlet himayesinden ¢ikarmak, bizim kopyacilar i¢in belki cazip bir sey gibi
goziikebilir. Fakat bu Tiirk treticisini tamamiyla yalniz basma birakmak demektir. Daha
dogrusu, koyli ve iiretici unsuru sermayenin digleri arasina birakmak demektir. Muhtelif
memleketlerde devlet bir is unsuru olarak hayata girerken Tiirk halkini fert halinde
birakmak onu bir somiirge mahliku yerine koymak demektir. Biz koyliiyii somiirge halki
yapmak istemiyoruz” (2007, s. 104).

Sadri Ertem bu tezini “Silindir Sapka Giyen KoylU” oykiisiinde de isler. Ertem’e gore
iktisadi kalkinma esigini asamayan Tiirk koyliisiiniin Sapka Devrimi gibi diger tiim
devrimleri de kabullenmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Cumhuriyet devrimi
Anadolu’da koklenememekte, icsellesememektedir. Tktisadi kalkinma devrimlerin kabulii
igin birinci basamaksa, ikinci basamak da siiphesiz egitimdir. Nihayetinde Tiirk
koyliistinii bu iki imkanla bulusturmadan yapilacak her tlirden yenilesme faaliyeti corak
topraga atilmig bir tohum gibi yeserme sansi1 bulamayacaktir. Ayrica bu tohum bu topraga
ne kadar uygundur? Bu da ayrica tartisilmalidir. Eserde bu tartisma carpict bir girisle
baglatilir. Bir grup Anadolu miinevverinin bozkirin ortasinda karsilastiklart sapkali
koyliiler onlar icin hem tuhaf hem medenidirler. Tuhaflik carik ile sapkanin kdyli
bedeninde bagdasmig(!) halinden kaynaklanir. Medeniyet ise nihayet koyliiniin kendi
yararina yapilan devrimleri kabullendigine dair bir isaretin, sapkanin koylii bedeniyle
bulusmasindan kaynaklanir. Kolay degil Tanzimat’tan beri uygulanmaya c¢alisilan
medeniyetle donanmis beden algis1 Anadolu bozkirlarinda bir grup kéyliiniin bedeninde
sonuca ulasmistir. Neredeyse yiiz yildir arzulanan bir idealdir bu. Devletin devrim
tahakkiimii halk bedeninde cisimlesmistir:

“Bir giin Allah’in kirinda, kus ugmaz, kervan gegmez bir yerde, Orta Anadolu’nun
steplerinde bir silindir sapka gorseniz ne yaparsimz? Hayret degil mi? Iste biz de ona
ugradik. Kagninin medeniyet alameti sanildigi, ¢arigin refah barometresi tanindig1 bir yerde
silindir sapka... Bir baloda 6kiiz boynuzu kadar tuhaftir. Arkadasimin gozleri yasardi:
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-Iste medeniyet...” (2008, s. 3).

Yazar tam da bu noktada yerinde bir ironiye bagvurarak okurun trajediyi daha giiglii
hissetmesini saglar. Aydin kitle Anadolu gergekliginden o kadar uzaktir ki bu perisan
goriintii bile onlar1 durumun vahameti konusunda uyarmaya yetmez. Otomobildeki
yolculardan biri bu karmakarisik sefil goriintlide bile medeniyet lehine bir glzellik
aramaya calisir ve sOyle seslenir:

“Medeniyet bir sel gibidir. Evvela akar sonra yatagim yapar. Usul kaide daha sonra
yerlesir. Iptidai denen koyliiler bakiniz medeniyet alametlerini nasil bulmuslar ama onlarin
kolal1 gomlekleri yok mu, ne ¢ikar? Sapkayr giymeyi akil etmis ya, ama kadin sapkasini
erkek giymis, bu da kusur mu? Medeniyet, ah sen ne miithig seysin... Senin kudretine
inanmayan vallahi esektir. Kagni gicirtisindan baska ses isitmeyen bu kdylerde, halk isten
sonra eglenceyi diisliniiyor. Medeniyet hayat demektir. Yasamak demektir ” (2008, 4).

Camilla Nereid’in de belirttigi gibi koyliilerin trajikomik halleri Ttrkiye’de gergek ile
ideal arasindaki farki ve tutarsizligi ortaya koymaktadir (2011, s. 721). Ancak anlatict
nihayet medeniyet ile bu sefil goriintii arasindaki uyumsuzlugu fark eder ve ¢iplak ayakli
yolcu kadinin bir parga ekmek ricasi lizerine durumun ayirdina varir. Yazar burada idrak
stresini uzatarak aslinda aydin kitlenin halk gergegine ne kadar uzak oldugunu
pekistirmeye c¢alismaktadir. Ortada bir medeniyet icrasi degil, a¢ ve muhta¢ bir halk
kitlesi vardir. Buruk tat veren bu manzara yazarin bastan beri kullandigi mizahi
atmosferin de son buldugu andir. Zaten Oykilyii basarili kilan yon bu hazin anlatinin
mizahla birlikte harmanlanarak okuru bir taraftan rahatsiz ederken bir taraftan da uyanik
tutan yonteminde yatar:

“Otomobilin kapisi a¢ilir agilmaz tuhaf bir sey goziime carpti... Bu adamlarin hig
birinin ayaklarinda ne kundura, ne yemeni ne de ¢arik vardi. Cirtlgiplakti. Ben ¢iplak
ayaklarla silindir sapka arasinda miinasebet ararken redingotlu kadin:

-Efendi aga, biraz ekmegin var m1? dedi. Cocuk agtir da onun i¢in...” (2008, s. 5).

Oykiide beden ve giyim kusam iizerinden vurgulandigi iizere, ekonomik esik
atlanmadan sosyokultlrel bir devrim basamagina yiikselmek mimkiin degildir. Bu
anlayis Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati’nin da ana izleklerinden biridir.

SONUC

Beden, bireyin varliginin somut alani olarak temelde mahremdir. Ancak iktidarin
ideolojik aygitlariin duyurulmasi, yayginlastirilmasi ve sergilenmesi noktasinda beden
bir tahakkiim ve miidahale alanina doniisiir ve kamusallasir. Egemen ideoloji mahrem
alan olan bedene tahakkiim eder, hatta onu iggal eder.

Sapka Devrimi, Osmanli Dénemi’nde baslatilan yenilesme g¢abalarinin Cumhuriyet
Donemi’ndeki sembolik karsiligidir ve tim devrim c¢alismalari igerisinde en ¢ok
tartigilanidir. Sapkanin tarihini 1. Mahmud Donemi’nden Cumhuriyet’e kadar izlemek
aslinda bir medeniyet dairesinin doniisiimiinii gézlemlemek acisindan Onemlidir. Bu
nedenle kilik kiyafete bagli degisimlerin basta sapka olmak iizere, Tiirk Edebiyati’nda
Tanzimat Dénemi’nden baslayarak Cumhuriyet Donemi’ni de igine alacak sekilde, gerek
izlek gerekse motif olarak sik¢a islendigi goriiliir.
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Caligmada Sapka Devrimi’nden hareketle beden iktidar iliskileri Sadri (Etem)
Ertem’in “Silindir Sapka Giyen Koylii” Oykiisii iizerinden okunmaya caligilmistir. S6z
konusu eserde Cumhuriyet Dénemi Edebiyati’nin kurulus yillarinda sik islenen bir motif
olan aydin/halk uyusmazligi, sapka sembolii iizerinden yinelenmis ve kdyliiniin ekonomik
bir kalkinmadan once seklen yapilan hi¢bir yenilesme ¢abasini anlamlandiramayacagi ve
benimseyemeyecegi tezi islenmistir. “Silindir Sapka Giyen Koyli” 6yklsunde bedeni
tamamlayan bir unsur olarak sapkanin degisim ve olgunlasma amaciyla halka
sunuldugunu ancak ne yazik ki bir yozlagsma aracina doniistiigiinii gérmek miimkiindiir.
Yani niyet ve akibet arasinda ciddi bir ugurum vardir. Medeniyet gostergesi olarak deger
bulan sapka gerekli alt yapi olusturulamadigi i¢in kdyliiniin baginda perisanligin sakil bir
gostergesi durumuna diigsmektedir.
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READING THE STORY OF “PEASANT WEARING A CYLINDER
HAT (SILINDIiR SAPKA GIYEN KOYLU)” THROUGH THE HAT
REVOLUTION AND THE REPRESENTATIONS OF THE BODY

ABSTRACT

Body is the homeland of the soul and the home of the wisdom. Body, in social life,
turns into a showcase in which identity patterns and ideology are symbolized and becomes
public. Due to this function, the body has been objectified, surrounded, controlled and
shaped by clothing throughout human history. During Ottoman era, beginning from the
reign of Sultan Mahmut 1I, clothing-based innovation affords were observed and civil
servants were required to wear fez. In addition, the Ottoman Empire took different
decisions from time to time so that Muslim and non-Muslim people would not resemble
each other in terms of attire. The most remarkable example of body-power relations in
Turkey is the Hat Revolution. The modernization efforts were symbolized by the "hat" in
Turkey and the intention to catch up with the more civilized societies, which was the main
aim of the republican revolutions, was made visible by the dress code. The Hat Revolution
was limited to male officials, and no decisions were made on the female body. However, in
accordance with the general atmosphere of the country, efforts were made for the Hat
Revolution to be adopted by the people with the efforts of Turkish intellectuals, the press,
local and civil administrations. As in all revolutionary activities, opposing views emerged
in the Hat Revolution, and voices against the revolution were raised throughout the country.
In this study, the Hat Revolution has been tried to comprehend through literary texts, which
is an area where social reflexes are reflected reliably and quickly, and the story of Sadri
Etem Ertem's Top Hat Wearing Peasant was chosen as an example. Sadri Ertem, who has a
socialist-realistic understanding of literature, tells in an ironic language and with tragicomic
scenes why the Hat Revolution did not reach the public in the story. In the study, it has
been concluded that the dress/hat revolution is a premature action without fulfilling the
basic needs of the people and raising awareness of the public, and the enlightened class,
who should guide the people about the revolutions, is ignorant about the real agenda of the
people. This research was conducted by using document scanning, descriptive analysis
method and the data was subjected to content analysis.

Keywords: Body, hat revolution, Republic of Turkiye, story in Turkish literature, Sadri
Etem Ertem.
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