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ISLAM’DA AKILCILIK GELENEGI ACISINDAN SiNASI’NIN
SiiRi

SINASI’S POETRY IN TERMS OF RATIONALIST TRADITION IN
ISLAM

Hiilya BAYRAK AKYILDIZ*

Oz

1849'da Paris’e giden Sinasi, orada kaldig: siire boyunca pozitivizmin egemen oldugu bir
diisiince diinyasimn icindeydi. Sinasi bu yillarda etkisinde kaldig pozitivizmi 19. yiizyil Osmanl
toplumuna oldugu gibi kabul ettirmenin giicliiklerini dogru 6n gormiis ve teoloji ve metafizikle
hesaplasan Batili pozitivizmin yerine Islam diisiincesinde Gteden beri var olan ve sonralart yerini
baska ekollere birakarak tarih sahnesinden gekilen Mutezile gibi Islam ici akilci ekollerden ilham alan
bir akilali§r savunmustur. Sinasi’'nin Medeniyet, hukuk, adalet, hiirriyet kavramlarmna getirdigi
yorumlar Osmanh diisiincesinde Aydmlanmaci bir atilimi temsil eder. Biitiin bunlar g6z Oniine
alindi§inda Sinasi'nin edebiyatimizda akilcilik geleneginin kurucusu ve edebiyatimiz ve kiiltiir
hayatimizdaki sozciisii oldugu soylenebilir. Aydinlanma ve degerlerinin de Batili degerlere dayanan
kanun ve diizen fikrinin de Osmanli’ya tasmmast sancilt ve celigkili bir siirecti; ciinkii bu degerleri
iireten tarihsel gelismeler ve toplumsal yap: bizdekinden ¢ok farkliydi. Sinasi dogrudan dogruya bu
iiretimi taklit etmektense bir senteze gitmek ister ve bu deerleri yadirgatict olmamas: ve kabul
gorebilmesi icin kendi gelenegimizdeki koklere baglamaya calisir. Bu noktada akilcilik ile Islam
inancim uzlastirmak icin Islam’daki akileilik gelenegine basvurur. Bu makalede Islam ici akilc
ekollerden Mutezile ve Maturidilik, Sinasi'nin siirlerinde de ele alinan akil, kader, adalet gibi temel
problemlere yaklasimlar1 agisndan tamtilmigtir. Ardindan Sinasi'nin Miintehedt-1 Es’arim adli
eserinde yer alan siirler incelenmis, Islam’daki akil kavrayisinin one cikti$1 boliimler ele alinmig ve bu
gelenegin Sinasi'nin siirlerindeki izleri tespit edilmistir.
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Abstract

Sinasi, who went to Paris in 1849, was in a philosophical world where positivism prevailed
during his stay there. As he predicted correctly the difficulties of making Ottoman society accept
Western positivism as it is, he defended a type of rationalism inspired by Islamic rationalist schools
such as Mu’tazila instead of the Western positivism which radically challenged theology and
metaphysics. Sinasi’s interpretation of the concepts of civilization, law, justice and liberty represent
an Enlightenment breakthrough in Ottoman thought. In the light of all this, Sinasi can be seen as the
founder of rationalist tradition in Turkish literature as well as the spokesman of it in Turkish
literature and cultural world. The transfer of values of Enlightenment and the idea of law and order
based on Western values to the Ottomans was a problematic and contradictory process; because the
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historical developments and social structure that produced these values were very different from
Ottoman’s. Sinasi wants to reach a synthesis rather than directly copying the end result of this
process and tries to connect these values to the roots of Islamic tradition so that they won’t be
automatically refused but be embraced. At this point, he refers to the rationalist tradition in Islam in
order to reconcile Islamic belief with rationality. In this article, Mu’tazila and Maturidism which are
of rationalist schools in Islam are presented in terms of their approach to the themes such as ration,
destiny, justice that are also treated in Sinasi’s poetry. Sinasi’s poems in Miintehebdt-1 Es’arim are
analysed and the parts in which the rationalist tradition is accentuated are evaluated. Poems are
analysed in order to show the traces of this tradition.

Keywords
Sinasi, Rationalism, Islam, Mu’tazila, Maturidism, Enlightenment, Positivism, Poetry.
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GIRIS

Sinasi’de akilcilik konusu daha 6nce bagka arastirmacilarca ele alinmis olmakla birlikte,
Islam’daki akileilik geleneginin onun diisiincesindeki yerinin degerlendirmeye konu olmadigt
goriilmiistiir. Bu makalede Sinasi'nin diislincesi ve bu diisiincenin topluma aktarilmasinda
Islam ici akilci gelenekten yararlanisi ele alinacaktir. Bu gelenegin onun siirindeki izlerinin
goriilebilmesi ig¢in bu gelenegin kollari, temel terimleri ve belli bagh konulara yaklagimlari
agisindan tanitilmis; daha sonra da bu yaklasimlarin Sinasi'nin siirlerindeki goriintiisii
aktarilmigtir. Bu kapsamda Sinasi'nin Miintehebdt-1 Es’arim’da yer alan ve ele aldigimiz
konularin vurgulandig siirler ¢éziimlenmistir. Boylece Sinasi'nin siirinin Islam’daki akilcilik
gelenegi 1s181nda yeni bir okumasinin yapilmasi amaglanmuistir.

1849’da Paris’e giden Sinasi, orada kaldig: siire boyunca pozitivizmin egemen oldugu bir
diisiince diinyasinin i¢cindeydi. Descartes’a dayanan modern felsefeyi, akilcihigr ve Aydinlanma
ideallerini benimseyen sair bu yillarda pozitivizmin de etkisine girmistir. Ancak teolojiyle ve
metafizikle hesaplasmis Batili pozitivizmi 19. yiizyll Osmanli toplumuna oldugu gibi kabul
ettirmenin giigliiklerini dogru 6n gérmiis ve pozitivizm yerine Islam diisiincesinde dteden beri
var olan ve sonralar yerini bagka ekollere birakarak tarih sahnesinden cekilen Mutezile gibi
Islam ici akilcl ekollerden ilham alan bir akilciligi savunmustur. Bununla birlikte Sinasi‘nin
diislincesi geleneksel Islam anlayisindan farkli, yeni ve Bati temellidir. Bu akilailik diisiincesi
ayn1 zamanda sairin hararetle savundugu bir diger kavram olan medeniyetin de temelinde yer
alir. Yazdig kasidelerle ovgiiler yagdirdig1 koruyucusu Resit Pasa, Bati'nin akilciligimin ve o
akilailik iizerine bina ettigi medeniyetin kapilarini bize actig1 igin yiice bir sahistir ona gore. Bu
anlamda Sinasi Tanzimat'in getirdigi diizenlemelere ve perspektife biitiiniiyle sahip ¢ikar ve
acik bir dille bunun halka anlatilmasini hedefler. Bunu yaparken gelenegi degistirir.

Gelenegin degismesi, dil ve edebiyatin islevinin ve amacinin farkli bir sekilde algilanmaya
baslamasiyla miimkiin olur. Sinasi'nin fikirleri dil ve edebiyat alanindaki onerilerinden ve
uygulamalarindan bagimsiz diisiiniilemez. Medeniyet, hukuk, adalet, hiirriyet kavramlarina
getirdigi yorumlar Osmanli diisiincesinde Aydinlanmact bir atilimi temsil eder. Ancak
Aydinlanma ve degerlerinin de, Batili degerlere dayanan kanun ve diizen fikrinin de
Osmanli'ya tasinmasi sancili  ve celiskili bir siirecti; ¢linkii bu degerleri {iireten tarihsel
gelismeler ve toplumsal yap1 bizdekinden ¢ok farkliydi. Sinasi dogrudan dogruya bu iiretimi
taklit etmektense bir senteze gitmek ister ve bu degerleri yadirgatici olmamasi ve kabul
gorebilmesi igin kendi gelenegimizdeki akilci ekollere baglamaya galisir.

Sinasi’nin Diisiincesi

Mardin’in (2012: 285) de belirttigi gibi Sinasi, Tiirk modernlesme tarihine egilen arastirmact
ve tarihgiler tarafindan ittifakla, Osmanl Imparatorlugu'nda Avrupalilasmanin ilk Snemli
savunucusu olarak goriilmekteydi. $inasi'nin zamanina kadar modernlesme planlari, devletin
hakimiyetindeydi. Reformcular, devlet adamlar1 ve hiikiimdarlardi. Sinasi'nin hayati 6nemi,
modernlesme taraftarlarinin, onun zamaninda ve etkisiyle iki gruba bdéliinmiis olmalarindan
kaynaklanir. Artik reformcularin saflar1 arasindan yeni bir simif, reformcu bir aydin grubu
ortaya ¢ikmaktaydi. Daha sonra, aym aydinlar, Yeni Osmanli hareketine onciiliik ettiler. Bu
anlamda, Sinasi tarafindan yonetilen grup, gercek bir aydinlar ziimresinin izini tasiyan ilk
gruptu.
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Bu aydin ziimresinin olusmasinin, Tiirk gazeteciliginin tarihi ile siki bir iligkisi oldugu
goriilmektedir. Mesela $inasi, dogal hukuk teorilerinin Avrupai igerigini vurgulamak icin,
Tasvir-i Efkar'da ¢ikan ilk tefrika olarak Vattel'in Droit des Gens (Uluslararast Hukuk)mnin
terciimesini yayimlamay1 se¢misti. Vattel’in, dogal hukukunun biitiin mesru kurumlarin nihai
temeli oldugu inanc, Tiirk okuyucuya boylelikle aktarilmaktayd: (Mardin 2012: 291). Sinasi bir
siireg olarak, tarihin Allah’in eliyle yénlendirildigi seklindeki klasik Islami gériige karsilik, Sami
ve Suphi Pasa tarafindan antik tarih {izerine yazilan ve tarihi hadiselerin bir nedensellik
zincirinin halkas: olarak ele alindig: seri yazilar yayimladi. Batida hiimanizm 6ncesi dénemde
yasa mesruiyetini Tanr’dan ve kutsal kitaptan aliyordu. Bati tarihindeki hiimanizm, reform,
modernlesme ve Aydinlanma asamalart Tanri'ya dayanan mesruiyetin yerine akla dayanan
yasay1 koydu. Bundan boyle yasa ve diizen megruiyetini akildan ve onun aracihgiyla ulagilan
nesnel bilgiden aliyordu. Sinasi'nin bu modernist goriise olan inanci gazete yazilarindan tiyatro
ve siirlerine kadar biitiin eserlerinde izlenebilir.

Sinasi, gazetesine Avrupamin bilimsel diisiincesinin en iyi yOnlerini dahil etmeye de
calismist; Mustafa Behget Efendi’'nin, Buffon'un Histoire Naturelle (Dogal Tarih)'inin ¢evirisi
boyle bir tesebbiistii. Sinasi tarafindan yazilan nadir basyazilardan birisi, ilmi egitimin yeni
ogretmen okullarinda ihmal edildiginden sikayet etmekteydi (Mardin 2012: 291). Boylece Sinasi
Tasvir-i Efkar'la yalniz bir gazete degil, Tiirk edebiyatim1 Bati edebiyatindan gelen goriisler
dogrultusunda yeniden sekillendirecek modern bir okul kurmus oluyordu. Tiirk edebiyatini
bigim ve igerik olarak radikal bicimde degistirecek bu hamlelerin ardinda halka ulastirilmasi
gereken bir medeniyet tasavvuru vardir. Bu medeniyet tasavvuru akil iizerine kurulmus
oldugu icindir ki Sinasi gerek gazete yazilarinda gerekse siirlerinde bu kavram {izerinde 1srarla
durur.

Sinasi'nin ilk gazete yazisinda, yani Terciime-i Ahval’in ilk sayisina yazmis oldugu on
sozde yazdiklar1 Batili rasyonalist diisiincenin onun diisiincesindeki etkisini gosterir:

“Madem ki, hey’et-i ictima’iyyede yasayan halk bunca veza’if-i kanuniye ile
miikelleftir; elbette kalen ve kalemen (sozle ve kalemle) kendi vataninin menafi’ine
(yararina) da’ir beyan-1 efkar etmeyi ciimle-i hukuk-1 miiktebesinden (kazanilmis hukuki
haklarindan) addeyler. Eger su maddeye sened-i miisbit aranacak olursa ma’arif kuvvetiyle
zihni ag¢ilmis olan milel-i mubhtelifenin yalmiz politika gazetelerini gostermek kifayet
edebilir. (...) Ta'rife hacet olmadig iizre kelam, ifade-i meram etmege mahsus (diisiinceleri
anlatmaya yarayan) bir mevhibe-i kudret (Tanr1 hediyesi) oldugu misilli (igin) , en giizel
icad-i akl-1 insani (insanin zihni icad1) olan kitabet (yazi yazma) dahi kalemle tasvir-i kelam
eylemek fenninden ibarettir (sozii anlatmak sanatindan ibarettir); bu itibar-i hakikate mebni
(bu gergegi goz oniinde bulundurarak), giderek umum halkin kolaylikla anlayabilecegi
mertebede (bir dille) isbu gazeteyi kaleme almak miiltezem oldugu (bu gazeteyi yazmak
gerektigi ) dahi makam miinasebeti ile simdiden ihtar olunur (yazar olarak simdiden haber
veririz)” (Tercliman-1 Ahval, 9 Tesrinievvel 1277/22 Ekim 1860).

Sinasi Mukaddime’sini akil, goniil ve dilin insana Tanrinn bir liitfu oldugu, insanin buna
siikretmesi gerektigini dile getiren su dizelerle bitirir:

Degil mi Tanrt'min ihsdn1 akl-ii kalb-ii lisan,
Bu litfu etmelidir fikr-ii siikr-ii zikr insan. (Tahmid, Miintehebdt-1 Es’arim)

Metinde Sinasi'nin fikrini ifade etme hiirriyet ve sorumluluguna, akla ve akil yiiriitmeye
verdigi deger ve bu dogrultuda halka bunlan iletebilecek bir dil kurma iradesi acik¢a ortaya
konmustur. Mardin (2012: 294), onun sadece dogrudan ve kolay anlasilabilir bir nesir
kullanmasiyla, bir¢oklar1 igin zaten bir yenilik¢i oldugunu; bunun Islam kiiltiiriiniin en esash
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kismi olan “ezoterizm’i' nedeniyle bdyle oldugunu sodyler. Mevcut doneme kadar, bilginin
herkesin anlayabilecegi bir dilde ifade edilmesi sakincali sayilmistir. Ogrenmeyi kolaylastiracak
olan teknik yenilikler, muhafazakar egilimli Osmanl ilim adamlari tarafindan da kugkuyla
karsilanmugtir. Mesela, ilk Tiirk matbaas: kurulup “felsefe, cografya ve tarih” tizerine yazilmis
kitaplarm basilmas1 diisiiniildii§iinde, ulema bilimsel eserlerin basilmasmna esasta kars:
¢itkmamis; fakat bu yeni icadin, dini kitaplarin dolasiminu tehlikeli bir sekilde arttiracagindan
sikayet etmisti (Mardin 2012: 294). Daha sonra Sinasi agiklik ve kolay anlasilirligi, halkin “ne
olup bittigini bilme hakki”yla birlestirmistir ki, onun bu yaklagimi kendi déneminde biitiiniiyle
yenidir. Mardin (2012: 296), halkin yiikiimliiliiklerinin bir uzantis1 olarak “haklar1’” oldugu
fikrinin, Bat1 siyasi rasyonalizmin diriinii oldugunu ve bunun, Sinasi'nin Tiirk siyasi
diisiincesinin gelismesine yaptig1 en énemli katki oldugunu soyler.

Sinasi’'nin dilindeki yalinhiga bu gozle bakmak aydinlaticidir. Mehmet Kaplan (1946:30)'1n
da ifade ettigi gibi yalinlik sadece “safi Tiirk¢e”nin kullanilmasiyla olmaz, Sinasi divan
mecazlarim terk ederek adeta giplak bir ifade viicuda getirmek ister. Gergek sadelik duygu ve
diisiinceyi mecazi ifadeye biiriimeden dogrudan dogruya ifade etmek ve edebi sanatlar1 sunilik
hissi vermeyecek sekilde kullanmakla elde edilir. Sinasi'nin siirinin ¢ogunlukla “yavan”
bulunmasmin altinda yatan biraz da budur. Ama aslinda $inasi'nin edebi dilde gayesi yaln
oldugu gibi yenilik¢i de olmasidir. $Oyle ki Sinasi geleneksel edebiyatimizda belirli anlam
kiimeleriyle birlikte diisiinmeye alisilagelmis kavramlara yepyeni anlamlar kazandirmistir.
Miinacat ve kaside nazim bigimlerinin klasik yapisin1 koruyup igerigini nasil degistirdiyse dile
de aynisini yapmis, mazmunlari degistirmis, sadelestirmis ve bambaska anlamlarla eslemistir.

Sinasi'nin diisiincesine geri donersek, su dnemli noktalar1 vurgulamamiz gerekir: Onda
Bati rasyonalizmi etkili olmustur. Ancak Batida Ronesans ve Reform sonrasi gelisen akilc
diisiincenin -6zellikle Sinasi'nin Paris’te oldugu yillarda diisiince diinyasmna egemen olan
pozitivizmin- teoloji ve metafizikle hesaplagsan dogasim Sinasi'de gormeyiz. Ornegin
Miindcat'mda Allah’mn akla ve sorgulamaya karsi olamayacagini; bilakis bu sorgulamanin Tanri
nezdindeki affedilirliginin, Tanrinin sonsuz affediciliginin kanit1 oldugunu gostermeye calisir.
Dolayisiyla Sinasi'nin, medeniyet hak, kanun, adalet gibi kavramlarin yerlesmesi ve yeni
toplumu insa etmesinin biricik 6n sarti olan akli, Islam inanciyla uzlastirmaya calistig1
sOylenebilir.

Sinasi'nin siiriyle Islam’daki akilc1 ekollerin iliskisini gorebilmek icin 6ncelikle bu ekollerin
akil, kader, adalet, medeniyet gibi S$inasi'nin siirinin de baslica temalarin1 olusturan
problemlere yaklasimina bakalim.

islam’da akilcilik gelenegi ve Mutezile

Islamda akilcilik gelenegi denince ilk akla gelen Mutezile itikadi mezhebidir. Abbasiler
déneminde biiyiik bir yaygmliga ulasan Mutezile, Islam’da akilalik gelenegini baglatir.
Mutezile, mantik kurallariyla gelisir gordiigii ayet ve hadisleri Ehl-i Siinnetten farkli bigimde
yorumlamis ve bu yorumlarda akla oncelik vermistir. Nitekim Mutezile mezhebi, gerek akla
fazla deger vermesi, akil sayesinde peygamber gonderilmemis dahi olsa Tanrinin bilinebilecegi
diisiincesi, gerekse ozellikle Abbasiler déneminde felsefe ile girdigi yakin iliskiler dolayisiyla
felsefi yontemlere yer vermesi nedeniyle elegtirilere ugramistir. Temel kabuliinii “Allah
insanlara Ozellikle akil vermistir ve insanlar akil yoluyla tanriyi, ahlaki, iyiyi, kotiyti bulur”
olarak 6zetleyebilecegimiz Mutezile 10. Halife Miitevekkil déneminde halifenin ehli hadis Islam
goriisiinii benimsemesiyle birlikte devletteki konumunu kaybeder.

1 Bilginin hi¢bir ayirim yapilmadan herkesin eline verildiginde tehlikeli olacag: goriisii.
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7. asrin ilk yarisinda Basra’da kiiltiirlii bir seckin grubun diisiince sistemi olarak sekillenen
Mutezile hareketi, Halife Me’'mun tarafindan taninmis, Halife Miitevekkil (847-861) tarafindan
reddedilmesine ragmen 10. yiizy1l sonlarina kadar siinni Islam ekseriyetinin resmi doktrini
olarak Bagdat'ta hakim olmustur (Ulutan 1976: 48).

Emeviler devrinde, yabanci unsurlarin da etkisiyle, Miisliimanlarin daha dnce konugmaya
cesaret edemedigi itikadl meseleler agikc¢a tartisilmaya baslaninca Mutezile mezhebi ortaya
cikar. fslam inancini yikici akimlara karsi akli olarak savunma iddiasinda olan Mutezile
mezhebi Emevi ve Abbasi Halifelerinin yardim ve destegini saglar (Ecer 1978:21).

Mutezile, kelime anlami olarak ana fikir veya kitleden ayrilig: ifade eder. Akimin iki temel
ilkesi vardir: Allah’in tistiinliigli ve mutlak birligi (tevhid) ilkesi ve insanlarin kisisel dzgiirligii
ile fiil ve hareketlerinin sonuglarindan sahsen sorumlu oldugu ilkesi (Ulutan 1976: 48-49). Bu
ilkeler Allah’in birligi ve Allah’in adaleti olarak da &zetlenebilir. Allah’in varlig1 ve sifatlari
birdir. Sifatlara kendi 6ziinden ayr1 olarak sahip degildir. Kuran'in ezeli oldugu diislincesine
kars1 ¢ikarlar. Kuran'in ebedi oldugu diisiincesi Allah’mn ikinci bir sahs1 oldugunu ileri siirmek
anlamina gelir ki bu da Allah’in bir oldugu diistincesine uymaz (Filiz 2014: 133). Ezeli olan
Allah’tir ve o her seyi yaraticisi, sahibi ve ilk sebebidir. Bu goriislere Sinasi'nin “Miinacat”,
“l1ahi” ve “Kasa’id”inde rastlanr.

Mutezile Keldam tarihinde akli bir sistem izlemis ve hiir diistincenin temsilcisi olmustur.
Mutezile mensuplart Yunan felsefesiyle yogun olarak ilgilenir ve felsefeyi severler. Bu ekole
mensup olan diisiiniirler, zamanlarinda yapilan ticari ve siyasi irtibat sayesinde Yunan
kiiltiiriinden haberdar olmuslardir. Islam diisiincesi tarihinde terciime faaliyetleri de
Mutezilenin iktidarda bulundugu siralarda hizlanmigtir. Mutezili Halife Me'mun ilmi ve ilim
adamlarmi korumustur. Onun devrinde Islam diinyast akla dayanan reformcu bir hamle iginde
olmustur. Bu dénemde ciiretkarane tesebbiislerle nakil akla uydurulmaya calisilmistir (Isik
1967:81).

Mutezile sorgulamay1 serbest birakir hatta imanin temeline yerlestirir. Ciinkii Allah ancak
akilla bilinebilir. Dolayisiyla bu ekolde felsefe serbesttir. Siiphe etme, sorgulama, akil yiiriitme
gibi felsefi yontemleri kullanirlar. Bunlar Sinasi'nin siirlerinde sikca yer verdigi kavramlardir.
Ornegin “Tehlil”de “halis fikrin asil ibadet” oldugu fikri vardir. Bu, geleneksel Islam’m diginda
ve Mutezile’'nin goriislerine paralel bir anlayistir. “Miinacat” siiphe etme, akil yiiriitme
kavramlarmi merkeze alan, bu ilkelerden hareket eden ve sorgulama-akil ytiriitme-ispat
cizgisini izleyen bir siirdir. “Sinasi'nin Siirinde Islam’daki Alkalaligin Izleri” baslikli boliimde
Miinacat ve diger metinlerin konuyla iliskisi ayrintilariyla ele alinmistir.

Isik (1967:80), baz1 Mutezile bilginlerinden verdigi érneklerle aklin dini konularda oynadig:
roliin biiyiikliigiinii soyle agiklar: Mutezile'den Nazzam "Akill bir insan seriattan evvel,
diisiince ile Allah'mn varligini bulmalidir” demistir. Ebti Huzeyl bu konuda daha da ileri giderek
gerek Allah'in ve gerekse O'nu tanimaga yarayan bilgilerin, zorunlu olarak akilla bilinecegini
ileri stirmiistiir. Taninmig Mutezili firkalardan birini temsil eden Siimame (6lm. M. 828) ise,
biitiin bilgilerin akil ve diisiince yolu ile bilinebilecegi kanisindadir. Ca'fer b. Miibesser (6lm.
848) ve Cafer b. Harb (6lm. 850) gibi Mutezili diigliniirler ise, Allah'in sifatlarinin ve dini
hiikiimlerin aklen bilinmesi lazim geldigi fikrini savunmuslardir. Biitiin bunlar gosteriyor ki,
Mutezili diistintirler, fslam’in temel prensibi olan Allah fikrinin ve O'nun Ser'i tekliflerinin
ancak akilla bilinebilecegi tezini ileri siirmiislerdir. Onlar, akil ile nakil arasinda bir celisme
oldugu zaman, nakli akla uydurmaya calismislardir. Bunun icin de takip ettikleri yol, daima
tevil metodu? olmustur. Mutezile'nin bu tutumu, Kur'an ve Siinnete sik1 sikiya bagh kalmak
isteyen Ehli Stinnet tarafindan agir elestirilere ugramustir.

2 Yorumlama. Ornegin bir ayetin yorumlanarak anlamin gercek degil mecazi oldugunun séylenmesi.
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Mutezile, tevhid esasini akli bir yolla izah etmistir. Allah'in bir oldugunun sadece Kur'an da
yazili oldugu icin degil, akilla da bilinmesi gerektigini sdylemistir. Hatta Allah'm seriattan dnce
bilinmesi lazim geldigini ve ancak akli olgunluga eren kimsenin sorumlu olacagin ileri
sirmiislerdir. Mutezile biitiin kelami meseleleri akil dl¢iisiine uydurmaya ¢alismistir. Kur'an'da
davalarma uygun gelen ayetleri aynen kabul etmiglerdir. Davalarina uygun goriilmeyen
nasslar1 ve sifatlari tevil ederek, akli bir esasa uydurmaya ¢alismislardir. Allah'in sifatlarin tevil
ederek Allah'in birligini ispatlamalar1 da onlarin akli metoda ve mantiga verdikleri dnemin
neticesidir (Istk 1967:68). Sinasi'nin “Miinacat”, “Tevekkiil”, “Miifred” gibi metinleri tamamiyla
Allah’mn akilla bulunabilecegi ilkesine yaslanur.

Mutezile kader anlayisina da kars: ¢ikarak her seyin daha onceden belirlenmis olmast
halinde insanin sorumlu olamayacagin 6ne siirer. Allah adildir ve insani segimlerinde 6zgiir
birakmustir. Insan kendi iradesiyle hareket eder. Mutezile'nin Islam diisiincesine getirdigi en
onemli yeniliklerden biri de budur. Mutezile'den 6nce bu diisiince heniiz bir sistem haline
gelmemisti. Mutezile "adalet" prensibinden hareket ederek, Allah'in insanlar1 iradelerinde
Ozglir biraktigini beyan etmistir. Onlara gore, Allah'in ahirette ceza veya sevap verebilmesi icin,
insanlarin fiillerini kendi iradeleriyle yapmis olmalar1 gerekir. Allah'in adaleti bunu gerektirir.
Mutezile'nin boyle bir diistinceyi savunmasi, Islam diisiincesi tarihinde 6nemli sonuglar
dogurdu: Siyasi alanda idarecilere, kendi fiillerinden sorumlu olacaklar1 hatirlatilmis oluyordu.
Boylece Mutezile keyfi idareye son vermek ve sosyal adaleti yerine getirmek tesebbiisiinde
bulunmustu. Yine Mutezile'nin adalet prensibinin sonucu olarak, ferdi tesebbiise 6nemli surette
yer verilmis oluyordu. Miisliimanlarin her seyi Allah'a ve kadere yiiklemek zihniyeti
onlenmeye calisiliyordu. Kisacas: kendi fiilini kendisinin yarattigini diisiinen insan, Mutezile'ye
gore tembellikten kurtulacakt: (Isik 1967: 82).

Mutezile’ye gore ilahi adalet kavrami, insanlarin 6zgitirliikleri ve kisisel sorumluluklarina
dayanmak zorundadir. Ayrica, Allah, insanlara sosyal, ahlaki ve kiiltiirel bir¢ok yiikiimliiliikler
yiiklemistir. Insanlarin 6zgiirliiklerini kabul etmeksizin bu yiikiimliiliikkleri izah etmege de
imkan yoktur (Ulutan 1976:49).

Sinasi'nin siirinde kader ve kadercilik kavraminin yanlis anlasilmasi temas: énemli yer
tutar. Geriligin, tembelligin kilifi olarak kullanilan bu kader anlayis: sairin sert elestirilerine
ugrar. “Miinacat”, “Tahmid” ve Resid Pasa i¢in yazdig1 dort kasidede bu elestirilere yer verir.

Mutezile’'nin biiyiik 6nem verdigi adalet kavrami, Sinasi’de de anahtar kavramlardan
biridir. @zgﬁr irade, akil yfliriitme, adalet, sorumluluk gibi konularda Sinasi'nin diisiincesi
Mutezile ile paralellik gosterir. Sinasi, basta Resid Pasa’ya yazdig1 kasideler olmak iizere bir¢ok
siirinde adalet kavramina vurgu yapar. Allah’'m adil olusu “Tevekkiil" adli siirinin konusunu
olusturur.

Mutezile’nin modern Bat1 akilcilig1 ve pozitivizmiyle ortak noktalarindan biri de "illiyet"
(nedensellik) ilkesini kabul etmesidir. Mutezile'ye gore, Allah alemi yaratirken kiilli kanunlar
da koymustur. Evrendeki hadiseler birbirinin sebebi olarak meydana gelmektedir. Her seyin
son nedeni Allah'tir. Fakat Allah'm koydugu hikmet icabi, sebep-sonug baglantis1 vardir. Eg'ari
ise, Mutezile'nin bu tezine kars: koymus ve nedensellik ilkesini kabul etmemistir. Es'ariyye'ye
gore her hadise, adetullah icab1 meydana gelmektedir. Allah dilerse, 6teden beri sebep-sonug
gibi gordiiglimiiz hadiseleri bagka tiirlii yaratabilir. Goriiliiyor ki, Mutezile alemin yoktan
yaratildigin1 ve onun Allah tarafindan koyulmus kiilli kanunlarla idare edildigini beyan
etmistir. Boylece, insanligin her seyin sebebini aragtirmasma ve medeniyetce gelismesine
yardimct olur (Isik 1967:82).

Nedensellik ilkesi bilim ve arastirmayi tesvik eder ¢iinkii evreni idare eden kanunlari
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¢ozmek, belirlemek, kontrol etmek bu kosulda anlamlidir. Bu ilke Allah’in diinyadaki olaylara
dogrudan miidahale ettigi inancini reddeder: Allah Ornegin bir tasi yere diisiirmez, bunu
saglayan yergekimidir. Dogadaki her sey doga kanunlarina gore hareket eder, Allah bu doga
kanunlarinin yaraticisi dolayisiyla ilk sebebidir ama her bir tekil olaya miidahale etmez.

Mutezile ve onun hakim oldugu dénemde yetisen akilc diisiiniir ve bilginlerin goriigleri
incelendiginde, onlar1 Esarilikten ve daha sonra Esari'nin diisiincelerini takip eden Gazali'nin
diisiincesinden ayiran en temel dlgiitiin nedensellik ilkesi oldugu goriiliir. $oyle ki, Esari, Gazali
ve onlarin ekoliiniin takipgileri Tanriy1 “mutlak irade” olarak algilarlar. Tanr1 dogadaki her
seye her an dogrudan kendisi ya da melekleri aracihigiyla miidahale etmektedir. Dogay1
aciklayan yasalar yoktur. Dogada tekrar eden olaylar neden sonug iliskisinin degil,
eszamanliligin, birlikteligin kaniti olabilirler. Ciinkii neden sonug iliskisi olarak goriinen sey
aslinda Tanrinin iradesidir. Doga yasalar1 yoksa onlar1 bilmeye, arastirmaya gerek de yoktur.
Akil bu anlamda islevsizdir. Halbuki, 6rnegin Islam tarihinin en énemli akiler diigiiniir ve
bilginlerinden Ibn Riisd’e baktigimizda evrende doga yasalarmin egemen oldugunu gdsteren
bir nizam oldugu fikrini goriiriiz. Oyleyse akil gerekli ve islevseldir, zira nedenler ve sonuglart
gozlemleyerek, deney altinda gostererek, kamitlayarak ya da yanlislayarak doga yasalarini
¢ozmek gerekir. Ibn Riisd, Farabi, Ibn-i Sina gibi akilal diistiniir ve bilginlerin diisiincesinde
Tanr “mutlak akil/bilgelik” olarak tezahiir eder.

Genel olarak, Mutezile'ye gore Allah'in seriattan 6nce aklen bilinmesi icap eder (El Bagdadi,
akt. Istk 1967: 77) Hatta onlar, bir seyin iyi (husun) veya kotii (kubuh) oldugunun aklen
bilinmesi lazim geldigi tezini savunurlar. Ciinkii hadiseler arasinda sebep ve sonug baglantis
oldugunu soylerler. Allah, hikmeti icabi, bir seyi diger bir seyin sebebi olarak yaratmugtir.
Kainatta olanlar sebepsiz meydana gelemezler. Akil bu sebepleri bulmaga ve bir seyin iyi veya
koétii oldugunu tayin etmege muktedirdir.

Isik’in sonug olarak ortaya koydugu gibi, Mutezile, baz1 kollariin taskin bazi iddialar1 bir
tarafa birakilirsa, aklin ve ilmin gelismesine yardim eden 6nemli bir diisiince sistemi kurmaya
muvaffak olan ilk okul olarak Islam tarihindeki yerini almistir (1967:83). Bugiin Islam bilginleri
ve diisiiniirleri dendiginde ilk akla gelen isimler olan Ibn-i Sina, Farabi ve Ibn Riisd gibi biiyiik
akila filozoflar, dort bir yana dagilan Mutezililer sayesinde ortaya ¢ikmigtir.

Maturidilik ve akil

Ehli Stinnet bir mezhep olan Maturidilik, Mutezile’'ye Kuranin yaratilmishgy, tevhid, hadis
gibi konularda itiraz eder, ancak akl ve akil yiiriitmeyi de tamamen yok saymaz. Esari’yle aynm
vakitlerde yasadig: bilinen Semerkantli din bilgini Maturidi, Ebu Hanife'nin yolunu izleyerek
bir inan¢ mezhebi olusturmustur. Kitabii't Tevhid adli eserinde inang ilkelerini ortaya koyar,
buna gore dinin G6grenilmesinde bagvurulacak "vasitalar iki olup, biri nakil (Kur’an ve
siinnet/hadisler), digeri akil"dir. En basta Kur’an gelir ve Kur'an'm anlasilmas: konusunda
Matiiridinin Selefiyye, Mutezile ve filozoflardan ayrilan bir yontemi vardir. Selefiyye, nakli
akildan once tutar ve Kur'an'mm ancak hadis 1s1ginda agiklanmasina izin verir, felsefi ve te'vile
dayali yoruma izin vermez. Mutezile, Kur'an ve akil birbiriyle celisirse nakli yani Kur'an't
birakir, akli esas alir. Filozoflara gore gercek yalniz akil ile bilinir ve bulunur, Kur'an genellikle
akli verilere gore yorumlanir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Matiiridi'ye gore dinin kaynag:
olarak nakil ve akla ayn1 oranda itimat etmek gerekir.

Maturidilik akilalik agisindan bazi yonleriyle Mutezile'yi izler. Maturidinin Kuran
ayetlerine dayandirdig: akilcilik fikrine gore insan Allah’1 ancak akliyla bilebilir. Bu goriise gore
Kur'an'in akildan istedigi sey, kdinatin sirlarini arastirmak, afak ve enfiisteki ayetleri ibretle
izlemek ve evren iginde olup biten olgularin gerisindeki yaratici, diizenleyici giicli tanimaktir.

SUTAD 41



Islam’da Akilcilik Gelenegi Agisindan Sinasi'nin Siiri

Kur’an, akillarini kullanmayarak islevsiz hale getirenleri siddetle kinamakta ve bundan dolay:
da onlarin Allah tarafindan inkara siiriiklendiklerini ifade etmektedir (Oztiirk 2005:2).3

Akilla Allah'm bilinmesinin gerekliligi konusunda genel olarak Maturidiler Mutezile gibi
distinmektedirler. Maturidilikle Mutezilenin ortak noktasi her iki diisiince ekoliiniin de akli
tefekkiire onem vermis olmalaridir. Marifetullah konusunda da Maturidilerin yaklasimlar ile
Mutezilenin yaklasimi aynidir. Bu konuda Maturidi bilginleri Mutezileye oldukca yakin
durmuslardir. Mutezile, davet eden herhangi bir peygamber bulunmasa bile aklin insani
Allah’mn birligine ulastirmada yeterli oldugunu savunmus; hatta bunu aklin en 6nemli bir
vazifesi olarak degerlendirmistir. Oyle ki Mutezile bilginleri bu konuyu her insan igin vacip,
hatta vaciplerin en 6nde geleni olarak degerlendirirler (Ardogan 2003, akt. Oztiirk 2005:4).

Maturidi'ye gore Allah insana akletme, aklimi kullanma ve temyiz giiclinii bahgetmistir.
Insan bu gii¢ sayesinde dogruyu yanlstan, iyiyi kétiiden ayirabilir. Maturidi, kader anlayist
konusunda Esari’yi takip etse de Mutezile’ye de biisbiitiin uzak degildir. Mutezile'nin Allah’in
adaletli olusuna dayandirdig: hiir irade yani insanin fiillerinin yaraticis1 olmasi fikri Esari’nin
tenkitlerine maruz kalmustir. Es'ari, fiilleri kiilli iradesiyle Allah'in yarattigini ve insanlarin da o
yaratilmis fiilleri kesbettigini soyler (El Esari, akt. Isik 1967: 70). Maturidi ise, bu hususta
Es'arinin izinden yiiriimekle beraber, Mutezilenin fikirlerine de tamamen yabanci kalmamustir.
Maturidi Allah'in kiilli iradesini kabul etmistir. Fakat kesbi de “Kesb kulun bir seye niyet ve
azmetmesi ile hasil olur" (Izmirli, 1339:110, akt. Isik 1967:71) seklinde yorumlayarak insamin
iradesine yer agmustir. Maturidi'ye goére kader, insanin bu diinyada sinirh bir zaman iginde,
fiillerinde iyiligi, glizelligi ve akillilig1 bir nitelik halinde tagimak suretiyle gercek var olma
tarzin1 gerceklestirdiginde odiillendirileceginin; kotiiliigii, cirkinligi ve akilsizligi bir nitelik
halinde tasiyarak yok olma tarzimi gergeklestirdigi takdirde cezalandirilacagimin Allah
tarafindan agiklanmis olmasidir (Sahin 1987: 68).

Matiiridi dogruyu hakki, sadece nakilden bekleyen ve sadece nakle giivenen Selefiye ve
Zahiriye’ye mubhalif olarak; dinden faydalanmak igin akla giivenmenin geregine inanmus;
bircok meselelerde Mutezileden ayrilmig olmasmna ragmen, aklin prensiplerinin
kullanilmasinda onlarla birlesmistir. Tanrimin akilla bilinecegi hususunda Mutezile ile
hemfikirdir. Matiiridi akilla nakil arasinda bir denge kurmasini basarmis, onun sisteminde akail,
kendi kudretini ve degerini naklin yaninda kabul ettirmistir (Ecer 1978: 27).

Maturidi insanin aklini kullanmaktan vazgec¢mesinin tehlikelerini su sozlerle agiklar:
“Insan1 aklin1 kullanmaktan vazge¢meye iten, bizzat seytanin telkinidir. Ciinkii seytanin bu isi,
insanin aklinin ulasacagi sonuglardan alikoymak ve insani, Allah’in emanet ettigi kilavuz
yerine, kendi telkinine sigindirmak, boylece firsat1 ele gecirip emellerine ulasmak amacmna
yoneliktir” (Maturidi, Miftah-1 Kenz, akt. Sahin 1987:16).

Goriildiigti gibi Mutezile kadar akil merkezli bir diisiince sistemi olmasa da Maturidilikte
de aklin 6nemli bir yeri vardir.

Sinasi’nin Siirinde Islam’daki Akilaligin izleri

Sinasi akla biiyiik kiymet vermesinin yani sira, onun Allah’in bir liitfu olarak insanlara
verildigini vurgulamay1 da asla ihmal etmez. Sinasi'de 151k motifi temel unsurlardandir. Her
seyde Oniimiizii aydinlatan bu 1sik akildir; giines nasil renkleri gosteriyorsa, akil da insana
dogruyu ve yanlsi, giizeli ve girkini gosterir. Akil Tanrinin insanlara en biiyiik rahmeti, en
biiytik liitfudur. Bizlere diisen, bu liitfa layik olmaktir. Her firsatta akli yticelten S$inasi,

3 Yunus 10/100. AKkli tefekkiire vurgu yapan ayetlerden bazilar1 sunlardir: Yunus, 10/100, 101; Araf, 7/179; Mii’'minun,
33/80; Furkan, 25/44; Yasin, 36/68; Saffat, 37/154- 159; Mii’min, 40/58; Fatir, 35/37; Casiye, 45/5.
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medeniyetin de esasinin akil olmasi gerektigini belirtir ve Bati medeniyetinin aklin saglam
temelleri iizerine insa edildigini savunur. Eski devirlerde Isliam medeniyetinin de bu esas
tizerine insa edildigine inanir ve diisiincesini soyle aciklar: Ne var ki bizim bu biiyiik
medeniyetimizi sonradan yanlis deger ve inanislar istila etmis ve bozmustur (Ekiz 1999:66).
Burada bahsedilen eski devirlerden Islam’daki akilcl ekollerin egemen oldugu devirlerin
kastedildigi aciktir.

Sinasi akla geleneksel Islam anlayisiin disinda bir anlam yiikler. Tipki Mutezile gibi aklin
kullanmay1 ve akil yiiriiterek Allah’t bulmay1 en yiice hizmet sayar. “Tehlil”inin ilk beyti bu
anlayisa bir 6rnektir:

Cendb-1 Kibriyd el-hak sezaviri ibadettir
Ibédet ana zikr i fikr-i hdlisden ibarettir (Miintehebat-1 Es'drim)

Ik dizede Sinasi, Allah’a gergekten ibadet edilmesi gerektigini belirtir, ardindan ise
ibadetin “halis fikir ve zikirden ibaret” oldugunu soyler. Akil, fikir, diisiinme ve zikir yalniz
kutsal bir ibadettir.

Geleneksel Islam anlayisinda Allah'in varligina inanmak icin ispat sart degildir hatta ispat
aramak dinden ¢ikmaya yol acabilir. Halbuki Sinasi Miindcat'inda “Vahdet-i zatina aklimca
sehddet lazim” diyerek Tanrinin varli§ina akhyla sahitlik etmek gerektigini sdyleyerek klasik
Islam anlayisindan ayrilir. Marifetullah, yani Allah’in bilinmesi akil yoluyla miimkiindiir.
Sinasi'nin su miifredi Descartes’'in akilciligini akla getirir:

Varligim Halik'imin varhigina séhittir
Gayri biirhdn-1 kavi var ise de zaittir (“Miifred”, Miintehebat-1 Es’arim)

Sinasi bu metinde kendi varligini yaraticisinin varliginin kanitr olarak gosterir. Descartes’in
“Diistinliyorum Oyleyse varim” diyerek, diisiinebilmeyi, akil yiiriitmeyi kendi varligiin kanitt
olarak sunmas: gibi Sinasi de kendi varliginin yaraticinin varligina delalet ettigini diistiniir.
Oyle ki yaraticinin varligina dair bagka giiglii kanitlar varsa da bunlarin sdylenmesi gereksizdir;
insanin varlig: yaraticinin varhigini kanitlamaya tek basimna yeter.

Akli bu kadar 6n plana gikaran Sinasi'nin, akilla Islam’in catismadigini ispat ¢abasinin en
belirgin oldugu metin Miinacat'idir. Sinasinin Miinacat'1 klasik miinacatlardan farkli olarak
geleneksel imanin sorgulandil bir metindir. $inasi'ye gore Tanrmin bilgisine ancak akilla
varilabilir. ~ Miindcat'inda  sorgulamadan  korkulmamasmi,  sorgulamamin  imanin
kaybedilmesiyle sonuglanacag1 korkusunun yersizligini gostermeye calisir; Tanrinin ancak akil
yoluyla algilanabilecegini ©ne siirer. S$iir, edebiyatimizda akilcilik gelenegine baslangic
olusturmasi bakimindan 6nemli bir metindir. Siir,

Hak -Teala azamet aleminin padisehi
La-mekandir olamaz devletinin taht-gehi

beytiyle baslar; beyitte Allah'in yiicelik aleminin padisahi olarak tanimlandigi, mekansiz, -yani
belli bir yerde degil her yerde- olarak tanimlandig1 goriiliir. Ayni tema “Beyt-i Murassa’’da da
geger:

Her bir zamdnda zéhir ii zahir kemal-i Hak

Her bir mekanda hazir u nazir celdl-i Hak (Miintehebit-1 Es’drim)

Beyitte yine Tanrinin mekansizligi, her yerde olusu, kemalinin agik ve goriiniir olusu
vurgulanir. Islam’daki akilci ekollere bunu Allah’in varliginin ve sifatlarinin (6rnegin, her yerde
olmak) bir olusu seklinde ifade ederler. Yine bu ekollere gore Allah’'in varligini anlamak igin
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olgun bir akil yeterlidir. Bir kitap ya da peygamber gonderilmemis dahi olsa insan akliyla onun
varliginin kanitlarini her yerde gorebilir. Miinacat'ta gegen,

Eser-i hikmetidir yerle gogiin biinydd:
Dolu bos ciimle yed-i kudretinin icdd:

beytiyle yerle gogiin yapisinin onun hikmetinin bir sonucu oldugu beyan edilirken,

Serer-i heybet-i ulviyyesidir yildizlar
Anlarmn sillesi gok kubbesini yaldizlar

Kimi sdbit kimi seyyir be-takdir-i Kadir
Tanry'mn varhigina her biri biirhdn-1 miinir

beyitlerinde ise yildizlar, Tanri’nin yiice heybetinin kivilcimlar1 olarak nitelenir. Allah’in
takdiriyle bu yildizlarin kimi sabit kimi gezegendir ve her biri Tannmin varhgmn gkl
karutlaridir. Sinasi buraya kadar olan beyitlerde evrenin yapisim Allah'in varhigma kanit
gosterdikten sonra,

Varligin bilme ne hicet kiire-i dlem ile
Yeter isbatina halk ettigi bir zerre bile

beytiyle aslinda Allah’in varligini ispat icin gosterdigi bu kanitlara ya da evrene bakmanin da
gerekli olmadigini, yarattigi tek bir zerrenin bile Allah'm varligini ispata yetecegini soyler.
Ancak suras1 dikkatlerden kagmamalidir ki ister evrene, yildizlara, gezegenlere, isterse tek bir
zerreye bakilsin, Sinasi “ispat” fikrinden vazge¢mez. Yani Allah’'in varligini bir sekilde
kanitlamak ister. Nitekim takip eden bir beyitteki “Vahdet-i zdtina aklimca sehidet ldzim” dizesiyle
Allah’in varligin ve birligini aklinca dogrulamak, sahitlik etmek gerekliligi vurgulamnr.

Sinasi Miinacat'inda Allah'in varligini ispat ¢abasina girisse de akilla dogrulama gerisinde
bir sorgulamay1 barmdirir.

Ey Sinasi icimi havf-1 ildhi daglar

Stiretim gerci giiler kalb goziim kan aglar
dizeleri bu sorgulamanin getirdigi hislerin bir yansimasidir. Bir yandan isyan eder, sonra
pisman olur, Allah’a affedilmek icin yalvarmaya yiiz bulamaz:

Eder isyanima gonliimde nedamet galebe
N’eyleyim yiiz bulamam ye’s ile afvim talebe

Bu sorgulama onda bir korku yaratur:

Ne dedim tovbeler olsun bu da fi'l —i serdir
Benim ozriim giinehimden iki kat bed-terdir

Bu dizeler c¢ogunlukla sorgulamadan duyulan pismanligi yansittig1 seklinde
yorumlanmistir. Oysa Sinasi akil yiiriitmeyle aslinda sorgulamanin -bir giinah bile olsa-
Tanr1'nin bagislayiciligindan biiyiik olamayacagi sonucuna varir:

Nur-1 rahmet niye giildiirmeye ruy-1 siyehim
Tanrin magfiretinden de biiyiik mii giinehim
Bi-nihaye keremi aleme samil mi degil

Yoksa alemde kulu aleme dahil mi degil
Kulunun za'fina nisbet ¢og ise noksan:
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Ya anmin kahrina galip mi degil ihsani

Gorildiigi gibi Allah’in sifatlarindan yola cikilarak sorgulamanin Allah’in affetmeyecegi
bir giinah olamayacag1 sonucuna varir. Buradaki akil yiiriitmenin mantigi sudur: Allah’in
sonsuz bagislayiciligi, ihsaninin sonsuzlugu sorgulama kabul etmeyecegine gore bu ihsanin ve
bagislayicilligin simirlarinin diginda kalacak bir giinah tasavvur edilemez, aksi taktirde Allah’in
bu sifatlar1 sorgulanmak zorunda kalirdi. Mutezile’nin Allah’in akil yoluyla kavranabilmesi i¢in
akil yiiriitmeler yapilmasi, insan aklinin ve sorularinin bizzat Allah’in bir akil/bilgelik olarak
kavranisinin bir parcasi ve nihayet varhigmmn tasdiki oldugu fikri bu beyitlerde goriilebilir.
Nitekim siiri,

Beni afv eylemege fazl-1 ilahisi yeter
Sanma haga kerem-i na-miitenahisi biter

dizeleriyle bitirerek, Allah’in faziletinin, bilgeliginin, ilminin onu bagislamaya yetecegi, sonsuz
cOmertliginin asla bitmeyecegi inancini ortaya koyar. Yani S$inasi, biitiin korkulara,
pismanliklara, affedilmek i¢in yalvarmaya dahi yiiz bulamamaya ragmen akil ytiriitme yoluyla,
bunlar i¢in bagislanmamasinin Allah’in sifatlariyla gelisecegi hitkmiine ulasir ve bunu bir ilke
olarak son beyitle ortaya koyar.

Sinasi’nin Resid Pasa i¢in yazdig1 (1849 tarihli) ilk kaside’de gecen

Kitabsiz goriiliir sun’-1 sdni-i ezeli
Tutar haydtin séhit viiciid-1 Hakk’a darir

dizelerinde Allah’in varligimi ispat cabasi tekrar karsimiza cikar. Burada Islam’daki akilct
ekollerin Allah'in insanliga peygamber ya da kitap gondermemis dahi olsa akil yoluyla
kavranabilecegi fikri agik¢a goriiliir. Bu dizelerde Sinasi, ezeli yaraticinin biitiin yarattiklarinin
kitaba (kutsal kitaba, Allah'in gonderdigi kitaplara) gerek kalmadan gozle goriildiigiinii, koriin,
kendi hayatini Tanri’nin varligina sahit tuttugunu sdylemektedir. Tanrinin varhigini ispat
ihtiyact burada 6nemlidir; bu ispat ancak akil yoluyla miimkiindiir. Sinasi'nin bu dizeleri bazi
aragtirmacilar tarafindan onun deizmine* karut olarak gosterilmistir’; ancak bunun bir asiri-
yorum oldugunu soylemek gerekir. Sinasi deist idiyse bile bu dizeler bunun kamiti olamaz;
bunlar bilakis Islam ici akilci ekollerin acik ve net bir yansimasidir. Sinasi'nin Resid Pasa igin
yazmis oldugu kasideler, Resid Pasa’y1 Peygamberle, onun temsil etti§i medeniyeti de asr-1
saadetle karsilagtirmas1 bunun birer gostergesidir. Sinasi Tanzimat Fermaru ile gelen yeni
kanun ve diizenin memleketi ihya edecek tedbirler oldugunu diisiiniir ve biitiin bunlar
gerceklestiren kisi olarak gordiigii Resid Pasa’yr bu nedenle yiiceltir; onu bir “medeniyet
restilii” olarak adlandirmaktan ¢ekinmez. Resid Pasa’ya yazdig: iiglincii kasidede gecen “Soz
mii var devleti ihydya olan meb’asine” dizesinde Resid Pasa’nin “gonderilmisligini” (meb’as)
vurgular, tipki peygamberlerin insanlig1 ihya icin génderilmeleri gibi. Yine ayri kasidede gegen
“Ne aceb ndtik-1 iciz-1 hikemdir dehenin / Ayet-i beyyinedir dleme her bir siihanin” dizeleriyle Resid
Pagsa'nin sozlerini mucizevi bilgeligiyle ayetlere benzetir. Tanzimat Fermani'nin halka
benimsetilmesi igin fermanla gelen kurallarm “ashinda Islamiyet'in iginde var olan fakat
zamanla ragbetten diismiis kurallar1” olarak lanse edilmesi Sinasi'nin durusunu anlamamiza
yardim edebilir. Sinasi de Tanzimat Fermani’n1 savunan neslin mensuplar: da fermanin Batili
felsefesinden elbette haberdardirlar; ancak Islami bir toplum diizenine sahip Osmanli

¢ Tanrmin varligin kabul edip kitap ve peygamberlere inanmama
5 Ornegin Omer Faruk Akiin’iin Islam Ansiklopedisi'ne yazdig1 Sinasi maddesinde bu iddiaya rastlanabilir.
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toplumunda bu yeni goriislerin kestirmeden reddedilmemesi icin -deyim yerindeyse- ilahi bir
dayanaga ihtiyaglar1 vardir. Sinasi'nin yaptig1 da budur.

Sinasi'nin Resid Pasa’ya olan coskulu o6vgiilerinin temelinde akil vardir. S6z konusu
kasidenin bes ve altinci beyitlerine bakalim:

Adl ii ihsanmim élgiip bicemez Nevton'lar

Akl u irfani derk eyleyemez Efldtun’lar

Aleme milris-i can adl ile ihsin olmus

Ademe bdis-i sin akl ile irfan olmus (Kaside, Miintehebdt-1 Es’arim)

Besinci beyitte Sinasi Resid Pasa’nin adalet ve ihsaninin dlciilemez derecede ¢ok oldugunu
vurgular; aklini bilim ve felsefe diinyasindan iki Onemli figiirle karsilastirir ve onun
Newton'dan ve Eflatun’dan daha {istiin olduguna hiikmeder. Altina beyitte ise Tanzimat
Fermani'nin getirdigi haklara gonderme yaptiktan sonra insana san, seref veren seyin akil ve
irfan oldugunu sdyler.

Sinasi akli ve onun {izerine kurdugu adalet, kanun, hukuk, medeniyet kavramlarini nasil
bir ideal olarak goriirse bunlarin karsitlarini da ayn 6l¢iide tahkir eder. Ona gore insanin aklin
kullanmay1 reddetmesi ve bunu tesvik eden dini inanuglar cehalet, zuliim ve gerilik tiretir. Resid
Pasa’ya yazmis oldugu kasidelerden birinde gegen,

Ettin dzdd bizi olmus iken zulme esir
Cehlimiz sanki idi kendimize bir zincir
Bir ittkndmedir insana senin kaniinun
Bildirir haddini Sultan’a senin kinunun

dizelerinde akilciligin, kanun ve medeniyetin Osmanli Devleti'ne hakim olmasi i¢in ¢alisan ve
bize medeniyetin kapilarim1 agan kisi olarak gordiigii Resid Paga’'min yenilikciligi ve onun
karsisindaki kuvvetleri dramatik bir bigimde ortaya koyar. Onun ilan ettigi Tanzimat
Fermani'na ve onun vadettigi kanun ve diizene baghilig1 ve inanci sonsuzdur. Resid Pasa
kanunuyla, memleketi Islam geleneginde coktan geri plana itilmis akilcilikla ve onun tabii bir
sonucu olan medeniyetle bulusturmasiyla zulme son vermis, cehaletin zincirlerini halkin
tizerinden sokiip atmustir. Buradaki “itikname” ifadesi ilgingtir, zira itikname koleleri azat
ederken kullanilan azat (6zgiirliikk) belgesi demektir. Tanzimat Fermani insanlari1 iginde
bulunduklar1 kole diizeninden azat etmis, Sultan’a haddini bildirmistir. Burada “had”
kelimesinden kastin “siir” oldugunu hatirlamak gerekir, Tanzimat Fermani'yla sultanin
otoritesini sinirlanmistir.

Tanpinar (2006:186), bu kasideler hakkinda, “$Sinasi'nin bu kasideleri ile sadece herhangi bir
vezir methedilmez, asirlardan beri siiriip giden bir ruh tembelligi sarsilir; gelenegin, miiphemin
diinyasindan, aklin ve aydinlik diisiincenin diinyasina geger” der. Gergekten de Sinasi, bir
tarafa akla, sorgulamaya izin vermeyen, insani kolelestiren, her seyi kaderle agiklayarak
tembellestiren bir diizeni koyarken bunun karsisina da akli, sorgulamay, adaleti, sorumlulugu,
diizeni ve en nihayetinde biitiin bunlar1 samil bir kavram olarak medeniyeti koyar. Kasidelerde
ele alinan akil, kadercilik, sorumluluk, bilgi, sorgulama, akil yiiriitme, akla dayanan medeniyet
gibi konular Sinasi'nin {izerine gittigi temel problemlerdir ve Resid Pasa burada yalnizca bir
vesiledir.

Mutezile’nin biiyiik 6nem verdigi adalet kavraminin, Sinasi’de de anahtar kavramlardan
biri oldugunu soylemistik. Sinasi, Resid Pasa’ya yazdigr 1274 tarihli ikinci kasidede “Adl ii
ihsanin 6lciip bicemez Nevton'lar” dizesiyle bir medeniyet resulii olarak gordiigii pasanin adaletli
olmasma dikkat ¢eker. Kaptan-1 derya Mehmed Ali Pasa’ya ithaf ettigi “Medhiyye”nin ilk
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beytinde vezirin nasil essiz ve adil oldugunu sdyleyerek onu over:

Bin yasa ey vezir-i deryd-dil
Asif-1 bi-muddil ii adil (Miintehebat-1 Es'arim)

“Tevekkiil” adl1 siirinde Allah’in adil olusunu vurgular:

Ey adl-i ilahi meded ey adl-i ilahi
V'ey zdlim ii mazlumun olan havf ii pendhi

Indinde senin sah ii geda ciimlesi birken
Kalmaz ebedd kimsede bir kimsenin dhi (Miintehebdt-1 Es’arim)

Akilal bir diinya goriisiine sahip olan Sinasi, kaderci anlayisa siddetle karsidir. Bu
konudaki goriisleri Islam’daki akilcilik geleneginin agik bir yansimasidir. Onun diisiincesine
gore Tanri, insar akil ile donatarak, ona istedigi gibi hareket edebilme yetenegini vermistir. Bu
sebeple insanin iyi veya kotii olusundan yine insanin kendisi sorumludur. “Ziyd-y: akl ile tefrik-i
hiisn ii kubh olunur” dizesinde insanin akli sayesinden iyiyi kotiiyii, giizeli ¢irkini ayirt ettigini
sOyler. Yani insan kendisine bahgedilmis bu gii¢ sayesinde bu ayrimlar1 yapar ve birini seger;

havale etme gibi bir liiksii olamaz.

Kader dedikleri halkin murad-1 Hak'tir kim
Ezelde etti bizi her umurda tahyir

dizelerinde halkin kader konusundaki yanlis inanislarini elestirir; halkin kader dedigi sey
Tanrmin istegidir ki insan1 her hususta 6zgiir birakmis, se¢me 6zglirliigti vermistir der. Bu
beyitte 6zgiir iradeye vurgu yapilmaktadir. Yine,

Yazik ki céhil edip matlabinca serr ii fesid
Koyar netice-i efd’li ismini takdir

dizelerinde sairin 6nceden belirlenmis ve insanin sorumlulugunu yok eden bir kader anlayisina
kars1 durdugu agikca goriiliir. “Cahiller kendi istekleriyle kotii isler yapar karisiklik ¢ikarirlar
ve bu fiillerin sonucuna da kader (takdir-i ilahi) derler” diyerek insanin isledigi fiiller ile
bunlarin sonuglar1 arasindaki iliskiyi kurmaktan yoksun olmasinin ancak cehaletle
aciklanabilecegini ortaya koyar.

Sinasi cehalet ve taassuba karsi kararl bir sertlikle muhalefet eder. Taassubun bir hastalik
oldugunu dile getirdigi su dizelerde, bu hastaliga kars1 da Resid Pasa’nin aklina, onun alacagt
glizel ve yerinde tedbirlere giivenmektedir:

Olmusg insana taassup bir onulmaz illet
Hiisnii tedbirin ile kurtulur ondan millet (Kaside, Miintehebdt-1 Es’arim).

Miintehebat-1 Es’arim’da yer alan ve akil ve ona bagl kavramlari 6ne ¢ikaran metinler
bunlardir. Sinasi yukarida ornekleri goriildiigii gibi akil, bilim ve ondan dogan medeniyeti
Islam’la ve Islam’daki akilcilikla bdyle sentezlemistir.

SONUC

Sinasi, siirleriyle edebiyatimizdaki akilcilik geleneginin kurucusu olmustur. Fransa’da
kaldig: yillarda etkisine girdigi akilcilik ve pozitivizm felsefelerini dogrudan dogruya Osmanl
toplumuna anlatmanin hatali olacagini, Dogu ve Bat1 arasinda bir senteze ulasmak gerektigini
diisiinmiistiir. Bunu yaparken savundugu hak, hukuk, adalet, diizen, medeniyet gibi
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kavramlara temel olan akildan 6diin vermez; bunlar1 halkin kabul edecegi bir sekle sokmaya
caligr.

Islam’da bilimin en gelismis oldugu caglar, akla ve bilime deger verilen, pozitif bilimlerin
desteklendigi caglardi. Mutezile’yi adeta devletin resmi mezhebi haline getiren Halife Me’'mun
dénemi Bagdat'm bir bilim merkezi oldugu ve Islam diinyasinda en fazla kitabmn yazildg,
buluslarin yapildigi, astronomide, matematikte, tipta gelismelerin oldugu donemdir. Islam’da
akilalik Mutezile donemi kadar olmasa da cesitli kollarda yasamay1 siirdiirmiistiir. Ornegin
Maturidi'nin gesitli yorumlarinda akla ve akil yiiriitmeye deger verildigi goriiliir. Maturidi'ye
gore insanin clizi iradesi dolayisiyla sorumlulugu vardir; aklini kullanmaktan vazgec¢mesi
tehlikeli olup, Seytan’in telkinindendir. Bu ekollere gore akletmek, aklin1 kullanmak 6nemli bir
degerdir.

Sinasi elbette diisiincesinin gelisimi bakimindan oncelikle Batili kaynaklardan beslenmistir.
Basta Descartes olmak iizere modern felsefe, ardindan Aydinlanma ve nihayet pozitivizm onun
diisiince diinyasin1 olusturan kaynaklardir. $inasi inanmis bir akilcr olarak medeniyet
kavramini akil ve ondan dogan degerler iizerine oturtur ve diger yazarlik faaliyetleri gibi siirini
de bu medeniyet idealinin halka tanitilmas: {ilkiisiiniin emrine verir. Bu noktada akilcilik ve
bundan dogan degerlerin benimsenmesi icin gelenekten yardim alir. Siirlerindeki adalet,
kadercilik, akil, medeniyet, esitlik gibi kavramlar Batili oldugu kadar Doguludur da. Cok tepki
uyandiran “Resid Pasa-resfil”, “Resid Pasa’nin nizami-Asr-1 saadet” eglemeleri, aslinda sairin
bu degerlerin bize yabanci olmadigimi kanitlama g¢abasinin bir sonucudur. Bu kavramlarin
Islam’daki akilar ekollerdeki kullanimiyla paralelligi dikkatlerden kagns goriiniirken
aragtirmacilarin, akli bu kadar israrla vurguladigi, Allah’in varligini dahi sorgulamaktan
cekinmedigi icin Sinasi'yi deist olarak degerlendirildigi goriiliir. Halbuki Sinasi'nin bu
sorgulamadan eristigi sonu¢ Mutezile’'nin en temel ilkesi olan birlik (tevhid), Allah'in varli: ve
sifatlarinin ayrilamazligy ilkesinin bir uygulamasidir. Sinasi, klasik edebiyatimizin bir nazim
bicimi olan miinacat: alarak onu doniistiirmiis ve akilla Islam’1 uzlastirmaya c¢alismistir. Bu siir,
Allah’in varligini ispat, akilla sehadet, sorgulamanin dogasi itibari ile bizzat Allah’in sifatlarim
dogrulamasi gibi yeni kavram ve anlayislara yer verir. Resid Pasa igin yazmis oldugu
kasidelerde ve ¢esitli miifredlerinde aklin Allah tarafindan insana verilmis bir liituf oldugunu,
insanin bu liitfa layik olmasi (yani aklini kullanmasi) gerektigini, sagduyu ve aklin dogruyu
aramay1 emrettigini, aklin1 kullanana Allah’m da rehberlik edecegini, insan aklinin ve varhigimnin
bizzat Allah’in varli§ina taniklik edecegini savunur. Allah’t bilme, insanin gorevi, bilgi felsefesi,
kader ve insamin sorumlulugu gibi konularda Islam’daki akilcilik gelenegine paralel hiikiimler
ortaya koyar. Gelenege yeni bir yorum getirerek kurdugu siiri bdylece bu yeni fikirlerin
yeserdigi ve halka ulagtig1 bir kaynak olur.
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