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Tasavvuf, Islam’in iginde yer alan bir 6gretidir ve islam mistisizminin bir dalidir. Tasavvufi diisiince, Allah’a yakinlasmak
ve O’'nu daha iyi tanimak icin ibadet ve manevi yonelim yoluyla kisisel bir gelisim arayisini icerir. Tasavvufun temel
felsefesi, insanin Allah’a yakinlagmasi i¢in i¢ diinyasinin kesfedilmesi ve kendini agmasidir. Bu siiregte, insanlar
arasindaki ayriliklarin ve farkhhklarin 6nemini azaltan bir anlayis gelistirir. Tasavvuf, insanlarin toplumsal vahdete
katkida bulunmalari igin gereken araglari sunar. Toplumsal vahdet ise, birlikte yasayan insanlarin ortak amaglarina
ulagmak icin beraber ¢alistiklari, dayanisma iginde olduklar1 ve birbirlerine yardim etmek igin gaba gosterdikleri bir
kavramdir. Tasavvuf, insanlarin kendileriyle ve Allah ile baglantilarimi giiclendirerek, toplumsal vahdete katkida
bulunmalarina yardima olabilir. Zira tasavvuf 6gretisi, insanlarin birbirleriyle olan baglarimi giiglendirmeleri ve
toplumsal dayanismay1 artirmalari icin insanlar arasindaki engelleri azaltmaya yardimci olur. Bu da, toplumsal vahdete
katkida bulunarak, insanlarin birlikte yasama ve ortak amaglara ulasma konusunda daha basarili olmalarini saglar. Bu
makalede tasavvuf diistincesinin toplumsal vahdetin insasinda nasil bir etki ettigini ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Toplum, Tasavvuf, Vahdet.

ABSTRACT

Sufism is a teaching within Islam and is a branch of Islamic mysticism. Sufi thought involves the search for a personal
growth through worship and spiritual orientation in order to get closer to God and get to know Him better. The basic
philosophy of Sufism is the exploration of one's inner world and self-transcendence in order to get closer to God. In the
process, it develops an understanding that reduces the importance of the differences and differences between people.
Sufism provides the tools for people to contribute to social revelation. Social savagery, on the other hand, is a concept in
which people living together work together, are in solidarity and strive to help each other in order to achieve their
common goals. Sufism can help people contribute to social well-being by strengthening their connection with themselves
and with Allah. Because the Sufi teaching helps to reduce the barriers between people in order to strengthen their ties
with each other and increase social solidarity. This, in turn, contributes to social well-being, enabling people to be more
successful in living together and achieving common goals. In this article, we will try to discuss how Sufi thought has an
impact on the construction of social savagery.
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Extended Abstract

Sufism has an important place in the construction of Islamic thought. Sufism, which deals with the mystical
aspect of Islam, is among the disciplines that construct the spiritual dimension. Therefore, Sufism emerged
as an interpretation of traditional Islamic teachings. Sufism focuses on the inner dimensions of Islam and
aims to bring individuals closer to Allah, deepen their spiritual development, and enhance their spiritual
experience. Sufism is considered the representative of the spiritual dimension in Islamic thought. The
purpose of this tradition is to enable the individual to get closer to God and reach spiritual depth by
providing his inner transformation. For this reason, Sufism has been a common teaching among people
throughout history.

The teaching of Sufism is not only an influential teaching in Islamic thought. Because mystical teachings
have an important place in many beliefs. Especially in eastern religions, mysticism is more prominent. The
doctrine of mysticism has become extremely famous in the beliefs in the Indian subcontinent. Therefore,
people's approach to the sacred has been significantly shaped in the context of the beliefs they belong to.

Unity, on the other hand, expresses social unity. As a matter of fact, thanks to the influence of Sufism on
society, it can contribute to the construction of social unity. Man is seen as the manifestation of God's
existence and realizes inner transformation in his journey to reach Allah. According to Sufi thought, an
inner transformation and a spiritual journey are necessary for man to reach Allah. This journey involves the
process of transcending the ego and purifying oneself from worldly bonds. In this process, man discovers
his inner world, takes stock of his soul, and tries to feel the presence of God in his heart. The universe is
the manifestation of God. Every being reflects the beauties and names of God. The order, balance and
beauty observed in the universe are an indication of God's power to create. Therefore, according to Sufi
thought, everything in the universe is a verse that reflects the existence of God. Man is seen as the
manifestation of God's existence and realizes inner transformation in his journey to reach Allah. The
universe is also considered as a verse that reflects the beauties of Allah. Sufism advises to nurture this
relationship with love, affection and devotion. The most important concept that comes to the fore in this
relationship is tawhid. This concept, which is expressed as the unity of God as its shortest definition, is a
concept that constitutes the main theme in Sufi thought. With the internalization of the concept of tawhid,
Sufi thought affects the formation of social violence. Because Sufism offers many teachings that contribute
to the improvement of people's relations with each other and the formation of social unity.

Sufism directly affects society through the individual. Individuals lay the foundation for social change by
making changes within themselves. The educational processes of Sufism are long and tiring. Because it is
extremely difficult for one to give up one's self and surpass oneself and surpass spiritual positions. The Sufi
journey, which has been given for years, is sometimes interrupted and ends at the beginning of the road.
Those who complete the process enter society and initiate change through their state of being. As a matter
of fact, since the change begins in the individual himself, the change of society begins as the individual
changes himself. At this point, Sufism is an important extra in the change of the individual. Therefore, it is
possible to express Sufism as one of the most important ways to shape society. Therefore, the point
emphasized in our study is important.

The idea of tawhid and wahdat wujud in Sufism is an important phenomenon in the construction of social
unity. Because tawhid in Sufism; The firm testimony that Allah is closer to him than anything else and that
He is above all is defined as the holding of His person since everything that can be conceived and imagined
by reason. Vahdat-i wujud, on the other hand, means the unity of being. It is based on the principle that
there is nothing outside of God. The understanding of wahdat al-wujud states that existence is one and that
no entity is real other than His existence and manifestations. The only way to know His existence is not
through reasoning, but through observation and spiritual experience. In order for unity to be real, there must
be intimacy. In the perception of tawhid of the wahdat-i body, the experience and observation of the Sufi
are extremely important. In other words, there is a situation of being an interlocutor in person. With the
doctrine of wahdat-i wujud, tawhid rises to an experiential dimension. Sufism's approach to tawheed has
emerged, albeit partially, as a body of revelation. It is a system of thought that consists mostly of the
framework of the Qur'an and Sunnah. In this context, it is possible to see Sufism's idea of monotheism and
the understanding of wahdat body as important approaches in the construction of social wahdat. Therefore,
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it is possible to state that Sufism has the potential to create social violence. Themes such as "love of God"
and "love of man" in Sufi traditions can help create connections between people. Sufi orders and
communities can create a network of solidarity in society around the phenomenon of tawhid by helping
each other and supporting each other. In addition, Sufism can also act as a bridge between different religions
and cultures, emphasizing messages of peace and tolerance. In Sufi teachings, it is emphasized that
everyone is equal as a human being and focuses on the common values and goals of humanity.

In this study, we first presented a general approach to Sufi thought. We tried to create a tendency for unity
by articulating the general goal of Sufism. We discussed the approaches of Islamic thinkers to wahdat and
drew attention to the differences between it and social wahdat. Knowing these differences is important in
terms of social unity approach. There are differences between wahdat and social unity in Sufism in terms
of their understanding of existence.

Giris

Tasavvuf, Islam’m mistik bir ekoliidiir ve Islam’in iginde yer almaktadir. Tasavvuf, insanin
Allah’a yakinlagsmasini ve tecellilerini deneyimlemesini amaclayan bir yol ve &gretidir.
Tasavvufun temel prensibi, insanin Allah ile biitiinlesmesi ve Allah’in varligmin tiim yaratiligta
tecelli ettigi fikridir (Serrac, 1960: 48.; Ebu Nuaym, 1974: 1, 22.; ()ngére, 2011: XL, 119-126).
Vahdet ise Allah’in birligi anlamina gelmektedir. Islam inancina gére Allah, tek ve biriciktir ve
her sey O’nun kontrolii altindadir. Vahdet, Allah’mn her seyde ve her yerde var oldugu fikri iizerine
kuruludur (Durusoy, 2012: XLII, 430-432). Toplumsal vahdet ise toplumun birlik ve beraberlik
icinde olmasi, ortak degerler etrafinda bir araya gelmesi, dayanisma ve isbirligi icinde hareket
etmesi anlamma gelir. Bu kavram genellikle toplumsal baris, huzur ve istikrar1 ifade eder
(Demirkol, 2022: 50-57).

Toplumsal vahdet, farkl kiiltiirlerin, dil ve dinlerin bir arada yasadig1 toplumlarda 6nemlidir. Bu
tiir toplumlarda, herkesin birbirine saygi duymasi, hosgoriilii olmasi ve ortak amaglar i¢in birlikte
calismasi gereklidir. Toplumsal vahdetin olmasi, sosyal adaletin saglanmasi, insan haklarinin
korunmasi ve demokratik degerlerin yerlesmesi agisindan da 6nemlidir (Bkz: Demirkol, 2022:
35-40).

Tasavvuf ve vahdet arasindaki iligki, tasavvufun temel prensibi olan insanin Allah ile
biitiinlesmesi fikrine dayanir. Mutasavviflar, insanin Allah’in varligin1 hissetmesi igin i¢
diinyasin1 kesfetmesi gerektigini savunurlar. Bu kesif, insanin kendi i¢indeki Allah’in varligini
fark etmesi ve bdylece Allah ile biitlinlesmesi anlamina gelir. Bu birlesme, vahdet fikrine paralel
olarak Allah’in varliginin her seyde ve her yerde oldugu fikrine dayanir (Tiirer, 1995: 13.; Kilig,
2015: 27 vd.; Uludag, 2001: 301). Islam diisiiniirleri arasinda da vahdet konusuna farkli
yaklasimlar sergilenmistir. Zira Ibn Sind’ya (6. 1037) gore vahdetin {i¢ tane ozelligi
bulunmaktadir.

Birincisi: Vahdet cevherin var olmasinin zati unsuru degilidir. Fakat var olmasinin lazimidir.
Ikincisi: Maddedeki vahdeti kesret takip eder.

Uciinciisii ise vahdet sadece cevherler i¢in degil arazlar i¢inde s6z konusudur (ibn Sina, 1985:
515). Kindi (6. 866) ise vahdeti zati ve vahdeti arazi seklinde ayirimda bulunmaktadir. Kindi’ye
gore yanlizca Allah’in varligi zatidir. Bundan dolay1 da sadece Allah’mn varlig1 gercek olup O’nun
hakkinda hig¢ bir sekilde kesret diigiiniilemez. Dolayisiylada mevcudat icerisindeki arazi vahdet
insani ger¢ek vahdet sahibi Allah’a yonlendirir. (Kindi, 1950: 1, 128-131). Farab1’ye (6. 950) gore
vahdet bir seyin 6zel varligidir. Mevcudattaki seyler icin her ne kadar “vahid” adi kullanilirsa da
ilk varlik yani Allah’in “vahid” adin1 almas1 gerekir (Farabi, 1986: 86). ibn Riisd (6. 1198) ise
gercek anlam da vahdetin Allah’a ait oldugunu ifade etmekte ve diger mevcudatin vahdetini
Allah’tan aldigim dile getirmektedir. (ibn Riisd, 2004: 134-135). Dolayistyla islam’1n bir parcasi
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ve mistik bir ekol olarak tasavvufile Allah’in birligi prensibinde yer alan vahdet kavrami arasinda
sik1 bir iligki vardir. Tasavvuf, insanin Allah’a yakinlagmasini, vahdet ise Allah’in birligi
prensibini vurgular ve insanin Allah ile biitiinlesebilmesinin yollarindan biridir. Toplumsal vahdet
ise Allah’1n birligini ifade eden tevhid inancinin topluma tecellisi ile gerceklesen bir olgudur. Zira
tasavvuf’un mistik diisiincesi toplumsal vahdetin olusmasina katki sunabilir. Bunun temelini ise
tasavvufdaki tevhid diislincesinde bulmak miimkiindjir.

1. Tasavvufta Tevhid Diisiincesi

Tasavvuf diisiincesinde tevhid, tasavvufun temel prensiplerinden biridir ve Allah’m birligi
kavramina dayanir. Bu prensip, Islam’m en temel inanc1 olan “La ilahe illallah” yani “Allah’tan
baska ilah yoktur” anlayigina dayanir. Tasavvuf diigsiincesinde tevhid, Allah’n her seyi yarattigini,
her seyin kaynaginin Allah oldugunu, her seyin Allah’1n iradesiyle meydana geldigini ve Allah’in
varligiin her seyde oldugunu kabul eder. Bu nedenle, mutasavviflar evrenin ve insanin gergek
dogasimi Allah’n birliginin ve varliginin yansimasi olarak diisiiniirler (Bardake1, 2021: 255 vd.).

Islam diisiincesi, tevhid inanc1 iizerine bina edilmistir. Bundan dolay1 Islami diisiincenin esasi
tevhid inancmin etkisiyle siirekli etkindir. Dolayistyla tevhid inancindan hareketle, hayatin her
alanma etki eden vahdet fikrini bulmak miimkiindiir. Islam diisiincesinde zamanla olusmus biitiin
ilmi disiplinlerin temeli tevhid ve vahdet merkezli olarak gelismislerdir. Zira “Miisliiman
bilginlerin iistiin ve en bagarili olduklari fizik ve astronomiden biyolji ve tibba kadar biitiin
bilimlerde bu birlik ruhu hakimdir. Ciinkii ilahiyat ve felsefeden bilimler ve sanatlara kadar biitiin
alanlarda Islam kiiltiiriiniin kilit tasi, birlik fikvidir. Bu temel birlik (tevhid), Allah i bir oldugu
ifadesiyle sinirli kalmaz. Tevhid yapimuis (olmus bitmis) niteliginde degil, yapmak diizeyindedir.
Tevhid, Greklerinki gibi bir varlik felsefesi kurmaz, tam aksine bir eylem felsefesi kurar.”
(Garaudy, 2018: 54). Tasavvuf ise tevhidi yasantiya yansitan bir disiplindir. Kelamcilarin, tevhid
prensibini daha cok rasyonel sekilde ele almalari, tasavvuf erbabini tatmin etmemis ve sufiler
tevhidi dil ile yapilan 6nermelerden ziyade, yasantiya entegre bir sekilde yani tevhidi bizzat
yasayarak hayata yon vermeye c¢aligmislardir. Tasavvuf erbabinin hayat i¢erisinde nihai idrak ve
hedefi vahdet bilinci olmustur. Bu durum zaman zaman yanlis anlagilmalara da sebebiyet
vermekle beraber,! sufideki vahdet hali kendi smirl1 ve sonlu halini inkar ederek, mutlak varligin
disinda higbir seyin var olmaya layik olmadigini ifade etmeye ¢alismaktadir. Bu durum tasavvufta
“fena” makamu olarak ifade edilir. Bagka bir ifadeyle tasavvuf erbabinin tevhid nazariyesine olan
yaklagimimi “bilmek” degil, “olmak” olarak tanimlayabiliriz (Sunar, 1975: 6.; Nicholsun, 1978:
248.; Giizel, 2001: 197).

Tasavvuf istilahinda tevhid; sufi’nin, Allah’in kendisine her seyden daha yakin olduguna ve her
seyden dnce olduguna kati bir sekilde sehadet etmesi, O’nun zatinin akilla tasavvur ve tahayyiil
edilebilen her seyden beri tutulmasi olarak tanimlanmaktadir. (Kasani, 2004: 167.; Kilig, 2015:
23-24.; Uzun, 2013: 29-32.; Ozkése, 2014: 399). Tasavvuf erbabinin tevhidin karsiti olan sirkle
miicadele konusundaki tavirlari, tevhide olan yaklagimlarinin farkli oldugunu gostermektedir.
Kur’an’da sirk ile 11g111 blrgok ayet olmasina karsin, sufilerin en ¢ok iistiinde durduklari ayetin

5) 32 4-€J‘ as%) Y ‘-‘-“Jﬁ‘ ‘Hevasin kendisine ilah edineni gordiin mii? ” (Casiye:45/23) olmasi,
sirkin gizlisine dikkat ¢ektiklerini gdstermektedir. Hatta bu anlayis “Sen ¢ekilirsen aradan, kalir
seni yaratan.” seklinde ifade edilmistir (Derin, 2010: 91-124). Tasavvufcu miifessirler ayette
hevasindan kurtulmanin yontemi olarak riyazete uymak ve muktedi oldugu seyhi onu terbiye
etmedigi siirece her tiirlii dalalete girecegini belirtmektedirler. Salikin dizgininin hevasinin elinde

! Hallac-1 Mansur ve Ciineyd-i Bagdadiyi 6rnek olarak verebiliriz.
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olup kalbin diinya hevasina tabi olacagimi ve bu sekilde de takvali olunmayacagini ifade
etmektedirler. (Kuseyri, tsz.: I1I, 393.; Siilemi, 2001: II, 240).

Kelamcilar, Allah’in insan ve alemden uzakligina yogunlagirken, tasavvufcular ise kisiyi her tiirlii
his ve hevadan soyutlastirip, tevhidin mana ve mefhumunda zirveye ¢ikarmaktadirlar (Ozkéose,
2014: 400). Tasavvuf erbabi tevhidin mana ve mefthumunu entelektiiel seviyesinin {istiinde, zevki
bir tarzda yakalamaya g¢alismaktadir. Bunun da vahyin batiini (i¢ yiiziinii) anlamakla ve
miragtaki gibi Hz. Peygamberin yasadigi tecrilbbeye benzer bir tecriibeyle olacagini ifade
etmektedirler. Bunun yolu ise sufi literatiirde, insanin kalp veya goniil goziinii agmasi ve
tecelliyat-1 ilahiyeyi fark etmekten gegmektedir. (Attar, 1984: 238.; Demirel, 1992: 104).

Tasavvufcular saglam ve giivenilir bilgiyi elde etmenin ancak “kesf” ile miimkiin olacagi
kanaatindedirler. Ciinkii bilginin salt bir haber olmay1p siiphe kabul etmeyen, goriilmiis, yasanmis
ve bilinmis olan bir sey oldugunu ifade etmektedirler. Bu minvalde tasavvufun batini yonii,
zahirinden ayrilmaktadir. Daha ¢ok ferdi diizeyde bir tecriibeyi hedeflemektedirler.(Yiiksel, 1991,
42-44.; Keklik, 1990: 35-38.; Altintas, 1980: 123-136.; Burekhard, 1982: 15). “Sufiler, tevhidi
insamin bizzat bireyin kendi zihni seviyesi, biling ve ogrenim diizeyi agisindan ele alyorlar.”
(Gtizel, 2001: 198). Mesela Siihreverdi (6. 632/1234) seyr-i siiliikta olan salikin, tevhid bilincine
ulagsmasinda zikir metodunu kullanmakta ve bunu soyle ifade etmektedir: “Kul, kalbinde
muvafakat ve istirakiyle, halvet esnasinda kelime-i tevhidi tekrarlamaya devam edince neticede
tevhid kelimesi nefsin itirazlarini izale ederek kalbe yerlesir. Kelime-i tevhid lisani istila edip
dilden kolayca akmaya baslaymnca kalbe sirayet eder. Lisan sukuta ge¢se bile kalp durmaz, zikrini
stirdiiriir ve neticede kelime-i tevhid kalpte cevher haline gelerek yakin nurunun kalbe
yerlesmesini saglar. ”(Siihreverdi, 1989: 273).

Tasavvufta tevhid, “bir”’i gérme durumudur. Yalnizca bir’i gérme ve duymadir. Ondan bagka
varligin ne goriilmesi ne de bilinmesi s6z konusu degildir. Tevhid hakikatinde zirveye ulasan sufi
“bir” den bagska her seyi unutur. Bundan dolay1 tasavvuf erbabi tevhidi ruhen yasayan ve zevk
eden bir yasanti hali olarak gormiisler ve sufinin durumuna gore yani tevhid igerisindeki
makamina gore siniflandirma yapmuslardir. (Tiirer, 1995: 213.; Kilig, 2015: 27 vd.; Uludag, 2001:
301)

Sufinin tevhide yaklagimlarinda ti¢ farkli tevhid algis1 ortaya ¢ikmaktadir:

Birincisi: Avamin tevhidi. Bu derecedeki tevhid, Allah’tan bagka ilah olmadigini ifade etmek,
yani Kelime-i tevhidi sdylemektir.

Ikincisi: Havassin tevhidi. Bu derece ise Allah ile bagkasini gormemektir.

Uciinciisii ise Allah’in zatindan baskasimi gdrmemek olarak ifade edilmektedir (Kayseri, 2012:
233.; Kasani, 2004, 167).

Dolayisiyla sufilerin tevhide olan yaklasimi Allah’in ger¢ek varlik oldugu, insanin ise gélge yani
hayali bir varlik oldugudur. Ozellikle ilk donem sufilerde yaygin oan bu kanaati Ciineyd-
Bagdadide bulmak miimkiindiir. Zira Bagdadiye gore havasin tevhid anlayis1 Allah disinda gergek
varligin olmadigidir. Havas ehl-i olanlara gore Allah’tan bagka varlik yoktur ve tevhid her
yoniiyle insanlar1 kusatmistir (Kuseyi, 1995: 475).

2. Vahdet-i Vucud Anlayisi

Tasavvufta tevhid ile ilgili yaklasimlardan bir tanesi de vahdet-i vucud’dur. Vahdet-i vucud,
terkip olarak varligin birligi anlamina gelmektedir. Allah’in disinda higbir seyin olmadig1 esasina

dayanmaktadir. Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) ile zirveye ulasan vahdet-i vucud, Kur’an ve siinnet
eksenli bir tefekkiir sistemidir. Vahdet-i viicud anlayigi, varligin bir tane oldugunu ve O’nun
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varhigindan ve tecellilerinden bagka hi¢bir varligin gercek olmadigini ifade etmektedir. Sadece
O’nun varligini bilmenin yolu ise akil yiirlitme degil, miisahede ve manevi tecriibe yoluyla
olmaktadir. (Ibnu’l-Arabi, 2013: 19-21.; Ogke, 2014: 472).

Vahdet-i viicudu iki sekilde anlamak miimkiindiir.

Birincisi: Varligin birligi.

Ikincisi ise bu birligin gergekte olmasidir. Yani miisahede veya itibari ile olmamasidir. (Demirli,
2012: XLII, 431)

Birligin gercekte olabilmesi i¢in yakinligin olmasi gerekmektedir. Vahdet-i viicudun tevhid
algisinda, sufinin yasadigi tecriibe ve miisahede son derece onemlidir. Yani bizzat muhatap olma
durumu vardir. Kur’an’da Hz. Yunus’un (as) baligin karnindayken i) AWy .. Senden baska
ilah yoktur...” (Enbiya: 21/87) ifadesi tek bir yerde ve ikinci tekil sahis zamiriyle geger ve kelime-
i tevhidi akla getirmektedir. Hz. Yunus’un bu duay1 baligin karninda, kendisinin kurtulmasina
yonelik higbir durum kalmayinca ifade etmesi, miisahede mertebesi olarak yorumlanabilir. Ciinkii
ayette dogrudan muhatap olma durumu bulunmaktadir. Insanin bu makama ¢ikabilmesi icin
diinyevi zevklerden iligkisini kesmesi gerekmektedir. Aksi takdirde miisahede makamina
ulagmas1 miimkiin degildir. (Razi, 1999: 1, 136).

Vahdet-i viicud Ogretisi ile tevhid, tecriibi bir boyuta g¢ikmaktadir. Mutasavviflara gore
kelamcilarin ve felsefecilerin tevhid algist eksik sayilmaktadir. Hatta Molla Fenariye (6.
834/1431) gore vahdet-i viicudgular diginda hi¢ kimse gercek anlamda birligi
temellendirememistir (Fenari, 2011: 321-327). Yine Ibnu’l-Arab’i de seyr-i suluktaki salikin,
sahih inanci elde etmek i¢in kelam yontemlerini kullanmasini yasaklamistir. Ciinkii kelam kendi
tabanina degil muhaliflere ve inkarcilara karsi koymak icin gelistirilmistir. Dolayisiyla kelam ig
dinamiklerden beslenen bir yapidan ziyade, distan gelen saldirilardan ve muhaliflerinden
beslenmektedir. Bundan dolayr kelamimn kapatamadigi noktayi, vahdet-i viicud doktrinin
kapattigini ifade etmektedir (Ibnu’l-Arabi, 1911: I, 34-36).

“Vahdet-i Vucudun genel seyrini esyanin zahirinde goriilen varliktan varliigin ayni hakikatine,
varligin hakikatinden Hakkin birligine ve oradan da variigin birligine evrilen bir fikri siire¢
olarak ézetlemek miimkiindiir.” (Ibis, 2015: 63-86). Tasavvuf metodunda dnce insan esas alinmis
ve insandan yola ¢ikarak Allah’a gidis metoduna ulasilmistir. Tasavvuf erbabinin Allah ile olan
vahdetin temelinde dleme yonelme vardir. Yani tasavvufta bireyden baslamak esastir. Tasavvufta
vahdet bilinci, tecriibi olarak yasama ve yasantrya aksettirme seklindedir (Ozkose, 2016, 401-
412).

Sonu¢ ve Degerlendirme

Tasavvuf, islam’in mistik bir gelenegidir. Allah, insan ve kainat arasindaki iliskiyi derinlemesine
anlamay1 amaglar. Tasavvufi bakis acisina gore, Allah kainati yaratmistir ve her seyi i¢eren bir
varlik olan Allah’in kudreti ve hikmeti her seyin ilizerindedir. Tasavvuf, Allah’1 sinirh bir insan
anlayisiyla degil, varlik olarak birlige ulasan ve her seyi kusatan bir hakikat olarak goriir. Bu bakis
agisina gore, insan, Allah’in yaraticiliginin bir yansimasidir ve Allah’m varlik tecellisidir. insanin
gercek dogasi, Allah’a dogru bir yolculuga g¢ikmasi ve Allah’in birligiyle biitlinlesmesidir.
Tasavvufi diisiinceye gore, insanin Allah’a ulagsmasi igin igsel bir doniisiim ve ruhani bir yolculuk
gereklidir. Bu yolculuk, nefsi asma, ego ve diinyevi baglardan arinma siirecini igerir. Bu siiregte
insan, kendi i¢ diinyasim kesfeder, nefis muhasebesi yapar ve Allah’m varligin1 kalbinde
hissetmeye calisir. Kainat da Allah’in tecellisidir. Her varlik, Allah’1n giizelliklerini ve isimlerini
yansitir. Kainatta gozlemlenen diizen, denge ve giizellik, Allah’mn yaratma giiciiniin bir
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gostergesidir. Bu nedenle, tasavvufi diisiinceye gore, kainatta her sey Allah’in varligini yansitan
bir ayettir.

Insan, Allah’mn varlik tecellisi olarak gériiliir ve Allah’a ulasma yolculugunda i¢sel doniisiimii
gergeklestirir. Kainat da Allah’in giizelliklerini yansitan bir ayet olarak kabul edilir. Tasavvuf, bu
iliskiyi agk, muhabbet ve baglilikla beslemeyi Ogiitler. Bu iligki igerisinde 6ne ¢ikan en énemli
kavram ise tevhiddir. En kisa tanim1 olarak Allah’mn birligi olarak ifade edilen bu kavram
tasavvufi diisiincede ana temay1 olusturan bir kavramdir. Bu kavram her seyde tecelli etmekle
beraber her seye yon veren bir konumdadir. Tevhid kavraminin igsellestirilmesi ile beraber
toplumsal vahdetin olusmasina tasavvufl diisiince etki etmektedir. Zira tasavvuf, insanlarin
birbirleriyle olan iligkilerinin iyilestirilmesine ve toplumsal birligin olusmasina katki saglayan
birgok dgreti sunar. Bunlardan bazilarii soyle ifade etmek miimkiindiir:

Insanlar arasindaki farklihklar: kabul etmek: Tasavvufi diisiincedeki “sen cekilirsen aradan,
kalir seni yaradan” fikri farkliliga onay vermek anlamindadir. Kisi dogrudan mutlak varlik ile
iletisime ge¢mekte ve diger insanlarin farkliligina karismamaktadir. Bu da toplumsal vahdet i¢in
onemli bir esasdir.

Karsilikl sevgi ve saygi: Tasavvuf, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinin temelinde karsilikli
sevgi ve saygl olduguna inanir. Bu sevgi ve saygi, insanlar arasinda bir bag kurar ve toplumsal
birligi saglar. Cilinkii kainattaki hersey Allah’in tecellileri sonucu olusmustur. Mutasavviflar
herseyin Allah’in tecellisi olmas1 hasebiyle kutsal oldugu diisiincesinde olmuslar ve her seye
sayg1 gostermislerdir.

i¢sel baris ve huzur: Tasavvuf, insanlarim igsel baris ve huzur bulmalarina yardimer olur. Ciinkii
tevhid ilkesi kalplere itminan verir. Bu da insanlarin i¢sel huzuru bulmalari ve toplumsal barigin
saglanmasina yardimci olur.

Paylasma Kkiiltiirii: Tasavvuf, insanlarin zengin veya fakir olmalarina bakmaksizin, diger
insanlarla paylagma kiiltiiriinii tesvik eder. Bu paylasma kiiltiirii, insanlar arasinda bir bag kurar
ve toplumsal birligi saglar. Zira paylagsmak sadece sadaka ve zekat kavramlari iizerinden
yapilmamaktadir. Bu noktada devereye giren tasavvuf paylasmanin sadece maddi olmadigini
belirtmektedir. Maneviyatta paylagimci olmak ve insanlarin tevhid ilkesi etrafinda toplamak
toplumsal vahdetin ingasinda ¢ok 6nemli bir etkendir.

Ahlaki degerlerin dgretilmesi: Tasavvuf, insanlarin ahlaki degerleri gelistirmesine yardimci
olan bir 6gretidir. Bu degerler, toplumda iyi davranislarin tesvik edilmesine ve kotii davranislarin
Onlenmesine yardimci olur. Zira tasavvufdaki “adab” kisimlari ve nefsin terbiyesi bireyde ahlaki
gelisimi etkileyen en 6nemli hususlardan biridir.

Nihai olarak tasavvufun toplumsal vahdet olusturma potansiyeline sahip oldugunu belirtmek
miimkiindiir. Tasavvufi geleneklerdeki “Allah sevgisi” ve “insan sevgisi” gibi temalar, insanlar
arasinda baglant1 kurulmasina yardimei olabilir. Tasavvufi tarikatlar ve cemaatler, birbirleriyle
yardimlasarak ve birbirlerini destekleyerek, tevhid olgusu etrafinda toplumda bir dayanisma ag1
olusturabilirler. Bunun yaninda tasavvuf baris ve hosgorii mesajlarina vurgu yaparak, farkl: dinler
ve kiiltiirler arasinda da bir koprii goérevi de gorebilir. Tasavvufi 6gretilerde, herkesin insan olarak
esit oldugu vurgulanir ve insanligin ortak degerleri ve hedefleri {izerinde odaklanilir. Sonug
olarak, tasavvufun topluma etkisi ¢ok cesitlidir. Insanlarin kisisel gelisimine yardimc1 olmanin
yani sira, birlik ve dayanigsma olusturma potansiyeli ve hosgorii ve barig mesajlart sayesinde
toplumsal baglar1 giiclendirebilir.
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Catisma Beyam

Makalenin yazari, bu ¢aligma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da finansal kurulus ile iligkileri
bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atigmasinin olmadigini beyan eder.

Destek ve tesekkiir

Calismada herhangi bir kurum ya da kurulustan destek alinmamustir.
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