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Fark edilen tehlikeye paralel olarak son yillarda ¢evreyi konu edinen bir¢ok calisma
kaleme alinmistir. Bu calismalarin bir kisminda yaklasik 500 ayetin ¢evreye ve cevre
sorunlarina isaret ettigi savunulmustur. Cevre sorunlarina isaret ettigi sdylenen ayetlerin
basinda el-Bakara suresi 205 ve er-Riim suresi 41’inci ayetler gelmektedir. Bu ¢alismada
bu iki ayetin ¢evre sorunlariyla iliskilendirilmesinin sihhati kritik edilmistir. Ayetlerin
delalet ettigi manay1 belirleyebilmek icin kisaca ¢evre kirliliginin tarihine deginilmis,
ulasilan bilgiler nispetinde niizul dénemi ¢evre sartlari ve ¢evre insan etkilesimi tasvir
edilmistir. Modern dénemde hayat hizla degismekte ve her gecen giin dniimiize yeni soru
ve sorunlar gelmektedir. Bu soru ve sorunlar1 ¢6zme gayreti bazen Miisliiman zihinleri
tarihsel ve metinsel baglami gérmezden gelerek ayet lafizlarina, gelenekten ve Kur’an
biitiinliigiinden kopuk yeni manalar vermeye itmektedir. Bu yol takip edilerek ayet
lafizlarina verilen manalar soziin sevk edilis maksadindan da son derece uzaktir. el-
Bakara suresi 205 ve er-Riim suresi 41’inci ayetlerin ilk ve 6zglin anlamini ortaya ¢ikarma
gayreti bu yontemin elverisliligini sorgulamanin yaninda ¢evre hususunda iretilen
fikriyatin gozden gecirilmesine de katkida bulunabilir. Calismada kaynak taramasi,
betimleme ve analiz yontemleri kullanilmistir. Cevre Kirliliginin tarihine iliskin veriler
alan uzmanlarinin eserlerinden derlenmistir. Niizul donemi c¢evre kosullar: ise sehir
tarihleri, siyer ve hadis kaynaklariyla konuya iliskin son doénemlerde yapilmis
arastirmalardan faydalanilarak tasvir edilmistir. Klasik ddonemden giiniimiize 6nde gelen
tefsir kaynaklar1 taranarak gelenegin ayetler hakkinda tirettigi yorumlar derlenmistir.
Alan uzmanlarinin da ifade ettigi tizere ¢evre Kkirliligi sanayilesme sonrasi ortaya ¢ikmig
bir olgudur. Niizul dénemi insaninin ¢evre lizerinde sistematik bir tahribatindan s6z
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla el-Bakara suresi 205’inci ayet miinafiklardan
gelen/gelebilecek tehlikelere karsi muhataplara yoneltilmis bir uyaridir. Er-Rim suresi
471’inci ayette de inkarlar1 sebebiyle misriklerin baslarina gelen/gelebilecek musibetler
dile getirilmistir. Her iki ayet de insan eliyle ¢cevreye verilen zarari yani ¢evre kirliligini
konu edinmemistir. Bu bakimdan, s6z konusu ayetlerin ¢evre sorunlariyla
iligkilendirilmesi, dogru bir yaklasim degildir, denilebilir.
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An Example of Anachronism: Relating Verse 205 of Suirah al-Baqara and Verse 41 of
Surah al-Rum to Environmental Problems

Abstract

In recent years, there has been a surge in studies on the environment, paralleling the
growing awareness of environmental threats. Some of these studies have argued that the
Quran contains around 500 verses that point to the environment and environmental
problems. Among the verses cited as indicating environmental problems are verses 205
of stirah al-Baqara and 41 of siirah al-Rim. This study critically examines the association
of these two verses with environmental problems. To determine the meaning conveyed
by the verses, the study briefly delves into the history of environmental pollution,
describing the environmental conditions and human-environment interactions during
the revelation period based on available information. In the modern era, life is changing
rapidly, and new questions and problems arise every day. The pursuit of solutions to these
issues sometimes leads Muslim minds to assign new meanings to Quranic verses,
detached from the historical and textual context, and disconnected from tradition and the
integrity of the Quran. This approach results in interpretations that are far removed from
the intended purpose of the Quranic words. The study’s effort to uncover the primary and
original meaning of verses 2:205 and 30:41 not only questions the validity of this method
but can also contribute to the revision of the ideas produced on environmental issues. The
study uses literature review, description, and analysis methods. Data on the history of
environmental pollution was compiled from the works of experts in the field. The
environmental conditions of the revelation period were described using city histories,
sirah and hadith sources, and recent research on the subject. Traditional interpretations
of the verses were compiled by reviewing prominent tafsir sources from the classical
period to the present. As experts in the field have pointed out, environmental pollution is
a phenomenon that emerged after industrialization. It is not possible to speak of
systematic environmental destruction by humans during the revelation period. In fact,
verse 205 of siirah al-Baqgara is a warning to the recipients against the dangers posed by
the hypocrites/those who might come from them. Verse 41 of siirah al-Rim also
expresses the misfortunes that have befallen/may befall the polytheists due to their
disbelief. Neither of these verses deals with the damage caused to the environment by
human hands, i.e., environmental pollution. In this light, it can be said that associating the
verses in question with environmental problems is not a correct approach.

Keywords: Tafsir, 205 of Siirat al-Bagara, 41 of Siirat al-Riim, Environment, Fasad.

Giris

Son yiizyilda insanoglunun giindemine giren en énemli problemlerden
biri ¢evre Kkirliligidir. Farkli bilim dallarinda calisan uzmanlar cevre
kirliliginin, insan basta olmak {lizere biitiin canlilarin yagamini ciddi manada
tehdit ettigini one siirmektedir. Tehdidin boyutuyla orantili olarak konu,
birgok arastirmada ele alinmis; yerel, ulusal ve uluslararas1 ¢alistay,
konferans ve sempozyumlarda farkli boyutlariyla incelenip tartisilmistir.
Bugiin, diinyay1 bekleyen cevre felaketleri ¢esitli iletisim aracglar1 vasitasiyla
siklikla dile getirilmekte ve cevre, hemen herkesin giindeminde az veya ¢ok
bir yer isgal etmektedir.
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Inanan insanin giinliik yasamda karsilastif1 soru ve sorunlarla inandig1
kutsal kitap arasinda iliski kurmasi ve glinlik yasamiyla kutsal kitabi
arasinda temas noktalar1 aramasi beklenen bir tutumdur. Nitekim tarih
boyunca Miisliimanlar kutsal Kkitaplariyla nazari veya ameli sorunlar
arasinda iliski kurmus ve karsilastiklari problemlerin ¢6ziimiinii ¢ogu kez
oncelikle Kur'an’da aramiglardir. Islam’in temel kurucu metni olmasi
hasebiyle Miisliimanlarin kutsal kitaplarina ilgisi neredeyse hic
zayiflamamistir.

Diinya giindemini mesgul eden bir meseleye, ¢evre sorunlarina
Miisliimanlarin bigane kalmasi diistiniilemezdi. Nitekim 1990’l yillardan
itibaren cevre kirliligi hakkinda Islam dini agisindan ¢ok sayida arastirma
yapilmis ve konuyla ilgili cesitli bildiriler hazirlanmistir. Bu ¢alismalarda,
cevreyi konu edinen 500 ayet bulundugu ifade edilmis;! Kur’an’da gecen
bitki isimleri,2 Hz. Silileyman’in hayvanlarla iliskisi,3 israftan kaginmay1
emreden ayetler* ve mizandan/6lciiden s6z eden ayetler> cevre
meseleleriyle iliskilendirilmistir.

Cevre konulu bir¢ok arastirmada “Yanindan ayrilinca yeryiiziinde fesat
cikarmaya, ekini ve nesli helake koyulur. Allah fesad1 sevmez.”¢ seklindeki?
el-Bakara suresi 205’inci ayetle “Insanlarin ciirtimleri yiiziinden yeryiiziinde
fesat ortaya ciktl. Imana donmeleri icin Allah yaptiklarindan bazilarinin
sonuglarini onlara tattirir.”® seklindeki er-Riim suresi 41’inci ayet dogrudan
cevre kirliligi ve bu kirliligin sonuglariyla iliskilendirilip aciklanmistir. Bu
ayetlerle “asirlar dncesinden insanogluna, tabiatta bozulma ve kirlenme
meydana gelecegi konusunda ipuclar1” verildigi; ayetlerin “kozmik diizenin
insan eliyle bozuldugunu ve bunun insanlik i¢in agir sonuglarinin olacagini
ifade”? ettigi, “ahlaki ilkeleri hige sayarak dogay1 sorumsuzca sémiiren insani
‘bozguncu’ olarak”1? nitelendirdigi ileri siiriilmiistiir.1! Yine bu ayetlerin

1 Hiiseyin Aydin, “Islami Perspektif ve Cevre,” 2:757; Sahin Efil, “Kur’an’da Cevrenin Metafizik Te-
meli ve Cevre Ahlaki,” 205; Zeki Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlari,” 73.

2 Ali Karakas, “Stinnet A¢isindan Cevre (Hayvan ve Bitkilerin Korunmasi),” 44.

3 Ali Osman Ates, “Islam ve Dogal Hayatin Korunmasi,” 13.

+ Emine Giimiis Béke, “islam Hukukunda Gevre Bilinci Algis1 Uzerine,” 240.

5 Recep Demir, “Doyumsuz Tiiketim Arzusu ve Cevre Sorununa Kur’an Cergevesinde Bakis,” 10.

6 Ayetlerin cevirisinde Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2005) kiinyeli meal esas alinmistir. Bazi ayetlerin ¢evirisinde tarafimizca kismi
degisikliklere gidilmistir. ‘
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9 Hasan Ozalp, “Islam Gevre Ahlakina Dair Bir Yontem Denemesi,” 625.

10 jbrahim Keskin, “Islamin Kulluk Bilinci ve Ekolojik Krize Yénelik Sosyolojik Bir Yaklagim,” 194.

11 Hiiseyin Akyiiz, “Cevre Dostu Bir Peygamber: Hz. Muhammed,” 111.
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“fesat cikaranlarin tabiatin diizenine de zarar verdigi’ni tespit ettigi
soylenmistir.12 Bircok calismada “insanlarin elleriyle yaptiklar1” ifadesi
insanin doga tzerindeki tahrip edici faaliyetleriyle izah edilmis, fesat
kavrami ise bu tahrip edici faaliyetlerin sonugclariyla yani ¢cevre felaketleriyle
iligskilendirilmistir.13

Klasik tefsir miiktesebatinda takip edilen temel yontem, parcaci metin
analizi yontemidir denilebilir. Bu ydntemde esas olan Kur’an metninin, dilin
imkan ve siirlari icinde parca parca ¢oziimlenmesidir.14 Klasik yontemin
biiyiik olciide gelenege bagh oldugu ve gelenekten beslendigi sdylenebilir.
Buna karsin benzer bir yontemi kullanan giincel bazi1 ¢alismalarda klasik
tefsir miiktesebatindaki rivayetlerin goz ardi edildigi, ele alinan ayetin
tarihsel ve metinsel baglaminin geri itilerek lafza tasiyabilecegi her mananin
ylklendigi goriilmektedir. Literal mana 6ne ¢ikarilarak lafzin sevk edilis
gayesi goz ardi edilmekte ve yasanilan ¢agin sorunlari zaman-mekan farki
gozetilmeksizin dogrudan Kur’an'in sorunu haline getirilmektedir. Bu
yaklasimin, Kur’an’in insanoglunun karsisina c¢ikan/¢ikacak her meseleyi
icerdigils> Kkabuliine dayandigi soOylenebilir. Bu kabule binaen Kur’an
ayetlerinin her an giincellenen bilimsel veriler 1s181inda yeniden yorumlanip
aciklanmas1 normal karsilanmaktadir.16 ilk muhataplarin anladigi mana,
nesnel ve 0zgiin mana kabul edilirse kanaatimize gbére bu mananin
buharlasmasiyla lafza her anlam ytiklenebilmekte, bu da bir yorum teroriine
yol agmaktadir.

Bu c¢alismada el-Bakara suresi 205’'inci ayetle er-Rim suresi 41’inci
ayetin cevre sorunlariyla iligkilendirilip iliskilendirilemeyecegi hususu ele
alinmistir. Amacimiz her iki ayetin tarihsel ve metinsel baglamini tespit
ederek ilk ve 0zglin manay1 ve lafzin sevkinde gozetilen gayeyi ortaya
¢ikarmaktir. Bu maksatla oncelikle c¢evrebilim uzmanlarinin yayinlar

12 Ahmet Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci,” 13.

13 Necdet Cagil, “Kur’an Isiginda Cevre Gergegi ve Cevre Bilinci,” 22; ibrahim Ozdemir, “Kur’an ve
Cevre,” 162; Mustafa Ertiirk, “Cevre Hakkindaki Baz1 Hadislerin Giincel ve Evrensel Degeri,” 294;
Efil, “Kur’an’da Cevrenin Metafizik Temeli ve Cevre Ahlaki,” 209, 212; Sehmuz Demir, “Cevre Sorunu
ve Kur’an’in Cevreye Yaklasimi,” 81; Yasin Kurban, “Islam Hukukunda Gevre - Miilkiyet iliskisi,”
211; Veysel Nargiil, “islam Hukukunun Gevre Koruma Algis1 Uzerine,” 116; Talat Sakalli, “Hz. Pey-
gamber’in Evrensel Mesajlarindaki Gevre Bilincine Giincel Bir Bakis,” 80; Hiisamettin Erdem, “in-
san, Cevre ve Din,” 736; Ozcan Sezer, “Cevre Sorunlar1 Karsisinda Bati ve islam Diisiincesinin Cevre
Etigi Yaklasimlarinin Karsilastirilmasi,” 39; Yakup Kocyigit, “Diinyada Degisen Cevre Algisi ve Is-
lam'in Cevrecilik Anlayis1,” 70; Mehmet Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir, 980; Muhammed Esed, Kur’an
Mesaji Meal-Tefsir, 2:828-829.

14 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, 255-256; Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak -Tefsirde
Anakronizme Ret Yazilari-, 43-44.

15 Osman Kaya, “Kur’an’a ve Siinnete Gore Cevre Bilinci ve Ahlaki,” 84.

16 Aydin, “Islami Perspektif ve Cevre,” 747.
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taranarak ¢evre kirliliginin tarihine iliskin bir tasvir elde edilmistir. Ardindan
siyer ve hadis kaynaklariyla konu hakkinda yapilmis modern c¢alismalar
gozden gecirilerek niizul donemi ¢evre sartlar tespit edilmistir. Son olarak
tarihsel ve metinsel baglam gozetilerek ayetlerin 6zgiin anlamini belirlemek
icin caba harcanmis, bu maksatla ilk dénem hadis-tefsir kaynaklari
incelenmistir. Takip edilen y6ntem literatiir taramasi, dokiiman analizi ve
tasvirdir. Kaynaklardan elde edilen veriler analiz edilerek c¢alismaya
aktarilmistir. Yine, ayetler hakkinda klasik kaynaklarda yapilmis yorumlarla
modern donemde dile getirilen yorumlar karsilastirilmis ve bir sonuca
varilmaya calisilmistir.

Cevre konulu bir¢cok calisma yapilmis olmakla birlikte esas aldigimiz
perspektif gozetilerek yapilan arastirmalar oldukga azdir. “Cevre Konusunda
Kur’an’a Yaslanmanin Makiliyet Cizgisi”17 baslikli sempozyum bildirisinde,
cevre problemleri gibi, modern doénemde ortaya c¢ikmis hadiselerin
dogrudan Kur'an’in ele aldigi meseleler olarak sunulmasinin yanlishgi
vurgulanmis ancak konu detaylandirilmamistir. “Yerytiziiniin Halifeleri:
Klasik ve Cagdas Islam Diisiincesinde islami Cevrecilik” baglikl yiiksek lisans
tezinde ise konu edindigimiz ayetler hakkinda klasik kaynaklarda yer alan
yorumlar ile modern déonemde dile getirilen yorumlar karsilastirilmis ancak
modern donemde dile getirilen yorumlar klasik yorumlarin devami olarak
gorilmiistiir.’® Onceki arastirmalardan farkh olarak bu ¢calismada, el-Bakara
suresi 205 ve er-Rim suresi 41’inci ayetler ekseninde konu detaylandirilmis
ve s0z konusu ayetlerle ¢evre sorunlarini iliskilendirmenin sihhati analiz
edilmistir.

Cesitli eserlerde bir¢cok kez tanimi yapilmis olan c¢evre ve ekoloji
kavramlarinin yeniden tanimlanmasina gerek duyulmamistir.l® Makalede
kullanilan ¢evre kavramiyla kirliliginden muzdarip oldugumuz tabii ¢evre
kastedilmistir.

1. Cevre Kirliliginin Tarihi
Cevre sorunlarinin tarihi insanin ¢evreden yararlanma istegine kadar
geri gotiirilmektedir.20 Ilk ¢aglardan itibaren hayatta kalma cabasi icinde

IA

17 Stileyman Kaya, “Cevre Konusunda Kur’an
Yeni Bir Seyler Yapma Geregi,” 17-31.

18 Merve Cebeci, “Stewards Of The Earth: Islamic Environmentalism In Classical And Contemporary
Islamic Thought,” (yiiksek lisans tezi), 37-47.

19 Kavramlarin tanimi i¢in bkz. Bilal Deliser, “Kur’an-1 Kerim’de Cevre Felsefesi Konusunda Temel
Yaklasimlar,” 135-136.

20 Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlari,” 71.

a Yaslanmanin Makiliyet Cizgisi ve Bunun Otesinde
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olan insanin, atesi gelisigiizel kullanmak gibi, birtakim davranislariyla cevre
tizerinde kendi ¢apinda bir etkisi oldugu ileri striilmiistir.2! Kurulan
yerlesim birimlerinin dogal c¢evre iizerinde Kkirlilige sebep oldugu;
Mezopotamya, Suriye, Filistin ve Iran’da var olan céllerin insan etkisiyle
ortaya ¢iktig1 iddia edilmistir.22 Bununla birlikte bu tiir sorunlar insanin
yeryiiziinde yasamaya baslamasiyla ortaya cikmis degildir. insansiz bir
diinyada da volkanlarin sebep oldugu yanginlar ve bu yanginlarin sebep
oldugu c¢evre tahribati gibi benzeri birtakim hadiseler yasanmis ve bu
hadiselerin de gevre lizerinde az ya da ¢ok tesiri olmustur.23 Bu bakimdan
tabiatta var olan canli-cansiz maddelerin dogal olarak kullaniminin ekolojik
denge lzerinde olumsuz bir etki yaratmadigi s6ylenebilir.24

Sanayi Oncesi toplumlar biliyik o0lciide tabiatla uyum icinde
yasamaktaydi. Son birkac¢ yiizyila gelinceye kadar insanin karsi karsiya
kaldig1 sorunlar daha ¢ok konfor alaniyla ilgiliydi. Bu sorunlar kiiciik ve
giinliik tedbirlerle tersine cevrilip izale edilebiliyordu.25 Insan eliyle iiretilen
atiklar dogada bulunan ayristiricilar tarafindan ayristiriliyor ve tekrar
madde ¢evrimine katiliyordu. Atiklarin madde dongiisiine katilmasiyla ¢cevre
kendiliginden temizleniyor ve kirlenmiyordu.2¢ Sanayi devrimine kadar
insanin kiiresel diizeyde cevre tlizerinde kalic1 bir etkisinden bahsetmek
miimkiin goériinmemektedir.2? Hatta son ylizyila kadar temel faaliyeti tarim
olan insanin tabiat lizerindeki etkisi sinirli ve ayn1 diizeyde kalmistir.28 Bu
dénemde insanin temel gldiisii tabiatin yarattifli tehlikelerden
korunmaktir.29

Cevre problemleri hayatin dogal akisi icinde kendiliginden ortaya ¢ikmis
sorunlar degildir. Bu sorunlar zihinsel ve felsefi bir doniisiimiin neticesinde

21 Yildirim Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi ve Ekolojik Etkleri, 47.

22 Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi, 49-50, 63.

23 Emrullah Giiney, Tiirkiye Cevre Sorunlari, 1.

24 Kemal Gormez, Cevre Sorunlari ve Tiirkiye, 41.

25 Bu hususa Osmanli cografyasinda goriilen ¢evre sorunlari 6rnek verilebilir. bkz. M. Asim Yediyil-
diz, “Osmanh Toplumu ve Cevre,” 152-154; Ahmet Kavas, “Osmanli’da Cevre Bilincinde Goriilen Ak-
sakliklar Yaninda Ornek Bir Davranis Olarak Ravza-i Mutahhara ve Kabe’nin Temizligi: Feraget-i
Serife,” 344.

26 Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi, 50-51; Ozalp, “islam Cevre Ahlakina Dair Bir Yontem Dene-
mesi,” 629.

27 John Bellamy Foster, Savunmasiz Gezegen Cevrenin Kisa Ekonomik Tarihi, 13; Gérmez, Cevre So-
runlari, 16.

28 Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi, 49-50, 64; Feyza Cevherli ve Zeyneb Hafsa Orhan, “Havay1 Kir-
letme Hakki Satin Alinabilir mi?: islam Hukuku’nda Cevrenin Korunmasi Perspektifinden Kyoto
Protokolii,” 290-291.

29 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, 179.
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tezahiir etmistir.30 Varlig1 anlama ve agiklama ¢abasi icinde olan bilim insani,
belli bir diinya gorisiiniin ve bilgi sisteminin etkisi altindadir. Dolayisiyla
bilim ve teknoloji notr degildir. Kendisini {ireten diinya goriisiiniin
karakterine tabidir.3! 17. yiizyil felsefesi, baghligini dinden bilime transfer
etmesiyle orta ¢ag felsefesinden tam bir kopusu temsil ettigi sdylenebilir.
Modern felsefe, insani bir kul olarak degil, 6zgiir ve yaratici bir 6zne olarak
tanimlamaktadir. Bu tanima gore insanin ontolojik konumu degismis ve
tanriyla baglar1 koparilmistir. 32 Artik diinya goriisiiniin merkezinde ve
varolusun temelinde tanri degil insan ve insan akli vardir.33 Diinya da isledigi
giinahtan o6tiirii insanin atildig1 bir mekan degil, “diismiis” olan bu insan
tarafindan sekillendirilecek bir olus stireci olarak goriilmiistiir.34 Tefekkiiriin
konusu ilahi alan degil, dogal varlik alanidir. Bu degisime baglh olarak orta
cagda varligi kesfetme, anlama ve agiklama maksadini giiden bilim de
oldukgea farkli bir karaktere biirtinmiistiir. Bacon’la (6. 1626) birlikte bilimin
amac tabiata hakim olma ve onu déniistiirmeye evrilmistir. Ona gore bilgi
giictiir. Bilgi ancak gii¢ i¢in istenir. Gliclin yonelecegi varlik dogadir.35
Kozmos olarak tanimlanan ve anlaml, canli, ahenkli bir organizma olarak
kabul edilen doga 17. ylizyll felsefesiyle birlikte bir makine olarak gériilmeye
baslanmistir. Artik tabiati anlamak, tanri tarafindan ona verilmis amaci
anlamak degildir. Tabiat, insan tarafindan goézlenip analiz edilmek suretiyle
denetim altina alinmasi gereken, tanri ve insandan bagimsiz,
teorilestirilebilir bir makine, cansiz madde alanidir. Amachhigindan
arindirilmis ve bir makineye dontismiis doganin ortak dili de matematiktir.36
Bu bakis agisiyla insan, doga karsisinda onu yiikiimlii kilan ahlaki baglardan
biiyiik 6lciide kurtulmustur.37 Cevre sorunlarini doguran cagdas diinyanin
kurucu zihniyeti, bireyci ve indirgeyicidir. Bireyleri temel gerceklik olarak
ele alir ve onlari sistemin biitiinliiglinden kopararak anlama egilimindedir.

30 Gérmez, Cevre Sorunlari, 28; Mustafa Okmen, “Politika ve Cevre,” 329.

31 Aydin, “Islami Perspektif ve Cevre,” 2:748.

32 Ahmet Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 14-16; Nasr, Insan ve Tabiat, 136.

33 Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 18-19; Hasan Yayh ve Refik Yaslikaya, “Insan Doga iliskisi Tasari-
minda Radikal Doniisiim: Derin Ekoloji,” 454.

3+ Nasr, Insan ve Tabiat, 84; Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 15.

35 Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 19-22; Gormez, Cevre Sorunlari, 29; Foster, Savunmasiz Gezegen, 44-
45; Aydin, “Islami Perspektif ve Gevre,” 751; Yayli ve Yaslikaya, “Insan Doga iliskisi Tasariminda Ra-
dikal Doniisiim,” 454.

36 Nasr, [nsan ve Tabiat, 153; Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 23-27; Celal Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi,”
137; Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlari,” 69-70.

37 [brahim Hilmi Karsl, “Cevre Sorunu ve Kur’an'in Dogal Cevre Ogretisi," 95, 99-100; Fatma Hazar,
“Eko-Fikih Ekseninde Yeni Bir Makasidu’s-Seria Tasnifinin imkani (Cevrenin Zaruriyyat Kapsamina
Alinmasi Hakkinda),” 312.
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Bu yaklasim dogal olarak insani iginde yasadigi tabiata yabancilagtirmistir.38
Insani ontolojik biitiinliigiinden kopararak onu epistemolojik bir varhiga
indirgeyen anlayis bilgiyi de faydaya indirgemis ve insani icinde bulundugu
tabiat1 somiirmekten baska bir amaci olmayan bir varlik haline getirmistir.3°
Iste sanayi devrimini hazirlayan bilimsel hareketin arkasinda bu varhk
tasarimi ve kozmoloji anlayisi vardir.40 Tabiati hoyratca tahrip eden insan
tanrilasmak isteyen insandir.#! Bilim ve teknolojideki gelismelerin
golgesinde tabiat lizerindeki denetim ve hakimiyetin kendisine ait oldugu
hissine kapilmistir.42

Bugiinkii anlamiyla ¢evre sorunlarinin ve ekolojik yikimin sanayilesme
ve modernlesmenin bir Urinii oldugu sdylenmelidir.43 18. yiizyilin
baslarinda yeni makinalarin tasarlanmasi ve liretimde yeni tekniklerin ise
kosulmas1 bir¢cok fabrikanin kurulmasiyla sonug¢lanmistir.4#4 Sanayi
devrimiyle birlikte iiretimde siiratli bir artis gértilmiis;*> bu artisa paralel
olarak dogal kaynaklarin tiiketimi her gegen giin hiz kazanmistir.4¢ 18.
ylizyihn sonlarinda petrol ve dogal gaz kullanllmaya baslanmustir. ilk
otomobillerin tarih sahnesine ¢ikisindan kisa bir stire sonra petrol tiiketimi
de hizla artmis, sanayilesme ile fosil yakitlarin tiiketimi es zamanlh olarak
ilerlemistir.4? Sanayilesmenin bu yogun asamasiyla birlikte atmosfere
birakilan kirletici miktarinda da devrim niteliginde bir degisim
gerceklesmistir.48

ikinci diinya savasi sonrasinin ¢evre sorunlari agisindan yeni bir déniim
noktasi oldugu ifade edilmektedir. 1945 sonrasi organik kimyada goriilen
gelismeleri miiteakiben c¢evre icin tehlikeli addedilen ve dogada biyolojik
olarak ¢oziilemeyen bir¢cok sentetik kimyasal madde sanayi liretiminin esas
0gesi haline gelmistir. Bu kimyasallarin sadece kendileri degil iiretim
streclerinde ortaya c¢ikan atiklar da c¢evre acgisindan geri doéniilemez

38 Mehmet Evkuran, “Cevre Bilincinin Teolojik Temelleri Uzerine,” 38; Gormez, Cevre Sorunlari, 30-
31.

39 Mustafa Eren, “Cevre Sorunlar Karsisinda Sorumluluk Etigi,” 443; Haluk Asar, “Heidegerci Cevre
Felsefesi,” 28.

40 Nasr, Insan ve Tabiat, 87-88; Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 26; Gérmez, Cevre Sorunlari, 17.

+1 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 108.

42 Mehmet Bayyigit, “Cevre Problematigi ve Din,” 42.

43 Gormez, Cevre Sorunlari, 21, 77; Sezer, “Cevre Sorunlari Karsisinda Bati ve islam Diisiincesinin
Cevre Etigi Yaklasimlarinin Karsilastirilmasi,” 38-39; Foster, Savunmasiz Gezegen, 84.

44 Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi, 51-52.

45 Foster, Savunmasiz Gezegen, 14.

46 Foster, Savunmasiz Gezegen, 18; Cemile Zehra Kéroglu ve Muhammet Ali Kéroglu, “Insan-Evren
Diyalektigi Uzerine: islami Perspektiften Bir Analiz,” 58.

47 Foster, Savunmasiz Gezegen, 19.

48 Okmen, “Politika ve Cevre,” 332.
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zararlara yol agmistir.49 Bu siirecte her yil, cevreye etkileri hakkinda yeterli
arastirmalar yapilmaksizin yiizlerce organik bilesik madde sentezlenmis,50
doganin yabancisi oldugu bu bilesiklerin etkisiyle cevre sorunlari, tabiatin
kendisini yenileyebilecegi sinirlarin oOtesine gecerek devasa boyutlara
ulasmistir.5! Cevre Kirliliginin izerinde konusmaya deger kisminin
gerceklestigi son ylizyilldas2 diinya, canlilarin maruz kaldigi ciddi trajedilere
sahne olmustur.53

Cevrimsel olan madde dongilisii sanayilesmeyle birlikte dogrusal bir hal
almistir. Artik bir kez kullanilan madde dogal ayristiricilar tarafindan
dongiiye katilamaz ve oldugu gibi dogada kalir. Bu sekilde biriktirilen ¢esitli
elementler cevre Kkirliligine yol acar. Dolayisiyla modern dénemde giindeme
gelen ve ekosistemi altiist eden ¢evre kirliliginin nedeni sanayilesme ve
sanayilesmenin ortaya ¢ikardigi sanayi toplumudur.54

Cevre, insanligin giindemine cevre Kkirliligiyle es zamanli olarak
girmemistir. Cevrenin gilindeme alinmamasina, iiretilen ve kullanima
sokulan kimyasallarin ¢evre tlizerindeki etkilerinin uzun yillar boyunca
aragtirllmamasi sebep olmustur denilebilir. Ornegin DDT olarak bilinen ve
dogada biyolojik ayrisimi miimkiin olmayan kimyasal bilesik 1940l
ylllardan itibaren tarim basta olmak iizere farkl alanlarda bdceklerle
miicadele etmek icin kullanilmistir. DDT’nin ¢evreye verdigi telafi edilemez
zararlar ¢ok geg fark edilmis ve birgok iilkede kullanimi ancak 1970 ile 1980
yillar1 arasinda yasaklanmistir.5®> Cevrenin korunmasina iligkin
diizenlemeler, cevre tahribi hakkinda hazirlanan bilimsel raporlarin 1970’li
ylllardan sonra ¢evreci orgiitler tarafindan propaganda malzemesi olarak
kullanilmasi lizerine gergeklesmistir.56

Bugilinkii anlamda ¢evre sorunlari sanayilesmenin sonucu olunca ¢evre
sorunlari iizerine diistinliip konusmak da modern bir olgudur demek dogru
olur.5? Nitekim 20. yiizyilin ilk yarisinda yasamis bazi pragmatist
diistiniirlerin bile ¢evre sorunlarini miistakilen glindemlerine almadiklari

49 Mine Kislalioglu ve Fikret Berkes, Cevre ve Ekoloji, 70; Foster, Savunmasiz Gezegen, 123; Dimitri
Roussopoulos, Politik Ekoloji [klim Krizi ve Yeni Toplumsal Giindem, 53.

50 Akman ve digerleri, Cevre Kirliligi, 67.

51 Evkuran, “Cevre Bilincinin Teolojik Temelleri Uzerine,” 2:36.

52 Mustafa Koyli, “Cevre Egitimi: Dini Bir Yaklagim,” 169.

53 Cevre felaketleri i¢in bkz. Roussopoulos, Politik Ekoloji, 33-35; Foster, Savunmasiz Gezegen, 116,
120.

5+ Okmen, “Politika ve Cevre,” 331.

55 Koyli, “Cevre Egitimi,” 170; Kazim Yildiz ve digerleri, Cevre Bilimi, 37.

56 Béke, “Islam Hukukunda Gevre Bilinci Algis1 Uzerine,” 233.

57 Asar, “Heidegerci Cevre Felsefesi,” 25; Gormez, Cevre Sorunlari, 74.
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ifade edilmektedir.58 Cevre sorunlari lizerinde daha ¢ok 20. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren konusulmaya ve kafa yorulmaya baslanmistir.5° Hatta
1972 yilinda gergeklestirilen Stockholm Cevre Konferansi, ¢cevre meselesi
icin bir milat olarak kabul edilmistir.60 Zira insan eliyle cevreye verilen
zararlarin bir¢ogu tabiatin kendini yenileyebilme kabiliyeti nedeniyle
baslangicta fark edilememistir. Cevre Kkirliliginin boyutlari, nitel ve nicel
bakimdan tabiatin kendini yenileme kapasitesinin tlizerine ¢ikinca bir takim
cevre felaketleri ve toplumsal yikimlaré! yasanmis ve neticede ¢evre kirliligi
gozle gorilir hale gelmistir.62 ikinci diinya savasindan sonra DDT,
pestisitler, yapay gilibreler ve plastik maddeler gibi, farkli alanlarda
kullanilan kimyasallarin ¢evre tizerindeki olumsuz etkilerinin fark edilmesi
genis kapsamli bir ¢evrecilik akiminin dogmasini saglamistir.63

Cevre kirliliginin yol actigi/acabilecegi zararlarin siirekli giindemde
tutuldugu giiniimiizde problemin ¢6zlimsiiz kalmasi, aksine her gegen giin
artarak devam etmesi ve canli varligl, insan eliyle gerceklestirilecek bir
kiyamete dogru siiriiklemesi, sorunun kaynaginin sadece zihniyet degisimi
ve sanayilesmeyle aciklanamayacagini  gostermistir. Silireg, c¢evre
sorunlarinin denetim altina alinamamasinin asil nedeninin insanin bencilligi
ve hirsi oldugunu agik¢a ortaya ¢ikarmistir.64 Egosunu ve menfaatlerini her
seyin Oniine koyan modern birey kendi c¢ikarlarn icin gelecek kusaklarin
maruz kalabilecegi tehlikeleri goz ardi etmistir, etmektedir.65
Sanayilesmeden itibaren ekonomik sistemlerin temel motivasyonu
biiylimedir. Arzu edilen biiylimeyi gerceklestirebilmek icin diinyanin sahip
oldugu kaynaklar olgiisiizce kullanilmistir.66 Ekonomik biiyiime arzusu,
cesitli araclar ve farkli yontemlerle toplumlar: 6l¢iisiiz ve siirekli tiiketime

58 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi,” 2:138.

59 Sezer, “Cevre Sorunlar1 Karsisinda Bati ve islam Diigiincesinin Cevre Etigi Yaklagimlarinin Karsi-
lastirilmasy,” 44; Okmen, “Politika ve Cevre,” 328; Kogyigit, “Diinyada Degisen Cevre Algisi,” 67; Ab-
dullah Pakoglu, “Yiikselen Cevre Bilinci ve Klasik Delillerin Yeniden Tasnifi,” 635; Evkuran, “Cevre
Bilincinin Teolojik Temelleri Uzerine,” 36; Cafer Sadik Yaran, “islam Cevre Etiginin 4 Kurami ve 8
ilkesi: Hiyerarsik Bir Siniflandirma Denemesi,” 121.

60 Okmen, “Politika ve Cevre,” 334.

61 Japonya'nin Minemata sehrinde 1950’li yillarda yasanan civa kaynakl zehirlenme ¢evre felaketle-
rine 6rnek olarak verilebilir. bkz. Kislalioglu ve Berkes, Cevre ve Ekoloji, 73.

62 Mustafa Giiven, “Kur’an-1 Kerim’de Cevre Bilincine Dair Baz1 Ahlaki Esaslar,” 140; Okmen, “Poli-
tika ve Cevre,” 331.

63 Okmen, “Politika ve Cevre,” 333; Roussopoulos, Politik Ekoloji, 52.

6¢ Recep Ardogan, “Islam’da Cevre Teolojisinin Pratige Yansimasi: Cevre Ahlaki,” 119.

65 Gormez, Cevre Sorunlari, 33.

66 Cemile Zehra Kéroglu, “Tiiketim Kiiltiirii ve Cevre: islam Perspektifinden Bir Degerlendirme,”
218.
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ikna ederek gergeklestirilmeye ¢alisilmaktadir.6? Dolayisiyla biiylime arzusu
tilketimi, tiiketim dogal kaynaklarin hoyrat¢a kullanilmasini ve c¢evre
kirliligini artirmaktadir. Sonug¢ itibariyla ¢evre sorunlarinin O6niiniin
alinamamasinda mevcut iiretim-tiiketim iliskileri yani kapitalist sistem basat
rol oynamaktadir.68 Cevre sorunlarinin ¢6ziimii i¢cin 6ne siiriilecek tekliflerin
ciddi bir sistem elestirisi icermesi gerektigi soylenebilir.6?

Cevre sorunlarinin ortaya ¢ikisi ve tarihi seyrine gz attiktan sonra niizul
donemi ¢evre kosullarina ve insan-cevre etkilesimine g6z atmanin yerinde
bir adim olacagi sdylenebilir.

2. Niizul Déneminde Cevre ve Insan-Cevre Etkilesimi

Kur’'an'in indirildigi donemin ¢evre sartlarini biitiin yonleriyle bir makale
sinirlari iginde ele alip tasvir etmek miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle
giiniimiiz cevre sorunlarinin ortaya ¢iktii baslica alanlar goéz oniinde
bulundurularak miimkiin oldugunca niizul dénemi ¢evre sartlarini yansitan
biitiinlikll bir tablo cizilmeye ¢alisilacaktir.

Zaman zaman insan saghg icin tehlikeli sayilabilecek diizeylere ¢ikan
sicakligiyla’® Arap Yarimadasi’'nda kurak bir iklim hiikiim siirmektedir.
Yarimada ytiz 6l¢limiiniin 6nemli bir kismi1 Nufiid, Dehna’ ve Rub‘u’l-Hali gibi
collerden olusmaktadir.’! Dolayisiyla ¢6l ikliminin hakim oldugu bu zorlu
cografyada ¢evre denilince akla gelen ilk sey su ve su kaynaklari olmaktadir.
Haddizatinda Arap Yarimadasi’'nda hayati sekillendiren esas unsur sudur. Bu
bolgede yasayan bir insan i¢in en biiyiik tehlike ¢6l sicaginda susuz
kalmaktir. Col sicaginda suyun tiikenmesi 6limle esdegerdir.”? Yagmurun
nadiren yagmasi ve kaynaklarin son derece kit olmasi suyu sosyal hayat
tizerinde belirleyici bir konuma yiikseltmistir. Su kitligina paralel olarak
yarimadanin ylz Ol¢limiine nispetle niifus yogunlugu olduk¢a diisiiktiir.
Clnki bolgenin dogal kaynaklari kalabalik insan ve hayvan topluklarinin
ihtiyacini karsilayacak diizeyde degildir. Var olan niifusun biiytk bir kismi
suyun ve hayvanlarini besleyecekleri otun pesinde dolasan gezgin bedevilere

67 Gérmez, Cevre Sorunlari, 36; Foster, Savunmasiz Gezegen, 77; Siileyman Yapici, “islam ve Cevre -
insan ve Cevre,” 568; Erdem, “Israf, Tiiketim Cilginlig1 ve Cevre Kirliligi,” 291.

68 Okmen, “Politika ve Cevre,” 344; Erdem, “Israf, Tiiketim Cilginlig1 ve Cevre Kirliligi,” 298; Ardo-
gan, “islam’da Cevre Teolojisinin Pratige Yansimasi,” 137.

69 Karsl, “Gevre Sorunu ve Kur’an’in Dogal Cevre Ogretisi,” 96.

70 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, A’hsenu’t-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekalim, 95; Cevad ‘Ali, el-Mu-
fassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-Isldm, 1:156-157; Elnure Azizova, “Tihdme,” Di4, 41:153; Yasar Celik-
ko), Islam Oncesi Mekke, 38-39; Emrah Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 102-103.

71 Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan,” DI4, 3:250; Zekeriya Kursun, “Necid,” Di4, 32:491; Halil Kurt,
“Suudi Arabistan,” DI4, 37:580.

72 Cevad ‘Aly, el-Mufassal, 7:158; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur'an, 41.
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dontismiistiir.”3 Diger yandan yerlesik hayatin teskilinde ve iskan alanlarinin
biiytikliigiinde de belirleyici unsur sudur.74

Dogusuna nispetle bati bolgelerinde daha fazla su bulunan’s Arap
Yarimadasi’'nda bilinen anlamda nehirler yoktur.76 Kii¢lik dereler ve ¢aylar
vardir. Cevad ‘All'ye gore yarimadada nehirlerin olmamasi biiyiik
toplumlarin, biiylik toplumlarin olmamasi da medeniyetlerin ortaya
¢ikmasini engellemistir. Clinkii gelismis medeniyetler biiyiik toplumlarin
varliglyla miimkiindiir. Biiyiik medeniyetlerin ve Kkiiltlirlerin tohumlar da
kurakligin oldugu yerde yesermez.?7 Kuraklik, bolge insanini olduk¢a sade ve
basit bir yasama zorlamistir.

Yarimadada y1l boyu akan nehirler olmasa da nadir yagan yagmur
sularinin sele doniistiigii bircok vadi bulunmaktadir. Ozellikle Kizildeniz
tarafina akan vadilerde egim fazladir. Kisa ve derin olan bu vadilerdeki selin
akis1 hizli ve yikicidir. Dolayisiyla selin ugradigi alanlarda bulunan canhilar
¢ogu zaman zarar gérmiustiir. Boélge insani selin yikici etkilerinden korunmak
icin setler insa etmistir.”8 Diger yandan bu setler sadece sel sularindan
korunmak amaciyla insa edilmemistir. Bélgede yasayan Araplar nezdinde en
lezzetli su yagmur suyudur.’? Cahiliye doneminde yagmur sularini
biriktirmek, basta tarim olmak lizere ihtiyac¢ hasil oldugunda kullanmak i¢in
setler ve sarni¢lar insa edilmistir. Bunlarin en meshuru Me’rib seddidir.8°

Bolgenin en 6nemli ve devamli su kaynaklar siiphesiz ki kuyulardir.
Kuyularin insan hayatindaki yerine ve 6nemine paralel olarak Mekke ve
Medine tarihi miellifleri kaleme aldiklar1 eserlerde konuya miistakil
basliklar altinda genisce yer ayirmistir.8! Yarimadada bulunan kuyularin
bazilar sehre, bazilar1 kabileye, bazilar1 da sahislara aittir. Kuyulardan elde

73 Cevad ‘Aly, el-Mufassal, 7:164; Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltii-
rel ve Iktisadi Hayat), 23, 35; Mustafa S. Kiiciikasci, “Erken islam Déneminde Medine Kuyular1,” 259;
Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 43.

74 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, 1:57.

75 Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 7:162.

76 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1:37; Muhammed Suheyl Takkis, Tarihu’l-Arab
Kable’l-Islam, 17.

77 Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 1:157,7:177-178.

78 Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma Ca’e fiha mine’l- Asdr, 2:166-171; Ebii ‘Abdillah el-
Fakihi, Ahbaru Mekke fi Kadimi’d-Dehr ve Hadisih, 1:250-251, 3:103-105; el-Belazuri, Futihu'l-
Buldan, 71-73; Cevad °Al, el-Mufassal, 1:156-157, 4:7; Abdullah A. Boks, “Eblkubeys,” DiA, 10:280;
Kurt, “Suudi Arabistan,” DIA, 37:580; Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 39; Dindi, Arap Cografyasi ve
Kur’an, 14-15; Takkas, Tarihu’l-‘Arab, 425.

79 Cevad ‘Aly, el-Mufassal, 5:76.

80 Cevad “Alj, el-Mufassal, 7:168-174, 201-202, 207-213; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 56, 105.

81 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, 2:214-227; el-Fakihi, Ahbaru Mekke, 4:96-120.
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edilen sular ticarete konu olmus, alinip satilmistir.82 Bolgedeki her kuyunun
suyunu dogrudan tiiketmek miimkiin olmamis, bazen igine kuru iiziim
atilarak suyu tatlandirmak gerekmistir.83 Araplar tatli su bulamayip deniz
suyunu icmek zorunda kaldiklarinda onu cesitli yontemler kullanarak
damitmislardir.84 icilebilir su kaynaklarinin béylesine kit oldugu bélgede
suyun israfindan, asir1 tiikketiminden veya su kaynaklarinin kirletilmesinden
bahsetmek miimkiin degildir denilebilir.

Su s6z konusu oldugunda ti¢ tarafi sularla ¢evrili bir yarimadada yasayan
niizul donemi insaninin denizle miinasebetine de deginmek gerekir. Daha
once de ifade edildigi lizere modern donemde kaleme alinmis bir¢ok
arastirmada er-Rim suresi 41’inci ayette gecen bahr kelimesinin denize,
fesad kelimesinin de denizlerin insan eliyle kirletilmesine isaret ettigi
savunulmustur. Oysa cahiliye ehli deniz yolcugunu kerih gériiyor ve ondan
korkuyordu. Bu nedenle denizi gegmek maksadiyla gemi de edinmemislerdi.
Yarimadanin bati sahillerinde yani Kizildeniz kiyilarinda son derece sinirh
olan denizcilik faaliyetleri, bu boélgelerde ikamet eden Araplarca degil,
Habesliler ve Rumlar tarafindan icra edilmistir.85> Bu durumun birkag¢ nedeni
vardir. Oncelikle Arap Yarimadasi'nda biiyiik ve dayanikli gemileri insa
edecek agac tiirleri bulunmuyordu. Gemi yapiminda kullanilabilecek agaglar
Afrika ve Hindistan’dan getirilmesi gerekiyordu. Buralardan getirilen
agaclarla yarimadanin giiney dogu sahillerinde bulunan limanlarda gemi
yapildig1 ifade edilmektedir.8¢ Ancak buralarda yapilan deniz araclari deniz
yolculuklarina uygun degildi. Bu araglar daha ¢ok sahilden uzaklasmaksizin
denizde dolasmaya yarayacak tiirden kii¢tik ve ilkel araglardi.8”

Yarimadanin Kizildeniz sahillerinde denizciligin gelismesini engelleyen
esas unsur kiy1 boyunca uzanan mercan kayaliklariydi. Yarimadanin bati
sahillerinin biiyiik bir boélimii mercan kayaliklariyla cevrilidir ve bu
kayaliklar yabancilarin Arap Yarimadasi'na ulasmasini engelledigi gibi
denizciligi zorlastirarak ticaret maksadiyla denizden faydalanmayi1 da
neredeyse imkansiz hale getirmistir. Mercan kayaliklar1 sebebiyle Kizildeniz
sahilinde limanlarin sayisi ve gemilerin demirleyebilecegi yerler son derece
azdi. Bu mercan kayaliklarinin ¢ogu cahiliye déneminde yasamis bir¢ok

82 jbn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Munevvere, 1:153.

83 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 66.

84 Cevad “Ali, el-Mufassal, 5:78.

85 Cevad “Ali, el-Mufassal, 7:244, 266.

86 Takkus, Tarihu’l-‘Arab, 78-79.

87 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 7:256; Nebi Bozkurt, “Bahriye,” DA, 4:496.
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Afrikalinin ve Arab’in kanina bulanmistir.88 Ticcarlar Kizildeniz'in
barindirdig tehlikelerden kaginmak icin kara yolculugunu tercih etmistir.8?

Arap Yarimadasi ile Afrika kitasi arasindaki mesafenin en kisa oldugu yer
Babulmendeb’dir. iki kiy1 arasinda deniz ulagimi burada kolaydir. Ulagim
kolaylig1 tarih boyunca Yemen ve Habesistan arasindaki askeri ve kiiltiirel
iligkileri giiclendirmistir.?® Bu askeri hareketliligin en meshuru Ebrehe’nin
kumanda ettigi askeri seferdir. Yine Bilal-i Habest gibi Arap Yarimadasi’'nda
bulunan Habesistan kokenli bireyler ve Miisliimanlarin deniz yoluyla
Habesistan’a hicreti, sinirlh bir diizeyde de olsa Kizildeniz’de bir deniz
trafiginin oldugunu géstermektedir. Lakin iki kiy1 arasinda kullanilan ulasim
araclarinin oldukga ilkel ve kiigciik oldugu, bu sebeple kimi zaman bu
araglarin battig1 ve yolcularin da boguldugu ifade edilmistir.°!

Hicretin 9'uncu yilinda Habesistanli bir grup korsanin Suaybe sahillerine
kadar geldigini haber alan Hz. Peygamber ‘Alkame b. Miicezziz
komutasindaki 300 Kkisilik bir orduyu bolgeye sevk etmistir. Herhangi bir
catismanin yasanmadigi bu sefer Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemin
ilk ve tek deniz seferi olarak degerlendirilmektedir.92 Hz. Omer de Habesli
korsanlara karsi gonderdigi bir birligin basina ayn1 komutan tayin etmis
ancak bu birligin icinde bulundugu gemi yakalandig: firtinada batmis ve
gemidekiler bogulmustur. Bu faciadan sonra Hz. Omer, denize agilma
hususunda Miisliiman komutanlardan gelen biitiin talepleri sert bir dille geri
¢evirmis ve onlari denize ag¢illmaktan menetmistir. Hz. Osman’in hilafeti
donemine kadar Miisliimanlar denizden uzak durmustur.?3 Dolayisiyla ne
Cahiliye devrinde ne de Kur’an'in niizulii stirecinde yarimada insaninin deniz
lizerinde olumlu veya olumsuz bir etkisinden s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir.

Su kaynaklariyla dogrudan ilintili hususlardan biri de bitki 6rtiisiidiir. Su
kitligina bagh olarak bélgenin bitki 6rtiisii oldukea cilizdir. Dogal bitki ortiisii
kuraklhiga dayanikh dikenli bitkiler ve ¢alilar olmakla birlikte vahalarda
hurma ve akasya tiirlerine rastlanmaktadir. Gliney Arabistan’da yer yer

88 Cevad ‘All, el-Mufassal, 1:142-143, 7:123; Hitti, Islam Tarihi, 1:80.

89 Takkis, Tarihu’l-‘Arab, 89; Hitti, Islam Tarihi, 1:81; Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 42-43.

90 Takkas, Tarthu’l-‘Arab, 13; Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 7:281.

91 et-Taber], Tarthu't-Taberi, 2:329; Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 7:259; Levent Oztiirk, “Necasi Ashame,”
DIA, 32:476.

92 Selman Bagsaran, “Alkame b. Miicezziz,” DIA, 2:467; Levent Oztiirk, “Etiyopya (Tarih),” DIA,
11:492-493.

93 et-Taberd, Tarihu’t-Taberi, 4:58-259; Muhammad Hamidullah, Isldm Peygamberi Hayati ve Faali-
yeti, 1:442; Murat Oztiirk, “Ihtiyat mi1? Korku mu?’ Hz. Omer’in (13-23/634-633) Deniz ve Denizci-
lige Bakis1,” 31-33.
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agaclikli bolgeler bulunmaktadir.?4 Hz. Peygamber’in gengligi doneminde
Kabe'nin tamirati i¢in gerekli olan kereste Kizildeniz’de batan Bizans
gemisinden satin alinarak getirilmistir. Insaat, batiktan temin edilen
malzemeye gore planlanmis, eldeki malzeme orijinal ebatlar1 korumaya
yetmedigi icin Kabe bir miktar kii¢iiltiilmiistiir.9> Kerestenin bir batiktan
temin edilmesi ve eldeki malzeme yetersiz oldugu icin Kabe'nin orijinal
boyutlarinin korunamamasi bdlgedeki aga¢ varliginin bina yapiminda
kullanilmaya uygun ve yeterli olmadigina delil kabul edilebilir.%¢ Zira Fil
vakasinin da tesiriyle Kabe’ye duyulan sayginin arttif1 bir donemde Mekke
cevresinde bulunan uygun Kkerestenin tamaminin ingaatta kullanilmasi
beklenirdi.

Arap Yarimadasi’nda bulunan aga¢ varligini korumak {izere Hz.
Peygamber’in aldig1 6nlemler basta olmak {izere ¢esitli zamanlarda birtakim
tedbirler alinmistir. Bu amagla Hz. Peygamber Medine’nin iki harre arasinda
bulunan kismini harem ilan etmis®7 ve bu bolgedeki canlilarin éldiiriilmesini,
agaclarin kesilmesini yasaklamistir.?8 Taif halkinin da Hz. Peygamber’le
yapacaklari anlasmada benzer bir madde 6nerdigi,?® bu maddeye binaen Vec
vadisinin harem boélge ilan edildigi rivayet edilmistir.100 Diger yandan
rivayetlerden anlasildigi kadariyla Sam yolu iizerindeki el-Gabe denilen alan
Ben1 Harise'nin istegi lizerine koruma altina alinmistir. Eldeki verilerin
genelinden hareketle bolge insaninda, yarimadanin kit orman kaynaklarinin
korunmasi ve zaruri ihtiyaglarin bu kaynaklardan giderilmesinde
stirekliligin saglanmasi noktasinda bir duyarliligin bulundugu séylenebilir.

Hz. Peygamber’in cevreyle iliskisini konu edinen giincel arastirmalarin
¢ogunda agaclarin korunmasina dair drnekler 6én plana ¢ikarilsa da niizul
donemi insani ihtiya¢ duydugunda ormanlardan istifade etmekten
kaginmamistir. Ornegin Hz. Peygamber’in minberi el-Gabe'nin 1lgin
agacindan yapilmistir.101 Medine’nin harem ilan edilen bélgesinden tarim
ara¢ gereci yapmak icin agaclarin kesilmesine izin verilmis;102 savasta
diismanm caydirmak veya teslim olmalarini saglamak amaciyla agaglar

94 Kurt, “Suudi Arabistan,” DA, 37:580; Hitti, Islam Tarihi, 1:38; Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kii-
ciikagcl, “Mekke,” DIA, 28:555.

95 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1:157-174; Gelikkol, Islam Oncesi Mekke, 50.

96 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 40.

97 el-Buhari, Buyu, 53 (No. 2129).

98 el-Belazuri, Futiahu’l-Buldan, 14-16.

9 Kiigiikascy, “TAif,” DIA, 39:445.

100 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3:32 (No. 1416).

101 e]-Buhari, es-Salat, 18 (No. 377); Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 4:182.

102 e]-Belazuri, Futihu’l-Buldan, 15-16.
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kesilmis veya yakilmistir.103 Sahiplenmek maksadiyla baskasina ait oldugu
anlasilan bir araziye dikilen hurmalar da soktiiriilmiistiir.104 Diger yandan
cahiliye ehli daglarda yetisen yabani agac¢lardan kémiir yapmis, yaptigl
komiirleri sehir pazarlarinda satmigtir.105

Niizul dénemi yarimada sakinlerinin tabiatla etkilesim sekillerinden biri
de tarimdir. Yagislarin ¢ok az, suyun da son derece kit olmasi tarimsal
faaliyetlerin gelismesini 6nemli 6l¢iide engellemistir.1¢ Kuraklik nedeniyle
tarim Gliney Arabistan gibi yagmur alan bolgelerle su kuyularinin bulundugu
Medine, Ahsa’ ve Vadilkura gibi bolgelere 6zgii kalmistir. Kuyu sulariyla
tarim yapilan alanlar oldukea dar ve sinirlidir. Gliney Arabistan harig tiretilen
tarim TUriinleri ¢ogu zaman yerlesim birimlerindeki niifusa yeterli
gelmemistir.107 Tarimsal faaliyetin gii¢ sartlarda ve sinirli alanlarda yapiliyor
olmasindan miitevellit bedeviler tarimla ugrasmay ziil addetmis ve buna
paralel olarak cift¢ilik yapanlari kiiciimsemislerdir.

Tarim agisindan Hicaz'in en verimsiz sehri Mekke’dir. Sehirde hemen
hemen hicbir tarimsal faaliyet yapilmamakta, ihtiyac maddeleri disaridan
getirilmekteydi. Tarimdan ve tarim arazilerinden uzak olmasi1 Mekke’nin
tarih boyunca bagimsiz kalmasinin sebeplerinden biri olarak da
gosterilmistir.108 Buna karsin tarima elverisli alanlardal®® hurma basta
olmak iizere iiziim, zeytin, muz, hububat, ¢esitli meyve ve sebze ziraati
yapilmaktaydi.110

Bitki ortiisiiniin zayifligina ve su kithigina bagh olarak bolgenin hayvan
varligt da olduk¢a smirhi kalmistir. Stphesiz yarimadadaki hayvan
popiilasyonunun en kalabalik liyesi az ile yetinen, sicaga, susuzluga ve a¢liga
tahammiillii bir hayvan olan devedir.111 Atin, katirin ve esegin aksine deve
¢olde hareketlilige imkan sagliyor, boylece Araplar su bulunan yerler

103 e]-Buhari, el-Megazi, 14 (No. 4031); Siretu’l-Hasr, 2 (No. 4884); Veysel Nargiil, “islam Huku-
kunda Cevrenin Savas Sirasinda Korunmasi,” 229-232.

104 Ebi David, Harac, 37 (No. 3074-3075).

105 Cevad “Ali, el-Mufassal, 7:93.

106 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 251.

107 Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 5:82; Hasan b. Ahmed el-Hemdani, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, 90; Cevad
‘All, el-Mufassal, 1:162, 7:161; Salih Ahmed el-‘Ali, Tarihu’l-‘Arabi’l-Kadim ve’l-Bi‘seti’n-Nebeviyye,
19; Takkis, Tarihu’l-‘Arab, 39; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 1:84; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an,
27; Fatih Oguzay, “Hz. Peygamber’in Tarima Bakis1 ve Medine Merkezli Tarimsal Diizenlemeleri,”
217-219.

108 Hodgson, Islam’in Seriiveni, 1:95.

109 Kiiciikascl, “Hicaz,” DIA, 17:433; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 31.

110 Muslim, Mesacid, 68-72 (1:252); Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 4:9; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda
Arap Toplumu, 252; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 82-83; Cem Tiiysiiz ve Zehra Hira, “Hz. Mu-
hammed Déneminde Medine’de iktisadi Hayat,” 453.

111 Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 107.
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arasinda uzun stireli yolculuklar yapabiliyorlardi.112 C6ldeki susuzluga uzun
stireli tahammiilii olmayan koyun, kegi, s181r, esek ve at gibi kiiciik ve biiytik
bas hayvanlar ile kiimes hayvanlari suyun bulundugu yerlesim birimlerinde
veya yerlesim birimlerinin yakinlarinda yetistirilmistir.113 Okiiz, at, katir ve
kopek gibi hayvanlar araziyi siirmek ve islemek icin kullanilmistir.114

Ceylan, karaca, yaban sigiri, yaban esegi, dag kecisi, maymun, kaplan,
leopar, sirtlan, kurt, tilki tiirii vahsi hayvanlarin cahiliye déneminde Arap
Yarimadasi'nin muhtelif bolgelerinde 6zellikle de Serat daglarinda
goriildiigii tespit edilmistir. Yemame bolgesinde aslanlarin oldugu daglar
bilinmektedir.115 Kartal, toy kusu, dogan, sahin, baykus gibi yirtict kuslar
yaninda karga, cavuskusu, tarla kusu, biilbiil, giivercin, keklik ve deve kusu
tiri kuslar da gorilmekteydi.116 Colde yasayan bedeviler yiyecek kitligi
sebebiyle bulduklari her canliy1 yemekten tiksinmemislerdir. Atmaca ve tazi
yardimiyla avladiklar1 hayvanlar arasinda tavsan, keler ve dag faresi gibi
hayvanlar sayilabilir.117 Yine onlar ¢6lde bulduklar: ¢ekirgeyi ¢cok sever ve
cesitli sekillerde tiiketirlerdi.118

Cahiliye Araplar1 bazen hayvanlara eziyet de etmistir. Mesela achik
zamanlarinda develerinin damarini yararak kanini akitir ve icerlerdi. Bu kani
bagirsaga doldurup kizartarak tilikettikleri de olurdu.l1® Zengin Araplar
ayakta duran atin, devenin veya koyunun 6n ayaklarinin birini veya her
ikisini kiligcla keser ve bununla oviiniirlerdi. Bu ise ‘akr adi verirler ve ‘akr
icin daha ziyade deveyi tercih ederlerdi. Bazen de sahibi 6len hayvanin ayak
sinirini sahibinin kabri basinda keser ve hayvani a¢ susuz oliime terk
ederlerdi.120 Yine hayvan canliyken develerin hérgiiciinii, koyunlarin
kuyrugunu kesip yedikleri de rivayet edilmistir.121 Hz. Peygamber,
oldiirmeyip kalic1 bir sekilde yaralamaya yol acacag: endisesiyle tas atarak
avlanma basta olmak tUzere hayvanlara eziyet iceren uygulamalari

112 Cevad ‘Al el-Mufassal, 7:112; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 1:85; Hitti, [slam Tarihi, 1:41.

113 e]-Buhari, ez-Zebaih ve’s-Sayd, 26 (No. 5517-5518); Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 7:117;Takkis,
Tarthu’l-‘Arab, 34-37; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 137.

114 Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 37.

115 e]-Buhari, “ez-Zebdih ve’s-Sayd,” 10 (No. 5490); Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 4:678-679, 7:124-125;
Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 48.

116 Hitti, Islam Tarihi, 1:39-40; Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 4:679.

117 e]-Buhari, “ez-Zebaih ve’s-Sayd,” 32 (No. 5535); Muslim, "Sayd,” 51 (2:939); Mahmud Siikri el-
A’lusi, Bultigu’l-Ereb fi Ma‘rifeti Ahvali’l-‘Arab, 1:380; Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 4:676; Apak, Kur’an’in
Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 44.

118 Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 47.

119 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 5:59.

120 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 5:74; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 68.

121 et-Tirmiz], Et‘ime, 4 (No. 1480); ibn Mace, es-Sayd, 8 (No. 3216-3217); Apak, Kur’an’in Gelis Or-
taminda Arap Toplumu, 46.
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yasaklamistir.122 Insana dokunan zararlar1 sebebiyle bazi hayvanlarin
oéldiiriilmesine de izin vermistir. Ornegin bir siire av ve coban kopekleri harig
Medine’deki diger kopeklerin 6ldiiriilmesini emretmistir.123 Yine fasik olarak
niteledigi yilan, akrep, alaca karga, fare ve ¢aylagin oldiiriilmesine izin
vermistir.124 Zararindan korunmak icin zehirli bir kertenkele tiiriintin
oldiirilmesini de tesvik etmistir.125

Niizul donemi insaninin ¢evre iizerindeki etkisi en asikar sekilde tiiketim
aliskanliklarinda goriilebilir. Onlar insa ettikleri binalarda tas, kerpig, hurma
dallar1 ve ¢amur gibi farkli malzemeler kullanmislardir.12¢6 Kullandiklar
ahsap malzemeyi yerel kaynaklarin yaninda Hindistan ve Afrika’dan getirilen
sac, abanoz ve sandal tiirli agaclardan elde etmislerdir.12? Ev egyasi olarak
erike ve serire adi verilen divan benzeri ahsap mobilyalar, sandalye, yatak,
6lcii ve tarti aletleri kullanmiglardir. Bu esyalarin biiyiik kismi yarimadada
bolca bulunan hurma dallarindan imal edilmistir. Yine hurma dallarindan
elde edilen iiriinler ingaat malzemesi, yakit, sepet, yatak ve yastik gibi bircok
ihtiyacin giderilmesinde kullanilmistir.128 Ahsaptan yapilmis bardak ve
kaplarin yaninda nalin, kova, kirba, kemer, yaygi gibi deriden; ¢omlek, canak
ve tabak gibi camurdan yapilmis bircok ev esyasi kullanilmistir. Yine cahiliye
Araplarinin camdan esyalar da kullandigi ifade edilmistir.129

Araplarin evleri gibi yasamlari da olduk¢a sadeydi. Hayat giinesin
batmasiyla siikunete eriyor, insanlar evlerine gekiliyordu. Ancak kavmin
onde gelenleri dostlariyla bulusup gece sohbetleri diizenliyordu. Geceleyin
aydinlatma icin ¢dmlekten veya tastan yapilmis lambalar kullaniliyordu. Bu
lambalarin yakit1 zeytin veya te’leb yagi yahut ardi¢ ya da karamuk
katraniydi.130

Niizul doneminde genel olarak evlerde veya evlerin yakininda tuvalet
bulunmuyordu. insanlar tuvalet ihtiyacin1 gidermek icin belirli arazileri
kullanmaktaydi.131 Fadih basta olmak tlizerel32 Harem yakininda li¢ yer

122 Muslim, es-Sayd, 54 (2:940).

123 Muslim, et-Taharet, 93 (1:143); Musakat, 43-47 (2:737-738).

124 e]-Buhari, Bed’ii'l-Halk, 14 (No. 3297-3299); Cezal’s-Sayd, 7 (No. 1826-1831); Muslim, Hac, 67-
69 (1:539); es-Selam, 127-131 (2:1062-1065).

125 Muslim, es-Selam, 146-147 (2:1066-1067); en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. el-
Haccac, 7:270.

126 Cevad °Aly, el-Mufassal, 5:5, 9; Bozkurt ve Kiigilikasci, “Medine,” DIA, 28:309.

127 Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 40.

128 Tiiysiiz ve Hira, “Hz. Muhammed Déneminde Medine’de Iktisadi Hayat,” 454.

129 Takkis, Tarihu’l-‘Arab, 70-77; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 43, 54.

130 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 5:34, 57, 7:79; Takks, Tarihu’l-‘Arab, 80.

131 e]-Buhari, el-Megazi, 34 (No. 4141).

132 e]-Fakihi, Ahbaru Mekke, 4:132.
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Mekkelilerin tuvalet alaniydi. Medineliler ise Menas denilen alani tuvalet
ihtiyacim1 gidermek i¢in kullanmiglardir.133 Ortiinme emri geldikten sonra
evlerin yakinlarina tuvalet insa edilmis ve tuvalet ihtiyaci giderildikten sonra
su ve tasla temizlik yapilmistir.134 Evlerde banyo yapmak icin ayrilmis 6zel
kisimlar da yoktu. Banyo yapmak i¢in ortii ve legen kullanilirdi.135 Daha
sonraki donemde Hz. Peygamberin emriyle bazi yerlere hamam yapildig
ifade edilmektedir.13¢ Niizul doneminde, toz haline getirilen sedir agacinin
yapraklar1 sabun olarak kullanilmistir. Viicuttaki istenmeyen tiiyler kirecle
giderilmis; kadinlar saglarini toprak, ¢éven ve hatmi gibi dogal maddelerle
yikamistir. 137

Medine’de ¢oplerin de rast gele atilmadigi, Buda‘a kuyusu gibi belirli
alanlara atildig1 ifade edilmektedir.138 Ancak rivayetlerde Buda‘a suyunun
icme maksadiyla Hz. Peygamber tarafindan kullanildig1 da ifade edilmistir.13°
Dolayisiyla riizgarin ve selin ¢evredeki cercopii tasidigi bu alana tam
anlamiyla ¢opliik demek zordur.149 Bununla birlikte Medine’de ¢oplerin
atildig belirli alanlarin oldugu sdylenebilir.141

Insan cevre etkilesimi acisindan niizul déneminin genel tablosu goz
Oniine getirildiginde glindeme alinacak bir ¢evre kirliliginden yahut bir ¢cevre
sorunundan bahsetmek imkansizdir. Aksine niizul dénemi insan1 Mekke’de
sellerin yol actig1 tehlikeler, ¢6l sicagi, yarimadanin genelinde goriilen
verimsizlik, yiyecek ve su kitliginin olusturdugu risklerin baskis1 altindadir.
Bu ac¢idan bakildiginda, kendi dénemindeki diger milletlere nazaran bile
oldukga sade bir yasantiya sahip yarimada insaninin tabiat karsisinda tam
anlamiyla hayatta kalma miicadelesi verdigi sdylenebilir.

3. el-Bakara Suresi 205 ve er-Riim Suresi 41’inci Ayetlerin Tefsiri

Araya yorumlarin girmedigi ve hitap edenle muhatabin ayni zemini
paylastig1 bir iletisim ortaminda ortaya ¢ikan 6zgiin anlam nesnel anlam
olarak isimlendirilmistir. Bu ag¢idan bakildiginda Kur'an'in ilk

133 Celikkol, [slam Oncesi Mekke, 79-80.

134 Tahsin Kogyigit, “Medine’deki Uygulamalarindan Hareketle Hz. Peygamber’in Sehir Tasavvuru
Hakkinda Bazi Degerlendirmeler,” 79; Cevad ‘Alj, el-Mufassal, 5:33.

135 e]-Buhari, el-Gusl, 21 (No. 280-281); Gelikkol, Islam Oncesi Mekke, 89; Kogyigit, “Hz. Peygam-
ber’in Sehir Tasavvuru,” 79-80.

136 Nureddin el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zeva’id ve Menba ‘u’l-Feva'id, 1:279; Karatas, “Hz. Peygamber’in
Yerlesim ve Sehirlesmeye Yonelik Cabalari,” 80.

137 Cevad ‘Aly, el-Mufassal, 4:622, 7:75; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 55.

138 Kogyigit, “Hz. Peygamber’in $ehir Tasavvuru,” 80.

139 Ebti Davad, et-Tahéret, 33 (No. 66-67).

140 es-Semhudi, Vefa’u’l- Vefa bi-Ahbari Dari’l-Mustafa, 3:357-362.

141 es-Semhiidi, Vefa’u'l-Vefd, 3:162-163; Michael Lecker, “Islam Oncesi ve islam’in {lk Déneminde
Medine/Yesrib Pazar1 Uzerine,” 171; Dindi, Arap Cografyasi ve Kur’an, 51-52.
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muhataplarinin anladigi anlam, nesnel anlam olarak nitelendirilebilir.
Kendisinden hareketle Kur’an'in ne demek istedigini yani hatibin maksadini
tespit edebildigimiz anlam da budur!42 iste bu nesnel anlam1 bir kenara itip
niizul ortami ve ilk muhataplariyla biitiin baglarini kopararak her dénemde;
o dénemin kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve sosyolojik sartlarina uygun olarak
ayetlere yeni anlamlarin verilmesi anakronizm olarak adlandirilmaktadir.143
Anakronik yaklasimda Kur’an’in ne soyledigi degil, metne yonelen 6znenin
ne anmak istedigi 6nem kazanmaktadir. Netice itibariyla, metin i¢i ve metin
dis1 baglami gézardi edilen ayetler, anlayan 6zne ne isterse onu soyleyen bir
ara¢ haline doniismektedir.

Tefsirden maksat ayetlerin delalet ettigi anlam alanini dogru tespit
etmekse bunun icin dncelikle niizul zamanini ve ayetlerin indigi tarihsel
baglami saptamak gerektigi soylenebilir. Bu dogrultuda ilk olarak bu iki
ayetin nazil oldugu vasat tespit edilmeye calisilacak daha sonra metin igi
baglama deginilecektir.

3.1. Tarihsel Baglam

El-Bakara suresi 204 ile 206'nc1 ayetler hemen hemen biitiin tefsirlerde
birlikte ele alinmistir. Bu pasajin inis sebebi hakkindaki rivayetler ii¢ grupta
siniflandirilabilir.144 Birinci gruba goére bu ayetler Ahnes b. Serik hakkinda
nazil olmustur.145 Rivayet edildigine gore Mekke’'nin fethinden sonra
Miisliiman olan146 Ahnes b. Serik Hz. Peygamber’e gelmis, yemin ederek onu
sevdigini ve onun dinine tabi oldugunu sdylemistir. Onun bu soézleri Hz.
Peygamber’in hosuna gitmistir.147 Ancak Ahnes, Hz. Peygamberin
huzurundan ayrildiktan sonra bir grup Miisliimana ait mahsule ve eseklere
rastlamis, mahsulii yakmis esekleri de bogazlamistir.148 Bu ayetler onun
durumunu haber vermek {lizere nazil olmustur. Bagka bir rivayette ise Beni
Sakif ile Ahnes arasinda diismanlik bulundugu ve Ahnes’in bir gece baskin
yaparak onlara ait mahsulii yakip hayvanlari 61diirdiigi, ayetlerin de bu olay
lizerine indigi ifade edilmektedir. Yine Ahnes’in bir bor¢ alacag i¢cin Taif'e
gittigi orada rastladigi mahsulii yakip hayvanlar1 o6ldirdigi de

IA

142 Nihat Uzun, “Kur’an’in Ayetlerini Suistimal Etmek: Tefsirde Anakronizm,” 159.

143 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigt, 45; Uzun, “Tefsirde Anakronizm,” 163.

144 Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ‘lmi’t-Tefsir, 119-120.

145 ez-Zeccac, Me‘ani’l- Kur’an ve I‘rabiih, 1:276; Vahidj, et-Tefsiru’l-Basit, 4:74-75; ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an Haka’iki Gavamidr’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te vil: Kessdf Tefsiri: (Metin-Ceviri),
1:670.

146 Ahmet Onkal, “Ahnes b. Serik,” DIA, 2:174.

147 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1:106-107.

148 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, 3:572; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 2:364.
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soylenmistir.149 Sakif kabilesinin esrafindan olan Ahnes b. Serik risaletin ilk
yllarinda Mekke’'de ikamet etmis ve Kureysli miisriklerle birlikte Hz.
Peygambere ve Miisliimanlara baski ve siddet uygulamistir.150

Hz. Peygamber’in hosuna giden soézlerin, Bedir savasi dncesi Ahnes’in
Ben1 Ziihre'yi ikna etmek i¢in sdyledigi sozler oldugu da ima edilmistir.
Ahnes Beni Ziihre'ye hitap ederek onlar1 Bedir savasina katilmaktan vaz
gecirmis hatta bu sebeple Ahnes lakabini almistir. Ahnes’in Beni Ziihre'ye
hitaben yaptifi konusma Hz. Peygamber’e ulasmis ve bu konusma Hz.
Peygamber’in hosuna gitmistir. Ahnes daha sonra Hz. Peygamber’e gelmis ve
Islam’a olan muhabbetini izhar etmistir.151 Razi, ayetlerin bu olay lizerine
inmis olmasini miimkiin gérmez. Ciinkii ona gore ayetler zem makamindadir.
Oysa Ahnes’in Bedir savasinda yaptifi eylem ve sdyledigi sozler
zemmedilmeyi gerektirecek tiirden degildir.152

Ikinci gruptaki rivayetlere gore ayetler Reci® seriyyesi hakkinda nazil
olmustur. Kureysliler Hz. Peygamber Medine’deyken ona “Miisliiman olduk,
ashabinin alimlerinden bir grubu goérevlendir de bize dinini 68retsin.” diye
haber gonderdiler. Bu onlarin Miislimanlara kurdugu bir tuzakti. Hz.
Peygamber Hubeyb b. “‘Adi1, Mersed b. Ebu Mersed, Halid b. Bukeyr, ‘Abdullah
b. Tarik, Zeyd b. Desine’yi baslarina ‘Asim b. Sabit'i emir atayarak onlara
gonderdi. Kafiledekiler Mekke ve Medine arasindaki Reci® denilen mevkiye
ulastiginda, arkalarinda biraktiklari hurma ¢ekirdeklerinden onlarin
Medineli Miisliimanlar oldugunu anlayan yash bir kadin durumu Mekkelilere
haber verdi. Mekkeli 70 Kisi silahlanarak Reci‘deki Miisliimanlar1 kusatti.
Reci‘de Mersed'i, Halid'i, ‘Abdullah’1 ve ‘Asim’1 sehit ettiler. Hubeyb ve Zeyd'i
esir alip Mekke’ye gotiirdiiler. Bu ikisi de Mekke’de sehit edildi. Bu hadise
lizerine munafiklardan bazilar1 “Yazik bu sekilde helak olan bu meftunlara!
Ne evlerinde aileleriyle birlikte oturabildiler ne de arkadaslarinin mesajini
iletebildiler.” demistir. Ayetler miinafiklarin dilinden dékiilen bu konusma
lizerine indirilmistir.153 Suyat’nin Ibnu’l-Munzir kanalhyla ibn Ishak'tan
naklettigine gére Hubeyb’i 6ldiirmek i¢in saldiran grup icerisinde Ahnes b.
Serik de vardi. 154

149 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 2:120.

150 Mustafa Sabri Kiigiikascl, “Sakif (Benf Sakif),” DIA, 36:10.

151 MekKi b. Ebi Talib, el-Hidaye ila Buliigi'n-Nihdye fi ‘[lmi Me‘ani’l- Kur’an ve Tefsirihi ve Ahkamihi
ve Ciimelin min Fiinini ‘Ulimih, 1:677.

152 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 3:208-209.

153 et-Taberl, Cami‘u’l-Beyan, 3:573; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 2:120-121; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’an, 2:363.

154 Celaluddin es-Suynti, ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsir bi’'l-Me’sur, 2:476.
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Ugiincii gruba gore ise bu ayetler biitiin miinafiklar hakkinda inmistir. Bu
goriisii dile getirenler, “Insanlardan sozii hosuna gidenler vardir” ifadesiyle
gizledikleri ve aciga vurduklar1 arasinda fark olan her miinafigin
kastedildigini soylemistir. Muhammed b. Ka‘b ‘in ise “Ayet bir adam hakkinda
iner fakat daha sonra umum ifade eder.” dedigi nakledilmektedir.155 Ebt
Bekir ibnu’l-‘Arabi, Razi ve ibn Kesir bu ayetlerin miinafiklarin geneli
hakkinda indigini savunan goriisii daha dogru bulmustur.156

Ayetlerin sebeb-i niizuliine iliskin rivayetler arasinda tercihte
bulunmaya olanak verecek bir delile ulasilamamistir. Ozellikle 207’nci ayetin
daha erken bir donemde indigini belirten rivayetler bu ayetlerin kesin bir
dille Ahnes b. Serik hakkinda indigini sdylemeyi giiclestirmektedir. Clinkii
207’nci ayetin, hicret yolunda Mekkeli miisriklerin eline diisen ve hicret
etmesine izin verilmesi karsiliginda mal varligin1 Mekkeli miisriklere birakan
Suheyb b. Sinan hakkinda indigi ifade edilmektedir.’5? Bu durumda
aralarinda anlamsal bag bulunan ayetlerin bir kisminin hicret esnasinda,
diger kisminin ise Mekke'nin fethinden sonra indigi sdylenmis olacaktir.
Diger yandan Recl® hadisesi ve 627 yilinda Beni ‘Ureyne’den birkag kisinin
Hz. Peygamber’e gelerek Miisliiman oldugunu bildirmesi, ardindan irtidat
ederek hastaliklarina sifa olmasi umuduyla yararlarina tahsis edilen
develerin ¢obanini 6ldiiriip develeri de ¢almasi!58 daha erken dénemde bu
ayetlerin tasvir ettigi tiirden olaylarin yasandigin1 gostermektedir. Beni
‘Ureyne’den olan bu sahislarin eylemleriyle Ahnes’in eylemleri arasinda
ciddi manada benzerlik bulunmakta; onlarin isledikleri kabahat {izerine nazil
oldugu soylenen M&a’ide suresi 33’lincii ayette de yeryiiziinde fesat
¢ikarmaktan bahsedilmektedir. Bu durumda ayetlerin Ahnes b. Serik’in
Miisliiman olmasindan 6nce indigi, Ahnes b. Serik’in hal ve hareketleri
ayetlerin tasvirine uydugu i¢in de onunla iligkilendirildigi s6ylenebilir.

Kaynaklarda er-Rim suresi 41’inci ayetin inis sebebine iliskin miistakil
bir bilgiye rastlanilamamistir. Mukatil b. Siileyman er-Rim suresinin
tamamini Mekke misriklerinin yaptiklariyla iliskilendirerek agiklamigtir.159
Bu da onun 41'inci ayetin Mekke’de indigi kanaatinde oldugunu
gostermektedir. Kurtubi, surenin tamaminin Mekki oldugu hususunda ihtilaf

155 et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3:574; ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1:279.
156 Eba Bekir ibnu'l-‘Arabi,Ahkdmﬁ’l-Kur’dn, 1:201; Fahreddin er-Razj, et-Tefsirii’l-Kebir, 3:209;
Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 1:562-563.

157 es-Suytl, ed-Durru’l-Menstr, 1:483-486.

158 e]-Buhari, el-Megazi, 36 (No. 4192); et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 8:361-367; Elnure Azizova,
“Ureyne (Beni Ureyne),” DIA, 42:175.

159 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3:3-17.
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bulunmadigini sdylemistir.160 Suyitl herhangi bir ayetini istisna etmeksizin
sureyi Mekki sureler arasinda saymistir.161 [bn ‘Asir 17'nci ayetin Medine’de
indigine dair bir rivayet bulundugunu ifade etmis ancak bu bilgiyi glivenilir
bulmamistir. Surenin Mekke doneminin sonlarinda, Mekkeli miisriklerin
Mislimanlar itizerindeki baskilarinin arttigt bir dénemde indigi ifade
edilmektedir.162

3.2. Metin i¢i Baglam

El-Bakara suresi 205’inci ayet, 204’lincili ayetle baslayip 207’'nci ayetle
sona eren bir konu biitiinliigli icerisinde yer almaktadir. 204’lincii ayette
diliyle Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin hosuna gidecek sozler sdyleyen
ancak kalbinde sdylediklerinin hilafina niyetler tasiyan, Miisliimanlara ve
Islam’a kars1 husumet besleyen bir kisiden bahsedilmistir. 205’inci ayette bu
kisinin yerytiziinde fesat ¢ikarip mahsulil ve nesli yok ettigi vurgulanmus,
206'nc1 ayette nasihatlerin onu daha fazla giinaha siiriikledigi ifade
edilmistir. 207’nci ayette ise bu tiplemenin karsisinda yer alan Allah’a
goniilden bagh kisi tasvir edilmistir.

el-Bakara suresi 204 ila 207'nci ayetlerin konu bakimindan onceki
ayetlerle de anlamsal bir bag1 vardir. Nitekim 200’iincii ayette ahirette nasibi
olmayan ve sadece diinya hayatini isteyen inkarcilardan; 201’inci ayette hem
diinya hem ahiret hasenatini isteyen mii'minlerden; 204’{incii ayetten
itibaren de Misliman goriiniip sadece diinyay1 arzulayan ikiytzli
miinafiklardan bahsedilmistir.163

Mekki surelerde hakim tema olan tevhit ve ahiret inanci er-Rim
suresinin de ana konusunu teskil etmektedir. Ele aldigimiz ayet
perspektifinden bakildiginda surenin baslarinda tevhit inancinin
vurgulandig1 ve muhataplarin 6nceki kavimlerin baslarina gelenlerden ibret
almaya davet edildigi goriilmektedir.164 Miiteakip ayetlerde iman ehlinin ve
inkarcilarin ahiret halleri kisaca tasvir edildikten sonral65 tevhit inancini
tahkim edecek deliller siralanmistir.166 33’{incii ayette sikintiya diisen
insanin Allah’a yoneldigi, Allah katindan bir rahmetle bolluga kavusan

160 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, 16:392; Muhammed ‘Al es-
Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘[Imi’t-Tefsir, 4:246.

161 Celaluddin es-Suyiti, el-itkan fT ‘Uldmi’l-Kur’an, 33.

162 Muhammed et-Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 21:39-40; M. Kamil Yasaroglu, “Rtim Stresi,”
DIA, 35:230.

163 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirti’l-Kebir, 3:208; el-Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3:381; Ebu Hayyan el-
Endelusi, el-Bahru’l-Mubhit fi't-Tefsir, 2:325; Ibn ‘Astr, et-Tahrir, 2:265.

16430 /er-Rim:7-11.

16530 /er-Riim:12-16.

166 30 /er-Riim:19-31.
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insanin ise Allah’a ortak kostugu ifade edilmekte, sonraki ayetlerde bu
mizaca sahip sahislarin halleri ¢esitli agilardan ele alinmaktadir. 40'inc1
ayette insanlara bahsedilen nimetlerin, hayatin ve 6liimiin Allah’in tekelinde
oldugu, bunlara gii¢ yetirecek baska bir ilah olmadigi vurgulanmaktadir.
42'nci ayette tekrar muhataplar yeryiiziinde dolasmaya davet edilmekte ve
helak edilen kavimlerin akibetlerinden ders almaya ¢agrilmaktadir. Ayet
helak edilen kavimlerin ¢ogunun miisrik oldugunu bildirerek sona
ermektedir. 44’lincli ayette inkarin insanin aleyhine, yaptig iyiliklerin de
lehine sonuglanacag ifade edilmektedir. 47'nci ayette peygamberlerini inkar
eden toplumlarin helak edildigi vurgulanmis, ardindan Allah’in riizgarlarla
gonderdigi bulutlar, bulutlarla tasinan yagmur ve yagmurun insan
yasamindaki 6énemi konu edinilmistir.167 Surenin tamamiyla tevhit inancini
ele aldig1 ve iman edip silih amellerde bulunan kullar ile sirk kosan
insanlarin akibetlerini ¢esitli agilardan tavzih ettigi soylenebilir. Muhataplar
olan Mekke misriklerine ise sik sik yeryiiziinde dolagsmalar1 ve onceki
kavimlerin baslarina gelenlerden ders ¢ikarmalari salik verilmistir.

Delaletini tespit etmeye calistigimiz her iki ayette de gegen kilit kavram
fesat kavramidir. Bu sebeple kelimeyi tanmimlamak ve Kur’an’'daki
kullanimlarina deginmek dogru manayi tespit etmeyi kolaylastiracaktir.

3.3. Fesat Kavram

Fesat kelimesi az ya da ¢ok itidalden ayrilma, dogru olandan uzaklasip
ziddina yoOnelme, bir seyin faydali olmaktan ¢ikmasi seklinde
tanimlamistir.168 Mukatil, et-Taberl ve Mekki b. Eb1 Talib fesadi Allah’a
itaatten uzaklasip masiyete dalmak seklinde tanimlamistir.169 ibn Ebi Hatim,
Katade (6. 117/735) ve MaliK'in (6. 179/795) fesadi1 6ldiirme veya d6ldiirme
benzeri bir eylem olarak tarif ettigini nakletmistir.170

Vahidi Kur’an’da fesat kavraminin iki sekilde kullanildigini séylemistir.
Birinci kullanima gore fesat cezaylr mucip bir anlama sahiptir. Kelime
cogunlukla bu anlamda kullanilmustir. ikincisinde ise kuraklik ve verimsizlik
anlaminda kullanilmistir. Vahidr'ye gore kelime er-Rim suresi 41’inci ayette
kuraklik ve verimsizlik anlaminda kullanilmistir.171 el-Kurtubi de yagmurun
yagmamasi, bitkilerin ¢ikmamasi, verimin ve bereketin az olmasi gibi

167 30 /er-Rim:48-51.

168 Ragib el-isfahe'mi, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 636; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirti’l-Kebir, 1:384; el-
Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1:306.

169 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1:33; et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 1:297, 299; Mekki b. Ebi Talib, el-
Hiddye, 9:5694.

170 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, 2:366.

171 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 18:69.
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durumlarin fesat kavrami kapsaminda degerlendirildigini nakletmistir. En-
Nehhas (6. 338/950) er-Rim suresi 41’'inci ayette gecen fesat kavrami
hakkindaki en giizel tanimin bu oldugunu séylemistir.172 el-Begavi ibn
Cureyc’ten (6. 150/767) naklen el-Bakara suresi 205’inci ayette gecen fesat
kelimesini sila-i rahmi kesmek ve Miisliimanlarin kanini1 akitmak seklinde
tanimlamistir.173

Fesadi istikametten/dogruluktan ayrilmak ve faydali olmaktan ¢ikmak
olarak tanimlayan ez-Zemahseri'ye gore yeryliziinde fesat cikarmak demek,
savas kiskirticitligl yapmak ve fitneleri alevlendirmek demektir ki bu da
insanlarin istikametten/dogruluktan ayrilmasina, mahsuliin, dini ve diinyevi
menfaatlerin sona ermesine sebep olur. Miinafiklarin ¢ikardigi fesat kafirlere
meyletmeleri, Mislimanlarin sirlarini onlara bildirerek onlara destek
olmalar1 ve kafirleri Miisliimanlara kars1 kiskirtmalaridir. Nitekim niizul
dénemindeki miinafiklarin bu minvaldeki tutumu Miisliimanlar ve miisrikler
arasinda fitne ¢cikmasina yol agmigtir.174

er-Razi yeryliziinde fesat ¢ikarma hususunda ii¢ goriis oldugunu ileri
siirmektedir. Ibn ‘Abbas, Hasan (6. 110/728), Katade ve Siiddi’nin (6.
127/745) ileri stirdiigii birinci gorlise gore fesat yeryiiziinde Allah’a isyan
etmektir. Kaffal'in (6. 365/976) izahina gore seriatlar kullarin salahina
konulmustur. Kullar seriati ihlal ederse sosyal diizen bozulur ve catisma
ortaya ¢ikar. Nitekim Muhammed suresi 22’nci ayette ifsat Allah’a isyan ile
iliskilendirilmistir. ikinci gériise gore fesat miinafiklarin kafirlerle sicak
iliskiler kurmalar1 ve onlarla i¢li dish olmalaridir. Onlarin kiifre
meyletmelerine ragmen Misliman goriinmeleri, Hz. Peygamber’in ve
Miisliimanlarin zayif olduklart vehmini uyandirmaktadir. Bu vehim
miisrikleri Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara saldirmaya tesvik etmistir. El-
Esam’in (6. 200/816) dile getirdigi liclincii goriise gore ise fesat miinafiklarin
gizlice Hz. Peygamber’i yalanlamaya, Islam’1 inkar etmeye ve kalplere siiphe
diisiirmeye ¢agirmasidir.175

er-Razl'ye gore fesat kavrami “Miisa’y1 ve kavmini fesat ¢ikarsinlar diye
mi serbest birakiyorsun?” mealindeki el-A‘raf suresi 127 ve “Misa’nin
dininizi degistirmesinden ve fesat ¢ikarmasindan korkarim” mealindeki
Mi’'min suresi 26'nc1 ayetlerde bir inan¢ hususunda insanlarin kalplerine
siphe diisirmek anlaminda da kullamilmistir. Inan¢ hususunda

172 el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 16:442.

173 e]-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 1:236.

174 ez-Zemahser], el-Kessdf, 1:196-197.

175 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1:384-385.
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siphelendirmek insanlar arasinda kan dokiilmesiyle neticelenecek
ihtilaflarin dogmasina sebep olmaktadir.176

el-Bakara suresi 11’inci ayette fesadin inkar etmek, kafirlerle dostluk
iliskisi kurmak ve insanlari Hz. Peygambere imandan uzaklastirmak
anlamina geldigini ileri siiren el-Kurtubr'ninl?7 ed-Dahhak’tan (6. 105/723)
naklettigine gore zarar verme maksadiyla su kaynaklarinin tahrip edilmesi
ve meyveli agaclarin kesilmesi de fesat kavrami kapsaminda degerlendirilir.
Ancak el-Kurtubl bu davranislarin sadece mii'mine zarar verme maksadi
tasidiginda fesat kavrami kapsamina girecegini, miisriklere zarar verme
maksadi tasidiginda ise caiz oldugunu ifade etmistir. Nitekim Hz. Peygamber
Bedir kuyularin1 kapatmis ve Kkafirlere ait agaglar1 da kesmistir.178 Yine
Kurtub1l Hid suresi 85’inci ayete dayanarak 6l¢ii ve tartida hile yapmayi
fesatta asirilik olarak nitelendirmistir.17? Onun aktardigina gore kenarlarini
asindirarak arta kalan talasi alip dinarin veznini diistirmek de miifessirlerce
fesat kapsaminda degerlendirilmistir.180 Ebii Hayyan ise zuliim, 6ldiirme,
soygun, esir alip kolelestirme ve kiifiir gibi bircok durum ve fiilin fesat
kavrami kapsamina girecegini ifade etmistir.181

Ibn Teymiyye ve es-Sevkanl er-Rim suresi 41’inci ayette gecen fesat
kelimesine sirk manasi vermistir. Onlara gore yeryiiziindeki en buyiik fesat
hatta asil fesat Allah’in emrine muhalefet etmek yani sirk kosmaktir. Ibn
Teymiyye’'nin ifade ettigine gore bircok rivayette masiyetleri yiiziinden
yagmur kesilip kuraklik bas gosterdiginde insanlarin asilerine hayvanlarin
lanet ettigi bildirilmistir.182

ibn ‘Asiir fesadi tamamen veya kismen insanlara faydal olan seylerin
itlafi/yok edilmesi, yahut bir seyin faydasinin ortadan kalkarak zarara
déniismesi seklinde tamimlamaktadir. Ornegin siit {iriinlerinin itlafi
tamamen insanlarin faydasina olan bir seyin yok edilmesidir. Yangin
korkusundan o6tlri odunun itlafi ise kismen insanlarin faydasina olan bir
seyin yok edilmesidir. Fesatta insanlarin maslahatina yaratilan seylere engel
olma durumu vardir. Savasmak insanlarin hayrina olan seylerin yok
edilmesine yol agmanin yaninda zararina olan seyi savma maksadina da
matuftur. Bu sebeple savasin siiresini kisaltip zararin biiylimesine engel

176 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 3:212.

177 el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 1:306.

178 el-Kurtub1, Ahkamu’l-Kur’an, 9:249.

179 el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 11:192.

180 e]-Kurtub1, Ahkamu’l-Kur’an, 11:195.

181 Ebli Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 2:329.

182 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetava, 15:24; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4:263.
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olmak icin agaclari kesmek veya bir beldeyi yakmak gibi insanlardan zararin
def’ini saglayacak kadariyla harpte tedbir almak caiz goriilmiistiir.183

Yusuf suresi 73 ve en-Neml suresi 34’lincli ayetler basta olmak tlizere,
fesat kelimesinin gectigi ayetlerin genelinden hareketle kavramin ¢ogunlukla
yerlesik sosyal diizenin bozulmasi anlaminda kullanildigi soylenebilir.184
Miifessirler birtakim niianslarla tanimlamis olsa da kavramin baskin
karakteri sosyal diizeni bozucu tutum ve tavirlardir. Goriildigi tizere klasik
tefsir mirasinda kavram c¢evreye yonelmis olumsuz eylemlerle
baglantilandirilarak tanimlanmamistir. Hatta el-Kurtub?'nin inkar edenlere
ait olmak kaydiyla agaclar1 kesmeyi caiz gormesi ¢evre gibi bir konu ve
kayginin giindemde olmadigina delil kabul edilebilir.

3.4. Ayetlerin Tefsiri
3.4.1. el-Bakara Suresi 205’inci Ayet

el-Bakara suresi 205’inci ayetin bulundugu ayet grubunun, kalbinde
inkar1 ve farkli niyetleri gizledigi halde Hz. Peygamber’in huzurunda,
dinleyenlerin hosuna gidecek sozler sarf eden bir miinafik tiplemesini ele
aldig1 hususunda miifessirler s6z birligi etmistir.185 Cogunlukla Ahnes b.
Serik oldugu ileri siiriilen bu miinafik ayni zamanda Islam’a ve Miisliimanlara
kars1 siddetli bir husumet beslemektedir. Mukatil'e gore ayette dile getirilen
fesat yani ekinin ve neslin helak edilmesi iste bu sahsin icra ettigi
eylemlerdir.186 Ibn ‘Atiyye ise Ahnes’in Miislimanhgmnin hicbir zaman
kesinlesmedigini iddia etmistir.187

Taberi'nin ifade ettigine gore 204’lincii ayette gecen “alaall AV jbaresi
hakkinda ii¢ goriis vardir: ilkine gére bu ifade cedelci anlamina gelir. ibn
‘Abbas bu sozii “Seninle konustugunda ve sana miiracaat ettiginde seninle
cekisir.” seklinde aciklamistir.188 Katade ise “Allah’a isyanda ¢ok katidir. Batil
hususunda ise ¢ekismecidir. Onun dili kullanmada bilgin, amel etmede cahil
oldugunu goriirstin. Hikmetle konusur ama glinah olan seyleri yapar.”
ciimleleriyle izah etmistir.18 [kinci goriise gére tamlama “diismanhiginda
dogru degildir.” anlamina gelir. Mucahid'in (6. 103/721) ibareyi “Dogru
olmayan bir zalim” veya “husumetinde dogru olmayan kisidir.” seklinde

183 {hn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1:284, 2:270.

184 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4:1086.

185 et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3:576; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, 2:364; Ebu’l-Leys es-Se-
merkand], Tefsiru’s-Semerkandi, 1:195; el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 3:381-382.

186 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1:108; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 1:235-236.

187 {bn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1:279.

188 et-Taber1, Cami‘u’l-Beyan, 3:578.

189 et-Taber1, Cami‘u’l-Beyan, 3:578-579.
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yorumladig bildirilmistir.190 Hasan’dan nakledilen diger goriise gore ise
ifade, soziinde yalan sdyler anlamindadir. Taberl 6nceki iki goriisiin bu
gorisii kapsadigl kanaatindedir. Zira diismanlik edip batil hususunda
tartisan kisinin yalan soOylemesi kac¢inilmazdir.191 Goérildigi kadariyla
birtakim farkli izahlar olmakla birlikte miifessirlerin geneli ibarenin
Mislimanlara yonelik derin bir diismanligi ifade ettigi hususunda
hemfikirdir.192

Ibn ‘Abbas’tan nakledildigine gore s 13 “huzurundan giktiinda”193
yahut “Mekke’ye donmek icin ayrildiginda”194 anlamina gelir. ibn Cureyc ise
“kizdiginda” anlamina geldigini sdylemistir. Bu veriler 1s18inda et-Taberl
ayetin “Bu miinafik o6fkeli bir sekilde senin huzurundan c¢iktiginda
yeryiiziinde Allah’in ona haram kildig1 seyleri yapar. Ahnes b. Serik’in yaptigi
gibi Allah’a isyan yolunda gabalar, yol keser ve yollar1 ifsad eder.” manasina
gelecegini ileri siirmiistiir.195 ibn ‘Atiyye ise “>= !5 13 ifadesinin kalbin bir
fiili olma ihtimalinin bulundugunu iddia etmistir. Bu durumda tevella sapti,
ofkelendi ve diliyle kabul ettigini nefsinde reddetti anlamina gelir. Sa‘y ise
Islam’a yonelik desiselerle mesgul olmak ve islam’a saldirma istencini ifade
eder.196

es-Sa‘lebi Dahhak’tan naklen i 13 ifadesinin “emir/y6netici oldugunda”
anlamina geldigini sdylemistir.1%7 Zemahseri'ye gore ise bu kisi yonetici
oldugunda ekini ve hayvan neslini helak eden kotii yoneticilerin yolunu takip
eder.198 Ibarenin yoneticilik gorevini iistlenmek anlami disarida
birakildiginda miifessirler tarafindan verilen diger anlamlarinl®® gerek
bedenen gerekse duygusal olarak bir ayrilifi ve uzaklasmayi icerdigi
soylenebilir.

Ayette gecen fesat kelimesi hakkindaki goriisleri iki kisimda toplamak
mumkiindiir. Birinci kisimdaki mifessirler fesadi inkar etmek,
Mislimanlarin Kkalplerine siiphe sokmak, kiifrii takviye etmek icin hileler
diizenlemek, insanlar arasinda ihtilaf ¢cikarip bu ihtilaflar1 kasimak, yol

190 et-Taber, Cami‘u’l-Beyan, 3:579.

191 et-Taberl, Cami‘u’l-Beyan, 3:579-580.

192 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, 1:410; es-Semerkand], Tefsir, 1:196; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1:672;
Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, 1:265; Ebu’s-Su‘iid, Irsadu’l- Akli’s-
Selim ila Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, 1:330.

193 et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3:580.

194 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 4:76.

195 et-Taberl, Cami‘u’l-Beyan, 3:581.

196 {bn ‘Atiyye, el-Muharrerti’l-Veciz, 1:280.

197 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 2:123.

198 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1:672.

199 fbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 121; el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 3:384.
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kesmek, yol giivenligini tehdit etmek, sila-i rahmi kesmek, Miislimanlarin
kanini akitmak, yoneticilerin uyguladig1 zuliim ve bu zulmiin sebep oldugu
sosyal, maddi ve manevi yikimlar gibi miinafigin eylemleriyle izah ve tasvir
etmistir.200 Ikinci kisimdaki miifessirler ise Allah’a asi kullarin yukarida
sayllan tiirden eylemlerine bir ceza ve onlara bir uyari olmak iizere
yagmurun Kkesilmesini, kithgin bas gostermesini; buna bagh olarak
hayvanlarin ve mahsuliin helak olmasini fesat olarak gérmiislerdir.201

Hars ve nesil kelimeleri hakkinda da farkli goriisler vardir. Ayetleri Ahnes
b. SeriK’in icraatiyla iliskilendirenler hars kelimesini ekin ve mahsul olarak,
nesil kelimesini ise hayvanlar veya hem hayvan hem de insan nesli olarak
aciklamistir.202 Diger bir goriise gore ayette gegen hars kadinlar anlamina
gelir. Nitekim el-Bakara suresi 223’lincii ayette kadinlarin hars oldugu ifade
edilmistir.203 Meragl, buradaki hars kelimesine kadin anlami verildiginde
fasidlerin kadinlara gozlerini dikerek esler arasina fitne ve fesat soktugunu
soylemenin miimkiin oldugunu ifade etmistir.204

ibn ‘Asir ise ayette gecen hars ve nesil kelimelerinin, insan hayatinin
tizerine kuruldugu temel gecimliklerden kinaye oldugunu diisiinmektedir.
Dolayisiyla ayette kastedilen insanlarin temel gecimliklerini zayi etmektir.
Mahsuliin ve neslin zikredilmesi misal getirme kabilindendir.205 Meragi
intikam almak i¢in hoslanmadiklar1 sahislara ait mahsulii soken ve
hayvanlari 6ldiiren Kisiler i¢in ayetlerde bir ibret oldugunu sdylemektedir.206
Haddi zatinda ayetlerde tam da bunun ifade edildigini soéylemek
miimkiindiir. Clinki tasvir edilen miinafik karakteri Miisliimanlara kars1 bir
diismanlik beslemektedir. Dolayisiyla mahsule ve hayvanlara zarar verme
eylemi dogrudan bitkileri ve hayvanlari hedef alan bir eylem degildir. Aksine
mahsule ve hayvana zarar verme eyleminin hedefinde sahibi olan
Mislimanlar vardir. Zira yiyecek ve igecegin olduk¢a kit oldugu Arap
cografyasinda mahsuliin ve hayvanlarin helaki bunlarin sahibinin de helaki
anlamina gelmektedir.

200 et-Taber1, Cami‘u’l-Beyan, 3:582; Mekki b. Ebt Talib, el-Hiddye, 1:679; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-
Uyiin, 1:266; ibnu’l-Cevzl, Zadu'l-Mesir, 121; Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdstmi el-Musemma
Mehasinu't-Tevil, 2:82-83; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim / Tefsiru’l-Menar,
2:248-249; ibn ‘Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2:268-269.

201 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyadn, 3:583-584; {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, 2:367; ez-Zemahseri, el-
Kessdf, 1:672; el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 3:385-386.

202 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 3:583-586; {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, 2:366; el-Kasimi,
Mehasinu’t-Te'vil, 2:82-83.

203 ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 277-278; Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 1:410-411.

204 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 2:111.

205 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 2:248; ibn ‘Agir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 2:270.

206 e]-Meragi, Tefsir, 2:111.
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3.4.2. er-Rum Suresi 41’inci Ayet

er-Riim suresi 41’inci ayette gegen fesat kavrami hakkinda miifessirlerin
dile getirdigi goriisler temelde iki kisimda ele alinabilir. Kavrami dogrudan
insan davranislariyla agiklayan miifessirlerden bazilari fesadi Kabil'in Habil'i
oldiirmesi ve Culendan isimli Ezd melikinin denizdeki gemileri gasp
etmesiyle izah etmistir.207 Sevkani bu izahi oldukea garip ve delilsiz bir goris
olarak nitelendirmistir.2%8 Bir baska goriis ayette s6z konusu edilen fesadin
sirk oldugu yoniindedir. Bu miifessirlere gore yeryiiziindeki biitiin fesat yani
zuliim, savaglar ve masiyetler sirkten tevelliit etmektedir.209

Kavrami dogrudan insan davranislariyla iligskilendirmeyip mecazi
manada yorumlayan miifessirler ise fesadi insanlarin Allah’a sirk kosup
isyan etmeleri veya isledikleri zuliim ve giinahlara karsilik bir ceza olarak
gonderilen yagmurun azalmasi, kuraklik, coraklik, kitlik, bereketin gitmesi,
yanginlar, fitnenin bas gostermesi ve Kkafirlerin galip gelmesi hatta bu
afetlerle toplumlarin helak edilmesi olarak izah etmislerdir.210 Bu
miifessirlere gore fesat dogrudan insan davranislariyla ortaya ¢ikmamakta,
Allah’in bazi musibetleri insan davranislarina bir ceza olarak onlarin tizerine
gondermesi seklinde zuhur etmektedir. Katade bu durumun Hz. Peygamber
gonderilmeden o6nce vaki oldugunu, o dénemde yeryiiziiniin zulim ve
sapkinlikla doldugunu séylemistir. Hz. Peygamber goénderildikten sonra
insanlardan hak yola dénen dénmiistiir.211 Ibn Kesir yeryiiziinde bereketin
artmasini seriatin tatbikine baglamistir.212 Sevkani ve Ibn ‘Asir gibi bazi
miifessirler ise fesat kavramini tahsis eden bir delil olmadigini dolayisiyla
karada ve denizde ortaya c¢ikan biitiin olumsuzluklarin fesat olarak
adlandirilacagini savunmuslardir. 213

Ayetin tefsiri baglaminda ilk donemlerden itibaren tlizerinde en ¢ok fikir
beyan edilen hususlardan biri de berr (L)) ve bahr (u~3) kelimelerinin
anlamidir. Miifessirlerin bliyiik bir kismi berr kelimesini bedevilerin ¢adir

207 Sufyan es-Sevri, Tefsiru Sufyan es-Sevri, 237; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 2:663; es-
Sa‘lebi, el-Kesfve’l-Beyan, 7:305; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 6:274.

208 es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, 4:263.

209 ‘Abdurrezzak es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, 2:104; Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, 11:203; Fahreddin
er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, 13:125; ibn Kesir, Tefsir, 6:320; el-Meragi, Tefsir, 21:54-55.

210 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 3:13-14; Yahya b. Sellam, Tefsir, 2:662-663; ez-Zeccac, Me‘ani’l-
Kur’an, 4:188; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, 9:3092; Maturidi, Te’vilatii'l-Kur’an, 11:203; Mekki b.
Ebu Talib, el-Hidaye, 9:5696; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 18:69; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 6:274; ibn
‘Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 4:340; el-Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 16:443.

211 es-Sa‘lebl, el-Kesf ve'l-Beyan, 7:305; ez-Zemahserl, el-Kessaf, 5:240; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir,
1096.

212 {bn Kesir, Tefsir, 6:319-320.

213 es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, 4:263; Ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 21:110-111.
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kurdugu ¢6l gibi yeterli su kaynaklarinin bulunmadig: kirsal bolgeler; bahr
kelimesini ise sehir ve kdyler veya su kaynaklarinin bulundugu sehir ve
koyler yahut nehir ve deniz kenarindaki sehir ve kdyler olarak tanimlamistir.
Bu miifessirlere gore suyu olan sehirler bahr olarak isimlendirilir.214 Diger
bir grup ise berr ile karanin, bahr ile bilinen denizin kastedildigini ileri
slirmiistiir.215 et-Taberi Araplarda berr isminin ¢6l araziye dendigini ifade
etmektedir. Bahr ise suyu tath ve tuzlu olan iki seye de denir. Ayette biri
istisna edilerek sadece digeri kastedilmemis lafiz ‘umim tizere birakilmistir.
Boyle olunca denizlerin yaninda su kenarindaki kéyler de bahr kapsamina
girer.216 ‘Atd’dan (6. 114/732) nakledilen bir goriise gore ise bahr
adalardir.217 Bahr kelimesinin bilinen anlamda denize delalet ettigini ileri
sliren miifessirlere gore denizde ortaya ¢ikan fesat da yagmur kithigindandir.
Clnki onlara gore yagmur kithg: inci kithgini da beraberinde getirmekte,
denize dalan dalgiclar eli bos dénmektedir. Ibn ‘Abbas’a nispet edilen bir
goriise gore yagmur yagdiginda istiridyeler deniz yilizeyine cikarlar ve
agizlarim agarlar. Inciler istiridyelerin agzina diisen yagmur damlalar
sayesinde olusur.218 Baz1 miifessirler yagmur kithginin deniz hayvanlarin
kor ettigini ileri slirmiistiir.21? Denizdeki fesadi Ademoglunun giinahlari
sebebiyle deniz avinin kesilmesi seklinde izah edenler de vardir.220 [bn ‘Asiir
ise ayette, Rumlarla Sasaniler arasinda yasanan savasin sonuglarina bir
isaret olabilecegini ileri slirmiistiir. Ona gore bu savas sebebiyle Mekkeli
miisriklerin hem kara hem de deniz ticareti akamete ugramigtir.221

Ayette gecen “elleriyle yaptiklar1 yiliziinden” ifadesi fesat kavramina
verilen mana dogrultusunda yorumlanmistir. Birgok miifessir “elleriyle
yaptiklar1” ifadesini Allah’in nehy ettigi seyleri yapmak yani giinahlar, Allah’a
isyan, yalanlama ve inkar etme seklinde izah etmistir.222 Maturidi'ye gore
ifadenin hakiki manasi esas alindiginda yol kesme, hirsizlik, 6ldiirme zuliim

214 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3:13-14; ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an, 4:188; Yahya b. Sellam, Tefsir,
2:662-663; ‘Abdurrezzak es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, 2:104; et-Taberl, Cami‘u’l-Beydn, 18:509-510;
Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, 11:204; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 18:70; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil,
6:274; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 5:240; Ibn ‘Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 4:340; el-Kurtubi, Ahkamu’l-
Kur’an, 16:443; ibn Kesir, Tefsir, 6:319.

215 et-Taberl, Cami‘u’l-Beydn, 18:511-512; ibnu’l-Cevz, Zadu’l-Mesir, 1096.

216 et-Taber1, Cami‘u’l-Beyan, 18:512.

217 {pn Ebu Hatim, Tefstru’l-Kur’an, 9:3092.

218 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 7:305; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 6:274.

219 {hn Ebu Hatim, Tefstru’l-Kur’an, 9:3092.

220 MekKki b. Ebt Talib, el-Hidaye, 9:5696.

221 fbn “Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 21:109-110.

222 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3:13-14; et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 18:509; Mekki b. Ebt Talib, el-
Hidadye, 9:5696; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 18:71-72; el-Begavi, Me‘alimu’t-Tenzil, 2:274; ez-Ze-
mabhser, el-Kessaf, 2:540; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1096; el-Kasim1, Mehdsinu’t-Te*vil, 8:18.
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gibi fiillere delalet eder. Bu eylemleri yapan insanlarin kalpleri kararir ve
orada iman yer bulamaz. Bu da onlan sirke ve inkara gotiiriir. “Elleriyle”
ifadesinin mecazi manasi esas alindiginda ibare sirke ve inkara delalet eder.
Eylemlerinin bir¢cogunu elleriyle gerceklestirdigi icin insanin icine diistigi
sirk ve inkar elleriyle iliskilendirilmigtir.223

Insanlar isledikleri giinahlardan, sirkten ve isyandan geri donsiinler diye
hak ettikleri cezanin bir kismi afet, musibet ve helak olarak onlarin tizerine
gonderilmistir.22¢ “Belki donerler” ifadesiyle kimlerin kastedildigi
hususunda da iki goriis vardir. Birincisine gore bu ifadeyle kastedilenler
basina afet ve musibetler gelenlerdir. Belki bu musibetler onlarin aklini
basina getirir de isledikleri giinahlari, isyan1 ve sirki terk edip hakka
yonelirler. Ikincisine gore ise, Allah’a isyan edenlerin afetlerle helak
edilmesinden sonra diinyaya gelen nesiller kastedilmistir. Sonrakiler
oncekilerin basina gelenlerden ders alirlar da belki hakka yonelirler.225Ayete
verilen bu manayi, bir sonraki ayette muhataplarin yerytiziinde dolasmaya
ve Allah’a ortak kosanlarin akibetlerinden ibret almaya davet edilmesi de
desteklemektedir.226

Sonug ve Degerlendirme

Cevre kirliliginin yol a¢tig1 sorunlar sanayilesmeyle birlikte baglamistir.
Sanayilesme 6ncesi ortaya ¢ikan problemler bugiinkii anlamda ¢evre sorunu
olarak nitelendirilmekten oldukca uzaktir. Insan perspektifinden
bakildiginda bu problemler konfor alaniyla ilgilidir ve basit tedbirlerle
¢ozulebilirdi veya ¢oziilmistiir. Yani bu dénemde insan eylemleri sonucu
ortaya ¢ikmis olan sorunlar kalici degildir. Ekosistem bu sikintilarin hemen
hepsini dogal dongiisii icinde ¢ozmiistiir. insan eliyle tiretilen atiklar da dogal
ayristiricilar tarafindan ayristirilmis ve kisa siirede madde dongiisiine tekrar
katilmigtir. insanin dogaya verdigi kalict ve telafi edilemez zararlar
sanayilesme sonrasi ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in dogdugu ve Kur’an'in indirildigi cografya, hakim ¢6l
iklimi nedeniyle bitki ve hayvan varligi bakimindan oldukga fakirdir. Suyun
bulundugu vahalarda yetisen agaclar olmakla birlikte bunlar ¢ogunlukla
meyve agacidir. Evcil yahut dogal ¢evrede yasayan hayvanlarin ¢ogu bolge
insanin yasamini bagladigi en énemli fakat kisith kaynaklardir. C6l ikliminin

223 Maturidi, Te'vilatii’'l-Kur’an, 11:203.

224 et-Taberl, Cami‘u’l-Beyadn, 18:513; Maturldi, Te'vilatii’l-Kur’an, 11:204; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
Beyan, 7:305; ez-Zemahserl, el-Kessdf, 5:240-242; ibn Kesir, Tefsir, 6:319-320.

225 {hnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1096.

226 es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4:263.
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ve bolgenin fiziki yapisinin insanin 6niine koydugu hayat sartlari1 oldukca
acimasizdir. Dolayisiyla bolge insanin, hayvanlara eziyet olarak
adlandirilabilecek birtakim davranislar:1 olsa da ¢evre icin problem teskil
edecek bir tutumu yoktur. Bu bakimdan risalet ddoneminde ortaya ¢ikmis bir
cevre sorunundan s6z etmek son derece giictiir. Bu zaman diliminde
yasanmis bir ¢cevre sorunundan bahsedilemeyecegi icin ¢evre sorunlarini
engellemek ve ¢evre duyarliligini artirmak maksadiyla alinmis tedbirlerden
de bahsedilemez. Giincel arastirmalarda Hz. Peygamber’in ve sahabalerin
cevre duyarliligini ispatlamak icin siklikla 6ne siiriilmiis argiimanlar,
baglamindan koparilmis olay ve olgulardir.

Risalet déneminde ortaya cikmis cevre sorunlarindan
bahsedilemeyecegi gibi, Kur'an’in ¢evre sorunlarina dogrudan veya dolayh
bir atfinin oldugunu iddia etmek de olduk¢a zordur. Nitekim giincel
arastirmalarda siklikla cevre sorunlariyla iligkilendirilen el-Bakara suresi
205 ve er-Rim suresi 41’inci ayetler gerek tarihsel baglamlar1 gerekse
siyaklari bakimindan ¢evre sorunlarina delalet eimemektedir. Miifessirlerin
de ilk donemlerden itibaren isabetle tespit ettigi lizere el-Bakara suresi
205’inci ayet miinafiklarin Miisliimanlara yonelik tutumlarindaki tehlikeye
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ayette dile getirilen ekin ve nesil
Miisliimanlarin ge¢imligi olan mahsul ve nesildir. Besin kaynaklarinin kithg:
gdz oniine alindiginda miilkiyetleri altindaki mahsuliin ve neslin helak
edilmesi, dogrudan Miisliimanlara yapilmis bir saldir1 olarak
nitelendirilebilir. Dolayisiyla inanci ne olursa olsun risalet doneminde
yasamis insanlarin dogal cevreyi hedef almis sistematik bir tahribatindan s6z
etmek miimkiin goriinmemektedir. Netice itibariyla ayetin konusunun cevre
sorunlari olmadig rahatlikla séylenebilir.

er-Ram suresi 41’inci ayette gecen denizde ve karada ortaya ¢ikmis fesat
ile de cevre sorunlarinin kastedilmedigi gériilmektedir. Oncelikle, denize
iliskin haberlere ve deniz hakkinda birtakim bilgilere vakif olsalar bile ilk
muhataplarin neredeyse hig¢bir denizcilik faaliyeti bulunmamaktadir. Zira
miifessirlerin ekseriyetinin bahr kelimesine su kaynagi bulunan sehir manasi
vermesi bolge insaninin gerek zihnen gerekse fiilen denizden ne kadar uzak
ve kopuk oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla denizcilik faaliyeti
bulunmayan bdlge insaninin denizde bir fesada sebep olmasindan
bahsetmek yersizdir. Diger yandan donemin denizcilik faaliyetleri g6z 6niine
alindiginda gasp, yagma ve korsanlik disinda insanin sebep oldugu bir ¢cevre
sorunundan bahsetmek de olduk¢a zordur. Sonra, miifessirlerin ayeti tevhit-
sirk, insan-Allah iligkisi ekseninde yorumlamasi; fesadi giinahlarla, Allah’a
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isyan ve sirkle izah etmesi ayetin giincel c¢evre sorunlariyla
iliskilendirilmesini acikca olumsuzlamaktadir.

Bir ayetin belirli bir zaman diliminde bir manaya delalet etmesi, sonra
farkli bir zaman diliminde delalet ettigi ilk manadan uzak bambaska yeni bir
mana ylklenmesi, takdir edilecegi lizere s6z konusu metnin
anlamsizlagsmasina sebep olacaktir. Ayni zamanda bu durum metnin belirli
bir manay1 ve mesaj1 tasiyamadigl anlamina gelir. Boyle bir yaklasimin
varacagl nokta her isteyenin istedigi manayr metne yiiklemesidir. Her
manayl kabullenen bir metin, ortada iizerinde uzlasilabilecek bir anlam
birakmayacaktir. Dolayisiyla ayetlerin 6zglin manalarinin korunmasi
mesajin sahih bir sekilde muhataplara ulasmasinin en emin yoludur.

Son ytlizyilda etkilerini derinden hissettigimiz ¢evre sorunlari karsisinda
Miisliiman diinyanin Urettigi soylem ve ¢oziimlerin oldukga ciliz, savunmaci
ve gecici bir karakter arz ettigi sdylenebilir. Baglamindan koparilmis olgu ve
olaylarla geriye doniik kurgusal bir ¢evrecilik insa etmek yerine Miisliiman
felsefeci ve kelamcilarin batili paradigmayi iyi analiz ederek Islam’in temel
ilkelerinden hareketle bir varlik ve cevre fikri insa etmeleri gerektigi
soylenebilir. Eger boyle bir adim atilmazsa batili paradigmanin her giin
Oniimiize koydugu yeni sorunlar karsisinda farkli mecralara savrulmamaiz,
bugiin savundugumuz fikri yarin karsiti icin terk etmemiz kacinilmaz
olacaktir. Bunun en giizel érneklerini Islam’a yoneltilen insan merkezcilik
elestirileri karsisinda Misliman cevrelerin dile getirdigi birbirine zit
yorumlarda gorebiliriz.
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