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KUTSALIN TEZAHURU VE YAYILMASI BAGLAMINDA ZIYARET
FENOMENI: BAHATTIN SEYH TURBESI ORNEGI"

Tugba GONEL SONMEZ"

Oz

Insanlik tarihi boyunca tiim inang sistemleri igerisinde yer alan “kutsal” kavrami, toplumlarin inang diinyasinda
merkezi bir rol oynamakta ve farkli kiltiirlerde kendine 6zgii bigimlerle yasatilmaktadir. Diinyada kutsalin
somutlasarak aciga ¢iktigi kisi, zaman, mekan veya nesnelerin sembollesmesiyle kutsalin tezahiir ettigi “hiyerofani”ler
olugmakta, kutsalin tezahiir ettigi bu sembollerin ziyaret edilmesi ve bu ziyaretler sirasinda gergeklestirilen ritiiel
uygulamalar, insanlarin kutsal ile olan iliskilerini giiglendirerek onlara kutsaldan fayda saglama, onunla birlesme ve
yakinlagsma deneyimi yasatmaktadir. Sivas’in Akincilar ilgesi Dogantepe kdyiinde bulunan ve Horasan Erenlerinden
oldugu rivayet edilen Bahattin Seyh’in Tiirbesi, kutsalin mekanda tezahiir ettigi ve bdlge halki acisindan yaygin etki
degeri yiiksek olan s6z konusu ziyaret mekanlarindan biridir. Bahattin Seyh Tiirbesi, Bahattin Seyh’in hayati ve kisiligi
hakkinda anlatilan kerametler, menkibeler ve sozlii kiiltiir @iriinleri dolayisiyla bdlge halki agisindan kutsali temsil eden
onemli bir merkez konumundadir. Hastaliklara sifa bulmak, evlenmek, evlat sahibi olmak, bolluk ve berekete erismek
gibi cesitli amaglarla ziyaret edilen tiirbede ulagilan olumlu sonuglarin s6zlii gelenek vasitasiyla nakledilmesi, tiirbeyi
kutsal bir cazibe merkezi haline getirmekte, yurti¢i ve yurtdisindan bir¢ok kisi tiirbeyi ziyaret ederek cesitli ritiieller
gercgeklestirmektedir. Dolayisiyla toplumsal ve kisisel baglamda mekanin kutsallig1 ve anlami derinlesmektedir.

Mekéanin kutsal anlaminin derinlesmesi, zamanla kutsal alanin etkisinin yakininda ya da iliskili bulundugu
nesnelere de gegmesi sonucunu dogurmakta ve bu siiregte kiilt unsurunu olusturan kisi veya nesnenin etki alani
icerisinde bulunan diger kisi veya nesneler, kutsallasarak ziyaret fenomeninin bir parcasi haline gelmektedir. Nitekim
Bahattin Seyh’in kutsal etki alani, tiirbe ¢evresinde bulunan ve menkibesinden hareketle kendisi ile iligkili oldugu
diisiiniilen diger varliklara (ata, agag, su, hayvan, toprak) atfedilmekte kutsallik, séz konusu varliklara da yayilarak
“ziyaretin tamamlanmas1” i¢in ritiielistik bir uygulama silsilesini meydana getirmektedir.

Calismamizda, Bahattin Seyh Tiirbesi, bir ziyaret fenomeni olarak ele alinmis, kutsalin tezahiirii ve yayilmast
baglaminda literatiir taramasindan ve saha arastirmasindan elde edilen verilerle degerlendirilmistir. Saha
aragtirmasinda, tiirbeye yakinligi ve demografik farkliliklart sebebiyle Dogantepe ve Senbaglar koyti, 6rneklem bolge
olarak secilmistir. Ayrica saha aragtirmasi sirasinda tespit edilen Bahattin Seyh menkibesine yer verilmis, menkibe
metni s6zlii ve yazili kaynaklar ile birlikte biitiinciil bir bakis agisiyla ve islevsel yontemle degerlendirilmistir.
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SHRINE PHENOMENON IN THE CONTEXT OF HIEROPHANY AND ITS SPREAD: THE
CASE OF BAHATTIN SHEIKH SHRINE

Abstract

The concept 'divine' which has taken a place within all belief systems throughout history has being played a
central role in belief world of societies and has been being sustained in distinctive ways in different cultures. With
(upon) becoming symbolized person, time, space or objects that the sacred (divine) come out concretizing in the world,
'hieropanies’ occurs, which appear the sacred, and visiting these symbols which appeared the sacred and ritual practices
which performed during these visits, provide people with experience of benefitting from the sacred, combining with
and coming close to it, by strengthening people’s relations with the sacred. Bahattin Sheikh’s shrine, which is located
at Dogantepe village in Akincilar district in Sivas city, and whom is rumoured from one of Khorasan saints, is one of
the said visit spaces that has appeared the sacred in space, and has a high widespread impact value. Bahattin Sheikh
Shrine is in an important center that represents the sacred from the point of view of local community due to oracles,
parables and oral cultural products, narrated about Bahattin Sheikh’s life and personality. Transfering positive results
through oral tradition, reached in the shrine which is visited for various purposes such as to heal diseases, get married,
become a parent and to get abundance and plentifulness etc., is becoming the shrine a sacred center of attraction, and a
lot of persons within the country and from abroad are performing various rituals by visiting the shrine. Therefore,
sacredness and meaning of the space is getting deep in the social and personal context.

Getting the sacred meaning deep leads in time to transfer the influence of the sacred space to objects whereby
are present or with which it is in contact, and during this process, other persons or objects that are present within sphere
of influence of person or object constituting the cult element become a part of the visit phenomenon by divinizing. As
a matter of the fact, Bahattin Sheikh’s sacred sphere of influence is attributed (ascribed) to other creatures (ancestor,
tree, water, animal, soil), located around the shrine and thought to be in association with him based on his parable, and
the sacredness generates a 'ritualistic’ chain (string) of practice for 'the visit completion' by spreading over the said
creatures, as well.

In our study, we addressed Bahattin Sheikh’s shrine as a visit phenomenon, and evaluated it through data
obtained from literature review and field research. In field research, villages of Dogantepe and Senbaglar were selected
as sample place because of their closeness (proximity) to the shrine and demographical differences. In addition, we
gave a place to the parable of Bahattin Sheikh, which was determined during field research, and the parable text was
evaluated together with oral and written sources, through a holistic view and functional method.

Keywords: Sacred, Appearance of the Sacred, Spread of the Sacred, Bahattin Sheikh, Bahattin Sheikh Shrine.
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Giris

Tirkce Sozliikte, “giiclii bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes,
Tanri’ya adanmis olan, tanrisal olan” (TDK, 2005: 1271) seklinde tanimlanan kutsal kavrami, din
bilimlerinin genel tanimia gore tim din bi¢imlerinin 6ziinii olusturur ve bu kapsamda politeizmden
monoteizme kadar ¢esitli inang sistemleri yer alir. Kutsal duygusu, herhangi bir dinde inangh olarak kabul
edilen kisiyi, Tanr1’ya, ritiiellere, cemaatlere, doktrinlere ve ahlaka baglayan temel deneyimdir. Bu deneyim,
kisinin dinin ger¢evesinde kalmasina ve ona katkida bulunmasina yardimei olur (Demirci, 2002: 495).

Felsefe alaninda kutsal terimi, Tanr1’ya adanmis ve tanrisal niteliklere sahip olan, ayn1 zamanda biitiin
var olanlarin tizerinde yiikselen ve onlardan tamamen ayri1 olan bir durumu ifade eder. Kutsal, diinyevi olanin
otesinde bulunur ve ahlaki erdemlilige ulasan kisilerin (azizler, evliyalar, ermisler gibi) niteliklerini tanimlar.
Bu nitelikler, insanlar1 Tanr1’ya yakinlastirma ve onlara anlam katma konusunda 6zgiin bir rol oynar. Kutsal,
insan varligiin sinirlarini agan ve yiice bir baglamda degerlendirilen bir kavramdir, bu nedenle insanlarin
siradan yasamlarinin 6tesinde bir ylicelik ve kutsiyet arayigina isaret eder (Akarsu, 1998: 24).

James, kutsali bireysel deneyimler ve dini duygular baglaminda ele alir. Ona gore, kutsal deneyimler,
insanlarin ruhsal, manevi ve dini deneyimlerinin bir sonucu olarak ortaya cikar. Kutsal deneyimler,
insanlarin i¢sel deneyimlerinde ortaya ¢ikan, derin bir duygu ve anlam hissi olarak tanimlanir. James kutsal
deneyimleri, toplumsal (“institutional religion™) ve bireysel (“personal religion”) kategoride degerlendirir.
James’e gore, kutsal deneyimler, insanlarin duygusal ve manevi ihtiyaclarini karsilar. Bu deneyimlerde,
insanlar derin bir anlam ve baglant1 hissi yasarlar. Kutsal deneyimler, cosku, hayranlik, i¢ huzur, mistik
birlesme ve doniisiim islevleri sebebiyle icsel bir “dogaiistii gercekligi” veya “transandantal varlig1”
hissetmekle iliskilidir. Bu dogaiistii gergeklik veya varlik iligkisi, bireyin dini inanglar1 ve kiiltiirel arka
planiyla sekillenir (James, 2009: 24-42).

Peter L. Berger’e gore kutsal, “toplumun en yiiksek degerlerine ve anlamlarina atfedilen bir nitelik”
olarak tanimlanir. Berger (1967: 26-28), “The Sacred Canopy” adli eserinde, kutsalin toplumsal bir insa
oldugunu ve insanlarin diinyay1 anlamlandirma ¢abalariyla iliskili oldugunu savunur. Berger’e gore, insanlar
toplumsal diinyay1 anlamlandirmak ve anlam aramak i¢in kutsal bir ¢atiya veya “sakral bir tavana” ihtiyag
duyarlar. Bu sakral tavan, mensup oldugu toplumun ortak inang sistemlerini, sembollerini ve ritiiellerini
igerir. Kutsal, bu ortak inang sistemleri ve semboller vasitasiyla, toplumun diinyay1 anlamlandirma ve diizen
siirdiirme ¢abalarin1 destekler.

Durkheim, dinin toplumsal bir fenomen oldugunu ve kutsalin dinlerin bir par¢asi oldugunu savunur.
Durkheim’a gore kutsal, toplumun kolektif bilincini yansitan ve tabu ve totemi beraberinde getiren bir
olgudur. Tabu, toplumun kutsal saydigi seylere ve kutsal olan iliskilere karsi yasagi ve kisitlamay1 ihtiva
eder. Totem, bir grup veya topluluk tarafindan kutsal kabul edilen semboldiir. Tabu ve totem, toplum iistii
bir deger olarak iiyelerin ortak kimliklerini ve birliklerini simgelemesi sebebiyle, toplumsal inang sisteminde
onemli bir role ve saygiya sahiptir. Dolayisiyla kutsalin sembolik ve ritiiel pratikleri, toplumun iiyelerini bir
arada tutar ve toplumsal normlara uyumu tesvik eder (Durkheim, 1995: 158-166).

Otto’ya gore, kutsal olan, insan aklinin sinirlarinin 6tesinde bir gergeklik olarak algilanir. Ona gore,
kutsalin 6zii, “numinosum” olarak adlandirilan gizemli ve tiizel bir giigtiir. Numinosum, insanlar etkileyen
ve hayranlik uyandiran bir korku, saygi ve derinlik hissi yaratir. Otto, kutsal olanin kendisini géstermesini
“mysterium tremendum et fascinans” olarak tanimlar. Bu ifade, kutsalin hem korkutucu hem de biiyiileyici
bir etkisi oldugunu ifade eder. Kutsal, insanlar1 korkuturken biiyiiler ve kars1 konulamaz bir ¢ekim giiciine
sahiptir (Otto, 1958: 5-30).

Bu calismada, kutsal kavramindan hareketle Bahattin Seyh Tiirbesi, bir ziyaret fenomeni 6rnegi olarak
ele alinmis, kutsalin tezahtirli ve yayilmas1 baglaminda literatiir taramasindan ve saha arastirmasindan elde
edilen verilerle degerlendirilmistir. Saha arastirmasinda, tiirbeye yakinligi ve demografik farkliliklari
sebebiyle Dogantepe ve Senbaglar koyii, drneklem bolge olarak secilmistir. Ayrica saha arastirmasi
sirasinda tespit edilen Bahattin Seyh menkibesine yer verilmis, menkibe metni sdzlii ve yazili kaynaklar ile
birlikte biitiinciil bir bakis agisiyla ve iglevsel yontemle degerlendirilmistir. Baglam merkezIli halk bilimi
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kuramlarindan islevsel halk bilimi kurami1 halk yaratmalarini icra (performans) veya baglam (sosyal ¢evre)
ekseninde arastirp incelemektedir. Islevsel yaklasima gore her icranin, sdylemin veya dinlemenin ortaya
¢iktig1 baglamda bir nedeni vardir. Islevsel yontemin hareket noktasi sadece halk bilgisi iiriinlerinin metinleri
degil, bu metinlerin olusturulduklari, yaratildiklar1 ve nakledildikleri baglamlardir. (Oguz vd., 2004: 104;
Cobanoglu, 2002: 238). Dolayisiyla Bahattin Seyh menkibesinin sozlii ve yazili gelenekteki yeri ve dnemini
tespit etmek, anlatict ve icracilarin tiirbe etrafindaki inang ve pratiklerinin nedenlerine agiklik getirmek ve
kutsalin tezahiiri ve yayilmasi baglaminda bu anlatim ve wuygulamalarin toplumsal islevlerini
degerlendirmek calismanin temel gayesini olusturmaktadir.

1.Kutsalin Tezahiiri

Eliade’ye gore kutsal kavrami, insanlarin dini deneyimlerinde ortaya ¢ikan 6zel bir alani ifade eder.
Ona gore kutsal, siradan olanin 6tesinde, saygi duyulan ve hayranlik uyandiran bir gergeklik olarak algilanir.
Kutsal, siradan yasamin diginda olan, evrensel ve ezeli bir gerceklik olarak zamanin 6tesinde, sonsuz ve
degismezdir. Insanlar kutsali, diinyevi simrlamalardan ve kisitlamalardan armmus bir sekilde algilarlar.
Diinyada kutsalin somutlagarak agiga ¢iktigi kisi, zaman, mekan veya nesnelerin sembollesmesiyle kutsalin
tezahiir ettigi “hiyerofani”’ler olusur. Kutsal olanin tezahiir ettigi bu semboller, insanlarin kutsal ile olan
iligkilerini gii¢lendirir ve onlara kutsal olanla birlesme deneyimi yasatir (Eliade, 1991: 1-10).

Otto’ya gore kutsalin tezahiirii, insanlarin icsel, duygusal tepkileriyle iliskilidir. Insanlar, kutsali
deneyimlediklerinde biiylilenmis ve hayran bir sekilde, kendilerini sinirlarin 6tesinde bir gercekligin
varligina bagl ve yiiksek bir varlikla karsi karsiya hissederler (1958: 5-30). Nitekim tapinaklar, kiliseler
veya diger kutsal mekanlar, kutsal giiciin yogunlastig1 yerlerdir. Inananlar, bu mekanlarda kutsal varliga daha
yakin hissederler ve bu yerlerde yapilan ritiieller vasitastyla kutsal ile olan baglarim gliclendirirler. Kutsal olan,
siradan diinyaya aniden ve olagandisi bir sekilde miidahale ederek kendini gosterir. Dolayisiyla bu hiyerofanik
deneyimler, insanlarda hayranlik, korku veya ruhani bir derinlik hissi uyandirir (Eliade, 1991: 1-10).

Mabetler; insan, evren ve kutsal kaynagin iligkisi baglaminda, kutsalligin somut ifadesini tasiyan
sembollerdir ve “Oteki diinya”ya isaret ederler. Eliade’in ifadesiyle mabetler, insanlarin yiiksek ve
transandantal olanla iliskisini "burada ve simdi" baglaminda somutlastirma ¢abasinin {iriiniidiir. Tapinaklar,
sadece bir kozmolojik tasarimin yansimasi degil, ayni zamanda askin diizeydeki bir modelin diinyevi planda
yeniden ingasidir (Kilig, 2001:2). Bu durum, insanlarin mekéanlarla kurduklari iligkinin, mekanlarin
anlamlandirilmasi ve etkilenmesiyle sonuclandigim gostermektedir. insanoglu, cografi farkliliklara ragmen,
her yerde kutsal mekan kavramini yasatmistir. Nitekim Kabe, Kudiis, Arz-1 Mev'ud gibi mekanlar, Tanrinin
bir isareti sonucu ya da zamanla insanlar tarafindan kutsallastirilarak 6zel hale gelmistir (Elmaci, 2017: 14).

Bir mekanin kutsal olarak kabul edilmesi, onun giinliikk yasamin disinda tutulmasina ve adeta
“tabulastirilmasina” yol agar. Ciinkii bu mekanlarin etkin bir sekilde kutsalligin1 korumasi ve var olabilmesi
icin diinyevi iliskilerden uzak tutulmalar1 gerekir. Bu mekéanlar, insanlarin giinlilk hayatindan soyutlanarak,
igsel bir baglamda daha derin bir anlama ve degere sahip olurlar. Bu yolla, insanlar o mekanlarda kendilerini
askin bir varlikla daha yakin hissederler ve onlara duyduklar1 sayg1 ve kutsal algisi giiclenir. Dolayisiyla, bu
kutsal mekanlar, toplumlarin ortak inanglar1 ve degerleri agisindan 6zel ve anlaml bir yer islevi goriirler
(Wach, 1995: 13).

2. Ziyaret Fenomeni ve Kutsalin Yayilmasi

Ziyaret fenomeni, insaniistii ilahi bir gii¢ ve kudretin var olduguna inanilan, ¢esitli mezarlar, tiirbeler,
agagclar, sular, daglar, taslar gibi mekanlarin insanlar tarafindan ¢esitli amagclarla ve yontemlerle ziyaret
edilmeleri seklinde tanimlanmakta olup bu mekanlar1 insanlar igin g¢ekici kilan sey, mekanin 6ziinde
bulunduguna ve ziyaret edilmek suretiyle faydalanilacagina inanilan manevi giig, feyiz, sifa ve bereket
inancidir. Dolayisiyla bu iliski, kutsal mekanlara ritiiel usullerle temas edilmesi durumunda, kutsalin
insanlara fayda saglayacagi inanci temelinde kurulmaktadir. Bu nedenle ziyaret fenomeni, kutsalin bir tiir
tezahiirii ve uygulama bigimi olarak (Giingdr, 1990: 40; Giig, 1998: 342), insanlarin kutsali ve onunla
kurduklar1 bag1 anlamak ve Yaraticiya adanmis olan1 veya Yaraticidan bir parca tasidigi kabul edileni ifade
etmek icin 6nemli bir ¢er¢eve sunmaktadir (Eliade, 1991: 10).

1234



Tugba GONEL SONMEZ

Tiirklerde ziyaret olgusu, Islamiyet’ten dnce atalar kiiltii ve Islamiyet’in kabul edilmesiyle birlikte veli
kiiltii etrafinda gergeklestirilen pratik ve inanislarin etkisiyle sekillenmis, ayrica tasavvuf anlayisi, ziyaret
inancinin sekillenmesinde dnemli rol oynamistir. Tiirkler arasinda tasavvufun yayilmasinda, Ahmet Yesevi
ve onun fikirlerini benimseyen “Horasan Ekolii”’ne mensup gezgin dervislerin rolii biiyiiktiir. Anadolu’nun
fethinden sonra, bu cografyaya go¢ eden Tiirk topluluklariyla birlikte “Horasan Erenleri” veya “Horasan
Evliyalar1” olarak bilinen gezgin dervisler, halkin saygi, sevgi ve tevecciihiine mazhar olmus ve halka
anlattiklar1 kerametler ve menkibelerle biiyiik hayranlik uyandirmistir. Manevi giic ve feyze sahip
olduklarina inanilan bu velilere, sagliklari siiresince gosterilen saygi ve hiirmet, vefatlar1 sonrasinda da
devam etmistir. Velilerin mezarlar iizerine tiirbeler inga edilerek, bu mekanlar ziyaret mekanlar1 haline
gelmis (Glinay vd., 2001: 111-112), halkin manevi ihtiyaglarini karsilamak ve velilere olan bagliligini ifade
etmek i¢in 6nemli dini ve kiiltiirel merkezler olusturulmustur.

Halkin ziyaret ettigi yerlerle ilgili anlatilan pek ¢ok keramet, menkibe ve efsane gibi sozlii kiiltiir
iirlinleri, bu mekanlarin kutsalligimin halk arasinda yayilmasia ve degerinin artmasina sebep olmustur.
Ziyaret yerlerine giden kisilerin elde ettigi sonuglar (hastalarin iyilesmesi, yagmur yagmasi, kismetin
acilmasi vb.), bu mekanlara olan ilgiyi artirmis ve onlara bir cazibe kazandirmigtir. Baslangicta nadiren
goriilen ziyaretler, zamanla keramet ve yardim alma motiflerinin yayginlasmasiyla birlikte artis gdstermis,
boylece bu ziyaret mekanlarinin kutsalligi ve anlami giderek derinlesmistir (Oymak, 2002: 147; Pay, 2002:
438; Tek, 2021: 871).

Mekéanin kutsal anlaminin derinlesmesi, zamanla kutsal alanin etkisinin yakininda ya da iliskili
bulundugu nesnelere de gegmesi sonucunu dogurur. Bu durum, kutsalin yayilmasi, kutsalin sirayeti veya
kutsalin gegisi seklinde ifade edilebilir. Bu siiregte kiilt unsurunu olusturan kisi veya nesnenin etki alani
igerisinde bulunan diger kisi veya nesneler (agag, su, toprak, hayvan, esya...), kutsallagarak ziyaret
fenomeninin bir pargasi haline gelir (Giinay, 2003:17). Bu kompleks yapi igerisinde, mensup olunan kiiltiiriin
kodlarindan hareketle birtakim ritiiel uygulamalar ger¢eklestirilir. Nitekim Anadolu’da bir¢ok tiirbe ve yatir
cevresinde bulunan agaglara ¢aput baglanarak dilek dilenir, suyu sifali oldugu igin igilir, tiirbe topragindan
yenir veya bir parca alinarak gdtiiriiliir, tlirbenin kapisina, esigine el siiriiliir ve tiirbelerin yakinina
defnedilmek vasiyet edilir.

3. Ziyaret Fenomeni Baglaminda Bahattin Seyh Tiirbesi

Arastirmacilar tarafindan genellikle efsanelerin bir alt grubu seklinde degerlendirilen menkibeler, bir
anlatict tarafindan olaganiistii, kutsal giiclere sahip olduguna inanilan toplumsal bir sahsiyetin,
olaganiistiiliiklerini, kerametlerini nakleden ve bir dogma gibi kendisini kabul ettiren sozl1ii kiiltiir Giriinleridir
(Ocak, 1997: 33, Kirmizi, 2021: 71). Bu anlatilar bir gelenek ¢ergevesinde nakledilir ve toplumla, hayatla
ilgili bilgi aktarmak, halkin idrak giiciinii takip etmek, ideal insan tipini ortaya koymak ve toplumun manevi
yonelislerini yansitmak gibi islevler iistlenirler (Oger, 2021: 147). Menkibe metinleri, anlaticinin bahsi gegen
sahsiyetin varligina dair giiclii bir inangla anlattigi kerametlerin veya olaganiistii eylemlerin, cesitli
topluluklar arasinda paylasildigi, dolasima sokuldugu ve aktarildigi sozlii kiiltiir ortamindan beslenir ve bu
anlatilardan bazilan yaziya aktarilir (Giilerer, 2013: 235). Dolayisiyla, yazili menkibelere kaynaklik eden
baglamin 6ziinii yine sozlii gelenek olusturur.

Caligmamizda, Bahattin Seyh’in hayati ve tiirbesi hakkindaki bilgilere saha arastirmasi ve literatiir
taramasinda tespit edilen menkibeler ve miilakat goriismeler kaynaklik etmektedir. Bahattin Seyh’in hayati
ve tiirbesi hakkinda kaynak kisilerle yapilan goriismeler, yaziya aktarilan menkibelerinin muhtevasiyla
paralellik gostermektedir. 1900°1i yillarda, Arap harflerinden Latin harflerine aktarildigi tahmin edilen ve
sahada tespit edilen menkibe metni, Susehri’nin Gokgekas koyiinden Akif Yildiz tarafindan kaleme alinmig
olup metnin orijinal niishas1 elde edilememistir’.

Bir baska Latin harfli menkibe, Sivas Folkloru Dergisinde ilyas Ege tarafindan yayimlanmis olup
(1978a: 16-17, 1978b: 18-21, 1978c: 18-20) iki metin, baz1 kelime ve ses farkliliklar1 diginda birbiri ile
benzer mahiyettedir. Menkibe metinlerinin muhtevasimin kaynak kisilerle yapilan goriismelerle benzerlik
gostermesi, Bahattin Seyh hakkindaki menkibelerin kaynaginin sozlii gelenek oldugunu ve Bahattin Seyh
kimliginin yiizyillardir halk arasinda aktarilarak yayginlagtigini dogrular niteliktedir. Dolayisiyla sozlii
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kiiltiir baglamindaki bu yayginlagma, tiirbe ziyaretlerini artirmakta ve Bahattin Seyh, bir kiilt veli olarak
toplum hafizasinda nesilden nesile aktarilmaktadir.

3.1. Hayat1 ve Kisiligi

Menkibelerde, Bahattin Seyh’in Muharrem ayinin ahir Cuma gecesi dogdugu rivayet edilmektedir.
Bahattin Seyh’in babasi, Belh vilayetinden Seyh Sinaneddin, annesi Maveraiinnehr’den Seyyid Yusuf un
kiz1 Saide Hatundur. Seyh Bahattin’in diinyaya gelecegi babasina, Hizir tarafindan miijdelenmis ve adi
konulmustur. Yine Seyh Bahaddin’in yiliz yirmi dort bin evliyanin esrafindan olacagi ve Seyh Nusret
Sultan’in miiritlerinden olacag: bildirilmistir?. Seyh Bahattin, dogumundan itibaren olaganiistii 6zelliklere
sahip olup ilim tahsiline Seyh Alisar, Seyh Karaman, Seyh Siileyman, Seyh Yusuf ve Seyh Hasan ile birlikte
baglar. Onlardaki farklilik, hocalari tarafindan fark edilir ve adlar tiim Belh vilayetinde duyulur.

“Belh vilayetinde bir kdmil seyh vardi, ismi Seyh Sinaneddin idi. Bir giin Hizir Nebi ile goriistii. Ey
Seyyidi Yusuf, Maveraiinnehir’de velilerden bir zatin kiz1 vardir adina Saide derler, ol pakize Allah’in
emriyle sana nasip oldu, kendine nikéh eyle al. Allah’1n izniyle bir masum pak diinyaya tesrif edecek ve
ismi Bahattin tesmiye olsa gerek, yiiz yirmi dort bin evliyanin esrefinden olsa gerek, Seyh Sultan Nusret
Hazretleri’nin miiritleri olsa gerektir. Hizir nebi kayboldu. Giinlerden bir giin, Saide Hatun nikah edildi.
Mubharrem ayinin ahir Cuma gecesi (Bahattin) diinyaya geldi. Hemen ol saat Hazreti Peygamber geldi,
Bahattin Baba’nin sag kulagina ezan ve sol kulagina kamet getirdi okudu. Bahattin Baba, kirk giinliik
olunca disleri bitip yiiriidii ve dort aylik olunca dort kapidan haberdar olup afk-1 1shardan terbiye edilirdi.
Yedi yasina varicak yedi makamdan haberdar olup tabakat-i kutsaniden irsat edilirdi. On iki yasina
varicak on iki bur¢dan haberdar idi, on iki esmay1 talim ederdi. Seyh Bahattin dort yasina varicak Ali
Siiri, Sey Karaman, Seyh Siileyman, Seyh Yusuf ve Seyh Hasan bunlari mektebe verdiler. Hocalar, kara
hice yazip ellerine verdi, “okuyun” dedi bunlar “elif” diye okudular. “Elifin manasi nedir?” diye sordular,
meratib-i evvel miicerred elife yiliz yetmis mana verdi tefsir eyledi, badehu bunlar muallimin nazarinda
elife iki misli mana verdiler. Hoca taacciipte kaldi, bunlarin bu ahvallar1 Belh vilayetine duyuruldu. Ahali
gelip bunlarin cemalin goriip dua eyledi, pes bu manadan malum oldu ki bunlar ilm-i lediinle haberdar
olmuglar.” (bk. Ek: F1).

Bahattin Seyh’in evliyaligini izhar etmesi, H. 555 yilmin asure aymnda Kerbela’da Imam Hiiseyin
makamini ziyaret ettigi sirada gerceklesir. Rivayete gore; bu ziyaret sirasinda Sam’in evliyalari, Rum
erenleri, Horasan pirleri, Seyh Nusret ve doksan bin evliya orada bulunmaktadir. Evliyalar, Bahattin Seyh’i
imtihan etmek ister ve Seyh Nusret, Bahattin Baba’dan bir geyik yavrusu ile doksan bin evliyay1 doyurmasini
ister. Bahattin Baba, Kerbela’ya bakinca bir geyik yavrusu, meleyerek Oniine gelir ve kendisinin kurban
edilmesini diler. Bahattin Baba, geyik yavrusunu kurban eder ve atessiz, susuz olarak pisirerek doksan bin
evliyaya taksim eder, bu taksimat hepsini doyurur. Daha sonra Bahattin Baba, kurban ettigi geyik yavrusu
icin dua eder, geyik yavrusu dirilir (KK-1, KK-3, KK-8, KK-13). Bu olay iizerine doksan bin evliya, Bahattin
Baba’nin seyhi olan Seyh Nusret’in miiridi olur ve Bahattin Baba’ya hiiccet-i secere yazilarak verilir.

“Bir giin Bahattin Baba Belh’ten sefer edip Kabe’ye geldi. Dokuz ay Kabe-i Serif’te kutbii’l-aktap oldu.
Sam’in evliyalari, gelip Bahattin Baba’y1 ziyaret ettiler. Oradan Kudiis’e geldi. Bes ay kaldi, oradan
Misir’a geldi. Dayist Seyh Muhammed’i ziyaret etti. Bir zaman kaldi ve denizde bes yerde kiimmet, yedi
yerde ¢irag yapti. Zira Misir Ali Abbas tahti olup her evliya Misir’a vardikta burada keramet cihetinden
bir nisan koyalar. Ondan sonra baba, daysi ile vedalasip Kerbela destine gelip imam Hiiseyin makamini
ziyaret edip taam pisirip ziyafet verdi ve evliyaligin1 izhar eyledi. Burada iken asure ay1 idi. Sam’in
evliyalar1 ve Rum’un erenleri ve Horasan pirleri; ciimle seyyarun, tayyarun anda hazir idiler. Seyh Nusret
ve doksan bin evliya orada hazir oldu. Evliyalar Bahattin Baba’y1 imtihan etmek istediler. Seyh Nusret
Hazretleri, Bahattin Baba’ya hitaben: “Bir geyik yavrusu ile doksan bin evliyay:1 doyur.” dedi. Ol vakit
Bahattin Baba, heman Kerbela’ya nazar kild1. Gordiiler ki; bir geyik kuzusu meliyerek dogruca Bahattin
Baba’nin oniine geldi. Bi-iznillah lisana gelen kuzu: “Beni kurban eyle evliyalarin kursagma nasip
olayim” dedi. Ol vakit Bahattin Baba, hemen tekbir alip kuzuyu kurban eyledi. Badehu atessiz ve susuz
olarak kuzuyu pisirdi ve “Bismilldhi fi evvelihi ve dhirihi” deyip ortaya getirdi. Doksan bin evliyaya
taksim edip yedirdi. Hepsi doydular. Ondan sonra, evliyalar nazar edip gordiiler ki kuzu tamam duruyor.
Bahattin Baba, kuzuya dua eyledi. Kuzu dirilip Kerbela yazisina yiiz tutup gitti. Evliyalar, Bahattin
Baba’ya kerametin mezid olsun dediler. Orada doksan bin evliya, Seyh Nusret Hazretlerinin elini tutup
miirid oldular. Ve evliyalarin ali resul olanlarma hiiccet-i secere yazip verdiler. Bahattin Baba’ya da
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verildi. Tarih 555 idi ve dahi seyyidler hakimi Seyid Abdiilgani bin Seyyid-i Ishak Semerkandi idi ve
nakibii’l-esraf Seyyid Muhammed bin Seyyid Abdullah idi ve dahi Seyh Nusret Hazretleri, her evliyaya
bir yer tayin eyledi, onlar da varip tayin olan yerlerde kaldilar.” (bk. Ek: F1).

Bahattin Seyh, yagsami boyunca bir¢ok keramet gdsterir ve ad1 dogudan batiya birgok bdlgede bilinir.
Geyik, koyun, deve, kurt, aslan ve ejderha gibi hayvanlara hitkmeder, asil yoldas1 geyikler olup her giin
kapisina kirk geyik gelir, bunlardan besini kurban eder, digerlerinin siitlinii sagarak ¢evresindekileri doyurur
(KK-4, KK-9, KK-10, KK-11).

“Bahattin Baba, zemheri ayinda yiiksek yerlerden kirmiz1 giil, tutya vesair ¢igeklerden toplar getirir, her

giin kirk geyik Bahattin Baba’nin kapisina gelir, bunlardan besini her giin kurban eder, digerlerini sagip
sttiinii yerlerdi. Her giin, yedi aslan gelip tekkeyi beklerdi. Bahattin Baba’nin ¢obani, koyun otlatirken
namaz kilardi. Kurtlar, koyunlarin yaninda gezer, asla zarar vermezdi. Evine odun lazim olsa develer,
dagdan odun yiiklenip getirirler, bir yerden diigman hiicum etse, binasinin etrafinda ejderha zuhur edip
her biri filler gibi olup muhafaza ederlerdi. Bahattin Baba’nin yedi yerde ismi olup biri masrikta ismine
Abdulbaki denir. ifna olmus nesillere dua eylese, baki olurdu. Bir ismi Abdulhadi olup zalimlere dua
eylese, azizlerden olurdu. Magripte ismi Abdullah’tir. Miigriklere dua eylese, Miisliiman olurdu. Cin’de
ismi Abdulvahit olup beyinlerinde adavet olan kimselere dua eylese dost olurlardi. Babil’de
Abdulmelekiit olup zalim padisahlara dua eylese Hazreti Omer adaleti ettirirdi. Beyrut’ta ismi
Abdiisselam olup muarizlara dua eylese halas olurdu. Cenupta ismi Abdulkiidiis olup kara taslara nazar
etse lal i gevher olurdu. Bir ismi Abdulmiimin olup fukaraya dua eylese goklerden taami inerdi. Bahattin
Baba’nin yedi iklimde yedi ismi ve yedi kiinyesi olup hangisinden istersen hazirdir. Bahattin Baba, bir
sehre gelse ne kadar kilitli kapilar ve yerler varsa hepsi agilir, oraya yel esmezdi. Denizlere nazar etse,
evvelki gibi sular yerine gelirdi. Atese nazar eylese, soner ve tekrar baksa yeniden yanardi ve dahi yagmur
az yagsa goklere nazar eylese ¢ok yagmur yagardi. Bir vilayete diisman vesair afat erigse, ol tarafa baksa
pak olurdu. Kabirlere baksa, climle kabristan ehli istikbale gelip duasini alip tekelliim ederdi. Bir vilayette
yaramaz taife bulunsa, ol tarafa tevecciih edip dua eylese, ol yere bir azim su gelip hepsini alird1.
Denizlere nazar eylese, ne kadar gizli nesneler varsa disari ¢ikarlardi. Kursuna baksa, saf giimiis olurdu.
Bakira baksa, saf altun olurdu. Bahattin Baba, ii¢ yolun ¢atina gelip otursa, sarken garben ne kadar cin
tayfasi varsa yanina gelirlerdi ve dahi ne kadar para sarf etse, sadece altindan harcayip tiikkenmezdi.
Goniillere nazar kilan ne kadar 4dem ve padisah varsa toplanip gelirlerdi. Goklere baksa, havada ne kadar
kus varsa yanina gelirlerdi. Yabanlara ve daglara baksa, ne kadar vahsi hayvan varsa toplanip ziyaretine
gelirlerdi. Taslara nazar eylese, lisana gelip sdylerlerdi. Cigeklere nazar eylese, lisana gelip “Ben filan
esmaya miidavemet ederim” derlerdi ve otlara nazar kilsa, lisana gelip “Ben filan derde dermanim”
derdi.” (bk. Ek: F1).

Bahattin Seyh’in tiirbesinin bulundugu Sivas’m Akincilar ilgesi Dogantepe koyiine gelerek zaviyesini
kurmasi, yine olaganiistii bir olay vasitasiyla gergeklesir. Seyh Nusret, kirklar ile sefere giderken, bugiin
Tokat sinirlari igerisindeki Kazova ve Artova arasinda bulunan Agdag’da Seyh Hasan’a kirklarin her birinin
ismini bir tasa yazip atmasini ister. Bahattin Seyh’in tasi, bugiin tlirbesinin bulundugu Dogantepe koyiindeki
Minlas Bogazina diiser. Bahattin Baba, Seyh Nusret’in istegi lizerine buray1 mekan tutar ve bu bolgede irsat
faaliyetlerine baslar. Diger taslar, Kelkit Vadisi boyunca mubhtelif bolgelere dagilir. Nitekim giiniimiizde
menkibede ad1 gecen erenlerden Seyh Kara Yakup, Seyh Karaman, Seyh Hasan, Seyh Siileyman, Seyh Alisar
ve Seyh Yusuf’un kardes olduguna inanilmakta (KK-1, KK-3, KK-8, KK-9, KK-12), velilerin s6z konusu
bolgelerde tiirbeleri bulunmakta ve tarihi kayitlarda bu bolgelerde zaviyelerinin oldugu tespit edilmektedir
(Bostanci, 2007: 146, 153-155, 157, 159, 161, 163).

“Bir giin Nusret Sultan, kirklar ile sefere giderken Kazova ile Artikova arasinda bir dag vardir, Agdag
derler, oraya geldikte Nusret Sultan kirklara: “Buyurun, her biriniz birer tag getirin” dedi. Kirklarin her
biri tag getirdiler. Seyh Nusret, Seyh Hasan Baba’ya buyurdu ki: “Ey Hasan’im kirklarin her birinin
ismini taglarina yaz” dedi ve “Taslarin her birini bir yana at” dedi. “Zira herkes tagini nerde bulursa ol
yerde kalsinlar, oras1 onlara mekan olsun” dedi. Seyh Hasan Baba emir iizerine taslar1 yazip atti. Seyh
Nusret, bunlara buyurup eyitti ki “Varin tasinizi hangi vilayette bulursaniz, ol yer sizlere mekan olsun”
dedi. Bahattin Baba, oradan azimet ederek Minlas Bogazinda tagini buldu ve orada kaldi. Seyh Siileyman
ve Seyh Karaman, Seyh Alisar, Seyh Seydi ve Seyh Yusuf ve Seyh Hasan, Karahisar-i Sarki’de buldular.
Seyh Kara Yakup Sugehri’nde buldu. Seyh Besaret, Koyulhisar yakininda buldu ve dahi kirklarin her biri
taglarini bulduklar1 yerde kaldi.” (bk. Ek: F1).
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Seyh Nusret, miiritlerini bahsi gegen bolgelere gonderirken her birine 6giit verir. Bahattin Seyh’e
bugiinkii tiirbesinin bulundugu Minlas Bogazina gittiginde iki alamet ile karsilasacagini soyler. Bu
alametlerden biri, sarp bir yerden bir tas kopup kendisine hiicum edecek olmasidir. Rivayete gore Bahattin
Seyh, koparak iizerine gelen tas1 Seyh Nusret’in verdigi 6giit dogrultusunda “Dur ya edepsiz tag!” diyerek
durdurur. Gliniimiizde bu kayanin {izerinde Bahattin Seyh’in el izinin bulunduguna inanilir ve kayaya el yiiz
siirmek suretiyle dilek dilenir (KK-12, KK-13). S6z konusu ikinci alamet, magarada halvete girmesi
yoniindedir zira kendisinin tespihi ve tehlilinden magara aglayacak; ancak magaranin gozyasi ziyan
olmayarak derde deva edecek, al yesil boncuklara doniisecektir. Nitekim giliniimiizde ¢ilehane adi verilen
bolgedeki magara yakinindan akan sudan yuvarlak ve renkli sekilde taslar olusmakta, bu taslarin sifa
getirecegine inanilmaktadir (KK-1, KK-9, KK-11, KK-13).

“Minlas Bogazi sana mesken olsun, velakin ol tarafa gittigin zaman orada iki tiirlii alamet vaki olur, sakin
korkma” dedi. “Alametin biri, bir sarp yerden bir tas kopup sana hiicum ettiginde, asla korkma, ol vakit
ol tasa de ki: ‘Dur ya edepsiz tag!” oldugu yerde kalir. Ol magarada halvete gir. Zira senin tespihin ve
tehlilinden magara aglayip goziiniin yasi revan olsa gerek. Zira Allah ol magaranin géziiniin yasini zayi
kilmaz, al yesil boncuklar gibi eylese gerek. Ol boncuklar derde deva eder.” (bk. Ek: F1).

Rivayete gore Bahattin Seyh, vefat etmeden Once seksen giin boyunca dua etmis ve vefatinda tabutu,
kefeni hazir halde bulunmustur. Cenaze namazini agere-i miibessere ve doksan bin evliya kilmistir.

“Bahattin Baba’nin vefati yakin olunca seksen giin tamam el kaldirip dua ederdi. Diinyadan dar-i bakaya
intikal edecek kefenin ve tabutun hazir buldular. Cenaze namazini kilan Resulullah ile agere-i miibessere
idi ve doksan bin evliya hazirdi.” (bk. Ek: F1).

3.2. Bahattin Seyh Tiirbesi Etrafindaki inams ve Uygulamalar

Bahattin Seyh Tiirbesi, Sivas’in Akincilar ilgesi eski adi Bahattin Seyh olan Dogantepe kdyiinde
ormanlik bir dag yamacinda bulunmaktadir. Kaynak kisilerden alinan bilgilere gore kdyiin adinin tekrar
Bahattin Seyh olmasina iligskin ¢aligmalar yapilmaktadir (KK-1, KK-2).

Tiirbe, mezar odasi ve iki kiiglik mescit olmak iizere ii¢ ana boliimden olusur. Bunun yani sira tiirbe
avlusunda gelen ziyaretcilerin kurban kesmeleri ve pisirmeleri i¢in mutfak gereglerinin bulundugu mutfak
benzeri alanlar ve pisirilen kurban etlerinin ikram edilmesi i¢in masalar bulunur. Ziyaret sirasinda 6nce
Babhattin Seyh’in metfun oldugu boliimde dua edilir ve siikiir namazi kilinir. Ardindan tiirbeye hediye olarak
getirilen seccade, tespih, takke, Kur’an-1 Kerim ve dua kitaplar1 mescit boliimiine birakilarak tekrar dua edilir
ve hastaliklara sifa bulmak, ¢cocuk sahibi olmak, kismet agmak gibi ¢esitli sebeplerle dilek dilenir. Tiirbe
avlusunun ¢evresinde, Bahattin Seyh’in miiritlerinin ve tiirbeye yakin bir bolgeye defnedilmeyi vasiyet eden
kisilerin mezarlar1 bulunur. Bu mezarlar da ziyaret edilerek dua edilir, dilek dilenir (KK-1, KK-2, KK-3,
KK-7, KK-10). Dilegi kabul olan kimseler, tiirbeyi tekrar ziyaret ederek kurban keser ve burada pisirerek
gelen ziyaretcilere dagitir. Hem alevi hem siinni kisiler tarafindan ziyaret edilen tiirbenin ziyareti sirasinda
uygulanan ritiieller, ziyaretgi profiline gore degisiklik gosterir. Ornegin; alevi bektasi inancina mensup olan
ziyaretgiler, pisirilen kurban etini dagitmadan 6nce bir horoz keser ve pisirerek dagitir. Bu etin ikrami
sirasinda catal, bicak kullanilmaz ve et ikram edilen kisi, eti eli ile tek seferde alip yemek zorundadir. ikinci
kez el uzatilan kurban eti, makbul sayilmaz. Ayrica tiirbeden disariya ¢ig et ¢ikarilmasi yasaktir. Tiirbeden
¢ig et cikararak yaninda gotiiren kisilerin cesitli kaza, bela ve musibetlere ugrayacagina inanilir. Kaynak
kisilerden alinan bilgilere gore, tirbeden evlerine ¢ig et gotiirmek isteyen bir aile yolda trafik kazasi
gecirerek vefat etmis, bu musibeti savmak i¢in kisilerin mezarlar1 kdye kabul edilmeyerek kaza yaptiklari
yere defnedilmistir (KK-11, KK-12, KK-13).

. Tiirbede yapilan bir diger uygulama, mescit veya tiirbe duvarina yaslanarak uyumaya ¢aligmaktir.
Inanisa gore burada uyuyan kisiler, riiyasinda Bahattin Seyh’i goriir, hastalar uykusundan iyileserek uyanir
veya hastaligin ¢aresi rityada kendisine bildirilir (KK-4, KK-6).

Tiirbe avlusu, biiylik mese agaclar ile kapl olup ziyaretciler tarafindan bu agaclara ¢aput baglanip
dilekler sembolize edilir. Bu uygulamada esas olan, dilek sahibi kisinin kendi kiyafetinden bir pargay1 veya
ipligi dileginin gergeklesmesini istedigi zamana gore tiirbeye en yakin olan agaca baglamasi ve agacin
dibindeki topraktan bir miktar alarak tatmasi ve yaninda gotiirmesidir (KK-11, KK-12).
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Tiirbe ¢evresinde yapilan bir diger uygulama, tiirbeden su igmek ve gotiirmektir. Ayrica tiirbenin asagi
yamacinda bulunan ve Seyh Bahattin’in inzivaya c¢ekildigi magara olan bdlgeden akan su ile abdest alinir.
Magara yakininda “hamamlik” ad1 verilen bir mekan bulunup kaynaktan sicak su akmaktadir. Sifa bulmak
isteyen hastalar, burada yikanmaktadir. Cilinkii bu “hamamlik” Seyh Bahattin’in inzivasi sirasinda
kullandigina inanilan hamam boliimiidir. Bu suya iliskin Seyh Bahattin menkibesinde de bilgiler
bulunmakta, menkibede yer alan ve hastaliklara sifa oldugu rivayet edilen al, yesil boncuk seklinde olusan
taglar, bugiin halen olusmaya devam etmektedir. Yine menkibede bildirilen her giin sagilmak iizere gelen
geyiklerin siitli, yogurt seklinde bu kayadan akmaktadir (KK-5, KK-8, KK-10).

Tirbenin cografi konumu itibariyla ¢evresinde bir¢ok yaban hayvani bulunup Bahattin Seyh’in
hayvanlarla olan muhabbeti sebebiyle bu hayvanlara el siiriilmemekte, avlanmamaktadir. Tiirbe ¢cevresindeki
hayvanlar avlayanlari, Bahattin Seyh’in riiyasinda cezalandirdigi, hatta bazilarinin kekeme olarak kaldig:
rivayet edilmektedir (KK-1, KK-4, KK-9, KK-13).

Tirbeye yurtici ve yurtdisi olmak iizere gesitli bolgelerden 6zellikle sonbahar aylarinda birgok
ziyaretci gelmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Kutsal, insanlar arasinda dini veya spiritiiel 6nemi olan, tanrisal ya da dogaiistii kaynaga ait bir olgu
olarak insanlarin hayatlarini yonlendiren ve toplumlar1 bir arada tutan dini deneyimlerin temelini olusturur.
Inan¢ baglaminda en yiice kabul edilen varlik, mekan, nesne veya sembolleri ifade eden kutsalin niteligi,
farkl dinler, kiiltiirler ve toplumlar i¢cinde degiskenlik gostermektedir. Nitekim bir dinde kutsal sayilan bir
varlik, kitap veya sembol, baska bir dinde kutsal olmayabilir. Ancak, kutsalin temel niteligi, inananlar i¢in
manevi bir deger ve anlam tagimasidir. Dolayisiyla kutsal, bir rehber ve ilham kaynagi olarak toplumun
kimliginin ve deger sisteminin temel yap1 taglarindan birini olusturur, toplumsal ve bireysel baglamda bir¢ok
islev iistlenir. Bu baglamda kutsal, her seyden 6nce toplumu bir arada tutan bir arag olarak iglev goriir. Ortak
dini inanglar ve ritiieller, topluluk tiyelerinin birbirine baglilik hissi gelistirmesine ve toplumsal dayanismayi1
giiclendirmesine yardimci olur. Kutsal metinler, dini liderler ve &gretiler, toplumun etik degerlerini
sekillendirir. Insanlarin dogru ve yanlis arasinda bir ayrim yapmasina, olumlu davramislar sergilemesine ve
toplumun refahi i¢in ¢aligmasina rehberlik ederek toplumsal normlarin, kurallarin belirlenmesinde ve
toplumun davraniglarinin diizenlenmesinde 6nemli bir rol oynar. Kutsal, bir anlam ve aidiyet duygusu
arayisindaki insanin hayatini anlamasina yardimei olur ve ona bir aidiyet duygusu sunar. Nitekim kutsal
olanin tanrisal bir kaynaga sahip oldugunu bilen insan, diinyada varolusunun bir amaci olduguna inanir. Bu
baglamda gergeklestirilen dini ritiieller ve uygulamalar, insanin daha biiyiik ve derin bir anlam iginde
varolusunu anlamasina ve i¢sel dengesini saglamasina kaynaklik eder.

Kutsalin manevi giicliniin ve anlaminin somutlasarak acgiga ¢ikmasi sonucu kutsal tezahiir eder ve
inanglar, kutsal alanlarda, nesnelerde veya kiilt kimliklerde somutlasarak inananlar i¢cin daha anlasilir ve
erigilebilir hale gelir. Dolayisiyla, kutsal kabul edilen bir tapinak, kilise, cami veya tiirbe, inananlar igin
kutsalin tezahiir ettigi mekanlara doniisiir. Bu mekéanlar, dini ritiiellerin gerceklestirildigi ve inanglarin
pratige dokiildiigii yerler olarak kutsal giiciin diinya ve insanlarla iletisime gegtigi kiiltiirel merkezler
konumuna gelir. Bu nedenle, kutsalin tezahiirii, fiziksel yasalara uymayan dogaiistii bir nitelik tasir ve mistik
deneyimler igerir.

Ziyaret fenomeni, kutsal kabul edilen bir mekéna, tapinaga, ziyaretgdha veya kutsal bir nesneye
diizenli veya donemsel olarak gerceklestirilen ziyaretleri ifade etmesi dolayisiyla kutsalin tezahiir ettigi
mekanlar1 kapsamaktadir. Bu ziyaretler, dinl topluluklarin veya inananlarin kutsal olanla dogrudan
etkilesime gegmeye veya ruhsal ihtiyaclarini karsilamaya yonelik bir ritiiel veya uygulama seklidir.

Horasan erenlerinden oldugu rivayet edilen Bahattin Seyh, Anadolu’ya go¢ eden sufilerden biridir.
Bahattin Seyh’in yasami ve dgretileri, bulundugu bolgede genis bir takipgi kitlesinin olugmasina yol agmis,
vefatinin ardindan da yiizyillar boyunca onun manevi mirasi, tiirbesi ve ¢evresindeki ritiiel uygulamalarla
devam ettirilmeye, korunmaya calisilmig, bir ziyaret fenomeni olarak manevi giiciinden ve sifasindan
yasamindan sonra da fayda beklenmistir. Oyle ki Bahattin Seyh’in kutsal etki alan, tiirbe ¢evresinde bulunan
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ve menkibesinden hareketle kendisi ile iliskili oldugu diisiiniilen diger varliklara (agag, su, hayvan, toprak)
atfedilmis, kutsallik s6z konusu varliklara da yayilmis, sirayet etmistir. Islamiyet 6ncesi inang¢ baglaminda
kiilt unsuru olusturan bu varliklar (agag, su, hayvan, toprak) kutsal merkeze yakin olmasi dolayisiyla majik
giiciinii aciga c¢ikarmigs ve “ziyaretin tamamlanmasi” igin ritiielistik bir uygulama silsilesi meydana
getirmistir. Ziyaret sirasinda ve sonrasinda yasanan mistik deneyimler, sozlii gelenek vasitasiyla nesilden
nesile aktarilmis ve Bahattin Seyh tiirbesi, kutsal bir cazibe merkezi haline gelmistir.

Sonug olarak, Bahattin Seyh Tiirbesi etrafindaki inanis ve uygulamalara, hayati hakkindaki yazili
menkibeler ve sozlii gelenekteki anlatilar kaynaklik etmis; kutsalin tezahiir ettigi bir ziyaret fenomeni olarak
kutsal etki, tiirbe ¢evresine yayilmis ve ana kutsalin diinyada insanlarla etkilesime gectigi kompleks bir
mekan iglevini tstlenmistir.

Sonnotlar

1.

S6z konusu menkibe metni, Dogantepe Kdyiinden Cemal Aktiirk tarafindan ¢ergeveletilerek tiirbe duvarina
tablo seklinde asilmistir. Akif Yildiz tarafindan kaleme alindigi bilinen menkibe, metin i¢i kaynakgada “Ek:
F1” seklinde gosterilmis olup ekler kisminda gorseline yer verilmistir.

Seyh Nusret’in (Nusrettin, Nasreddin), Haci Bektag Veli ile birlikte Horasan’dan geldigi ve Hoca Ahmed
Yesevi’nin miiritlerinden oldugu rivayet edilmektedir. Tiirbesi, Tokat’in Zile ilgesi, eski adiyla Aksaray
olarak bilinen Seyh Nusrettin/Tekke Koyii’'nde bulunmaktadir. Cengiz istilasindan kagarak Erzincan’a
yerlesen Harezm Devlet adamlarindan Hamza Bey’in oglu olan Nusret, kdye yerleserek kendi adina bir
zaviye kurmustur. Seyh Nusret hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Cal, 1987; Hanoglu, 2021).
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