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Hz. Adem, insanoglunun ilk atasidir. [14hi tabiath dinler, insanlarin Hz. Adem ve Hz.
Havvéa'dan dogduklari konusunda hemfikirdir. Hz. Adem’in yaratilis, cennetteki hayati,
seytanla arasinda gegen olay, cennetten inisi ve tovbesi neredeyse her kiiltiirde ve dini
literatiirde yer edinmis konulardan bazilaridir. Gilgamis Destan: basta olmak tiizere Siimer-
Asur yazitlarinda, Babil kitabelerinde bu konu insanlarin odak merkezinde olmus ve tarihin
degisik safhalarinda insanoglu tarafindan miizakere edilmistir. Hz. Adem kissasi, Kitab-1
Mukaddes'in iizerinde durdugu énemli konularindan biridir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem
kissasi {izerinde durarak kissayla ilgili insanlarin zihinlerine kazinan ve kiiltiirlerde yer
edinen yanlislar: diizeltir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes’te oldugu gibi ayrintiya
girmeden sadece kissay1 nakleder. Bu yoniiyle Kitab-1 Mukaddes’ten ayrilir. Buna nazaran
Hz. Adem kissasinin Kur’an-1 Kerim’de ayrintilara temas etmeden ana hatlariyla anlatilist
insanlar1 bosluklar1 doldurmaya itmistir. Neticede, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar1 (Tevrat,
Zebur, Inciller ve diger Apokrif kaynaklar) basta olmak iizere diger kiiltiirlerde Hz. Adem
kissasi ekseninde yer alan bilgiler Israiliyat ad1 altinda Islam kiiltiiriindeki yerini almistir. Bu
nedenle Hz. Adem kissasi tefsir literatiiriinde en fazla Israiliyat barindiran kissalardan
biridir. Kissa bu yoniiyle ¢alismamiz agisindan biiyiik onem arz etmektedir. Gerek ilk dénem
gerekse son donem miifessirleri Hz. Adem kissasimu tefsir ederken Israili rivayetlere yer
vermiglerdir. Bu baglamda Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923)
Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’dn tefsiri hem kendisinden 6nceki miifessirlerin goriislerini
bilinyesinde barindirmasi hem de ilk tam tefsir olmasi hasebiyle biiyiik 6nem arz etmektedir.
Taberi, cahismamizin odak noktasini olusturan Hz. Adem kissasimu tefsir ederken Israili
rivayetlere yer vermis, sened ve metin yoniinden herhangi bir elestiri yapmamistir. Bu
nedenle pek ¢ok alim tarafindan elestirilmistir. Ayni zamanda Taberi'nin, tarih igerikli
Téarihu'r-rusiil ve’l-miiliik eserinde Hz. Adem kissasindan bahsederken tefsirindeki Israili
rivayetlere yer vermesi insari her iki eser arasinda bir baglantinin olup olmadigini
diisiinmeye sevk etmektedir. Acaba Taberi bir tarihci olarak mi, yoksa miifessir kimligini
kullanarak mi Israili rivayetler nakletmistir? Veya Taberi'ye tesir eden ve onu Israili
rivayetleri nakletmeye iten sosyo-psikolojik aktorler mi vardir? Zikredilen sorularin
cevaplandirilmasi ¢alismamizin temel hedeflerinden birini olusturmaktadir. Bu nedenle
calismada, Taberinin Cdmi‘u’l-beydn tefsirini esas alarak Hz. Adem kissasi baglaminda
Taberi'nin aktardig1 Israili rivayetleri kaynaklar esliginde aciklamayi, sened ve metin
yoniinden elestirmeyi ve Taberi'nin Israili rivayetleri aktarmasinin asil nedenini/nedenlerini
belirlemeyi hedefledik. Calismada, oncelikle dokiimantasyon metodu kullanilacak ve
konuyla ilgili kaynaklar taranacaktir. Yami sira arastirmada karsilastirma metodu da
kullanilacaktir. Aragtirmanin objektifligi icin yapici elestirinin yapilmas: sarttir. Bu metot
sonucun saglam temellere dayandirilmasina olanak saglayacaktir. Yapici elestiri, miiellifi zan
altinda bulunmaktan koruyacak ve yoneltilen haksiz elestirileri de giderecektir. Calismamiz
kapsaminda konuyla ilgili Taberinin Israili rivayetleri aktarmasinin arka planindaki farkl
bir sonuca veya sonuglara ulasilmistir. Bulgulara binaen nihai netice sonug¢ kisminda
agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Isréiliyat, Hz. Adem, Yaratilis.
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Abstract

Adam is the first ancestor of mankind. Religions of divine nature agree that human
beings were born from Adam and Eve. The creation of Adam, his life in paradise, the
incident between him and Satan, his descent from paradise and his repentance are some of
the subjects that have taken place in almost every culture and religious literature. In the epic
of Gilgamesh, Sumerian-Assyrian inscriptions and Babylonian inscriptions, this subject has
been at the centre of human focus and has been discussed by human beings at different
stages of history. The story of the Prophet Adam is one of the important subjects of the Bible.
The Holy Qur’an also dwells on the parable of Adam and corrects the mistakes that are
engraved in people’s minds about the parable and that have taken place in cultures. In
addition, the Holy Qur’an only narrates the parable without going into detail as in the Bible.
It differs from the Bible in this respect. On the other hand, the narration of the story of Adam
in the Qur’an in outline without going into details has led people to fill in the gaps. As a
result, the information in the axis of the parable of Adam in other cultures, especially Jewish
and Christian sources (Torah, Psalms, Gospels and other Apocryphal sources), has taken its
place in Islamic culture under the name of Isra’iliyyat. For this reason, the parable of Adam is
one of the parables that contains the highest amount of Isra‘iliyyat in the tafsir literature. In
this respect, the parable is of great importance for our study. Both the early and the late
commentators included Israelite narrations in their exegesis of the parable of Adam. In this
context, the commentary of Abui Ja’far Muhammad b. Jarir al-Tabari (d. 310/923) Jami'u'l-
bayan ‘an ta’wili ayi’l-Qur’an is of great importance both because it incorporates the views of
the commentators before him and because it is the first complete commentary that has
survived to the present day. While exegeting the parable of the Prophet Adam, which is the
focal point of our study, al-Tabari included Israelite narrations and did not make any
criticism in terms of script and text. For this reason, he was criticised by many scholars. At
the same time, al- Tabar1’s mentioning the parable of Adam in his historical work Tarikhu r-
rusul wa’l-mulitk while including the Isra’ili narrations in his tafsir leads one to wonder
whether there is a connection between the two works. Did al-Tabarl narrate Israilt narrations
as a historian or as a commentator? Or are there socio-psychological actors that influenced al-
Tabari and pushed him to narrate Israelite narratives? Answering these questions constitutes
one of the main objectives of our study. Therefore, in this study, based on al-Tabari’s tafsir
Jami'u'l-bayan, we aimed to explain the Israili narrations narrated by al-Tabari in the context
of the parable of Adam, to criticise them in terms of script and text, and to determine the
main reason(s) for al-Tabari’s narration of the Israili narrations. In the study, firstly the
documentation method will be used and the related sources will be scanned. In addition, the
comparison method will also be used in the research. Constructive criticism is essential for
the objectivity of the research. This method will allow the conclusion to be based on solid
foundations. Constructive criticism will protect the author from being under suspicion and
will eliminate unfair criticism. In addition, the available findings show that there is a
different reason(s) behind al-Tabarl’s narration of the Israili narrations. The final conclusion
based on the findings will be explained in the conclusion.

Keywords: Tafsir, Tabari, Isra"lliyyat, Adam, Creation.
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Giris

isréﬂiyatm Islam kiiltiiriine gecisi ilk tarihlerden itibaren baslamistir.!
Islam’in zuhuru, sahabe, tabitin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde bu etkilesim artarak
devam etmistir. Tedvin donemine gelindiginde Israili rivayetler halk nezdinde
itibar kazanmig ve Alimler tarafindan eserlerle aktarilmasinda sakinca
goriilmemistir. Bu sebepten dolay1 ilk dénem tefsir eserleri Israiliyat tiiriinden
rivayetlerle dolmustur. Arastirmamiza konu olan EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi (6. 310/923) Israili rivayetleri senedi ile aktarirken, Sa‘lebi (6. 427/1036)
senedsiz bir sekilde nakletmistir. Birgok miifessirin Israiliyat tiiriinden rivayetleri
sened ve metin yoniinden tenkit etmeden nakletmeleri, onlar1 elestirilerin hedefi
haline getirmistir. Ibn Teymiyye'nin (5. 728/1328) Israiliyat tiiriinden rivayet ihtiva
etmesine ragmen Taberi tefsiri igin; Insanlarin ellerinde bulunan en saglam tefsir Taberi
tefsiridir? demesi, tedvin donemindeki durumu gozler Oniine sermektedir. Ayni
sekilde bu dénemde bir¢ok rivayetlerin senedlerinin zikredilmemesi rivayetlerin
saglamligina golge diisiirmiis ve rivayeti nakleden alimi zan altinda birakmustur.

[lk dénem tefsir harekatinda, kissalarm agiklanmasi ve onlarla ilgili
miiphemlerin giderilmesi énemli bir yer tutmustur® Bir baska deyisle, miifessirler,

1 isréiliyat kelimesi, “isrd” (kul) ve “il” (tanr1) kelimelerinin birlesmesinden olugsmaktadir. Kelime 1stilahi
anlamda Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerinden Islam kiiltiiriine gegen bllgller i¢in kullanilmaktadir.

Isralllyatm tanumi konusunda pek ¢ok alim farkli goriis ileri stirmiistiir. Omegm Amed Emin Yahudi
kiiltiiriinden gecen bilgiler igin Isrdiliyydt, Hiristiyan kiiltiiriinden gegen bilgiler icin ise Nasrdniyydt
kavramlarimi kullanmigtir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi Israiliyat; Agirlikli olarak Yahudi killtiirii adi
altinda farkh kiiltiirlerden Islam kiiltiiriine intikal eden bilgiler seklinde tanimlamugtir. Tsrailiyatin kaynaklari
ulemanin tartisigr konulardan bir digeridir. Konu baglaminda $ah Veliyyullah Dihlevi'nin (.
1176/1762) goriisii kayda degerdir. Dihlevi'ye gore, Kur'an-1 Kerim’de gecen Ad ve Semtid kavimleri,
Zilkarneyn, Ashab-1 Ress, Ashab-1 Kehf kissalar1 sadece Araplarin bilebilecegi kissalardir. Yahudi ve
Huristiyanlarin mezkfir kissalar hakkinda bilgi sahibi olmalart miimkiin degildir. Bu nedenle islam
oncesi Araplarin toplumsal hafizalarinda olugan bilgiler de Israiliyatin kaynaklarini olusturan temel
kaynaklardan biridir. Kisacas1 Dihlevi’'ye gére Kur’an-1 Kerim kissalar1 baglaminda Araplarin toplumsal
hafizalarinda olusan bilgiler de Israiliyat'in kaynaklarmdan birini olusturmaktadir. Ebci Abdilldh
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-miibeyyin limd
tezammenehti mine’s-siinneti ve dyi’l-furkdn (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1998), 1/226; Katib Celebi,
Kesfii’z-zuniin “an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiinfin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 2/342; Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 1/147-148; Abdullah Aydemir, Tefsirde
Isrdiliyyat (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2015), 29; Hiiseyin Zamur, Sia Tefsirinde Isrdiliyat (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, 2020), 11, Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/195; Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2001), 23/199-202;
Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),105,
107.

2 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mukaddime fi
usili’t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 53, 68-70, 90, 110-113; Remzi Muhammed Kemal Na'naa, el-
Isrdiliyat ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kelam, 1970), 196; Muhammed b. Muhammed Ebi
Sehbe, el—fsrﬁiliydt ve'l-mevdit’at fi kiitiibi't-tefsir (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 2006), 82-90; Zamur, Sia
Tefsirinde Isrdiliyat, 40.

3 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 188.
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Israiliyat tiirtinden rivayetleri, Kur'an-1 Kerim’in miiphem kisimlarini agiklamada
yardimcr olan ve Aayetleri anlamaya 1sik tutan diger rivayetlerden aym
tutmamuislardir.* Bu noktada Taberi tefsirinin en miihim 6zelligi Selef’in goriislerine
biiyiik deger vermesidir. Yani, Taberi'ye gore Selef'ten (sahabe, tabitin ve tebeu’t-
tabiln) nakledilen rivayetlere dayali tefsir sahih tefsirdir.> Hatta Taberl, Selef’in
kapsama alanini genisleterek Ka’b el-Ahbar (6. 32/652-53)ve Vehb b. Miinebbih’i (6.
114/732) de bu smuirlar icerisine dahil etmistir. Bu yontiyle Cdmi‘u’l-beyin, Selef’ten
gelen rivayetleri biinyesinde barindiran ¢ok 6nemli bir kaynak niteligindedir.¢

israili rivayetlerin ¢okga yer aldig1 kissalardan biri Hz. Adem kissasidir. Hz.
Adem kissasi her zaman insanlarin zihinlerini mesgul etmistir. Ister ¢ok tanril
(politeist), isterse de tek tanrili (monoteist) dinlerin pek ¢ogunda Hz. Adem kissast
yer almaktadir. $6yle ki, milattan onceki zaman diliminde olustugu kabul edilen
Gilgamis Destani'nda Hz. Adem ve cennetteki yasantisi hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Daha sonraki zaman diliminde ise Siimer-Asur, Babil gibi kiiltiirlerde
de Hz. Adem hakkinda bilgiler yer almaya baslamustir. ilahi dinlerden Yahudiligin
kutsal kitab1 Tevrat'ta Hz. Adem ve cennetteki hayati diger dinlere ve kiiltiirlere
nispetle daha teferruath anlatilmistir. Ayni sey Kur’an-1 Kerim icin de gegerlidir.
Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem kissasinin bazi kisimlar1 kapali oldugundan
miifessirlerin birgogu daha genis ve teferruatli bilgi aktarmak icin Israili rivayetlere
basvurmuslardir. Taberi de kissayla ilgili agiklamalar yapmak igin Israili rivayetlere
tefsirinde yer vermistir. Bu nedenle Taberil, bir¢ok miifessir ve ilim adami
tarafindan elestirilmistir. Ornegin; Resid Riza, “Rabbim, benim nasil oglum
olabilir?”7 ayeti baglaminda Taberi'nin Siiddi (6. 127/745) ve Tkrime’den (6. 105/23)
naklettigi rivayeti agir bir Gislupla elestirmistir. Rivayete gore seytan, meleklerin
nidas1 konusunda Hz. Zekeriyya’y: (a.s.) stipheye diisiirmiis ve ona bu nidanin
seytandan oldugunu sOylemistir. Resid Riza, bu rivayetin miimin bir kisilige sahip
kimsenin eserine alamayacagin ve boyle rencide edici ifadelerin sadece akli devre
dis1 birakmak suretiyle yazilabilecegini soylemistir.® Her ne kadar Resid Riza
Taberi’yi elestirse de onun tefsirinde izledigi yol, Israliyat'm Islam kiiltiirii
tizerindeki etkisini anlama agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Taberi'nin Israiliyatla ilgili goriislerinden bahseden pek ok akademik
calisma vardir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin Tefsir ve Hadiste Isrdiliyat, Remzi

4Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 190.

5 Mesut Kaya, “Donemsel {Imi Sartlarin Miifessirin Donanimu Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve
Modern Dénemin Mukayesesi -, Marife (2013), 11.

¢ Ignaz Goldziher, Mezihibii't-tefsiri ‘I-Isldmi, trc. Abdiilhalim Neccar (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci,
1374/1955), 111, 112; Kaya, Cagdas Tefsirlerde isrﬁiliyat Elestirisi, 190.

7 Al-i Imrén, 3/40.

8 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-hakim: Tefstru’l-Mendr (Kahire: Daru’l-
Menar, 1366/1947), 3/298-299.
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Muhammed Kemal Na‘naa'min el-Isrdiliyit ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir, Abdullah
Aydemir’in Tefsirde Isrdiliyat, Mesut Kaya'nin Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi
adli kitaplarinda, Kamil Aliyev’in Kehf Suresi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat
adh yiiksek lisans tezinde direk veya dolayli olarak Taberi'nin Israili rivayetleri
aktarma yontemlerine temas edilmis, miifessirin nicin Israili rivayetleri naklettigi
veya neden Israili rivayetleri nakletme gereksinimi duydugu aciklanmaya
calisiimistir. Esasinda akademisyenler, Taberi’'nin miifessir kisiligine paralel olarak
tarihci kisiliginin etkisiyle veya onun, Ka'b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’i Selef
sinirlart icerisinde telakki etmesinden dolay1 Isrili rivayetleri naklettigini iddia
etmistir. Akademisyenlerin savunduklari her iki goriis dogrudur. Ancak miifessirin
Israili rivayetleri neden naklettigi sorusunun tam cevabi degildir ve sorunun
cevabini baska acilardan arastirip cevaplamak gerekir. Bu nedenle farkli bir
perspektiften konuyu degerlendirmek olumlu sonuglara ulasmada yardimci
olacaktir. Kanaatimizce, Taberi, ilmi mubhit ve sosyal-psikolojik faktorlerden dolay:
[sraili riayetleri nakletme egilimindedir. Her bir insan az ya da ¢ok oranda yasadig:
donemin ilmi, sosyal-psikolojik, siyasi ve ekonomik sartlarindan etkilenmektedir.
Taberi'nin de bu sartlardan etkilenmesi olanak dahilindedir. Eger bu sartlar
esasinda Taberi’nin zihin diinyasi tetkik edilirse orijinal sonuglara ulasilabilir.
Israiliyat baglaminda miifessirin zihin diinyasinin farkli perspektiflerden ele alma
ihtiyact bu galismamin yapilmasini gerektirmistir. Israiliyat ¢ok genis bir yelpazeye
sahip oldugundan arastirma alan1 Hz. Adem kissastyla smirlandirilmistir.

1. Taberi’nin Israiliyat Anlayist

Israiliyat'in igleyis tarzini anlayabilmek icin klasik tefsirlerin mahiyetini ve
amacini iyi kavramamiz gerekmektedir. Tefsirin rivayet ve dirayet olarak iki
kategoride tasnif edilmesi yaygin bir diisiincedir. Ibn Haldtin (6. 808/1406) da bu
ayrimi goz oniinde bulundurarak tefsiri iki kisma ayirir. Bunlardan ilki, Selef’ten
gelen rivayetlere dayali tefsirdir. Tefsirin bu tiirtinde nakil 6n plandadir. Bu
tefsirler, esbab-1 niizul, nasih-mensiih ayetler ve Allah'in ayetlerdeki muradinin ne
oldugu gibi hususlarin bilinmesine dayanur. Zikredilen hususlarla ilgili rivayetler
sahabe, tabilin ve tebeu’t-tabiinden gelmektedir. Bu gibi hususlari iyi bildiklerinden
ilk donem miifessirleri tiim rivayetleri eserlerinde toplamaya gayret
gostermislerdir. Ibn Hald(in’a gore tefsirin ikinci grubunu i’rab, sarf, nahiv, belagat,
kelimelerin ifade ettikleri anlamlar, kelimelerin siyak-sibak iliskisi igerisindeki
yerleri gibi agirlikli olarak dil esaslarina dayanan tefsirler olusturmaktadir. Bu grup
tefsirler birinci grup tefsirlerinden bagimsiz degillerdir. Esas olan birinci grup



Hz. Adem Kissasi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat 291

tefsirlerdir ve ikinci grup tefsirlerde, her ne kadar dil kurallar1 agirlik teskil etse de
rivayetlerden bagimsiz degillerdir.’

Ibn Hald{in birinci grup tefsirlerin 6zelliklerinden bahsederken, isréiliyat ile
ilgili goriislerine bu boliimde yer vermistir. Ibn Haldfin'un boyle bir yol izlemesi
cok manidardir. Ciinkii ilk dénem tefsirlerini Israiliyattan bagimsiz diisiinmek
dogru degildir. Tabir-i caizse, Israiliyat, ilk donem tefsirlerinin asli unsurlarindan
biri durumundadir. Hatta bu durum sadece ilk dénem tefsirleriyle sinirli degildir.
Sonraki dénemlerde kaleme alian eserlerde de ayni durum goézlemlenmektedir.1

Ik dénem miifessirleri, Kur'an-1 Kerim’in anlattig1 kissalardaki bogluklar
doldurmak i¢in eldeki tarihi kaynaklara atifta bulunmuslardir. Sonugta Kur’an-1
Kerim’in anlattig1 kissalardaki bosluklar olay anim1 anlatan rivayetlerle
doldurulmustur.” Bu noktada tizerinde durulmasi gereken klasik miifessirlerden
biri Taberi’'dir. Taberi'nin, isréiliyat ve tarihsel rivayetlerle ilgili anlayisini gormek
igin Tarih eserinin mukaddimesine goz atmak yerinde olacaktir. O, eserlerinde
izledigi kistaslar1 burada beyan etmektedir. Taberi’ye gore tarihi veriler, insanlarin
akli delillerine veya muhakemesine dayanmaz. Tarihi veriler akli delillere veya
sebeplerine degil, olaya taniklik edenlerin sonraki nesillere aktardigi nakillere
dayanir. Bu nedenle nakledilen haberler akli delillerden daha tutarhdir.’
Gorildiigt gibi Taberi, tarihsel konular ve kissalarla ilgili naklettigi rivayetlerde
aklin yerine nakli, 6zellikle, sahih bir senetle gelen rivayetleri esas almistir. Baska
bir deyisle Taberi, aklin bu alanda islevselliginin olamayacag1 kanaatindedir.
Ornegin, seytanin  yilanin karninda cennete girdigi rivayetini aklin
reddedemeyecegini veya boyle seylerin ihtimal dahilinde oldugunu ifade eder.??

Taberi'nin burada bahsedilen tutumu kendisini Israiliyat konusunda
elestirilerin odagina yerlestirmistir. Zira el-Mendr tefsiri yazarlarindan Resid Riza,
yer yer Taberl'yi sert bir dille tenkit etmistir.”* Her ne kadar Resid Riza Taberi'yi
elestirse de bu konuda dikkate alinmasi gereken 6énemli bir nokta vardir. Soyle ki,
Taberi, kendisine ulasan ilmi emanetin yok olmasmi 6nlemek adina sonraki
nesillere aktarmada ¢ok kararlidir. Ciinkii Taberi ve onu izleyen miifessirlerin
kiiltiirel ve ilmi birikimleri biiyiik bir titizlikle muhafaza etmeleri sayesinde ilk
donem dini diisiince, tefsir ve diger alanlarda yazilmis ilmi eserler hakkinda bilgi

° Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Ttinisi, Mukaddime: Kitdbii'l-'iber ve divinii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l-’Arab
ve'l-’Acem ve'l-Berber ve men ds_erahiim min zevi’s-sultini’l-ekber (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 1/554, 555.
10 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elegtirisi, 187-188.

11 Mehmet Pagaci, “Klasik Tefsir Neydi?”, Islamd flimler Dergisi 1 (2007), 18.

12 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilik
(Beyrut: Daru't-Turas, 1387), 1/7-8; Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 191.

13 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii’'l-Hicr, 2001), 1/561-562.

14 Abduh - Riza, Tefstru’l-Kur'dni’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 3/298-299, 5/447, 6/455, 456, 7/557.
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sahibi olmaktayiz. Bu yoniiyle Taberi tefsiri biiyliik onem arz etmektedir.!s
Dolayisiyla Taberi'yi, tefsirini biitiinciil bir sistem tiizerine insa etmeye calistig1
gercegini dikkate alarak okumamiz gerekmektedir. Tenkitlerden tercihlere kadar
her seyi ustil ve prensipler olusturarak bu acidan degerlendirmektedir. Miifessirin
bu ustl ve prensipleri tefsirine aldigi rivayetlerde goriilmektedir. Nitekim
Taberi’'nin tarih eserinde zikredip, tefsirinde zikretmedigi ¢ok sayida rivayetler
vardir.’® Onun boyle bir ustil benimsemesi, bazi elestirilerin asilsiz oldugunu
gostermektedir. Eger Taberi tiim rivayetlerin bir sonraki kusaklara aktarilmasini
kendisine amag edinseydi, eline gecen her malzemeyi tefsirinde naklederdi. Buna
karsilik her rivayeti tefsirine almamus, rivayetleri degerlendirmistir.

Taberi, tiim rivayetleri senetleriyle beraber nakletmistir. Onun bu tutumu
[srailiyat cinsinden haberler icin de gegerlidir. Bazen de miifessir naklettigi
rivayetlerin kaynaklari hakkinda bilgilere yer vermistir. Ornegin, yer yer bazi
rivayetler hakkinda ehlii’l-Tevrat, elhii’l-‘ilm tabirlerini kullanmistir.’” Bagka bir
deyisle Taberi, senedleriyle birlikte naklettigi ve kaynagi kuvvetle muhtemel Israili
rivayetleri Islam dis1 bilgiler olarak gérmemis, bilakis, Islam kiiltiiriiniin bir pargast
olarak telakki etmistir.

Taberi'nin Israiliyat ile ilgili anlayisinda dikkat ceken bir diger ozelligi de
selefi Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) gibi Israiliyat kelimesini hi¢ kullanmamis
olmasidir. Isrdiliyye sdziinii sadece birkag kez Israilli kadin anlaminda kullanmustur.
Daha sonraki dénemlerde Begavi (6. 516/1122), Zemahserd (6. 538/1143), Ibn Atiyye
(6. 541/1147), Tbnii'l-Cevzi (6. 597/1200) ve Beyzavi (6. 691/1292) gibi taninmus
miifessirler Taberi'yi takip ederek bu terime eserlerinde yer vermemislerdir.'s

Konuya iliskin son olarak Taberi'nin, Israiliyat'1 Isldm dis: bilgiler olarak degil,
Selef'ten nakledilen rivayetler olarak telakki ettigini soyleyebiliriz.’® Bu nedenle
Taberi'nin  naklettigi  rivayetleri  tefsirinin  i¢  biitliinliigi  igerisinde
degerlendirmeliyiz. Ancak bu, Taberi’nin naklettigi Israili rivayetlerin
elestirilmeyecegi anlamina da gelmemelidir.

2. Adem Kelimesinin Kékeni

Yaratilan ilk insan ve ilk peygamber olmasi hasebiyle Hz. Adem, her ii¢ ilahi
dinin kutsal kitaplarinda (Tevrat, Inciller ve Kur’an-1 Kerim) saygiyla anilmaktadir.
Hz. Adem insanligin atasidir ve Islami literatiirde ebii’l-beser olarak ge¢mektedir.20

15 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elegtirisi, 193-194.

16 Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miililk, 1/123.

17 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 1/514.

18 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 109.

19 Atik Aydin, Taberi’nin Kur'ant Yorumlama Yontemi (istanbul: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 80-81.

20 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymnlari, 1988), 1/358.
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Ayrica Allah’in yerytiziinde seckin kildig1 kullari sirasinda olmasindan dolay:
safiyullah mahlasi ile taninmaktadir.?!

Adem kelimesinin kokeni ve hangi anlamlari ihtiva ettigi konusuna dil
bilimciler arasinda fikir ayrilig1 vardir. Dil bilimcilerin bir kismi Adem kelimesinin
koken itibariyle Arapca oldugunu savunmustur. Adem kelimesinin Arapga bir
kelime oldugunu savunanlara gore bu kelime Arapga bir sozdiir ve esmerlik
anlamini ihtiva eden el-iimde veya tip, drnek manasina gelen el-edeme?? kokiinden
tiiremistir. Baz1 dil bilimciler ise bir seyin dis yiizii/yiizeyi anlamina gelen (¢cogu
zaman yeryiizii anlamina gelen edimetii’l-arz seklinde kullanilmaktadir) el-edime? ve
insicam, tilfet anlamina gelen el-iidm veya el-iidme kelimesinden de gelmis olabilecegi
ifade etmistir.* Adem kelimesi ekseninde vuku bulan tartismalarda bir diger alim
grubu kelimenin yabanci bir kokten tiiredigini savunmustur. Zemahserl'ye gore
Adem kelimesi yabanci bir kelimedir ve bu kelimenin kokiinii Arapgada aramak
dogru degildir. En iyi ihtimalle Adem kelimesi Azer, ‘Azer, Aber, Séleh, ve Fileh gibi
fd‘al veznindedir.?”s Bazi kaynaklar Adem kelimesinin Stimercedeki adamu (babam),
Asur-Babil dillerinde gecen adamu (geng, ¢ocuk) veya Sabii (Subba, Subbi) dilinde
gecen adam (kul) kelimelerinden tiiredigini iddia etmislerdir.?6 Ayrica bazi Yahudi
ve Hiristiyan alimler Adem adiin ekili alan anlamina gelen adamah kelimesinden
geldigi ve bu sebepten dolay1 adam olarak isimlendirildigini savunmuslardir.?”
Tanah’ta Adem kelimesi insan ve insan tiirii anlaminda 500’den fazla yerde
kullanilmistir.28 Hatta Tevrat'in ilk kitab1 olan Yaratilis 2/7'de gegen Yeryiiziiniin
topragindan (adamah) insani (adam) yarattr?® ifadesinden hareketle Yahudi ve
Hiristiyan aragtirmacilart Adem kelimesinin toprakla bir baglantisnin oldugunu
savunmuslardir.® Mustafa Erdem’e gore dogu dinlerinde adam kelimesi yere ait,
insan veya insanlik anlamlarina geldigi de iddia edilmistir.>!

21 Al Imran 3/33.

2 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/497.

% Ebii'l-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an hakd'iki
gavamizi't-tenzil ve uydni’l-ekavil fi viicthi’t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali Muhammed el-
Mu‘avvaz (Riyad: Mektebetii'l-’Abidkan, 1998), 1/252.

2¢ Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “adm”, Tacii’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:
Daru’l-flm 1i'l-Melayin, 1984), 5/1859; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensari er-Ruveyfil, “adm”, “Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru’s-Sadur, 1956), 12/12.

%5 Zemahseri, Kessif, 1/252.

20 Bolay, “Adem”, 1/358.

27 Mustafa Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 13; Hakan
Ugur, Tevrat'in Kur'an’a Arzi Kur’an'in Tevrat'ta Tasdik Ettigi Konular (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 190.

2 Ugur, Tevrat'n Kur'an’a Arzi Kur'an’in Tevrat'ta Tasdik Ettigi Konular, 190.

2 Mukaddes Kitap: Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid (Bakii: Mukaddes Kitap Sirketi, 2012), Yar.2:7.

% Bolay, “Adem”, 1/358.

31 Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan), 13.
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3. Tevrat’a Gore Hz. Adem Kissasi

Hz. Adem’in yaratilis kissast tiim ilahi tabiath dinlerin {izerinde durdugu en
onemli konulardan biridir. Yahudiligin dini literatiiriinde Hz. Adem kissasinin
genis ve mufassal bir sekilde anlatildigini goriiriiz. Buna karsilik Kuran-1 Kerim’de,
Hz. Adem kissas1 ana hatlariyla anlatilir ve 6nemli hususlar hakkinda bilgi verilir.
Tevrat'ta ilk insan olan Hz. Adem’in yaratilis sekli ve zamani farkh sekillerde
anlatilmaktadir. Yaratiis (Tekvin) kitabinda gegen ve Ruhban metni ismi verilen
birinci hikayeye gore insan, yaratilisin altinci giliniinde, Tanri'ya benzer surette
yaratilmistir.3? Yahvist metni verilen ikinci hikayede ilk olarak erkegin, daha sonra
erkegin kaburga kemiginden kadinin yaratildig1 nakledilmektedir.® Tevrat'ta gecen
pasajlarda ilk insanin Tanr tarafindan yerytizii topragindan yaratildigr ve burnuna
hayat nefesi iiflenmesi sonucunda canli varlik halini aldig1 goriilmektedir.3*
Tevrat'taki pasajlara dayanarak Hz. Adem’in yeryiiziinde, yeryiizii topragindan
yaratildig1 sonucuna ulasabiliriz:

a. Tevrat, Tanr’min vyeryiizii topragindan Adem’i yaratmasindan
bahsetmektedir.?

b. Ayrica Tanri, Adem’i Aden bahgesinden ¢ikarirken hayati boyunca
toprakla ugrasacagini ve ge¢imini topraktan saglayacagin bildirmistir.
Topraktan gecimini siirdiirmesi Adem’in topraktan yaratildigina ve yine
topraga geri donecegine isaret etmektedir.3

c. Tanr1 Adem'’i yarattiktan sonra onu Aden isimli bahgeye yerlestirmistir.
Tanr1 Aden bahgesini gesitli meyveler ve hayvanlarla donatmis ve bu
nimetleri Adem’in hizmetine sunmustur. Tevrat, Aden bahcesinden
bahsederken, bu bahgenin doguda oldugunu, igerisinden doért irmagin
gecip gittigini ve bunlarin isimlerinin Pison, Gihon, Dicle ve Firat
oldugunu beyan etmektedir.?” Bu dort nehirden Dicle ve Firat insanlar
tarafindan bilinen ve halen mevcut olan yeryiizii nehirlerdir. Bazi
arastirmacilar Pison ve Gihon nehirlerinin Ceyhan ve Seyhan nehirleri
oldugunu iddia etmektedir.3

Anlagilacag: {izere Tevrat'ta yer alan pek ¢ok husus Adem’in yaratilisimn
yeryliziinde ve yeryiizii topragindan oldugunu agiklamaktadir. Ayrica dikkat
edilmesi gereken bir diger husus Tevrat'ta Aden bahgesinin diinya bahgelerinden
bir bahge olarak zikredilmesidir. Ezciimle Tevrat'ta yer alan bu ve buna benzer

32 Yar.1:1-2.

33 Yar.2:4-25.

34 Yar.2:7.

35 Yar.2:6-7.

36 Yar.3:21.

37 Yar.2:10-17.

38 Galih Ozer, ““Cennetten Dért Nehir’ Rivayeti Uzerine Bir Inceleme: (Dinler) Tarih-Cografyanin
Rivayetlerin Anlasilmasina Katkis1”, Journal of Islamic Research 31/2 (2020), 369.
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bircok pasaj, Adem’in yeryiiziinde, yeryiizii topragndan yaratildigini ve Aden
bahgesinin diinya bahgelerinden bir bahge oldugu fikrini kuvvetlendirmektedir.

Adem, Aden’de iskan ettikten sonra Tanri, Adem’in yalmz oldugunu
farketmis ve ona bir es yaratmak istemistir. Tanrs, Adem’e derin bir uyku vermis ve
onun kaburga kemiginden kadim yaratmustir. Bunu goren Adem; Iste bu, kemigi
kemigimden, eti etimden olandir®® diyerek kadina Havva ismini vermigtir.4

Tanri’min Aden’de yarattif1 agaclardan iki tanesi bilinmektedir. Bunlardan
ilki hayat agaci, bir digeri ise iyilik ve kotiiliigii bilme agacidir. Bu agaclarin
meyvelerinden yemenin cezasi dliimdiir.4! [yilik ve kétiiliigii bilme agaci, hayat
agacryla birlikte? veya tek basmna® cennetin ortasinda bulunmaktadir. Tanri
Adem’e iste bu agacin meyvesini yasaklamugtir.

Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasi, yilanin Havva vasitasiyla Adem’i
iyilik ve kotiiliigii bilme agacinin meyvesini yemege ikna etmesi ile olmustur. Nitekim
Yahudilik ve Hiristiyanlik kiiltiirlerinde yilan kétii ruhu (seytani) temsil etmektedir.
Seytan, insanin ebediligine ve kendisinden daha iistiin mevkide olmasina kars:
oldugundan Adem’in hayat agacina yaklasmasima engel olmus, 6liimsiizliik verir
diye iyilik ve kotiiliigii bilme agacrmin meyvesinden yedirmis ve Adem ile Havva'nin
olimlii olmalarina sebep olmustur.# Bir baska yoruma gore yilanin kendisi
oliimsiiz olmak istiyordu. Yilanun hayaline ulasmasi igin ilk 6nce “hayat agac:”mu
bulmasi gerekiyordu. Bu nedenle o, hayat agacinimin yerini bildirmesi icin Adem’i
iyilik ve kotiiliigii bilme agacinin meyvesinden yemege ikna etmistir.*

Yasagin ¢ignenmesinin bir sonucu olarak hem Adem’in hem de Havva’'nin
gozleri acilir. Boylece giplak olduklarinin farkina varirlar ve incir yapraklarindan
kendileri igin ortli yaparlar.4¢ Giiniin serinliginde Tanri, bahgede yiirtirken ayak
seslerini duyan Adem ve Havva agacin golgesinde gizlenir. Tanri, Adem’den
nerede oldugunu sormus, o da elbisesiz olmasindan dolay: kendisinden utandigin
ve agacin golgesinde gizlendigini sdyler. Adem’in cevab iizerine Tanri onlardan
yasaklanmis meyveden mi yediklerini sormus, Adem de yasaklanmis agacin
meyvesini Havva'nin verdigini ve yedigini sdylemistir.# Hal boyle olunca Tanr1
yilani, Adem’i ve Havva’y1 ayri ayr cezalandirmistir. Yilanin cezasi, hayat devam
ettigi siirece tiim evcil ve yabani hayvanlarin en lanetlisi olmaktir. Kadinin cezasi
gebelik sikintilar;, dogum sancilari ve erkegin hakimiyeti altinda olmaktir. Adem’in

% Yar.2:23.

40 Yar.3:20.

41Yar.2:9, 16-17.

2 Yar.2:9.

3 Yar.3:3.

4 Bolay, “Adem”, 1/361.
4 Bolay, “Adem”, 1/361.
4 Yar.2:7.

47 Yar.3:8-12.
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cezasl ise toprakla ugrasmak, topraga doniinceye kadar alin teriyle hayatini idame
ettirmek, zor ve sikintili bir hayat yasamaktir.# Boylece Tanri, onlar1 Aden
bahgesinden kovmustur.4

4. Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Adem Kissasi

Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Adem’in yaratihgini konu alan ayetler goz oniinde
bulunduruldugunda onun, diger insanlardan farkli yaratilisa sahip oldugu
goriilecektir. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Isd’dan bahsederken,
onlarin diger insanlardan farkli yaratildiklarina isaret etmistir.% Kur’an-1 Kerim'de,
Hz. Adem’in yaratildigt madde “turab”>' (toprak), “ma”* (su), “tin”% (camur),
“stilale min tin”5 (stizilmiis camur), “tin 1azib”> (avik camur), “salsal”s
(kurumus ¢amur), “hamei mesnun”¥ (degisken civik ¢amur) ve “salsalin ke’l-
fahhar”?® (bicimlemis kuru ¢amur) gibi farkh terimlerle ifade edilmistir. Allah
Teala, farkli terimler kullanarak yaratilisin topraktan oldugunu gozler Oniine
sermektedir.?

Kur'an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Adem kissasinin genel hatlari itibariyla
Tevrat'ta anlatilan Adem kissasiyla benzer yonleri olsa da Kur'an-1 Kerim’de
anlatilan Hz. Adem kissasinin kendine 0zgili yonleri vardir. Ornegin; Allah, Hz.
Adem'’i yarattigi zaman meleklere ona secde etmelerini emretmistir. Boylece
melekler, Allah’in emrine boyun egerek Hz. Adem’e secde etmislerdir.® iblis, ilahi
emre kars1 gelerek kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan yaratildigimi ileri
siirerek Allah’in emrine karsi gelmistir.®! Iblis, lanetlenerek Allah’in rahmetinden
uzaklastirilmistir.®? Kissada dikkat edilmesi gereken husus meleklerin ibadet
maksadiyla m1, yoksa saygi alameti olarak mi secde etmeleriyle ilgilidir. Islam’da

48 Yar.3:13-23.

4 Yar.3:24.

50 “Allah nezdinde Isd’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona “ol!” dedi ve
oluverdi.” Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), Al-i Imran 2/59

51 Fatir 35/11: el-Miimin 40/67.

52 e]-Furkan 25/54.

53 Sad 38/71.

54 e]-Miimin 23/12.

55 Saffat 37/11.

56 el-Hicr 15/28; er-Rahman 55/14.

57 el-Hicr 15/26, 33.

58 er-Rahman 55/14.

% Bolay, “Adem”, 1/358.

60 e]-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74.

61 el-A’raf 7/12; el-Hicr 15/34-43; el-isra 17/61, 65; Sad 38/76.

62 Sad 38/74-78.
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Allah’'tan bagkasmna secde etmek kiifiir kabul edildiginden Islam alimlerince
meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri saygl alameti (tazim) olarak yorumlanmustir.

Hz. Adem ve Hz. Havva'min yasadiklar1 mekan hakkinda Kur’an-1 Kerim’de
bilgiler yer almaktadir. Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya cennete yerlesmelerini
emretmektedir.®® Ancak bu cennetin ahirette iyi kimselerin kalacaklar1 ebedi cennet
olup olmadigr konusunda herhangi bir acgik bilgi veya ifade bulunmamaktadir.
Alimlerin bir kismi bu cennetin miiminlerin miikafat olarak girecekleri ebedi cennet
oldugunu savunurken, bir kissm ulema da bu cennetin yeryiizii bahgelerinden bir
bahge oldugunu iddia etmislerdir. Her iki taraf goriislerini ispat etmek sadedinde
bir takim deliller ileri stirmtiglerdir.

Genel olarak Ehl-i stinnet ulemasinin ¢cogunlugu bazi gereceklere dayanarak
Hz. Adem kissasinda gegen cennetin miiminlerin ebedi kalacaklar1 miikafat cenneti
oldugunu savunmustur. Konuyla ilgili deliller su sekildedir:¢

a. Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennetten
cikarilmalarindan bahsederken & &3 “Oradan inin!”% ifadesini

kullanmaktadir. Bu ayet, Hz. Adem ve Hz. HavvA'nin yasadiklar1
cennetin gokytiziinde olduguna isaret etmektedir. Ciinkii yiiksek bir
yerden inmek igin “Ls/inmek” fiilinin emir kipi olan “&3/inin”
kullanilmaktadir.

b. Allah, Hz. Adem’in yasadigi cennetten bahsederken ilgi cekici ifadeler
kullanmaktadir. Boyle bir cennet sadece miiminlerin miikafat olarak
girecekleri cennet olabilir.

c. Yiice Allah, Bakara stresinin 35. ayetinde soyle buyurmaktadir: i ¢ s
& siss &3 (K “Dedik ki Ey Adem, sen ve esin cennette yasayin.”ss Ayette yer
alan “#” kelimesindeki “J”takisi ahd-i zihni® icin kullanilmaktadir.

Yani, ayette gecen cennetten kasit bilinen miikafat cennetidir.®

63 e]l-Bakara 2/35.

¢4 Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 3/3-4.

6 Taha 20/123.

¢ el-Bakara 2/35

7 Buna ahd-i ilmi de denilir. Ahd-i zihnide kelimenin belirli olmasindaki asil sebep, konugsma anmindan
6nceki zaman diliminde sahip olunan bilgiden kaynaklanmasidir. Ahd-i zihnideki belirlilik, muhatap ile
miitekellim arasindaki bir belirliliktir. Muhatap ve miitekellimin disindakiler i¢in ise belirsizlik vardir.
Nitekim, “J”takis1 eklendigi kelimeye ait bilgiye sahip olanlarin zihnini kastedilen manaya tevcih eder.

"
J

Belleginde mezkur bilgi bulunmayanlara gore ise “J”takisi ile baglayan kelime ma‘rife olsa dahi anlam

olarak nekredir. Ciinkii onlar igin bir belirlilik s6z konusu degildir. Sadik Kog — Tahsin Delicay, “Arap
Dilinde Harf-i Ta‘rif”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/2 (2002), 198-199.
0 Mehmet Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyasi, 2021), 188.
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Ebii’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931), Ebti Miislim el-Isfahani (6. 322/934) gibi
pek cok Mu'tezile alimi ve Ehl-i siinnet alimlerinden bazilar1 cennetin diinya
bahgelerinden bir bahge oldugunu iddia etmislerdir.®® Bu minvalde asagidaki
delilleri serdetmislerdir:

a. Eger Hz. Adem’in bulundugu cennet, ahiret hesabindan sonra
miiminlerin girecekleri ebedi cennet olsaydi, Hz. Adem seytanin su
telkinlerine inanmazdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agactmi ve asla son
bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?”” Hz. Adem’in
yasadig1 cennet ebedi ve miikafat cenneti olsayds, Iblis bdyle bir telkinde
bulunmazdi ve o esiyle birlikte ebedi cennette yasardi.

b. Hz. Adem kissasinda bahsedilen cennet ebedi cennet olsayd, giren bir
daha bu cennetten ¢ikarilmazdi. Nitekim Cenab-1 Hakk, Hicr stiresi 48.
ayette soyle buyurmaktadir: “Orada hicbir yorqunlukla karsilasmayacaklar.
Oradan ¢ikarilmalar: da soz konusu degildir.””!

c¢. Miislim’in, EbG Hiireyre’den (6. 58/678) naklettigi bir rivayette Hz.
Muhammed (s.a.v.) Seyhan, Ceyhan, Firat ve Nil nehirlerinin cennet
nehirlerinden oldugu belirtmektedir.”? O halde diinya bahgeleri icin de
cennet tabiri kullanilabilir.”?

d. Tercih edilen bir diger goriise gore, ayette kastedilen cennet Filistin veya
Faris-Kirman civarlarinda yerlesen diinya bahgelerinden bir bahgedir.
Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinden sonra inis bu cennetten Hind
kitasina olmustur. Ciinkii Hz. Adem’in yaratilis1 yeryiiziinde olmustur.”

Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennete yerlestikten sonra tek
bir agag disinda tiim meyvelerden faydalanmalarina izin verilmesinden bahseder.”>
Ancak Kur'an-1 Kerim, mezkiir agacin ayrintisina girmez ve agacin tiiriinden
bahsetmez. Kutsal kitapta sadece Hz. Adem ve Hz. Havva'nin Iblise uyarak
yasaklanmis agacin meyvesinden yedikleri beyan edilmektedir.?o Ayrica sahih
hadislerde de bu agag hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Buna karsilik baz1 Islami
kaynaklarda agacin incir, iiziim, elma vb. oldugu belirtilmistir. Her ne kadar
kaynaklarda aga¢ hakkinda bilgiler yer alsa da bu bilgilerin hepsi Islam dis1

6 Razi, Mefitihu’l-gayb, 3/3; Bolay, “Adem”, 1/360-361

70 Taha 20/120.

71 el-Hicr 15/48.

72 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih (Mevstiatu’s-Sunneti’l-Kutubi’s-Sitte ve
Suriihahd) (Tunus: Daru’s-Sahntin, 1413; (istanbul: Cagr Yaynlari, 1992), “Cennet”, 26 (No. 351).

73 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 189.

7+ Ali Akpmar, Kur'an Cografyast (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 142.

75 el-Bakara 2/35.

76 el-A’raf 7/20.
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kaynaklara dayanmaktadir.”” Kur'4n-1 Kerim’e gore Hz. Adem ve Hz. Havv,
isledikleri sug¢ yiiziinden bir miiddet yasamalar1 igin cennetten yeryiiziine
indirilmislerdir.” Hz. Adem daha sonra isledigi sugun farkina varmistir. Allah’tan
ogrendigi kelimeler ile Rabb’ine tevbe etmistir. Allah da, Hz. Adem’in samimi
tevbesini kabul etmis ve onu isledigi giinahtan armndirmistir.”? Sunu da
kaydetmekte yarar vardir; Kur'dn-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Havva'mn
cennetten sonraki hayatlar1 hakkinda bilgi yoktur ve bu konu baglamindaki bilgiler
Israiliyat'a dayanmaktadir.®

5. Hz. Adem Kissas1 Baglaminda Taberi Tefsirinde Gegen Israili
Rivayetler

Israili rivayetlerin en fazla nakledildigi konulardan biri Hz. Adem kissasidur.
Kissa baglaminda yapilan tartismalar halen aktiielligini korumaktadir. Ozellikle
kapali kisimlar1 agiklamak adina aktarilan geligkili rivayetler Kur'an-1 Kerim’in
ruhuna golge diistirmektedir. Calismanin amaci agisindan Hz. Adem kissasinn ana
hatlarina temas etmek saglkli bir sonuca ulasmamiza yardimci olacaktir. Bu
boliimde, Hz. Adem’in yaratilisi, Hz. Adem’e secde etmekten kag¢inan meleklerin
yakilmasi, Hz. Havva'nin yaratilisi, Seytanin Hz. Adem ve soyuna musallat olmast,
yasaklanan aga¢ ve cennetten inis gibi konular ekseninde Taberi'nin naklettigi
Israili rivayetler sened ve metin yoniinden elestirilecektir.

5.1. Hz. Adem’in Yaratilist

Mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim’de®! Hz. Adem’in cesitli durumlar
anlatilir.®? Hz. Adem’in yaratilisi, cennetteki hayati, zevcesi, iblis'le arasinda gecen
olaylar, cennetten indirilisi, tevbesi gibi hususlar Kur'an-1 Kerim’de ibret gayesi
esas alnarak kisaca bahsedilir. Her ne kadar tefsirlerde Hz. Adem’in yaratihisi
fslami kaynaklar esliginde agiklansa da miifessirler, konunun ayrintilarina temas
etmek igin kiiltiirimiizde yer edinen Israiliyat’a bagvurmuslardir. Konuyu farkl bir
acidan degerlendirirsek; miifessirlerin Hz. Adem kissastyla ilgili naklettikleri israili
haberlerin mevcut bir ihtiyaci giderme egiliminde oldugu anlagilir. Soyle ki,
Kur'an-1 Kerim’de nakledilen eski milletler, bazi sahislar ve peygamber kissalari

77 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 256-257.

78 el-Bakara 2/36.

79 el-Bakara 2/37.

8 Ayse Nur Ozdemir, “Modern Tiirk Romaninda Insanligin ve Yaratiligin {lk Giinlerine Metinleraras Bir
Yolculuk: Adem ile Havva Kissasinin Yeniden Yorumlari”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
11/22 (Temmuz 2021), 27.

81 el-Bakara 2/31, 33-35, 37; Al-i imran 3/33, 59; el-Maide 5/27; el-A'raf 7/11, 19, 26-27, 31, 35, 172; el-isra
17/61, 70; el-Kehf 18/50; Meryem 19/58; Taha 20/115-117, 120-121; Yasin 36/60.

82 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 303.
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her zaman Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmistir. Onlar, kissalar1 daha iyi anlamak ve
meraklarmi gidermek icin bilgiye ihtiyag¢ duymus ve gereken bilgiyi 1sréiliyat
tiiriinden rivayetlerde bulmuslardir.®

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de kissalara dair yer almayan detaylar tefsirler
araciligyla tespit edilmeye calisilmustir. S6z gelimi Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’in
yaratilisini anlatirken onun haftanin hangi giintinde yaratildigindan bahsetmez.
Ancak Taberi’nin tefsirinde ilk temas ettigi ve yer verdigi hususun, Israili
rivayetlerin Hz. Adem’in yaratilisinin haftanin hangi giiniinde gerceklestigiyle ilgili
oldugu goriiliir. Buna binaen Taberl, konuyla ilgili “Allah melekleri ¢arsamba
giinii, cinleri persembe giinii, Adem’i ise cuma giinii yaratmistir”’# seklindeki
rivayeti Bakara siresinin 30. ayeti® baglaminda yer vermistir. Rivayeti [bn Ishak (5.
151/768) Abdullah b. Ebi Ca’fer’den (6. 80/699-700), o da Rebi’ b. Ziyad b. Enes’ten
(6. 53/673) nakletmistir. Rivayet Hz. Muhammed’in (s.a.v.) degil, Rebl’ b. Enes’in
sozil olarak aktarilmistir. Zira Taberi, peygamber kissalar1 ve eski milletlerle ilgili
Ibn Ishak’tan ¢ok sayida rivayet nakletmistir.s Ibn Ishak kanaliyla gelen rivayetlere
hem Cdmi‘u’l-beyin eserinde hem de Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik eserinde rastlamak
miimkiindiir. Bu rivayetlerin gogu Israili kaynaklara dayanmaktadir.

Rivayetin metninde de Israiliyat'n izlerine rastlanmaktadir. Séyle ki;
Tevrat'ta gecen bilgiye gore Hz. Adem altinci giin (cumartesi) yeryiizii topragindan
yaratilmigtir.¥’ Buna karsihk Kur'an-1 Kerim'de ve diger giivenilir Islami
kaynaklarda boyle bir bilgi yer almamaktadir. Hem sened hem de metin yoniinden
rivayette celigkilerin olmasini, bazi hususlarin kapali olmasini ve Tevrat kaynakl
bilgilerle benzerligin bulunmasmi esas alarak Taberi'nin naklettigi rivayetin

8 Hz. Muhammed (s.a.v.), Ehl-i kitap kaynakl bilgiler icin sahabelerine bir daire ¢izmis, ashab1 da bu
dairenin digina gikmamusglardir. Buhari'nin (6. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahth eserinde naklettigi hadis ashabin
anladiklar1 izni ve sinirlar belirlemektedir. Hadis soyledir: “Benden bir ayet dahi olsa insanlara mutlaka
ulagtirn. Israilogullarindan rivayette bulunun. Bunda herhangi bir sakinca yoktur. Ama kim bile bile
benim adima yalan konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin.” Hadis, sahabilerin kendilerine
anlatilan Ehl-i kitap kaynakli her bilgiyi kabul etmediklerini, hatta glicleri oraminda dogruyu
aragtirdiklarmi, Kur'an-1 Kerim’e ve Islam’a uygun olmadig vakit Ehl-i kitap kaynakli nakilleri (veya
rivayetleri/haberleri) reddettiklerini gosterir. bk. Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 152.

8¢ Taberl, Cami‘u’l-beyin, 1/478.

85 “Hatirla ki Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziine bir halife yaratacagim” dedi. Onlar: “Bizler hamdinle seni tesbih
ve takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah da
onlara: “Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim” dedi. el-Bakara 2/30.

8 fbn Ishak’in biiyiik dedesi Hiyar veya dedesi Yesar, Halid b. Velid’in hicri 12 (miladi 633) yilinda
fethettigi Ayniittemr’deki manastirda egitim goren kirk gengten biri olmus daha sonra diger esirlerle
birlikte Medine’ye gonderilmistir. Bazi Oryantalistler, Ibn Ishak’in dedelerinin Hiristiyan olmast
hasebiyle Tevrati, Incil'i ve Siiryanice’yi iyi bildigini ve bunun Hz. Muhammed’'den (s.a.v.) dnceki
milletlerin hayatiyla ilgili tarih yaziminin temellerinden birini tegkil ettigini iddia etmislerdir.
Oryantalistlerin iddialarimn aksine Islam alimleri fbn Ishak’in Tevrat ve Incil'i Medine’de, Siiryaniceyi
ise gittigi Misir'da 6grendigini kabul etmiglerdir. Eb Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni” el-Katib el-
Hasimi el-Basri el-Bagdadyi, et-Tabakatii’l-kiibrd: el-Miitemmim (Medine: y.y., 1403/1983), 403-404.

87 Yar.1:26.
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Israiliyat tiiriinden oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni zamanda bdyle bir rivayeti
glvenilirligi olmadig icin kabul etmek ¢ok zordur.

Taberinin Cémi‘u’l-beyin eserinde yer verdigi bir diger Israili haber Hz.
Adem’in yaratildig1 topragin Ozellikleriyle ilgilidir. Miifessir, Hz. Adem’in
topraktan yaratildigin1 iceren haberlere yer verdikten sonra bu topragin
ozelliklerini aciklamak i¢in soyle bir rivayet nakleder:

“Allah yeryiiziinde bir halife yaratacagimi beyan ettikten sonra Mikdil'e yeryiiziine
inmesini ve oradan toprak getirmesini emretti. Allah’in bu emri tizerine Mikdil yeryiiziine
inmis ve toprak almak isterken; “Senden Allah’a sigimirim” diyerek yeryiizii buna izin
vermemistir. Daha sonra Mikdil, Allah'in dergdhina geri dénerek yeryiiziiniin toprak
almaya miisaade etmedigini soylemistir. Allah bu sefer de Cibril’i yeryiiziine gondermigtir.
Ayni muameleyi goren Cibril de geri donerek Allah’a konuyu arz etmistir. Allah son olarak
oliim melegini (melekii’l-mevt/Azrail’i) yeryiiziine gondermistir. Allah’tan aldig1 emir
iizere yeryiiziine inen Azrail, diinyamn cesitli bolgelerinden aldigr kirmizi, beyaz ve siyah
renkli topraklar: birbirine karistirmis, Allah da bu karisimdan Adem’i yaratmigtir” .88

Basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere giivenilir Islami kaynaklar Hz. Adem’in
topraktan yaratildigini beyan etmektedir. Ancak Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem’in
yaratildig1 topragin cinsi ve ozellikleri hakkinda bilgi vermemektedir. Buna
karsilik, Tevrat ve serhlerinde Hz. Adem’in cevherini olusturan topragin 6zelligiyle
ilgili bilgiler yer almaktadir.®® Yahudiligin dini literatiiriinde yer alan bu tarz
bilgiler giivenilir kaynak niteliginde degildir. Taberi basta olmakla pek ¢ok
miifessir, diinyanin gesitli bolgelerinden alinmis kirmizi, beyaz ve siyah renkli
topraklarm karistirilmasi sonucunda Hz. Adem’in yaratildigini konu edinen Israili
rivayetlere eserlerinde yer vererek konuyu ayrintili bir sekilde ele almak istemistir.

Yukarida bahsi gecen rivayetin metninde ciddi geligkiler mevcuttur: $oyle ki;
Allah’in emri tizerine yeryiiziine inen ve gorevlerini uygulamakla miikellef olan
meleklere yeryiiziiniin izin vermemesi, bu ¢eliskinin odak merkezini
olusturmaktadir. Islam itikadina gore Allah’in emirlerine uymak her bir Miisliiman
birey igin farzdir. Allah'in emri dogrultusunda yeryliziine inen meleklere,
yeryliziiniin izin vermemesi bu celigkiyi gozler oniine sermektedir. Ayrica
yeryliziiniin Allah’in emrini uygulamakla miikellef olan Mikail ve Cibril'e “Senden
Allah’a sigimrim” seklinde cevap vermesi durumu daha da iginden ¢ikilmaz hale
sokmaktadir. Ayni zamanda rivayette gecen ibarelerden yeryiiziiniin Allah’a iman
etmis oldugu anlasilmaktadir. Iman ettigi halde, Allah’in emrini uygulamakla
miikellef olan meleklere yeryiiziiniin izin vermemesi Islam itikad1 agisindan biiyiik
bir giinahtir.

88 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/ 486-488, 512-513.

8 Yar.2:4-7; Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin Ism4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimagkt es-Safil, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru-
Tayyibe, 1420-1999), 1/220.
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Mezkir rivayete bagli bir diger celiski, rivayetin metninde gecen ve Hz.
Adem’in yaratildig1 topragin ozelligiyle ilgilidir. Rivayette yeryiiziiniin cesitli
bolgelerinden alinmis kirmizi, beyaz ve siyah renkli topraklarin birbirine
karistirilmast sonucunda Hz. Adem’in yaratildigi ifade edilmektedir. Rivayette
boyle bir bilginin yer almasi Kur’dn-1 Kerim ve sahih hadislerle celismektedir.
Bunlara dayanarak Taberi'nin naklettigi rivayetin Israiliyat tiiriinden oldugunu
sOyleyebiliriz.

5.2. Hz. Adem’e Secde Etmekten Kaginan Meleklerin Yakilmasi

Allah meleklere Hz. Adem’i yarattigi zaman secde etmelerini emreder.
Kur’an-1 Kerim’in bazi strelerinde bundan bahsedilir.? Yine Kur’an-1 Kerim’'de
iblis disinda tiim meleklerin Allah’in emrine boyun egdikleri ve Hz. Adem’e secde
ettikleri anlatilir.” Taberi, el-Hicr sfiresinin 15/28-31. ayetlerinin® tefsirini yaparken
sOyle bir rivayete yer verir:

“Cendb-1 Hakk melekleri yaratti§1 zaman onlara soyle buyurdu: “Gercekten ben
camurdan bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an derhal secde edin!” Allah'in
emrini duyan melekler “yapmayiz!” diye karsilik verdiler. Allah, secde etmeyen meleklerin
iizerine ates gonderdi ve onlar1 yakti. Daha sonra Allah Tedld meleklerden bir topluluk daha
yarattt ve onlara soyle dedi: “Gergekten ben camurdan bir beger (insan) yaratacagim. Onu
yarattigim an derhal secde edin!” Bu melekler de Oncekiler gibi Allah’in emrine kars
geldiler ve secde etmediler. Allah Tedld, meleklerin iizerine ates gonderdi ve onlari yakt1.
Daha sonra Allah bagka melekler yaratt: ve onlara soyle seslendi: “Gergekten ben camurdan
bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an derhal secde edin!” Bunlar da oncekiler
gibi secde etmediler. Allah onlar: da yakti. Cendb-1 Hakk yeni melekler yaratt: ve onlara
soyle buyurdu: “Gergekten ben camurdan bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an
derhal secde edin!” Bu melekler: “Emrini isittik ve ona itaat ettik!” dediler. Sadece Iblis
secde etmedi ve kafirlerden oldu.”%

Kur'an-1 Kerim'de yer alan pek ¢ok ayette meleklerin Allah’tan emir alir
almaz emri uyguladiklar: goriilmektedir.** Yani, Taberi'nin el-Hicr stiresi 15/28-31.
ayetler baglaminda naklettigi rivayet, yine aym ayetlerle celismektedir. Asli kaynak
olarak kabul ettigimiz Kur’an-1 Kerim’e zit olan rivayetleri kabul etmek akla sayan
degildir. Taberi’nin naklettii bu rivayet Islam’m melek diisiincesine, akla ve
mantiga da aykiridir. Bu da rivayetin Israiliyat tiiriinden oldugunu gosterir.

9 bk. el-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/11; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116.

91 bk. el-Hicr 15/30-31.

92 “Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben kupkuru ¢camurdan, sekillenmis balciktan bir insan yaratacagim. Ona
sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim zaman siz hemen onun icin secdeye kapanin!” Meleklerin hepsi de hemen
secde ettiler. Fakat iblis haric! O, secde edenlerle berber olmaktan kacind1.” el-Hicr 15/28-31.

9 Taberi, Cimiu’l-beyin, 14/65-66.

94 bk. el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/30; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116.
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5.3. Hz. Havva’nin Yaratilmasi

Havva, Hz. Adem’in esinin ismidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva'nin
yaratilmasiyla ilgili tafsilatl bilgi yoktur. Lakin bir kag ayette: “Allah sizi tek bir
nefisten (Adem’den) yarattr. Sonra da esini yaratt...”% ifadelerine rastlamir. Kur’an-1
Kerim’de bu meale yakin anlamda iki ayette de benzer ifadeler geger.% Gorildigi
gibi Cenab-1 Hakk Kur'an-1 Kerim’de Hz. Havva'min sadece Hz. Adem’den
yaratildigini bildirir ve bunun ilerisinde herhangi bir tafsilath bilgi sunmaz. Ancak
[slami literatiirii olusturan pek ¢ok eserde konuyla ilgili ok sayida tafsilath bilgi
yer alir ve bu bilgilerin ¢ogu Israili haberlere dayanir.

Hz. Havva'nin yaratihsiyla ilgili Taberi tefsirinde Israiliyat tiiriinden
haberler yer almaktadir. Soyle ki, Taberi'nin naklettigi asagidaki rivayet bunlardan
biridir:

“Iblis cennetten cikarildiktan sonra Adem cennette yerlestirilmistir. Adem orada tek
basina yasiyordu. Bir giin Adem derin bir uykuya daldi. Adem uykudayken Allah onun sol
kaburga kemiginden es yarattr. Adem uykudan uyandii zaman basucunda bir kadimin
durdugunu goriince; “Kimsin?” diye sordu. Bunun iizerine Havvd; “Kadmn” diye cevap
verdi. Adem bu sefer; “micin yaratildin?” sorusunu sorunca, Havvd; “seninle birlikte
yasamak icin” cevabini verdi. Melekler kadini goriince Adem’den onun ismini sordular.
Adem kadimn isminin Havod oldugunu meleklere bildirdi. Bunun iizerine melekler kadina
neden Havod ismini verdigini sordular. Adem ise soyle cevap verdi; “Ciinkii Allah onu
canl bir seyden yaratts.””’

Bazi miiellifler bu tarz rivayetler icin kiitiib-i kadime tabirini kullanmistir.®
Hatta Abdiilaziz Cavis, Hz. Havva'min Hz. Adem’in sol kaburga kemiginden
yaratilmasindan bahseden uzun ve detayl bilgilerin aslinin olmadigini ve bunlarin
genel hatlari itibariyla Israiliyat oldugunu bildirmistir.” Cemal Agirman, kaburga
hadisinin Kiitiib-i Tis’a’da dort ayr1 sahabi tarafindan, iki ayr1 versiyon ve on sekiz
ayr rivayet yoluyla nakledildigini soylemistir. Konuya hadis¢i goziiyle bakan
Cemal Agirman, sened agisindan bir hadisin metin tenkidi kriterlerine arz
edilebilmesi i¢in senedinin sahih olmasi gerektigini vurgulamistir. Genel tanima
uydugu icin kaburga hadisinin metin tenkidi kriterlerine tabi tutulabilecegini
soylemek miimkiindiir."® Cemal Agirman, kadinin yaratilisi konusunda tamamen
[srailiyat’a dayanan rivayetlerin oldugunu da belirtmistir. Rivayatlerin kahir

9 en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

% “Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden egler yaratip aramizda sevgi ve merhameti peyda etmesi de O'nun
varligumn delillerindendir.” er-RGm 30/21; es-Stira 42/11.

97 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 1/ 548, 549.

% Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 310.

9 Abdiilaziz b. Halil Cavis, Esririi’l-Kurin (Istanbul: Matbaatii’l-Hidaye, 1331), 138.

10 Cemal Agwrman, Kadimun Yarathgi: Iigili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2001), 127.
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ekseriyeti Ibn Abbas (6. 68/687), Siiddi (6. 127/744) ve Ibn Ishak (5. 151/768)
kanaliyla gelmektedir. Aktarilan rivayetler Kitab-1 Mukaddes kaynakli bilgiler
icermektedir. Cemal Agirman bunlari kaydettikten sonra Israili rivayet sadedinde
Cami‘u’l-beydn eserinde yer alan yukaridaki rivayeti aktarmigtir.1o!

Yukaridaki rivayette dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus daha vardir.
Bu, Hz. Havva'nin yaratilist ve isimlendirilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de bu konu
hakkinda herhangi bir agik ifade yoktur. Tevrat'ta ise rivayetteki bilgilerle
0zdeslesen bilgiler yer almaktadir: Rab Allah, Adem'in tizerine derin bir uyku hali
gonderir. O, uykudayken kaburga kemiklerinden birini alir ve etle kaplar. Rab olan
Allah, Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapar ve ona hayat verir.
Daha sonra onu Adem’in yanina getirir. Adem kadii gériince: “Iste bu benim
kemiklerimden alinnus kemik, etimden alinmug ettir. Ona “kadin” denilecek. Ciinkii o
adamdan alindi” der. 2 Ayrica Hz. Adem’in canli olmasi hasebiyle kadina Havva
adini verdigi bilgisi de Tevrat’ta yer almaktadir.1%3

Bazi son dénem miifessirleri bu tarz Israiliyat haberlerini kabul etmemis,
mevcut haberleri tevil etmek suretiyle, onlara farkli anlamlar yiiklemislerdir. Bu
miifessirlere Ornek olarak Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi'ni (6. 1938)
gosterebiliriz. Bakiivi, tek bir nefisten yaratilmay1 konu alan ayeti'®* tefsir ederken
Cendb-1 Hakk'in Hz. Havva'yr Hz. Adem gibi topraktan yarattigi goriisiinii
savunmustur.'® Rivayette gegen sol kaburgadan kastedilen de budur. Allah, Hz.
Adem’in sol tarafindaki topraktan Hz. Havva’yr yaratmistir.l¢ Bakiivi, Menar
sahiplerinden biiyitk oranda etkilenis olabilir. O, yukaridaki Ornekten de
goriildiigii gibi bazen Israili haberleri kabul etmez, bazen de tevil ederek farkl
anlamlar yiikler. Bazen de el-Menar yazarlar1 gibi Israiliyat't siddetli sekilde
elestirir.107

5.4. Seytanin, Hz. Adem’e, Esine ve Ziirriyyetine Musallat Olmas1

Kur'an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok ayette seytanin, insanin azili diismani
oldugundan ve her firsatta kotii ve ¢irkin yollara davet etmesinden bahsedilir.s
Ayni zamanda bu ayetler merkeze alinarak pek ¢ok Islam dis1 bilgi kaynaklart tefsir

101 Agirman, Kadumn Yaratilist: [lgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim, 210.

102 Yar.2:18-23.

105 Yar.3:20.

104 en-Nisa 4/1.

105 Mir Muhammed Kerim el-Hac b. Mir Ca'fer el-Bakiivi, Kesfii'l-hakayik an niiketi'l-dydt ve’d-dekayik
(Tiflis: Kaspi Gazetesinin Buhariyye Matbaasi, 1904), 2/290.

106 Bakiivi, Kegfiil-hakayik, 1/17; Murad Aghayev, “Bakiivi'nin Kesfii'l-Hakayik Isimli Tefsirinde
Geleneksel Dini Anlayistan Farkli Yaklagimlar”, 5. Uluslararas: Ogrenciler Sosyal Bilimler Kongresi Bildiri
Kitabi, ed. Burak Yuvali — Taha Egri (istanbul: ILEM Yayinlary, 2021), 1/450.

107 Bakiivi, Kesfii'l-hakayik, 3/232.

108 e]-Hicr 15/39-42; Sa’d 38/82.
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sadedinde kullamlmigtir. Tabii, bu bilgiler Islam’in ruhuna zittir. Miisliiman
kimligine sahip ferdin Islam’in esaslariyla celisen bilgileri kabul etmesi akil kar:
degildir. Miifessirler, A’raf stresinin 189-190. ayetlerini® tefsir ederken bu
kabilden rivayetler aktarmiglardir. Taberi de A’raf siiresinin 189-190. ayetlerinin
tefsirini yaparken Sa’id b. Ciibeyr’den gelen sdyle bir rivayet nakletmistir:

“Vaktiyle Havvd'mn dogurdugu her cocuk oliiyordu. Bunu goren Iblis bir giin
Havvid'ya yaklasarak karmindakinin ne oldugunu sordu. Havvd ise ‘bilmiyorum’ diye cevap
verdi. Iblis; ‘Karmindaki bu nesne goziinden mi, kulagindan mi veya burnundan mi
ctkacak?’ diye sordu. Bunun iizerine Havod yine ‘bilmiyorum’ diye cevap verdi. Iblis;
‘Cocugun sag salim dogarsa bana itaat eder misin?’ diye sorunca Havod ‘evet’ diye karsilik
verdi. Iblis, Havvd'ya cocugu dogurunca Abdii’l-Hdris adini vermesini soyledi. Ciinkii Iblis
el-Haris adwyla amlwyordu. Daha sonra Havod, Adem’in yamina gelerek olup biteni anlatt.
Adem; ‘Uykuda gordiigiin Iblistir. O, bizim azli diismanimzdir. Bizim cennetten
¢tkarilmamiza sebep olan Iblistir. Sen olun serrinden sakin’ dedi. Bir giin yine Iblis,
Havvd'min yanina gelerek aymni seyleri tekrar etti. Havod; ‘yaparum’ dedi. Havvd ¢ocugu
saglam dogunca Abdii’l-Hiris ismini koydu.”10

Taberi’nin Siiddi’den naklettigi bir diger rivayette yukaridaki olaymn
devamim gormekteyiz:

Havva ¢ocugu dogunca Iblis yanina gelerek; ‘Cocuga Abdii'l-Haris ismini verin. Aksi
takdirde cocugunuzun canim ahrim’ dedi. Hz. Adem, iblise soyle cevap verdi: ‘Ben
sana uydugum vakit cennetten ¢ikarilmama sebep oldun.” Adem cocuga
Abdurrahman ismini verdi. Bunun {izerine Iblis ¢ocuga musallat olarak &ldiirdii.
Havva, baska bir ¢ocuga yiiklii oldu. Cocuk dogunca Iblis, Adem ve Havva'min
yanina gelerek cocuga Abdii'l-Haris isminin verilmesini sdyledi. Hz. Adem, iblise
sOyle cevap verdi: ‘Ben sana uydugum vakit cennetten ¢ikarilmama sebep oldun.” Hz.
Adem, Iblisin teklifini reddederek ¢ocuga Salih ismini verdi. iblis gocuga musallat
olarak onu 6ldiirdii. Havva, iigiincii ocuga gebe kalinca Iblis yanina geldi ve sdyle
dedi: “Cocugunuzun Slmesini istemiyorsaniz Abdii’l-Haris ismini verin.” Adem ve
Havva, cocuklarinin Olmesinden korktuklari igin ¢ocuk dogulunca Abdii'l-Haris
ismini verdiler. Bu olaydan dolay: Allah Teala A’raf stiresinde mezkir olaydan
bahsetmektedir.!!!

Yukarida aktardigimiz rivayetlerin senedlerine dikkat edersek birinci rivayet
Sa’id b. Ciibeyr'den, bir digeri Siiddi’den gelmektedir. Her iki sahis Israiliyat
aktarmalar1 sebebiyle alimler tarafindan elestirilmistir. Rivayetlerin hi¢biri sened
yoniiyle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar ulasmamaktadir. Bu da rivayetlerin Israili

109 “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle birlikte
oldugunda kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siive tagir; hamileligi agirlaginca rableri olan Allah’a su sozlerle
yakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir cocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!” Fakat Allah onlara
kusursuz bir cocuk vermezse, Allah’in kendilerine verdigi bu nimet hakkinda (sanki nimeti veren Allah degilmis
8ibi) O’na ortaklar kosarlar. Allah, insanlarin ortak kostugu miinezzehtir.” el-A'raf 7/189-190.

110 Taberi, Cdmiu’'l-beyin, 10/621-622.

11 Taberi, Cidmiu’'l-beyin, 10/627-628.
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kokenli olduklarini gostermektedir. Ibn Kesir, yukarida zikledilen rivayetlerin Ka'b
el-Ahbar gibi Ehl-i kitap alimleri tarafindan aktarildigini ve bu tarz bilgilerin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilmesinin dogru olmadigini sdylemistir. Sozlerine
devam eden Ibn Kesir, Israili rivayetlerin belirli sartlar1 tasidigi taktirde kabul
edilebilecegini, ancak bu tarz rivayetlerin dini bilgiler ve akilla gelistigi i¢in kabul
edilemeyecegini beyan etmistir.""2 Fahreddin er-Razi, A'raf stresi 189-190. ayetleri
ile kastedilenin Kureys kabilesi oldugunu soylemis ve ¢ocuklarina Abdiilmenaf,
Abdul‘uzza ve Abdulkusay adlarm verdiklerini bildirmigtir. "3

Rivayetlerin metni de Islam itikadinin esaslariyla celismektedir. Miisliiman
bir birey sirkin biiyiik giinah oldugunu bilir. Ciinkii sirk doniisii olmayan bir
yoldur. Rivayetlerde sirkin izlerini gormekteyiz. Ayrica peygamberler Allah'in
emirlerine uymakla ve bu emirleri insanlara ulastirmakla miikelleftir. Tabir-i caizse
Allah’tan en ¢ok korkanlarin peygamberler oldugunu sdylesek hata etmis olmayiz.
Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin Allah’in salih kullar1 oldugunu
bildirmektedir.l4 Ayrica Yiice Allah, Hz. Adem’in seckin kullardan oldugunu
bildirmigtir.’>  Allah'mn  Ovgliyle bahsettigi, seckin kullarindan saydig;,
peygamberlik goreviyle odiillendirdigi, meleklerin kendisine secde etmesini
istedigi birinin sirk kosmasi ve ogluna Abdii'l-Haris ismini vermesi akil kar
degildir. Sened ve metin yoniinden celiskilerle dolu olan bu rivayetler ulemanin
ileri gelenleri tarafindan Israiliyat cinsinden olarak goriilmiistiir.

5.5. Yasaklanmis Agac

Allah, cennette bulunan Hz. Adem ve esine sadece bir “aga¢”1¢ disinda
istedikleri her seyden yiyebileceklerini, istedikleri yerde istedikleri zaman
gezebileceklerini bildirir. Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde bu agacin cinsi, rengi
ve Ozellikleri hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Tefsir eserlerinde ise yasaklanan
agacla ilgili ¢cok sayida haber yer almaktadir. Taberl, Cdmi‘u’l-beyin eserinde yasak
agacin cinsini aciklamak igin rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetleri soyle
siralayabiliriz:

a. Yasak agacin ismi: basaktir

112 Ebir']-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Muhyiddin Dib Musto — Ali EbGi Zeyd (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 2015), 1/150.

13 Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, ‘Ismetii’l-
Enbiyd (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’'l- Tlmiyye, 2005), 42-44.

14 Al imréan 3/79-80.

115 Al-i Imran 3/33.

116 bk. el-Bakara 2/35.
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“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin ismi basaktir.”17
b. Yasak agacin ismi: bugdaydar:

“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin adi bugdaydir'’s Taberinin Vehb b.
Miinebbih’ten naklettigi habere gore bu bugday cennette yetisen bugdaydir. Onun
taneleri sigir yliregi kadar biiyiik, kaymaktan daha leziz ve baldan daha tathidir.!

c. Yasak agactan kasit: ebedilik agaci idi ve melekler bununla
kaginirlardi.’20
d. Yasak agacin ismi: zeytindir:

“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin ismi zeytindir.” 121
e. Yasak agactan kasit: tiztimdiir:

“Adem’e yemesi yasaklanan agacin ismi iiziimdiir.”2? Uziim yasaklandig1 igin
Muhammed timmetine sarap haram kilinmistir.

f.  Yasak agacin ismi: incirdir:
“Adem’e yemesi yasaklanmg agacin ismi incirdir.”123

Konunun basinda da belirttigimiz tizere Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de bu
agacin Ozelliklerinden bahsetmez. Ancak ayetlerdeki ifadelerden yasaklanmis
agacin cennette yetisen bir agac¢ oldugu ve insan mutluluguna engel oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle agacla ilgili bunun disinda bir bilgiye sahip olmamiz
faydasizdir. Eger 6nemli bir detay olsaydi Allah onu da mutlaka belirtirdi.

Taberi de dahil olmak tiizere bircok miifessirin yasak agacin ozellikleri
hakkinda rivayetler aktarmis ve saymadiklar1 aga¢ birakmamislardir. Kur'an-1
Kerim’de ve sahih hadislerde aga¢ timmet-i Muhammed’e bildirilmemistir. Bu
nedenle agac1 bilmek ne fayda verir ne de zarar getirir. Ayrica Tevrat'in Yaratilis
kitabinda yasaklanmis aga¢ hakkinda tek bir pasaj vardir. Nitekim buradaki
pasajda“iyiyle kotiiyii bilme agaci”?* ifadesi yer almaktadir. Ancak apokrif Yahudi ve
Hiristiyan kaynaklarinda bu agacin incir, tiziim, zeytin olabilecegi yoniinde ash
olmayan bilgiler vardir.

117 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/551-552.

118 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 1/553-554.

119 Haberin sonunda Vehb b. Miinebbih, tanelerin sigir yiiregi kadar biiyiik, kaymaktan daha leziz ve
baldan daha tath olmasi sebebiyle Tevrat ehlinin yasaklanan meyveden kastin bugday oldugunu
sOylediklerini nakleder. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/553.

120 Taberi, Cdmi‘u’l-beydin, 1/554.

121 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/553.

122 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 1/554-555.

123 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/556.

124 Yar.2:9.
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5.6. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Cennetten indirilmesi

Taberi, Hz. Adem ve Hz. HavvA'min cennetten gikarilmas: konusunda da
Israiliyat haberlerine yer vermistir. Cimi‘u’l-beydn eserinde yer alan Israiliyat tiirii
haberde cennetten kovulma soyle ge¢gmektedir:

Allah Teala, Adem ve Havva'y1 cennette sakin kildiktan sonra iblis bir sekilde
onlardan intikam almak istiyordu. Nihayet, Iblis yilan cildine girerek cennete dahil
oldu. Yilan, Allah’in sevdigi dort hayvandan biridir. Boylece Iblis, Allah'in sevdigi
yilan cildinde cennete girerek ilk olarak Havva'ya yaklasarak yasaklanmis agacin
meyvesinden yemesi icin ona telkinde bulundu. Bunun iizerine Havva agacin
meyvesinden yiyince, Adem de ayni sekilde ondan yedi. Agacin meyvesinden yiyince
her iksinin gozleri agildi ve c¢iplak olduklarini gordiiler. Adem hemen agacin
golgesinde saklandi. Bunun tizerine Allah, Ademe seslenerek; “Ey Adem,
neredesin?!” diye sordu. Adem; “Buradayim” diye cevap verdi. Bunun iizerine Allah,
Adem’den neden saklandigim sordu. Adem; “Senden haya ederim” diye karsilik
verdi. Bunun {izerine Allah; “Iblis ve Adem’e birbirinize diisman olarak yeryiiziine
inin diye buyurdu”. Daha sonra Allah, Havva’'ya seslenerek; “Kulumu yoldan
¢ikardigin i¢in hamile kalacak, agr1 ¢cekecek ve dogum yapacaksm” dedi. Sonra yilana
seslenerek soyle buyurdu; “Sen, yilan, Ademoglunun diismani olarak yeryiiziinde
lanetlenmis halde yasayacaksin”. Allah, en son Adem’e seslenerek; “Adem, sen
hayatin boyu toprakla ugrasacak ve gecimini buradan saglayacaksin.'?

Taberinin tefsirinde naklettigi yukaridaki Israili haber bazi ilavelerle
Tevrat'ta gecmektedir. Ister Yahudilikte isterse de Huristiyanlikta Hz. Adem’in
cennetten inmesine sebep olan giinahkar aranmaktadir. Tevrata ve Incillere
baktigimiz zaman bu giinahkarin Havva oldugunu fark ederiz. Yani, Yahudilere ve
Hirsitiyanlara gore Hz. Adem’in cennetten inmesinin sebebi Hz. Havva’dir. Eger, o,
yilan kiligina giren iblis’e uymasaydi Hz. Adem de cennetten kovulmayacaktr.!26
Buna karsilik Kur’an-1 Kerim sugu asla kadinin iizerine atmaz. Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Havva'min Hz. Adem’i suc islemeye davet ettigi baglamda herhangi bir agik
ifade de bulunmamaktadir. Hal boyle olunca pek ¢ok miifessir konu baglaminda
[srailiyat'a bagvurarak cennetten inme konusunda miisebbibin kadin (Havva)
oldugunu beyan etmislerdir. Ayrica ister Taberi'nin, isterse de diger miifessirlerin
eserlerinde Hz. Adem ve Hz. Havvd'min cenneten cikarilmasi baglaminda
serdettikleri Israili rivayetlerin giivenilir Islami kaynaklarla iliskisi yoktur. Bu tarz
rivayetlerin giivenilir kaynak olarak kabul edilmesi, akabinde baz1 problemlere de
kapr aralayacaktir.

Diger taraftan yukaridaki Israili rivayet Kur'an-1 Kerim’in bazi ayetleriyle
celismektedir. Islam’a gore su¢ ve ceza ferdidir. Yani, hi¢ kimse bir baskasinin

125 Taberi, Cimi‘u’l-beydin, 1/561-562, 563, 564, 567.
126 Yar.3:2-24.
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isledigi giinahindan dolay1 sorumlu tutulmaz.’” Buradan hareketle, Yahudilik ve
Hirsitiyan itikatlarinin aksine, Hz. Adem’in hatasmin ve cezasinin ferdiligi mezkiir
ayetle beyan edilmektedir.

Taberi tefsirinde gegen Israili haberlerden bir digeri cennetten cikarilan
sahislarin kimligiyle ilgilidir. Taberi, 6nceki sayfalarda zikrettigi Israli haberlerle
baglantili olarak kimi rivayetlerde bu kimselerin Hz. Adem, Hz. Havva, Iblis ve
yilan oldugunu zikretmektedir: “Cennetten cikarilan kimselerden kasit Adem,
Havva, iblis ve yilandir.”128

Yukaridaki rivayetlerde gegen bilgiler Kur’an-1 Kerim anlatimina aykiridir.
Zira, Bakara siiresinde olaydan bahseden ayetlere dikkat ettigimizde seytanin ilk
once Hz. Havva'yr degil, bilakis, Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 birlikte kandirdig
vurgulanmaktadir. Maalesef tefsir kaynaklarinda Bakara sfresinin 35.-36.
ayetlerinin'® tefsiri kapsaminda akla ve mantiga uygun olmayan rivayetler
aktarilmistir. Taha stiresinin 123. ayetine'® dikkat ettigimizde burada “inin” emri
tesniye formasinda gelen . fiili ile ifade olunmustur. Bu da Bakara stiresi 36.

ayette gecen ve cemi olarak verilen I,ls kelimesini agiklayarak cennetten ¢ikarilan

kimselerin Hz. Adem ile Hz. Havva ve onlarin sahsinde nesilleri oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Zemahseri (6. 538/1144), cennetten cikarilanlarmn Hz. Adem
ve Hz. Havva oldugunu soylemistir.’' Ayrica Matiiridi (0. 333/944) insanla yilan
arasindaki diismanligin dogal oldugunu ve ilahi kaynakli kitabimiz Kur’an-1
Kerim’'de insan ve yilan arasindaki diismanliga temas edilmedigini
vurgulamistir.’® Buradan hareketle Taberi’nin zikrettigi yukaridaki rivayetin
Israiliyat kaynakli oldugunu soyleyebiliriz.

6. Taberi’'nin Israili Rivayetleri Aktarmasina Etki Eden Temel Faktorler

Taberi’nin Israiliyatla ilgili goriislerini anlamak icin farkli bakis acilarina
ihtiyag vardir. Eskiden beri siiregelen metodik yaklagimlar Israiliyat konusundaki
miifessirin tutumunu agiklamada yetersiz kalmaktadir. Taberi’nin zihin diinyasin

127 “De ki: “Allah her seyin rabbi iken ben ondan bagka bir rabb mi arayacagim?” Her kesin yaptigimn sonucu
kendisine aittir. Hicbir suclu baskasimin sucunu yiiklenmez. Sonunda doniisiiniiz rabbinizedir ve O, hakkinda
anlasilmazliga diistiigiiniiz gercei size haber verecektir.” el-En’am 6/164.

128 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/572.

129 Adem’e de: “Ey Adem, esinle beraber cennete yerlesin, oradaki nimetlerden istediginiz kadar bol bol yiyin, fakat
su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik. Fakat seytan, o agac yiiziinden ikisinin de ayagim
cennetten kaydirdr. Biz de onlara: “Haydi, Birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin! Siz orada belli bir zamana
kadar kalacak ve ondan faydalanacaksiniz” dedik. el-Bakara 2/35-36.

130 Sgyle buyurdu: “Ikiniz birden inin oradan, birbirinize diigman olarak. Size benden bir hidayet geldiginde
bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur”. Taha 20/123.

131 Zemahseri, Kessdf, 1/72.

132 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtii’l-Kur’'dn,
thk. Mecdi Ba Selltim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 2005), 2/164.
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yasadigl donemin sartlar1 icerisinde tetkik etmek gerekir. Aksi taktirde sdylenen
her fikir saglam bir zemine yaslanmayacaktir. Bu boliimde, Taberi’nin tarihgi
kisiligi, donemsel ilmi sartlar ve sosyal-psikolojik faktorler goz Oniinde
bulundurularak miifessirin Israiliyata bakis tarzi agiklanmaya galisilacaktir.

6.1. Tarihgi Kisiligi

Tefsir ve tarih kaynaklarinin kesistigi en dnemli noktalardan biri Kur’an-1
Kerim’de anlatilan peygamber kissalaridir. Kissalarin tefsirinde kullanilan Israili
bilgiler hem tefsir literatiirii hem de tarih literatiirii nokta-i nazarindan énemli bir
kaynak mesabesinde telakki edilmistir. Israiliyat tarihsel veriler igerdigi icin
tefsirden once tarih ilminin kaynag sayilabilir. Tefsir ilmine kaynaklik etmesi ise

Kur'an-1 Kerim’de yer alan tarihi sahsiyetler ve peygamber kissalarindan
dolayidir.'3

Islam kiiltiiriinde yerlegen Israili rivayetlerin Kitab-1 Mukaddes metinleri ve
diger Yahudi-Hiristiyan metinleriyle benzesmesi rastgele degildir. Bilal Gokkir’a
gore bunun iki temel nedeni vardir: Birincisi, Kur'an-1 Kerim’'de anlatilan
peygamber kissalar1 Kur’an ve 6nceki vahiylerin ortak unsurlaridir. Hz. Adem ve
yaratilis;, Hz. Nuh ve tufan, Hz. Musa ve Misir'dan ¢ikis gibi pek ¢ok kissa bu
kabildendir. Tkincisi, Kitab-1 Mukaddes somut tarihi verileri dnceleyen bir yapiya
sahiptir. Davud’un Mezmurlari, Siileyman’in Nesideleri ve Yuhanna Incili diginda
eldeki Kitab-1 Mukaddes verileri muhteviyat1 itibariyle tarihsel veri agirhigina
sahiptir. Kur'an-1 Kerlm ise sahsiyetlerin ve olaylarin tarihteki konumlari,
yasadiklar1 ¢evre ve zaman dilimi hakkinda bilgi vermez.!®* Bunun en 6nemli
nedeni Kur’an-1 Kerim’in 6nceki vahiyleri destekleyen ve tamamlayan vasfina
sahip olmasidir.’ Kur’an-1 Kerim’de tarihi sahsiyetler ve peygamber kissalariyla
ilgili zaman ve mekan fenomenlerine yer verilmemesi eksiklik belirtisi degil, bilakis
son vahiy olarak Onceki vahiyleri tamamlamasi ve bu Ogretilere biitiinliik
kazandirmasidir.

Taberi, tefsirci kisiliginin yarn sira tarihgi kisilige de sahiptir. O, tarihi veriler
ihtiva etmesi hasebiyle Israiliyat’a sik sik basvurmustur. Bu nedenle Taberinin
benimsedigi Israiliyat, tefsirden ziyade tarih alanma ait bir terimdir. flk dénem
tefsir kaynaklarindan olan Mukatil b. Siileyman rivayet zincirine veya kaynagina
dair bilgi vermeden Israili rivayetler aktarmistir. Mukatil b. Siilleyman’in boyle bir
yol izlemesi onun metodundan kaynaklanmis olabilir.’® Buna karsilik bir miifessir
olarak Taberl, rivayetleri zincirleriyle beraber aktarmas: agisindan biiyiik éneme

133 Bilal Gokkar, “Tefsir’de Israiliyat: Klasik Dénemde Israiliyat ve Onemi”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 5
(Haziran 2019), 179.

134 Gokkar, “Tefsir’'de israiliyat: Klasik Donemde israﬂiyat ve Onemi”, 181.

135 bk. Ytinus 10/37; Fatir 35/31.

136 Gokkar, “Tefsir’'de israiliyat: Klasik Donemde 1srailiyat ve Onemi”, 184.
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sahiptir. Taberi’nin benimsedigi nakilci anlayis: sadece onun degil, ayn1 zamanda
yasadig1 donemin genel karakteristik ozelligidir. Her seyden 6te Taberl'yi 6nemli
kilan onun miifessir olmasmin yani sira tarih¢i kisiligine de sahip olmasidir.
Bundan dolay1 konuyu tahlil ederken Taberi'nin midifessir ve tarihgi kisiliklerinin
yani sira doneminin tarih anlayisin1 da mercek altina almak gerekir.?”

Taberi, metot ve yaklagimlari nedeniyle Ibn Ishak’in (6. 151/768) Kitdbii'l-
Megizi adli tarih eserini sik¢a kullanmistir. Mesut Kaya'ya gore Taberinin Cimi‘u’l-
beyin tefsiri yap1 ve metot agisindan Ibn Ishak’in Kitabii’l-Megizi adli eseri ile biiyiik
olciide benzer ozellikler tasimaktadir.3 Taberi, Hz. Adem kissasi ekseninde ibn
Ishak’'mn Kitdbii'l-Megazi eserinden yararlandig1 iki tarikle rivayet nakletmistir. Bu
tariklerden ilki Muhammed b. Humeyd tarikidir. Hz. Adem kissasiyla ilgili
Muhammed b. Humeyd tarikiyle gelen nakillere Hz. Havva'min yaratilisi’® ve
yasaklanan agacin tiirii® anlatilirken rastlamak miimkiindiir. Bir digeri ise
Taberi’nin, Ibn Ishak tarikiyle Vehb b. Miinebbih’ten yaptig1 nakillerdir. Taberi,
yasaklanmis agacin tiiriiniin bugday oldugunu anlatirken “Bize Ibn Humeyd,
Seleme, ibn ishak, Yemen ehlinden biri vasitasiyla Vehb b. Miinebbih’ten soyle
dedigini aktarmistir...”¥! tarikiyle nakledilen habere yer verir. Ancak Taberinin
Hz. Adem kissasi baglaminda ibn Ishak’tan yaptig1 nakiller sirlidir ve hatta
birkac tanedir. Buna karsilik kissa baglaminda nakiller esasen Ibn Abbas!® ve
Miicahid b. Cebr (6. 103/721)'# tarikleriyle aktarilir. Binaenaleyh, Taberi’nin tarih
kaynaklarindan ziyade tefsir kaynaklarindan ¢okga yararlandigini sdyleyebiliriz.
Rivayetlerin kaynaklar1 incelendigi vakit Taberinin Israiliyat ile ilgili
diisiincelerinin kaynagini sadece tarihgi kisiligine baglamak dogru degildir. Eldeki
veriler her ne kadar miifessirin Israiliyat ile ilgili goriisiiniin arkasinda tarihgi
kisiliginin oldugu izlenimi verse de bunu sadece bir fenomene baglamak yanlistir.
Kanaatimizce, asil sebep veya sebepler farkli etkenlerde aranmalidir.

6.2. Donemsel ilmi Sartlar

Egitim diizeyi pek cok seyin evirilmesine neden olan en 6nemli faktorlerden
biridir. Insanlar yasadiklar1 donemin ilmi sartlarindan az ya da ¢ok oranda
etkilenirler. Biz aldigimiz egitim diizeyine gore diisiiniir ve fikirlerimizi buna gore
gelistiririz. Egitim diizeyi hatta toplum icerisindeki konumumuzu da belirleyen

137 Hasan Kurt, “Taberi'nin Tarih Anlayis1”, Isldmi [limler Dergisi 3/2 (2008), 94.

138 Mesut Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklar: (Istanbul: flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 2022), 330.
139 bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/549.

140 bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/553-554.

141 Taberl, Cami‘u’l-beydin, 1/563.

142 bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/486-488, 512-513, 548, 549, 10/621-622, 627-628, 14/65-66.

143 Taberl, Cami‘u’l-beydin, 1/572.
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aktorlerdendir. Bu nedenle egitim diizeyi ve donemsel ilmi sartlarin insan tizerinde
belirleyici rolii vardir.

Ayni durum Taberi icin de gecerlidir. Taberi'nin Cdmi‘u’l-beyin adl tefsirinin
ortaya c¢ikmaya basladigi donem tefsir disiplininin sistemlesmeye bagladig1
donemdir. Taberlye kadar olan dénemin kiraat, siir, anlam vecihlerinin yani sira
hicri IV. asrin pek ¢ok ilmi malzemesi Taberi tarafindan Cimi‘u’l-beyin gibi genis bir
kiilliyatta bir araya getirilmis ve mevcut malzemeler {izerinden O&nemli
degerlendirmeler, ¢alismalar ve elestiriler yapilmistir.’#

Taberi’nin Kur’an-1 Kerim’'le ilgili goriislerini, rivayetleri aktarma sartlarim
ve Israiliyat ile ilgili diisiincelerini yasadigi dénemin ilmi sartlarindan bagimsiz
diistintilmemelidir. Bilindigi tizere Taberi hicri IIl. yiizyil ve IV. yiizyilin baginda
Abbasiler doneminde yasamistir. Bu donemde itikadi ve fikhi mezheplerin ana
semalar1 Onemli diizeyde belirginlesmistir. Taberi’nin israrla ayetlerin zahirl
tizerinde durmasin ve zahirl disinda baska bir anlama gidebilmesi i¢in haber veya
hiiccet kabul etmesini Kur’an-1 Kerim’e dil kurallar1 ve yerlesik prensiplerden uzak
keyfi bir anlam verme c¢abasi icerisinde olunmasina ve Kur'dn-1 Kerim’in
yorumlarinda mezhebi egilimlerin bariz bir sekilde goriilmesine baglayabiliriz.!45
Bunu En‘am sfiresinin 103. ayeti'¥ baglaminda Taberi’nin yaptig1 aciklamada
gortlebilir. Taberi, burada isim vermeden Mu'tezile'nin Allah’in diinyada ve
ahirette goriilmeyecegi goriisiinti reddetmektedir. Miifessire gore Mu'tezile Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) gelen sahih hadisleri c¢esitli sekillerde te’vil ederek
akillarinca yorumlamis ve mevcut kaynaklara istinad ederek Allah'in
goriilmeyecegini iddia etmislerdir. Taberi, hadislerden ve Arap dilinin anlam
dairesinden hareketle ru’yetullahi caiz goérmiis ve Mu'tezile'nin mesnedsiz
iddialarimni ¢liriitmeye ¢alismigtir.'#

Ayni zamanda Taberinin Israili rivayetleri aktarmadaki amacin gelecek
nesillere ulastirma gabas igerisinde olup olmadig: iyice arastirilmasi gereken bir
konudur. Bu baglamda Emin el-Hali'nin (6. 1966) rivayet tefsirleri hakkindaki
tespiti konuyu anlamada yardimct olacaktir. Hali, tefsirlerde genellikle
miifessirlerin kisilik 6zelliklerinin goriildiigli kanaatindedir. Nakli tefsirlerde her
ne kadar ilk bakisda bu goriilmese de ayetler hakkinda miifessirin aktardig:
rivayetler arasinda kisilik 6zelliklerinin bulundugu bag goriiliince séz konusu etki

14 Kaya, “Donemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve Modern
Donemin Mukayesesi -, 11.

155 Kaya, “Donemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve Modern
Dénemin Mukayesesi-“, 12.

16 “Gozler O'nu gormez; halbuki O, gozleri goriir. O, esyayt pekiyi bilen ve her seyden haberdar olandir.” el-
En’am 6/103.

147 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 9/459-479.
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fark edilecektir. Dolayisiyla miifessir aklen ve ruhen kisilik 6zelliklerinin ve ilmi
sartlarin etkisinde kalarak bir rivayeti alir veya baska bir rivayeti almaz.48

Hali'nin soylediklerine binaen Taberi’nin tefsir metodolojisini anlamak
miifessirin ilmi tutumuna genis bir perspektiften bakmay1 gerektirir. Bunu
yaparken Taberi'nin topladig: bilgileri nasil ve neye gore isledigini hesaba katmak
gerekir. Burada belirleyici olan ana etmen Taberinin Cimi‘u’l-beyin eserine
rivayetlere dayali malzeme almasi degil, onun kendi bilgi sistemi igerisinde
rivayetlere bictigi konumdur.”® Taberi’nin Hz. Adem kissas1 ekseninde Israili
rivayetler almasinin ardindaki en 6nemli unsurlardan biri dénemsel ilmi sartlar ve
bu sartlara gore Taberi’nin gelistirdigi bilgi alma ve aktarma yontemidir. Taberi,
Israili rivayetleri bosu bosuna eserine almamistir. Dénemin ilmi sartlar1 ve aldig
egitimin geregi olarak belirledigi kriterlere binaen tefsirinde Israili rivayetlere yer
vermistir.

6.3. Miifessiri Etkileyen Sosyal-Psikolojik Faktorler

Donemsel ilmi sartlardan bahsedilirken Taberi’nin kendi déneminin
sartlarindan etkilendigi sdylenmisti. Bu, dénemin sosyal-psikolojik faktorlerinden
de hali degildir. Taberi her ne kadar Amiil'de dogsa da Bagdat ve civarinda
yetismistir. Yetistigi ve egitim aldig1 muhit Taberi'nin goriislerinin olgunlasmasini
etkilemistir. Ayni zamanda Taberi nakli tefsir gelenegi iizere tefsirini telif ettigi icin
Ehl-i hadis ulemas: arasinda zikredilmektedir. Tefsirinde esas olan seleften gelen
rivayetlerdir. Taberi’yle ayn1 donemde, ancak farkli cografyada Matiiridi adli bagka
bir biiyiik miifessir yetismistir. Matiiridi ise dirayet tefsir gelenegi iizere Te vilatii’l-
Kur’dn adli 6nemli bir eser telif etmistir. Taberi'nin sistemine karsilik Matiiridi, Ehl-
i rey ekoliiniin imami1 Eb#i Hanife'nin sistemine uymustur. Nitekim o, selefleri olan
alimler gibi goriis beyan edebilecegini ve onlara muhalif olsa dahi kendi goriisiiniin
takipgisi oldugunu belirtmistir. Matiiridi, bu noktada Taberi’den ayrilarak
kendisini mutlak surette selefe uymak zorunda hissetmemis, hatta Kur’an-1
Kerim’'le ilgili s6z sOyleme hakkinin sadece selefe teslim edilmesini yanlis
bulmustur. Matiiridi'ye gore rivayet ancak ayetin niizul siirecine sahit olan
sahabeden nakledildigi takdirde baglayicidir. Su halde, eger sahitlik s6z konusu
degilse ayetle ilgili haberler kesin anlam tasimamaktadir.15

Aymu sekilde Taberi, yasadigr donemde bir¢ok suglamalara maruz kalmstir.
Bagdat'ta Hanbelilerin hiicumuna maruz kalmis ve yine Hanbeliler tarafindan

148 Emin el-Hali, Amp—fslum Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, cev. Emrullah isler - Mehmet Hakk: Sugin
(Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2006), 37.

1499 Aydin, Taberi'nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, 29, 20, 36.

150 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir-Te'vil Ayrimi Meselesi”, Diyanet [lmi Dergi 55/3 (Aralik 2019), 805 —
839; Veysel Gengil, “Taberi ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-i Hadis - Ehl-i
Re’y Tesirleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 131.
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Siilikle itham edilmis ve bidatgilikle suglanmistir.’! Yoneltilen hicbir suglamaya
mahal vermeyen Taberi diisiincelerini asla gizlememistir. Hatta miifessirin nasi
Hanbeli endisesinden dolay1 evinin bahgesinde defnedilmistir.15

Donemsel ilmi sartlar ve sosyal-psikolojik etkenleri goz Oniinde
bulunduruldugu zaman Taberinin Israili rivayetleri nakletmesi gayet dogal
goriiniiyor. Miifessirin yasadigi donemin sartlar1 ve bu sartlarin gerektirdigi
gereksinimler miifessiri Israill rivayetleri nakletmeye itmis olabilir. Taberi, Vehb b.
Miinebbih ve Ka‘b el-Ahbar’1 selef sinirlar igerisinde telakki ederek onlardan gelen
Israili rivayetlere itibar etmistir. Matiiridi ise her ne kadar Israili rivayetler aktarsa
dahi Taberi’den ayrilarak selefin goriislerinin elestiriye agik oldugunu
savunmustur. Buradan da anlasilacag iizere sosyal-psikolojik faktorler insanlar
iizerinde biiyiik etkiye sahiptir. Doneminin yapisina uygun olarak bu sartlarda
yetisen Taberi'nin nasil bir ruh haline sahip oldugunu tahmin etmemiz ¢ok zordur.
Aymni cagda ve farkli cografyalarda yasayan Taberi ve Matiiridi gibi iki biiyiik
miifessirin goriislerinde, ilm1 metot ve disiplinlerinde ciddi farklarin olusumunun
sosyal-psikolojik faktorler ve mekan algisindan etkilememesi miimkiin degildir.
Her iki miifessir az ya da ¢ok bu fenomenlerin etkisine maruz kalmstur.

Taberi’nin isréiliyat ile ilgili goriislerini yasadigimiz ¢agin ilmi metotlar, ig
ve dis pek ¢ok faktorleri goz oniinde bulundurarak ve Taberi'nin kendi dénemini
bir kenara birakarak tahlil etme ¢abasi icerisindeyiz. Zira miifessirin yasadig: cagi,
o ¢agin diisiince yapisina uygun arastirilmazsa saglikli sonuca ulagsmak ¢ok zor
olacaktir. Kanaatimizce Hz. Adem kissasi baglaminda Céami‘u’l-beyin eserindeki
Israili rivayetler bu bakis agisiyla tahlil edilmelidir. Boyle yapilirsa Taberi’nin
[srailiyat ile ilgili goriislerini anlamada yeni fomiiller elde edebiliriz.

Sonug¢

Taberd, Islam bilim tarihinin biiyiik énderlerinden biridir. Tefsir alaninda telif
ettigi Cami‘u’l-beydn adli eseri Kur'an-1 Kerim’in hicri III. yiizyilda nasil tefsir
edildigini anlamak, tefsir, tarih, dilbilimsel ve kiraatlerle ilgili bilgi edinmek adina
birincil kaynak konumundadir. Cdmi‘u’l-beyidn, Ehl-i kitap bilgileri icermesi
agisindan da biiyiik éneme sahiptir. Taberi’nin Israili rivayetleri tefsirine nigin
aldig1 ve miifessiri buna siiriikleyen sebeplerin neler oldugu her zaman tartisila
gelmistir. Bu baglamda Islam diinyasimin dért bir yaminda Taberi ve tefsiri
hakkinda énemli ¢alismalar yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir.

Cahsmada, Hz. Adem kissas: ekseninde Taberi'nin nicin Israili rivayetler
naklettigi arastirilmistir. Kanaatimizce, Taberi'nin Israili rivayetler nakletmesinin

151 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 79.
152 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 77-78.
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ardinda yatan baglica sebepler donemsel ilmi sartlar, zaman-mekan algis: ve sosyal-
psikolojik faktorlerdir. Bu degiskenler Taberi’nin diisiincelerinin olgunlasmasin
biiyiik oranda etkilemistir. Hi¢ kuskusuz Taberinin Israili rivayetleri aktarmasina
tarihgi kisiligi de tesir etmistir. Ancak Hz. Adem kissast baglaminda konu ele
alindig1 vakit, kissayla ilgili nakledilen Israili rivayetlerin ¢ok az kismimn tarihi
kaynaklara dayandig1 saptanmistir. Haberlerin ¢ogunun kaynag: farkl tariklerle
aktarilan temel tefsir kitaplar1 ve miifessir nakilleridir. Zira buna dayanarak
miifessirin isréiliyat’la ilgili tutumunu sadece onun tarihgi kisilligine baglamak
dogru degildir. Esasinda Taberi’nin tarih¢i kisiligi bazi noktalarda mdiifessir
kisiliginin 6niinde oldugu goriilmektedir. Ancak buradan hareketle Cdmi‘u’l-beyin
eserindeki rivayetlerin hepsini veya Israili haberlerin tamamim tarihgi kisiligi ile
aktardig1 sonucuna baglamak dogru degildir. Ciinkii Taberi’nin Israiliyat ile ilgili
goriisiinii farkl olgularin etkiledigi agik bir gercektir. Her insan déneminin sosyal-
psikolojik yapisindan, zaman ve mekan ayrisimdan etkilenmektedir ve bu olgularin
insan tlzerindeki tesirleri hafife alinmayacak kadar onemlidir. Taberi de bu
durumdan hali degildir. Zira tiim insanlar1 etkileyen sartlarin miifessiri etkilemesi
ve Israiliyatla ilgili goriislerinin olusmasindaki asli etkenler arasinda yer almasi
gayet dogaldir. Ayrica kisinin egitim diizeyi, egitim icin gittigi iilkelerin toplumsal
gereksinimleri ve ilmi sartlarmin birbirinden ayrilmas: da kisiyi etkileyen
fenomenler arasinda yer alir. Nitekim Taberd, ilk egitimini vatan1 Amiil’de aldiktan
sonra Rey ve civarma gitmistir. Burada egitimini tamamladiktan sonra Irak
cografyasida giderek Bagdat, Basra, Kufe ve Vasit gibi ilm merkezlerinde egitimine
devam etmistir. Egitim igin gittigi Misir'da bir miiddet kalmis ve akabinde Sam’a
gecmis ve hicri 256 yilinda tekrar Misir’a geri donmiistiir. Daha sonra Bagdat'a
donen miifessir vatam1 Amiil'ii ziyarete gitmis ve akabinde yeniden Bagdat'a
doniip kalicr bir sekilde orada yerlesmistir.!?* Dénemsel ilmi sartlar, egitim igin
yapilan yolculuklar ve bu yolculuklar sonucunda elde edilen bilgi, birikim ve
benimsenen gesitli metotlar Taberi’'nin Israiliyat ile ilgili goriislerinin
sekillenmesinde belirleyici rol oynamistir. Kanaatimizce, miifessirin Israiliyatla
ilgili tutumu bu sartlar dahilinde aramirsa daha saglam sonuglara ulasilabilir.
Ciinkii her cag diislince yapisini olusturan gereksinimler dikkate alinarak tahlil
edilmelidir.

Taberinin, Hz. Adem kissast baglaminda naklettigi Israili rivayetler
miifessirin yasadigi donemin siyasi, sosyal-psikolojik ve ilmi sartlarinin yam sira
zaman ve mekan faktorleri de goz oniinde bulundurularak sened yoniinden oldugu
gibi metin yoniinden de elestirilmelidir. Ornegin, Hz. Adem’e secde etmeyen
meleklerin yakilmas: Kur'an-1 Kerim ayetleriyle gelismektedir. Ayni sekilde Hz.
Adem’in Hz. Havva’y: goriince sarfettigi ifadelerin dayanagi Tevrat'tir. Bu kabil
rivayetleri kabul etmemiz akil kari degildir. Islam, ilahi dinlerin sonuncusudur.
Ayni zamanda en miikemmel dindir. Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'de,

153 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 75.



[lahiyat Akademi Dergisi 316

Miisliimanlara hidayet yolunu gostermis, peygamberler ve ge¢mis milletler
hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) miibellig olarak pek ¢ok
konuyu da Misliimanlara agiklamistir. Allah'in  ve Resul'iiniin (s.a.v.)
bildirmedikleri konular1 arastirmak icin Ehl-i kitap kaynaklarina basvurmak Islam
itikadina zit ¢ok sayida bilginin kiiltiiriimiizde yer edinmesine sebebiyet verecektir.
Bu bilgiler her ne kadar hiisn-ii niyetle aktarilsa dahi bir zaman sonra insanlarin
diisiincelerini etkileyecektir. Ayrica Taberi'nin, Hz. Adem kissast baglaminda Israili
rivayetlerin Vehb b. Miinebbih Ka'b el-Ahbar gibi zevat tarafindan aktarilmas: ve
rivayetlerin metin yoniinden Kitab-1 mukaddes’teki bilgilerle benzeyisi siipheye yer
vermeksizin mevcut haberlerin Israiliyat kaynakli oldugu fikrini daha da
pekistirmektedir.
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