SAKARYA IKTISAT DERGISI CILT 12, SAYI 4, 2023, SS. 463-478
THE SAKARYA JOURNAL OF ECONOMICS, VOLUME 12, NUMBER 4, 2023, PP. 463-478

iBN HALDUN'DA ERDEMLIi YONETIM OLARAK DIiNIi SiYASETIN
IMKANSIZLIGI

Prof. Dr. Zeynel Abidin Kiling!
OZET

Erdemli yonetim arayis1 siyaset felsefesinin kadim konularindandir. Bir¢ok siyaset
felsefecisi erdemli yonetimin miimkiin olup olmadigi, miimkiinse satlarimin neler
oldugu ve devamhiliginin saglanip saglanamayacagi sorularina cevap aramistiv. Bu
calismada, erdemli yonetim konusuna Ibn Haldun'un yaklasimi incelenmistir.
Mukaddime’de riyaset (seflik), tabii miilk (dogal/keyfi/despotik iktidar), siyasi miilk
(akli siyaset), dini siyaset (hilafet) ve siyaset-i medeniyye (siyasal iitopya) olmak iizere
bes farkli siyasal yéonetim bicimini degerlendiren Ibn Haldun, despotik iktidari,
yoneticinin keyfi egilimlerine hizmet eden zalim bir yonetim oldugu i¢in tiimiiyle kotii
kabul eder. Siyaset-i medeniyyeyi gercek¢i olmadigr gerekgesiyle reddeder. Bedevi
(kirsal) topluma 6zgii riyaseti (seflik) ve bazi hadari (kentsel) toplumlarda ortaya
¢tkan yasaya bagl akli siyaseti, toplumun diinyevi menfaatine hizmet ettikleri igin
genel anlamda iyi yonetimler olarak gormekle birlikte gercek anlamda erdemli
saymaz. Ibn Haldun’a gore, vahyin rehberliginde insanin hem diinyevi hem de uhrevi
mutlulugunu saglamak iizere toplumu yonettigi icin “hadlis adaleti” gerceklestirebilen
gercek anlamda tek erdemli yonetim dini siyasettir. Ote yandan, Ibn Haldun dini
siyasetin sadece Asri Saadet'te Hz. Peygamber’in rehberliginde istisna olarak
gerc¢eklestigini ve hadari toplumda tekrarlanamayacagin séyler. O’na gore, erdemli
yonetimin gergeklesmesi sadece o donemde bir araya gelen belirli sartlarin tiriiniidiir
ve bu sartlar hadari (kentsel) toplumda ve tabii miilkte (despotik yonetimde)
tekrarlanamayacag icin artik erdemli yonetim imkdnsizdir. Ibn Haldun un, erdemli
yonetimin tekrarlanmasinin imkdnsiz oldugu goriisii insan dogasi anlayisi, bedevi
(kirsal) ve hadari (kentsel) toplumlarin mahiyetine ve tabii miilkte (despotik
yonetimde) siyasal iktidarin dogasina dair diigiinceleri dikkate alindiginda a¢ikliga
kavusur.

Anahtar Kelimeler: /bn Haldun, erdemli yonetim, dini siyaset, bedevi (kirsal) toplum,
hadari (kentsel) toplum.

IMPOSSIBILITY OF RELIGIOUS POLITICS AS A VIRTUOUS REGIME IN
IBN KHALDUN

ABSTRACT

The search for a virtuous regime is an ancient subject of political philosophy, with
questions on the possibility, conditions, and sustainability of the virtuous regime. This
study examines Ibn Khaldun's approach to the virtuous regime. Evaluating five
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different political government forms in Muqaddimah, namely chieftainship, natural
authority (despotic/authoritarian), political authority (rational politic), religious
politics (caliphate), and political utopia, Ibn Khaldun considers natural authority fully
vicious because it is despotic and serves the ruler's arbitrary dispositions. Then, he
rejects political utopia as being unrealistic. Although he sees the chieftainship of
Bedouin (rural) society and the rational politics of some sedentary societies as good
governments because they serve worldly interests, Ibn Khaldun does not consider them
virtuous in the real sense. So, religious politics is the only virtuous government with
"true justice" since it ensures the happiness of humanity in this and the other world
under the guidance of revelation. On the other hand, Ibn Khaldun states that the
religious politics took place only as an exception in the early Islamic society under the
guidance of the Prophet and cannot be repeated in the sedentary society and natural
(despotic) authority. Thus, the realization of the virtuous regime was only the product
of certain conditions, and since these conditions cannot be repeated in the sedentary
society an despotic authority, virtuous governance is no longer possible. Ibn Khaldun's
view on the impossibility of a virtuous regime becomes clear when we analyze his
understanding of human nature and his thoughts on the nature of Bedouin (rural) and
sedentary societies, and natural (despotic) authority.

Key Words: /bn Khaldun, virtuous system, religious politics, bedouin (rural) society,
sedentary society.

1. Giris

Ibn Haldun Mukaddime’ de riyaset (seflik), tabii miilk (dogal/keyfi iktidar), siyasi miilk
(akli siyaset), dini siyaset (hilafet) ve siyaset-i medeniyye (siyasal iitopya) olmak lizere
bes farkli siyasal yonetim seklini degerlendirir.?

Ibn Haldun’a gore, riyaset (seflik) bedevi/kirsal topluma, tabii miilk (despotik/dogal
iktidar) ve akli siyaset ise hadari/kentsel topluma ozgiidiir. Tarihsel slirecte
bedevi/kirsal toplumdan hadari/kentsel topluma gecilmesiyle riyaset/seflik kaginilmaz
bicimde yerini tabii miilke/despotik iktidara birakir. Baz1 hadari/kentsel toplumlarda
tabii miilkten/despotik iktidardan yasaya bagli akli siyasete gecilebildigi goriilse de bu
toplumlarda en yaygin yonetim bigimi tabii miilktiir/despotik iktidardir. Toplumsal
gelisim siirecinde riyasetten tabil miilke/despotik iktidara gecis zorunlu olmasina
karsin tabii miilkten/despotik iktidardan akli siyasete gecis zorunlu degildir.

Ibn Haldun’a gore, riyaset/seflik ve akli siyaset toplumun diinyevi menfaatlerine
hizmet ettikleri i¢in iyi yonetimlerdir. Tabil miilk/despotik iktidar yoneticinin kisisel

2 ibn Haldun’un kullandig1 teknik kavramlarin giincel karsiliklari icin bkz. Ergiil, 2021. Ergiil,
Mukaddime’nin Tiirkce, Ingilizce, Fransizca ve ispanyolca gevirilerinde Ibn Haldun’un kullandig1 yirmi
civarinda teknik kavrami karsilagtirmig ve siyaset felsefesi ve siyaset biliminde gilincel karsiliklarimni
ortaya koymustur. Bu makalede bu kavramlarin orijinalleri ve giincel karsiliklar1 “Girig” boliimiinde
birlikte kullanilmakla birlikte makalenin geri kalan bdliimlerinde giincel karsiliklari kullaniimustir.
Ayrica, S. Uludag’m Mukaddime gevirisinden yapilan alintilarda kavramlarin giincel karsiliklari
parantez i¢inde verilmistir. Ergiil’iin caligmalarina bakilmasini tavsiye eden hakemlere tesekkiir ederim.
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menfaatine odaklanan ve toplumu yoneticinin kisisel iktidar i¢in araca doniistliren
keyfi bir yonetim oldugu i¢in kotiidiir. Siyaset-i medeniyyeyi (siyasal litopya) gercekci
olmadig1 gerekgesiyle reddeder. Dini siyaset (hilafet) ise, vahyin rehberliginde insanin
hem diinyevi hem de uhrevi mutlulugunu temin etmek iizere toplumu yonettigi icin,
Ibn Haldun’a gore “halis adaleti” gerceklestirebilecek gercek anlamda tek erdemli
rejimdir. Diger taraftan, dini siyaset belirli sartlarin sonucu olarak istisna kabilinden
Asr-1 Saadet doneminde gergeklesmistir ve tabii miilkiin/despotik iktidarin hakim
oldugu hadari/kentsel toplumda tekrar1 imkansizdir.

Bu ¢alismada, ibn Haldun’un yénetim bigimlerini degerlendirmesi aktarildiktan sonra,
bir yonetim bigimi olarak dini siyasetin, islam’in erken déneminde istisna kabilinden
gerceklestigi fakat kentsel toplumda imkéansiz oldugu goriisii incelenmistir. Ibn
Haldun’un insan dogasina, toplum ve devletin ortaya ¢ikisina ve kirsal ve kentsel
toplumlarin ve despotik iktidarin mahiyetine dair goriisleri agiklandiktan sonra kirsal
toplulugun yoneldigi kentsel toplumda insan dogasinin gegirdigi dontisiim ve seflik
otoritesinden despotik iktidara gegis ¢ercevesinde konu analiz edilmistir.

2. ibn Haldun’un insan Dogas1 Anlayis

Ibn Haldun insan dogasmi ayri bir bashk altinda incelememekle birlikte
Mukaddime’de birgok yerde hem insan dogasina dair goriisiinii agiklar hem de insan
dogasinin tarihsel degisim siirecinde maruz kaldig1 doniisiimii inceler. Mukaddime, bu
insan dogasi anlayisi iizerine temellendirilir. Ibn Haldun, insan dogasini, yaratiligt
itibariyle 1y1 fakat hem hayra hem de serre egilimli goriir (2018: 326, 366). Bu goriisiin
kaynagi Islam’dir: “Bilinmelidir ki, her tiirlii kusurdan miinezzeh olan Allah,
insanlarin tabiatlarina hem hayri hem de serri yerlestirmistir” (2018: 333). Insanin
hayra veya serre yonelmesi tiimiiyle dis sartlara baglidir. Yasadigi ortam hayra tesvik
eden bir ortamsa, insan dogas1 hayra yonelir; serre tesvik eden bir ortamsa serre yonelir
(2018: 327). insan hem erdemli olma hem de hayvanlasma kapasitesine sahiptir: “Iki
huydan [iyilik ya da koétiiliik] biri hangi 6l¢iide daha evvel nefse gelir ve yerlesirse,
nefs digerinden o nisbette uzaklagsmis, onu kazanmasi o derece giiglesmis olur” ve
“insan nefsi bir seye llfet edince, iilfet ve linsiyet ettigi sey, onun cibilliyetinden ve
tabiatindan bir parca haline gelir, ¢iinkii insan nefsi birgok renge girer” (2018: 326,
273).

Insan, dogas1 geregi hayatini devam ettirebilmek igin ¢ok seye ihtiya¢ duyar fakat
bunlart tek basia karsilamaktan acizdir. Acizlik insanlar isbirligi yapmaya zorlar
(2018: 214). Ote yandan dogas1 geregi sosyal bir varlik olan insan, toplum halinde
yasamaya yatkindir (2018: 355). Acizlik ve sosyal dogaya sahiplik toplum halinde
yasamay1 kolaylastirir, fakat insan, dogast geregi bagkalarina zulmetme, iizerlerinde
otorite kurma ve ellerindekini alma egilimlerine de sahiptir (2018: 333, 555).
“Saldirgan insan dogas1” toplumsal hayat1 tehdit eder (Dhaouadi 2008: 577). Bu sorun,
insan dogasinin saldirgan yonlerini kontrol ederek toplumsal diizeni saglayacak
devletle asilir.
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3. Toplumun Kokeni ve Gecirdigi Doniisiim

Ibn Haldun toplum ve devletin kokeni konularimni antropolojik ve tarihsel yaklasimla
inceler (Dale 2018: 25; Chaabani 2012: 83; PiSev 2019). O’na gore ilk insan toplumu
kirsal toplumdur. Bu nedenle kirsal sosyal yasam asamasi, toplumu orijinal/dogal
halinde gozlemleyebilecegimiz bir tiir baglangic konumu islevine sahiptir. Kirsal
toplum gecim imkanlarinin ve lretim kapasitesinin artmasiyla kentsel topluma
doniisiir (Arslan 2014: 90). Kentsel toplum, beseri toplumun nihai asamasi1 olmakla
birlikte devamliligi yoktur ve zamanla ahlaken yozlasarak toplum olma vasfini
yitirerek ¢oziiliir veya kirsal bir toplulugun istilasina ugrayarak ortadan kalkar.
Mukaddime’de kirsal toplumlarin kentsel topluma doniismesi ve kentsel toplumlarin
¢okiisii genel bir model olarak sunulur (Dale 2018: 25; Fromherz 2018: 211). ibn
Haldun’a gore kirsal toplumdan kentsel topluma ge¢is maddi ve kiiltlirel agidan
ilerleme olmakla birlikte insani ve ahlaki acidan yozlagsmadir. Kirsal toplumdan
kentsel topluma gegis ve kentsel toplumun ahlaki yozlasma sonucu ¢okmesi tarihsel
zorunluluktur (2018: 323, 326-327, 395) .3

Ibn Haldun kirsal toplum asamasina gegememis, insandan ziyade “konusmayan yabani
hayvanlara yakin” olan “vahsi” topluluklardan bahseder. iklim ve cografya acisindan
mutedil olmayan bolgelerde bulunan “ehlilesmemis” vahsi topluluklar magaralarda ve
ormanlarda yasar ve bazilar1 halen yamyamlik diizeyindedir. Orijinal ilk insan toplumu
olan kirsal toplumlar mutedil iklimlerde goriiliir. Mutedil iklimler mutedil
olmayanlarin aksine, daha fazla ge¢im imkanlar1 sunarak toplumsal degisimi ve
insanin ahlaki ve akli kapasitesinin tekamiiliinii miimkiin kilar (2018: 261).

Beseri toplumun ilk bi¢imi olan kirsal toplumun yasadigi tabii ortam heniiz insan
emegiyle doniistiiriilmemistir. insanlar zaruri ihtiyaclarini asgari diizeyde arag-gereg
kullanarak dogrudan tabiattan karsilarlar. Hayat sartlar1 zor ve imkanlar kisithdir
(Uludag 2013: 68). Bu sartlarda gerek tabiatin zorluklarina kars1 gerekse kendilerine
zarar verebilecek hayvanlara ve kabilelere kars1 miicadele edebilmek igin siki isbirligi
ve dayanisma ruhu, bir diger deyisle “asabiye” (dayanisma ruhu), gelistirirler. Diger
taraftan baslangic konumunda insanlarin dogalar1 yaratildig: {izere orijinal haldedir.
I¢inde yasadiklar1 tabiat gibi kendi dogalar1 da saf ve bozulmamustir (ibn Haldun 2018:
366). Ibn Haldun’a gore, bir taraftan insan dogasinin yaratilistan hayra daha yatkin
olmas1 diger taraftan kirsal toplumun tabii ortami, ihtiyaglarini karsilamak igin
katlandiklar1 ¢etin sartlar, zaruri ihtiyaglarin1 ancak karsilayabilmeleri, hayatlarini
devam ettirebilmek icin is birligi yapmalar1 ve aym1 soydan gelmenin {irettigi
dayanigma ruhu bedevi toplumda baz1 niteliklerin gelismesine saglar. Kirsal toplumda
fiziki dayaniklilik, giiclii ve saglikli olma, cesaret, mertlik, diiriistliik, akrabaya sahip

3{bn Haldun’dan yaklasik dort asir sonra ortaya ¢ikan Aydinlanmaci sosyoloji disiplini ilkelden
moderne gecis siirecini sadece maddi, teknolojik ve kiiltiirel agidan degil ahlaki agidan da ilerleme
olarak degerlendirir. Tbn Haldun’un yaklasimi, ¢agdas toplumlar dikkate alindigi takdirde, daha
isabetlidir (Fromherz 2018: 209, 211, 227).
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¢ikma, misafirperverlik ve kanaatkarlik gibi erdemler gelisir. Ote yandan ayni sartlar
yagmacilik, sertlik ve siddete yatkinlik gibi olumsuz vasiflar da tiretir (2018: 327, 366-
367, 413).

Ibn Haldun’a gore kirsal toplum insiyaki bicimde daha korunakli ve miireffeh bir
hayata yonelir (2018: 327, 350). Bu egilim dogal olup toplumsal degisimin de
kaynagidir (Dale 2018: 45). Baslangicinda gocebe olan kirsal toplum, gecgim
sartlarinin kolaylagsmasina paralel yari-gdcebe ve daha sonra yerlesik topluma dontistir.
Bu siiregte, dogurgan bir dongii halinde, liretim kapasitesinin artist niifusun
cogalmasina, artan niifus emegin c¢ogalmasina, artan emek c¢esitli zanaatlarin
gelismesine ve ticari faaliyetlerin yayginlasmasina yol acar. Toplum, hayat sartlarinin
kolaylagsmastyla ihtiyaclarin ¢esitlendigi ve c¢ogaldigi kentsel refah toplumuna
doniisiir. Ibn Haldun’da bu degisim siireci, maddi imkanlarin veya iiretim kapasitesinin
artisina paralel mimari, sinai, sanatsal, felsefi ve edebi alanlarda da ilerlemeye yol acar
(2018: 398; Arslan 2014: 128-129; Sagsoz 2018: 101).

Ibn Haldun’a gore, refahin yayginlasmasi, insan dogasmin diger bir boyutu olan
hayvani yoniinii tesvik eden bir baglam iiretir (Fromherz 2018: 254). Kentsel toplum,
insanin hem fiziki tabiattan hem de kendi dogasinin sadelik ve hayra yatkin olusundan
en uzak halidir (Arslan 2014: 134). Kentsel toplumun maddi, kiiltiirel ve psikolojik
ortami kirsal toplumun erdemlerinin yerine, ibn Haldun’un reziletler olarak gordiigii
liiks ve satafat, yikici rekabet ve kiskanglik, akrabalik duygusunun ve toplumsal
baglarin ¢ozlilmesi, kibir ve bencillik, korkaklik ve asir1 tiikketim ve rahatlik nedeniyle
bedensel hastaliklara yatkinlik gibi 6zelliklerin yayginlasmasma neden olur (ibn
Haldun 2018: 332, 376).

Ibn Haldun’da beseri toplumun orijinal hali olan kirsal toplumdan nihai asamasi
kentsel topluma gegis kacinilmaz bir siirectir. Kirsal ve kentsel toplumlar, Ibn
Haldun’un analizinde en temel iki toplum tiiriidiir. Her bir toplum tiirii kendi igerisinde
biitiinliigii olan ve kendine 6zgii insan tipi iireten yapilardir (Arslan 2014: 77, 85, 87;
Dale 2018: 184). Kirsal toplum, hayra yatkin yaratilan insan dogasinin yozlasmaya en
az maruz kalacagi en uygun ortamdir. Kentsel toplum, kirsal toplumun tam ziddi
egilimlere sahiptir ve yaratilisinda hayra daha yatkin olmakla birlikte hayvani
potansiyele de sahip olan insanin hayvani yonlerini agiga ¢ikararak ahlaki yozlagsmaya
stiriklenecegi ortamdir. Kentsel toplumda maddi ve kiiltiirel ilerleme insani ve ahlaki
yozlasmayla paralel gider (Arslan 2014: 87; Lacoste 2012: 113, 137).

4. Devletin Kokeni, Geg¢irdigi Doniisiim ve Tiirleri

Ibn Haldun toplumda ihtilaflar1 onleyip diizen ve istikrar1 saglayacak bir otoritenin
gerekliligini dncelikle teorik bir akil ylirlitmeyle ortaya koysa da aslinda devletin fiilen
gelisimini tiimiiyle toplumun tarihsel degisim siirecine yerlestirir. Teorik agiklamanin
amaci, istikrarli toplumsal hayatin bir otoritenin mevcudiyetine bagli oldugunu
gostermektir. Bu agiklamaya gore, ¢ok sayida ihtiyacglara sahip olan insan, ihtiyaclarini
tek basina karsilamaktan acizdir ve hayatin1 ancak diger insanlarla isbirligi igerisinde
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hareket ederek devam ettirebilir. Ayrica, insan sosyal bir varlik olarak yaratilmis olup
hemcinsleriyle birlikte yasamaya yatkindir. Diger taraftan, insan dogasinda birlikte
yasama egilimi oldugu gibi, baskasina zulmetme ve elindekini alma egilimi de vardir.
Ihtiyaglar1 gidermek igin is birligi egilimi ve sosyal dogaya sahip olmak toplum haline
gelmeyi kolaylastirirken, zulmetme ve bagkalarinin ellerindeki seylere sahip olma
arzusu toplumsal hayati tehlikeye atar. Bu nedenle, toplumda bir otoritenin olmasi
gerekir (Ibn Haldun 2018: 215-216).

Ibn Haldun’un teorik aciklamas1 on altinc1 yiizyildan itibaren popiiler olan toplumsal
sOzlesmecilerin yaklagimini hatirlatsa da, bir otoritenin dogusunu farazi doga
durumuna degil toplumun tarihsel gelisim siirecine yerlestirir ve baslangic noktasi
kirsal toplumdur. Kirsal toplum kan bagiyla ortaya ¢ikan ilkel topluluktur ve
sozlesmecilerin, farazi doga durumunda bulunan yetiskin, rasyonel, bagimsiz, bencil
ve aralarinda kan baginin bulunmadigi bireylerden olusan hayali toplulugundan
farklidir. Ibn Haldun’da kabilenin mensuplar1 toplum igerisinde kaynasmis
durumdadir ve ben duygusundan ziyade giiclii bir biz duygusuna sahiptir (Arslan 2014:
81-82; Fromherz 2018: 207). Bireysellesme, kabilenin kirsal toplumdan kentsel
topluma doniistiigii siirecte filizlenir ve kentsel toplumda tiimiiyle gelisir.

Uzun vadede devlete doniisecek otoritenin ilk niivesi ya da devlet dncesi hali kirsal
toplumda bulunur (Ibn Haldun 2018: 338; Machetto, 2022: 18). Ibn Haldun kirsal
toplumda “kendi kendine (spontane) olusan” otoriteyi seflik olarak adlandirir (Ergiil,
2021: 60). Seflik, “beylikten ... ibarettir ve reis [sef] rehberdir. Verdigi kararlari,
kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski yapamaz” (2018: 349). Sef,
“primus inter pares/esitler arasinda birinci” olup toplum {izerinde gii¢ kullanma yetkisi
olmadig: gibi hiyerarsik iliski de yoktur. Sef “emretmekten ziyade, istisare sonucunda
karar alan ve anlagsmazliklar meydana geldiginde hakemlik yapan kisi konumunda”
olup “kabile toplantisin1” yonetir ve “diger kabilelerle iligkilerde soyunu temsil” eder
(Apak 2001: 179). “Demokratik™ karaktere sahip seflik, liyakat temelinde elde edilir
ve kararlar istisareyle almir (Uludag 2013: 83). ibn Haldun’un kirsal topluma 6zgii
gordiigli ve giinliimiiz bilimsel verileriyle uyumlu olan seflik, antropoloji disiplininde
“kabile demokrasisi” veya ilkel demokrasi” olarak adlandirilir (Gillin 1919: 705;
Hassan 2019: 272).

Kirsal toplumun kentsel topluma doniismesi siirecinde seflik, iktidarina ortak kabul
etmeyen hiyerarsik despotik iktidara dogru ilerler (Machetto, 2022: 22; Canatan 2019:
67). Ibn Haldun’a gore insan dogasindaki hiikmetme arzusu, uygun sartlari
buldugunda esitlik¢i sefligi hiyerarsik despotik iktidara dontistiiriir: “Asabiyet [sosyal
giic] sahibi, herhangi bir riitbeye ve kademeye ulasinca, onun iistiindekini talep eder.
Imdi o, bey (sef) ve rehber olma riitbesine ulasir ve sonra da tagalliib [egemenlik] ve
kahir [zor] ile hilkkmetme imkanini bulursa, artik bunu bir daha terk etmez. Ciinkii bu,
nefis i¢in matlup ve makbul olan bir seydir” (2018: 350).
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Sefligin despotik iktidara déniisme siirecini Ibn Haldun devletin bes asamali tavirlar
nazariyesinde agiklar. Devletin dogusundan c¢okiisiine kadar olan siireci anlattigi
tavirlar nazariyesinde ilk tavir, “zafer, galibiyet ve istila donemi” olup topluluk halen
kirsal topluluk “hali izere bulunmaya devam etmekte” oldugu i¢in seflik tarzi yonetim
baskindir (2018: 395, 400). “Istibdat ve infirad donemi” olan ikinci tavirda seflik
despotik iktidara doniismeye baslar. Bu donemde yonetici “kendi sehiminin [pay]
misline sahip” olan, “kendisiyle ayni nesebi paylasan” ve seflik usuliinden
alisageldikleri sekilde yeni kurulan devleti de birlikte yonetmek isteyen “kavmini bir
tarafa birakarak idareyi” kisisel iktidarina doniistiiriir. Yonetici, aralarinda ancak
“esitler arasinda birinci” olabildigi kabile mensuplarinin yerine, kendisine yardime1
olmakla birlikte siyasal iktidarda/egemenlikte pay iddiasinda bulunamayacak olan
“azathlar ve devsirmeler edinmeye ve bunlar1 artirmaya baglar.” Yonetici iktidar
tekeline alabilmek i¢in kavmine siddet uygular, “burunlarini siirttiir[iir] ... hakimiyete
giden yollardan onlar1 uzaklastirir, hakimiyet ellerine ge¢cmesin diye onlar izleri
lizerine geri g¢evirir” ve “tesis ettigi mecde [seref] ve sana, hanesi ve ailesi
mensuplarinin tek basina sahip olmalarini temin eder” (2018: 400).

Ibn Haldun’a gore despotik iktidar, “halki garaz ve sehvetin (belli bir maksadin ve
arzunun) icabina gore sevk ve idare etmektir” (2018: 421). Despotik iktidarda amag
yonetici merkezlidir ve toplum yoneticinin amaci i¢in bir aractan ibarettir (Ciftci ve
Yilmaz, 2013: 89). Mahiyeti itibariyle despotik iktidarin “tabiati, bir kimsenin mecde
[serefe] miinferiden sahip olmasini, sana miistakillen ve tek basina malik olmasini
iktiza” eder (2018: 420). Despotik iktidar, iktidarin tekellesmesi olup yonetici toplumu
“kendine tabi kilma ve onlara hilkkmetme hususunda miisaheme ve miisareket (esitlik
ve ortaklik) kabul etmekten imtina eder. Bu suretle insanlarin tabiatinda mevcut olan
‘llahlagma’ [...] huyu ortaya c¢ikar [...] giicii yettigi kadar hakimiyet hususunda tek
basina kalir” (2018: 388).

Despotik iktidarin yonetim tarzi, “ekseriya haktan ayrilmak, eli altindaki halki, kendi
maksad1 ve arzusu istikametinde, cogu zaman takatlar1 dahilinde olmayan hususlara
sevketmek™tir (Ibn Haldun 2018: 420). Ayrica, despotik iktidarda ydnetim, tahmin
edilebilme niteligine sahip yasa, 6rf veya dini ilkelere degil yoneticinin isteklerine
bagl oldugu i¢in, “hiikiimdarlardan, halef ve selef olanlarin, maksatlarinin muhtelif
oluslarina gore degisir” (Ibn Haldun 2018: 420).

Ibn Haldun’a gore yoneticinin keyfi arzularina ve hayvani egilimlerine dayanan
despotik iktidar, toplumsal hayati tahrip ettigi gibi uzun vadede yoneticinin iktidarini
kaybetmesine yol agabilir. Yoneticinin keyfl ve sert idaresi nedeniyle “korku ve zillet
biitiin tebaay1 siimuliine alacagindan ona kars1 ¢areyi yalana, dolana, hileye ve hud’aya
siginmakta ararlar” (2018: 419). Despotik iktidar halkin karakterini yozlastirdig1 gibi
iilkeyi de harap eder: “Hayvaniyetin ve gadabin eserleri olan tagalliib [egemenlik] ve
kahra [siddet/zor kullanma]” dayal1 yonetimin sonucu, halki “diinyevi halleri itibariyle
[...] zor durumda birakmak olmustur.” Bu yonetimde uzun vadede ‘“hiikiimdara itaat
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etmek giiclesir, kargasaya ve idamlara yol agan itaatsizlik hali ortaya ¢ikar” ve “tebaa
hiikiimdarlarinin katli hususunda ittifak eder” (2018: 419-420). Despotik iktidar kisa
vadede yOneticinin nefsani egilimlerine hizmet etse de uzun vadede kuyusunu kazar
(Hassan 2019: 267).

Despotik iktidar, ibn Haldun’a gére insanlik tarihinde en yaygin ydnetim bigimidir
fakat bazi toplumlarda akli siyasete doniislir. Doniistimiin kaynag1 keyfi yonetimin
stirtikledigi adaletsizlik ve ekonomik bozulma nedeniyle halkin itaat etmekten
vazge¢mesidir. Bu asamada yasalara bagli ve halka hizmet edecek yonetim arayisi
ortaya cikar: “Iste bunun icin, o gibi hususlarda herkes tarafindan kabul edilen ve
hiikiimlerine boyun egilen siyasi, kazai ve tesri kilinmis kanunlara miiracaat etmek
zaruri olmustur. Nitekim Iranlilarin ve daha baska milletlerin bu nevi kanunlar
olmustur.” ibn Haldun, yasalarla ydnetimin “akilli kisiler, devlet biiyiikleri ve devlet
islerinde basiret sahibi zevat tarafindan™ devletin ve toplumun ¢okiisiinii engellemek
icin gelistirilecegini sdyler (2018: 420). Akl siyasetin amaci, “diinyevi maslahatlarin
celbi ve zararlarin defi hususunda akli diisiincenin geregine gore tiim halki sevk ve
idare etmektir” (2018: 421).

AKkli siyaset, iktidarin bir hanedana ait olmasi yoniiyle despotik iktidara seklen benzese
de iki temel noktada ondan ayrilir. Birincisi, despotik iktidar yodneticinin keyfi
arzularina dayanirken akli siyaset yasalara/orfe dayanir. Ikincisi, despotik iktidar
yoneticinin kigisel amaglarin1 gézetir ve toplumu amaglari i¢in araca doniistiiriirken,
akli siyasette oncelik halkin yararidir (Korkut, 2006: 129). Akli siyasette yOnetici,
adaletle yonetmesine imkan saglayan yasaya/tdreye uyarak halkin goniillii itaatini ve
destegini kazanip iktidarmi devam ettirdigi i¢in uzun vadede kendi yararimi da
gbzetmis olur.

Ibn Haldun, bir yonetim bigimi olarak despotik iktidarin hem akli siyaset hem de dini
siyasetle kiyaslanamayacagini ve kotii bir sistem oldugunu sdyler: “Imdi kahrin
[zor/siddet kullanmanin], tagalliibiin [egemenligin] ve kendi merasinda basibos
birakilan asabiyet kuvvetinin [sosyal giic dayanismasinin] icabi olan miilk [iktidar]
tirii haksizliktir, diismanlhiktir ve Sari' nazarinda kotii bir seydir. Nitekim siyasi
hikmetin geregi de budur” (2018: 421). Akli siyaset, yasaya/orfe dayali yonetim olup
halkin menfaatini gézetmesi nedeniyle, dini siyaset ise dinin rehberliginde halkin hem
diinyevi hem de uhrevi faydasini gozettigi i¢cin despotik iktidardan iistiindiir (Ciftci ve
Yilmaz, 2013: 89).

Ibn Haldun’un analizinde seflik, despotik iktidar ve akli siyaset toplumsal degisim
stirecinde birbirini takip eden yonetim bigimleridir. Seflik, kirsal toplumdan kentsel
topluma gecerken kaginilmaz bigimde yerini despotik iktidara birakir fakat despotik
iktidardan akli siyasete geg¢is zorunlu degildir. Tiirk ve Iran toplumlar1 gibi baz
toplumlar akli siyasete gegebilme becerisini gosterebilse de yaygin yonetim despotik
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iktidardir.* Tbn Haldun’da seflik, despotik iktidar ve akli siyaset tarihte olagan yonetim
tirleridir.

Ibn Haldun iki tiir yénetimi daha analiz eder: Siyaset-i medeniyye (siyasal iitopya) ve
dini siyaset (hilafet). Siyasal iitopya, filozoflarin ideal devlet modelleridir. ibn Haldun,
siyasal iitopyanin ideal toplum tasavvuruna dayandigini ve gercekte karsiligi olmayan
sadece teorik bir iddia oldugunu soyler ve pek tlizerinde durmaz:

“Siyaset-i medine [...] diye isitilegelen sey bu neviden degildir.
Filozofla gore, siyaset-i medinenin manasi bahis konusu ictimai
[sosyal] hayat1 yasayan fertlerden her birinin, zat1 ve huyu, (sahs1 ve
davranisi) itibariyle nasil olmasi gerekiyorsa, dyle olmasi, hatta esas
itibariyle hakime dahi ihtiyag duymamalaridir. Bu hususta
diisiindiikleri seylerin husule geldigi ictimaa medine-i fazila [...]
ismini verirler. Onlarin siyasetten maksatlari, cemiyeti teskil eden
fertlerin umumi maslahatlara gore sevk ve idare edilmesinde esas
alinan siyaset degildir. Siiphesiz bu, ondan farklidir. Onlara gore
sozkonusu medine-i fazila (ideal sehir) nadirattan veya vukuu uzak
ihtimal olan hususlardandir. Boyle bir sehir iizerine, sadece takdir ve
faraziye cihetiyle konusurlar” (2018: 571).

Ibn Haldun, “yonetim sekillerinden olusan bir piramidin en {ist noktasina”
yerlestirdigi, “ideal” ve “tek dogru hiikiimet tarzi” olarak kabul ettigi dini siyaseti
sOyle tanimlar (Fromherz 2018: 27): “Hilafet [...] uhrevi maslahatlar ile bunlara bagh
olan diinyevi maslahatlar hususunda, nazar-1 ser'inin geregine gore tiim insanlari sevk
ve idare etmektir [...] Imdi hakikatte hilafet, dinin korunmas1 ve diinyanin dini siyasetle
idare edilmesi igin seriat sahibine (Hz. Muhammed) niyabet ve vekalettir” (Ibn Haldun
2018: 421).

Ibn Haldun’a gére “halis adalet sadece [...] hilafette mevcut” oldugu icin dini siyaset,
digerlerinden {iistiin ve gercek anlamda tek erdemli yonetimdir (2018: 665). Seflik ve
akli siyaset halkin sadece diinyevi yararin1 gozetirken dini siyaset hem diinyevi hem
de uhrevi yararlarin1 gozetir. Aslinda dini siyasete kiyasla akli siyaset bile kotiidiir
¢linkii vahyin rehberligi olmadig1 i¢in sadece diinyevi refaha yonelir: “Sari'in nokta-i
nazarini dikkate almaksizin siyasete ve siyasi hiikiimlere [...] dayanan [siyasi] iktidar
tiirii de kotii bir seydir [...] Siyasi ahkam sadece diinyevi maslahatlar1 gz onilinde
bulundurur.” Dini siyaset, vahyin rehberliginde insanlarin hakiki menfaati olan uhrevi
saadete Oncelik verecek sekilde diinyevi iglerini yonetir: “Zira Sari', insanlardan gaib

4 inalcik, Tirk devlet geleneginde hukuk devleti ilkesinin Sasani gelenegine nazaran daha giiclii
oldugunu soyler. Sasani geleneginde yasa vurgulanmakla birlikte hiikiimdar yasanin Gzerindedir, ¢linki
yasaya dayal adil yénetim hikimdarin halka bir IGtfudur. Tirk yonetim anlayisinda ise hakimiyet
“bizzat torl ve Kut'tan ibaret”tir. Dolayisiyla hikiimdarin yetkisi toreye uygun davranmakla
sinirlanmistir (2000: 21).
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olan ahiretle ilgili hususlarda umumun maslahatini herkesten iyi bilir” ve “insanlardan
maksudu ve matlubu ise, ahiretteki salahlaridir” (2018: 421).

Ibn Haldun’a gore dini siyaset Islam’in ilk doneminde gergeklesse de Muaviye ile
despotik iktidara doniismiistiir. Bu déniisiim, Ibn Haldun’un insan dogasi, despotik
iktidarin dogas1 ve kentsel toplumun genel egilimlerine dair diisiinceleriyle acikliga
kavugur. Asr-1 Saadet’te bir yandan sefligin esitlik¢i ve katilimer dogasi diger yandan
“bedeviligin (kirsal toplumun) sadeligi”, “dinin tazeligi” ve vahye dogrudan muhatap
olma gibi mucizevi haller, erdemli yonetim olarak dini siyasetin ger¢eklesmesini
miimkiin kilmistir (2018: 174, 178, 441, 445, 485). Bu sartlarin ortadan kalkmasiyla
“dini vazi’ (ve vicdani miieyyide)” zayiflamis ve dini siyaset, kacinilmaz bigimde
despotik iktidara doniigsmiistiir (2018: 451, 457-458).

Ibn Haldun’a gore insan dogasindaki hayvani taraf refaha meylederken (2018: 215),
kentsel toplumun dogasi da refahi yaymak ve ahlaki bozmaktir: Kirsal toplumun
insiyaki bi¢imde yoneldigi “umranin [medeniyetin] gayesi... hadaret [kentsel yasam]
ve refahtan ibaret” olup, bir kez refah hasil olunca “tabiatiyle bu onlari, hadaretin
[kentsel yasamanin] gesitli yollarina ve onun adetleriyle ahlaklanmaya sevkeder”
(2018: 670). Refah, “nefste ¢esit ¢esit serlerin, sufli duygularin ve onlarla ilgili adet ve
aligkanliklarin husule gelmesine” yol acar (2018: 391) ve insan dogasinin hayvani
taraflarmi tesvik ederek kisir dongii olusturur. Artan refah liiks ve satafati1 tesvik
ederken, liiks ve satafata alisan insan dogas1 daha fazlasini ister: Kentliler “cesit cesit
zevklerle, refahin getirdigi adetlerle (menfaatlarina) yonelmekle, diinyevi arzular
iizerinde 1srarla durmakta sik sik karsilastiklar: igin, birgok kotii ve ¢irkin huy ile
nefsleri kirlenmistir. S6z konusu durum kendilerinde hasil oldugu nisbette, hayir ve
fazilet yol ve vasitalarindan uzaklagmislardir” (2018: 327). ibn Haldun’un kentsel
topluma dair nihai hilkkmii oldukga serttir: “Daha agik¢asi biz, hadaret [kentsel yasam]
ve refahtan hasil olan bir ahlak, ‘ahlak bozulmasi1 hadisesinin ta kendisidir’, diyoruz”
(2018: 673).

Refaha meyleden insan dogasi baskalarina hilkkmetme arzusuna da sahiptir. iktidarin
“geregi ise (beser tabiatindaki) hayvaniyetin ve gadabin eserleri olan tagalliib
[egemenlik] ve kahrdir [zor/siddet kullanmaktir]” (Ibn Haldun 2018: 420). Hayvani
bir egilim olarak hilkkmetme arzusu, kentsel toplumda normalde despotik iktidara yol
acar. Despotik iktidarin geregi de yoneticinin nefsani arzularinin hayata gegirilmesidir.
Despotik iktidarin yikiciligina karst akli siyaset miimkiindiir fakat akli siyaset insan
dogasindaki sadece keyfi ve yikict hikkmetme egilimini kontrol altina alir ama refahin
stirtikledigi ahlaki yozlagsmay1 engelleyemez.

Ibn Haldun’a gére dini siyaset, insan dogasinin refah ve hiikkmetme egilimlerini kontrol
edebilecek bir giicle miimkiindiir. Bu giice manevi otorite olarak normalde din sahiptir
fakat bu etki sadece dinin varligiyla gerceklesmez. Dinin insanlarda vicdani otoriteye
dontisecek diizeyde kok salmasi gerekir. Din, eger vicdani otoriteye doniisiirse insan
dogasinin iktidar ve refahla ilgili olumsuz egilimlerini kontrol edebilir. Dinin vicdani
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otoriteye doniisebilmesi ise insan dogasinin serre yatkin egilimlerini tesvik eden
refahin ve despotik iktidarin olmadigi kirsal toplumsal baglami gerektirir (Cabiri 2020:
260-261).

Kirsal toplum asamasinda insan dogasi hayra en yatkin saflikta olup olumsuz yanlari
heniiz ortaya ¢ikacak sartlara sahip degildir (ibn Haldun 2018: 330, 366). Bu asamada
insan dogasi, dinin vicdanlarda kok salarak vicdani otoriteye doniismesi i¢in en uygun
halindedir: Asr-1 Saadet’te Islam toplumunun,

“lizerinde bulunduklar1 ‘Islam’mn tazeligi’ ve ‘Arap bedeviligi’
[gogebeligi] hali de onlarin bu tutumunu pekistirmisti. Araplar
sadece kendilerini maddi nimetlere karsi sirt gevirmeye davet eden
dinleri itibariyle degil, aym1 zamanda bedevilikleri [kirsal yasam
bicimi] ve yurtlari, aligmis olduklar1 zor, sert ve ¢etin hayat sartlari
icab1 olarak da diinya ahvalinden ve refahindan en uzak kalmis olan
bir millet idi” (Ibn Haldun 2018: 441).

Ibn Haldun’a gére, bu donemde kirsal toplumun sadeligine ilaveten Hz. Peygamberin
rehberligi ve mucizelere sahitlik dinin vicdani otoriteye donlismesini kolaylastirmistir.
Ayrica, mucizevi hallerle per¢inlenen kirsal yasam bi¢imi ve dinin birlikteligi seflik
tarzi yonetimi gerketirmis ve despotik iktidarin gelismesine izin vermemistir: “Ilk dort
halifenin yasadig1 cagda heniiz miilkiin tabiat1 [despotik iktidar] ortaya ¢ikmamuisti.
Vazi' [otorite] ve miieyyide dini idi. Herkesin kendinden bir vazi' (nefsinden bir
mieyyidesi) vardi” (2018: 451).

Hz. Peygamberin vefati, vahyin kesilmesi ve kirsal toplumdan kentsel topluma gegis
ve fetihlerle artan imkanlar sonucu “dini vazi' (ve vicdan1 miieyyide) zayifladi” (2018:
451). Dinin vicdani otorite olmaktan ¢ikmasiyla Islam toplumunda insan dogasmin
refah egilimi ve hilkkmetme arzusu yeniden canlanmustir: “Once o mucizelerin ve
harikalarin ortadan kalkmasi, sonra onlar1 miisahede etmis olan neslin yok olmasiyle
bahiskonusu (harika ilahi imdat ve) medet hali acilip gidince, o zaman s6zkonusu boya
azar azar degisti, harikalar ortadan kalkt1. Hiikiim, eskiden oldugu gibi normale dondii”
(2018: 453) ve “asabiyetin [sosyal gii¢ dayanismasinin] icabi olan miilkiin tabiati
[despotik idare] ortaya ¢ikti, tagalliib [egemenlik] ve kahr [zor/siddet] husule geldi”
(2018: 442).

5. Erdemli Rejimin Sartlan

Ibn Haldun’un erdemli rejim konusuna yaklasimi, siyaset biliminde siyasal kiiltiir
ekolii olarak bilinen yaklagimi andirir. Aristo’dan Putnam’a ulasan bir ¢izgide cesitli
bicimlerde devamlilig1i olan siyasal kiiltiir yaklasimi, erdemli rejimin temelinin
erdemli yurttaslar oldugunu ileri siirer. Bireyleri disaridan zorlayan kurumsal yapilar
ve yasalar bir basima erdemli yonetim i¢in yeterli degildir. Uygun kurumsal yapilara
ilaveten, belirli degerlerin bireyler tarafindan igsellestirilmesi, bir tiir vicdani otoriteye
dontismesi ve davraniglart yonlendirmesi gerekir (Putnam 1993; Lewis 1988: 27).
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Ibn Haldun’da da erdemli ydnetim erdemli toplumun, erdemli toplum ise erdemli
bireylerin iiriiniidiir. Dolayisiyla, erdemli yonetim en temel diizeyde erdemli bireyler
iizerine inga edilir. Erdemli bireyin miimkiin olup olmamasi, erdemli toplum ve
yonetimin kaderini de belirler. Ibn Haldun’da erdemli y&netimin kentsel topluda
imkansizlig1 goriisiiniin geri planinda iki varsayim yatar. Birincisi, kentsel yasam
biciminin insanin hayvani/nefsani yoniinii besleyerek erdemli bireylerin gelisecegi
ortami ortadan kaldirmasi. ikincisi, spontan sefligin yerini alan despotik iktidarin
dogasi.

Bu iki varsayima bagl olarak, erdemli bireyin ve erdemli bireye dayanan erdemli
toplumun ve rejimin gerceklesmesi ibn Haldun’da ii¢ sarta baglidir: Birincisi, erdemli
bireyin yetisecegi toplumsal ve dogal baglam olarak kirsal toplum. ikincisi, toplumu
ahlaki yozlasmaya siiriikleyen insan dogasinin hayvani refah ve iktidar arzularin
dizginleyecek diizeyde vicdani otoriteye doniismiis din. Uciinciisii, spontan bigimde
gelisen esitlikei seflik otoritesi.

Ibn Haldun’a gére erdemli birey, belirli tiirden bir toplumsal baglam ile insan
dogasinin hayra yatkin tarafinin etkilesiminin iiriiniidiir. Bu toplumsal baglam, ibn
Haldun’un toplum tasnifinde sadece kirsal toplumda mevcuttur (2018: 326-327, 366).
Kirsal asamasinda gelisen cesaret, fiziki dayaniklilik, misafirperverlik, tevazu,
yardimlagma, topluluk duygusunun giiclii olmasi, zaruri ihtiyaglarla yetinme, akrabay1
gozetme gibi erdemler dogal/fitri erdem olarak da adlandirilabilecegimiz tlirden
erdemlerden olusur (Dale 2018: 200). Diger taraftan gocebeligin yagmacilik,
kabilecilik, kentsel refaha heveslenme ve iktidara sahip olma gibi olumsuz vasiflar da
iiretmesi nedeniyle, bir bagina kirsal toplumun varlig1 tiimiiyle erdemli birey iiretemez.

Ibn Haldun’a gére, toplumsal baglami insan dogasinin hayra yatkin tarafini tesvik eden
kirsal topluma, vicdani otoriteye doniismiis dinin eklenmesiyle erdemli birey tam
anlamiyla miimkiin olur. Din, hem kirsal toplumda mevcut olan erdemleri tesvik eder
hem de ilave erdemler iiretir. Ayrica din, kirsal toplumun kabilecilik, yagmacilik ve
yikicilik gibi asiriliklarini da engeller (Cabiri 2020: 235). Dolayisiyla ibn Haldun’da
erdemli bireyin ortaya ¢ikmasi icin ideal durum, kirsal toplumsal baglam ve vicdani
otoriteye doniisecek diizeyde igsellestirilmis dinin birlikteligidir. Dinin 6ngordigi
erdemli hayati edinebilme imkan1 kirsal toplumun genel sartlar1 ve tirettigi erdemler
tarafindan kolaylastirilirken din de ayni erdemleri tesvik eder. Hem kirsal yasam
bigimi hem de igsellestirilmis din insan dogasmin hayra yatkin tarafin1 gelistirir. Ibn
Haldun’a gore, insan dogas1 hayir veya ser hangi duruma 6nce muhatap olursa onun
rengine boyandigi i¢in kirsal toplumun ve igsellestirilmis dinin birlikteligi insan
dogasinin 6nce hayra muhatap olmas1 demektir.

Eger toplum kirsal toplumdan kentsel topluma gegis siirecindeyse veya gegmisse,
genel egilim insan dogasinin serre yatkin taraflarinin daha baskin hale gelmesi ve dinin
vicdani otorite olma 0Ozelligini yitirmesidir. Kentsel yasam big¢imi 6zel olarak
bireylerin ve genel olarak toplumun erdemli hayat yasamasinin toplumsal baglamini
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ve dini faktoriin vicdanlardaki etkisini ortadan kaldirir. Her yeni nesil, hayirdan 6nce
serre muhatap olacaklar1 kentsel ortama dogar ve o ortamda sosyallesir: “Sonra ¢ok
gecmeden... refah, adet ve itiyat itibariyle hadarilik [kentlilik/refah] dinini benimser”
(Ibn Haldun 2018: 541) ve “artik sehir denizi, k&tii ahlak sahibi rezil ve adi kisilerle
calkalanir durur” (ibn Haldun 2018: 671). Toplum halen Miisliimandir ve ser’ ahkdm
yiiriirliktedir fakat artitk disardan bir otoritenin zorlamasia ihtiya¢ duymayacak
diizeyde dinin vicdani otorite olma 6zelligi kaybolmustur, zira “bilinmesi gerekir ki,
bu durum [dini siyaset] sadece Peygamberimizin mucizesi sayesinde vuku bulmustur”
(ibn Haldun 2018: 569).

Kentsel toplumun genel egilimi, liikks ve satafata siiriiklenme ve bu yolda daha koétiiye
gitmedir. Ibn Haldun’a gore, kentsel yasam bicimi “hayirdan uzak olmanin ve serrin
son merhalesidir” (2018: 327). Bu nedenle kentsel toplumlarda erdemli olabilmek 6zel
caba gerektirir ve bireylerin ¢ok az kismi ancak istisna kabilinden basarili olabilir.
“Dindar insanlarin sehir ve kasabalarda az oldugunu gérmekteyiz |[...] Sehir ve kasaba
halki [...] derin bir gaflet icinde ve kalbi kat1 olurlar. Bundan dolay1 abidler ve zahidler
[...] bedevi [kirsal] ve gbgebe halka mahsustur” (2018: 271-272).

Genel olarak kentsel toplumda bireylerin ezici ¢ogunlugu, i¢ine dogduklart ve
sosyallestikleri ortamin yonlendirmesiyle reziletlere batmis bir hayat tarzina
stirtiklenir:

“Hadari [kentli], ekseriya dini itibariyle de bozulmustur, zira ¢ok
nadir haller miistesna [...] (lilkks ve konfor ile ilgili) adetler ve
bunlara boyun egme, hali onu bozmus; nefs de bu tiirlii adetlerden
hasil olan melekelerin boyasiyla boyanmistir, (bu ¢esit kuvvetler ve
itiyatlar sebebiyle kirlenmistir). Evvela (fiziki) kudreti, sonra ahlaki
ve dini itibariyle bozulan bir insanin, aslinda insanligi bozulmus,
hakiki manasiyla onun {izerinde mesh [...] vaki olmustur, (yani
hayvan vaziyetine istihale etmistir)” (2018: 673).

Kentsel yasam bicimi erdemli bireyi, istisnalar hari¢, imkansiz hale getirdigi i¢in
erdemli bireyler iizerinde ylikselecek erdemli toplum ve erdemli rejim kentsel
toplumda miimkiin degildir. Uludag’a gére bu durum, “ictimai determinizm”dir (2018:
85, 91).

Ibn Haldun, dini siyasetin kentsel toplumda Asr-1 Saadet devrinde oldugu sekliyle
tekrarlanamayacagi sonucuna ulastiktan sonra (Bozarslan 2016: 81), Miisliiman
toplum i¢in en uygun alternatifin akli siyasetle dini hukukun bir araya getirilmesi
oldugunu sdyler. Despotik iktidardan daha iyi olmakla birlikte sadece diinyevi
menfaati gdzettigi i¢in ibn Haldun’a gére kusurlu olan akli siyaset, insanin gercek
menfaatine hizmet eden dini ahkamla bir araya getirilebilirse, ideal olmasa da, mevcut
sartlarda miimkiin olan en 1yi yonetim bi¢imi elde edilmis olur: “Evet, bu maslahatlar,
ser’i ahkam ile gozetilirse, ancak o zaman daha miikemmel olur. Zira, bu maslahatlari
Sari’ (olan Allah) daha iyi bilir” (2018: 461). Ibn Haldun’a gére dinin vicdanlarda kok
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salmasinin sartlariin ortadan kalktig1 kentsel toplumda artik “halis” adalete, diger bir
ifadeyle erdemli rejime, ulasilamazsa da hi¢ olmazsa dini ilkelere zahiren de olsa
uygun davranacak olan bu yonetim bi¢gimi mevcut sartlarda miimkiin ideal olarak
goriilebilir. Diger taraftan, erdemli rejim, toplumun ezici ¢ogunlugunun erdemli
bireylerden olustugu bir toplum gerektirir. Kentsel toplumun sartlar1 dinin
i¢csellesmesini ¢gogunluk icin imkansiz hale getirecegi i¢in Ser’1 ahkdma dayanan akli
siyasette de erdemli bireyler nadirattan olacaktir. I¢sellesmemis dine zahiren uyulmas:
ise bir bagina erdemli rejim icin yeterli degildir.

6. Degerlendirme ve Sonug

Ibn Haldun’a gére her yoniiyle erdemli ydnetim, vahyin rehberliginde diinya ve ahiret
mutlulugunu esas alan ve “halis adaleti” gerceklestiren dini siyasettir, fakat dini
siyasetin gerceklesmesi bazi sartlarin bir arada olmasmi gerektirir. Ik sart, insan
dogasinin hayra yatkin tarafinin agiga g¢ikmasii tesvik eden kirsal toplumsal
baglamdir. Dogas1 geregi hem hayra hem de serre yatkin yaratilan insan, i¢inde
bulundugu ve sosyallestigi toplumsal baglamin etkisiyle sekillenir. Kirsal toplumsal
sartlar genel anlamda insanin hayra yonelmesini kolaylastiran ve tesvik eden bir
baglam olusturur. Diger taraftan kirsal toplumun sartlar1 kabilecilik ve siddete egilim
gibi kotii nitelikler de iiretir. Bu nedenle, bazi1 erdemleri tesvik etmekle birlikte kusurlu
olan kirsal yasamin agiriliklarini engelleyip tam anlamiyla erdemli bireyin ve
toplumun gerceklesmesini miimkiin kilacak ikinci bir unsura ihtiya¢ vardir. Bu sart,
dinin igsel otorite olacak diizeyde insanlarin vicdaninda kok salmasidir. Bir yandan
kirsal yasam bi¢imi dinin vicdani otoriteye doniisecegi en uygun maddi, kiiltiirel ve
psikolojik ortami1 sunarken, diger yandan da din hem gbgebeligin asiriliklarini engeller
hem de insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu gozetir. Insan dogasini hayra tesvik
eden kirsal toplumsal baglamla vicdanlarda kok salmis dinin birlikteligi erdemli
yonetim olarak dini siyaseti miimkiin kilar.

Ibn Haldun’a gére, kentsel ortam her iki sart: da ortadan kaldirarak dini siyaseti
imkansiz hale getirir. Ilk olarak, hayra tesvik eden kirsal toplumsal baglamin yerine
gecen kentsel baglam insan dogasinin serre egilimli yonlerini besler ve biiyiitiir. Bu
dontistim, kacinilmaz bigcimde toplumun ezici ¢ogunlugu icin dinin vicdani otorite
olmasin1 da engeller. Diger bir ifadeyle, ibn Haldun’da erdemli ydnetimin imkansizlig
temelde iki nedene dayanir ve her ikisi de kentsel ortamdan kaynaklanir: Birincisi,
kentsel ortamda cok az sayida insan, hayvani egilimlerini asarak erdemli olmay1
basarirken ezici ¢ogunluk nefsani egilimlerine kapilarak ahlaken yozlasir. ikincisi,
birinci nedenin dogal bir sonucu olarak, ¢ogunluk dine zahiren uymakla birlikte artik
din onlarda vicdani bir otorite olma dzelligini yitirir. Bu nedenle, ibn Haldun y&netim
bigimleri piramidinin en istiinde yer alan dini siyasetin, istisna kabilinden Asr-1
Saadet’te gerceklesmekle birlikte kentsel toplumda tekrarlanamayacagini ileri siirer.
Ibn Haldun kentsel Miisliiman toplum igin bir ara formiil olarak en uygun ydnetim
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bi¢iminin, dini siyasetten asagida fakat akli siyasetten daha iistte olan dini hukuka
dayal1 akli siyaset oldugunu soyler.
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