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Sufi Siiri, Senai ve Attar

Sufi Poetry, Sana’i and Attar

oz

Senal Gazne'de diinyaya geldi. Yine bu sehirde 6grenim gordd, bilgiyi ve tasavvufu bu sehirde
ogrendi. Hayatinin ilk donemleri ve ailevi durumu hakkinda agik bilgiler yoktur. Babasinin da ilim
ehli oldugu anlagilmaktadir. iran’in ilk Gnlt mutasavvif sairi sayilan Sena’den 6nce tasavvuf ala-
ninda onun siirleri kadar agik, akici ve mikemmel siir sdylenmemistir. Attar 6zellikle tema baki-
mindan, Sa'di de sade ve glinlik konugma dili ile ifade tarzinda onun etkisinde kalmistir.

Attar, Nisabur'da diinyaya geldi. Eczacilik ve tip ile mesgul oldugu icin “Attar” lakabini aldi ve bu
lakapla tin kazandi. Cocukluk ve genglik devresi hakkinda kaynaklarin verdigi bilgiler cok farkli ve
yetersizdir. Ancak eserlerinden, gengliginde bir taraftan aktarlikla ugrastigi, diger taraftan da 6gre-
nim gordigu, tasavvufi bilgiler edindigi anlasiimaktadir. Kaynaklarin verdigi bilgilerden ve bazi siir-
lerinden anlasildigina gore Attar kiiglik yastan itibaren ve 6zellikle kendisini tasavvufa verdikten
sonra birgok seyahatlerde bulundu. Irak, Sam, Misir, Mekke, Medine, Hindistan ve Tlrkistan’a yap-
tigi bu seyahatlerden sonra Nisabur'a dondi ve orada inzivaya gekildi. Oldukga ileri bir yasta iken
Mogollar tarafindan Nisaburda sehit edildi.

Anahtar Kelimeler: Senai, Attar, Sufi siir

ABSTRACT

Sand’1 Ghaznavi, more commonly known as Sanai, was a poet from Ghazna who wrote in Persian.
He lived his life in the Ghaznavid Empire, which is now located in Afghanistan. He was born in
1080 and died between 1131 and 1141. He wrote an enormous quantity of mystical verse, of which
The Walled Garden of Truth, or The Hadigat al Hagiqa is his master work and the first Persian mys-
tical epic of Sufism. Dedicated to Bahram Shah, the work expresses the poet’s ideas on God, love,
philosophy, and reason. Sana’i, author of the first great mystical poem in the Persian language,
whose verse had a great influence on the Persian and Muslim literature. Little is known of SanaTs
early life. He was a resident of Ghazna and served for a time as a poet at the court of the Ghaznavid
sultans, composing panegyrics in praise of his patrons. At some point, he underwent a spiritual
conversion and, abandoning the court, went to Merv, where he pursued a life of spiritual perfec-
tion. He returned to Ghazna years later but lived in retirement, resisting the blandishments of his
Ghaznavid patron, Bahram Shah.

Fariduddin Attar was born into a Persian family, and he practiced the profession of pharmacist and
personally attended to a very large number of customers. All sources confirm that he was from
Nishapur, a major city of medieval Khorasan. Attar was probably the son of a prosperous chem-
ist, receiving an excellent education in various fields. While his works say little else about his life,
they tell us that he practiced the profession of pharmacy and personally attended to a very large
number of customers. The people he helped in the pharmacy used to confide their troubles in
Attar, and this affected him deeply. Eventually, he abandoned his pharmacy store and traveled to
Baghdad, Basra, Kufa, Mecca, Medina, Damascus, Khwarizm, Turkistan, and India, meeting with
Sufi Shaykhs—and returned promoting Sufi ideas. At the age of 78, Attar died a violent death in
the massacre which the Mongols inflicted on Nishapur in 1221.

Keywords: Attar, Sana’, Sufi poetry

1. SUFI SiiR

Farsca siir yazmis sufi sair ya da resmi tarikat baglisi sairlerin manzum eserlerinin bir kismi, hayal
uyandirma ve heyecan yaratma agisindan fazla degerli olmamalarina ragmen mistik duygulari, baglan-
gic asamalarini ve birtakim temellerini ilging, dikkat gekici ve genellikle agik, anlasilir bir sekilde ifade
etmelerinden ya da bazi sufi yazarlarin adabi ve ahlaki 6zelliklerini elestirmeleri ve yorumlamalarindan
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dolayi tasavvuf edebiyati kapsaminda her durumda son derece
onemli olarak kabul edilirler. Oyle anlagiliyor ki; Hakani-yi Sirvani
(6. 595/1199), Zahir-i Faryabi (6. 598/1201), Kemaluddin ismail-i
isfahani (6. 635/1237) ve Sa'di-yi Sirazi'nin (6. 691/1291) dize-
lerinde doruklara ylikselmis olan “tahkik” ve “mev’ize” tarzinin
yayginlasmasi da sozl edilen eserlerden bazilarinin, ¢zellikle de
Senai’'nin mistik ve vaaz igerikli siirlerinin etkisiyle olmustur.

Her durumda yukarida so6z konusu edilen eserlerin yazarlarinin
herhangi bir tarikat hangahina bagl olmasalar da, yasadiklari
caglardaki seyhler tarzinda bir hangah kurup irsat faaliyetlerinde
bulunarakilgilileri gevrelerine toplamak igin calismamis olsalar da
cogunlukla s6z konusu bu “didaktik manzumeler”inin olaganUsti
ilgi gérmesi ve yayginlasmasi gerekgesiyle, tasavvufun yayginlas-
masi ve kalabalik kitlelere ulagsmasinda, birtakim tarikat seyhle-
rinin sufl egitimlerinin halk kitlelerine dolayh olarak ulagsmasinda
dikkate deger rolleri inkar edilemez. Bu ylizden Fars tasavvuf ede-
biyati ve onunla ilgili konular ele alinirken bu grupta yer alan s6z
ustalarinin hayat hikayeleri ve eserlerinden s6z etmemek uygun
olmaz.

2. GAZNELi SENAI

Gergekte bu kafilenin 6nclist olarak kabul edilen SenaP’nin siiri
genellikle gogu yerde “hayal kurma” ve “heyecan verme” agisin-
dan da gok 6nemlidir. Onun tasavvuf konulu kasideleri, Hakani’nin
“gergekei” siirlerinin ve onun tarzinin takipgisi olan sairlerin de
ornekleri olmustur. Onun siiri ayni zamanda hem Attara hem
Mevland’ya sufi didaktik tarzi ilham etmis hem de Hakanfi ve diger
bazi sairlerin yeni gelistirdikleri ve “tahkik” adini verdikleri tarz giz-
gisinde kilavuzluk etmistir. Temel hedefleri egitim sistemlerinin
baslangig ilkelerini ve yonlendirmeleri iceren suff didaktik sirinin
incelenmesi, 6zellikle Senai’nin bu tur siir tarzinin ortaya ¢ikaril-
masl ve gelistiriimesi konusundaki etkisinin ne denli 6nemli rol
oynadigini ifade etmektedir. Biitiin bunlardan da &te, onun iran
tasavvufunun gelisim, degisim ve tarihi konusundaki aragtirma-
larda son derece 6nemli olan Hadikati’l-hakika ya da ilahindme
adli eserlerinin bu konudaki yogun etkisini gostermektedir.

Gergekte iran tasavvufunun bu en eski saheser yapiti, Dante’nin
ilahi Komedya’sindan yaklasik bir bucuk yiizyll dnce yazilmistir.
Buna ragmen Senai’nin eseri, Fars sirinin gelisim yolundaki stire-
cinin orta asamalarinda meydana ¢ikmig, Dante’nin, ilahi Komed-
ya’sl gibi yeni bir tarzin ve yeni bir akimin basglangi¢ devresinde
yazilmamigstir. Gergekte Dante'den farkli olarak Senal, kendisin-
den 6nce ¢ok UnlG ve biytk Fars sairleri kafilesinin ardindan gelip
yetismis olmasinin yani sira Dante’den dnce metafizik evrende,
ruhlar aleminde goklere yikselerek izlenimlerini insanlara anla-
tan az sayida Dogulu s6z ustasi arasinda yer alabilen bir sairdir.
Elbette Senal’yi bu agidan Dante’nin oniinde bir makama yerlesti-
ren gerekce sadece Hadika degildir. Onun bu alanda ilklerden biri
olmasini saglayan daha kiglk ancak gok onemli bir yapiti Sey-
ru’l-ibad ile’l-mead adli manzumesidir. Bu kisa, simgesel ifade-
lerle dopdolu eser, ruhun gergekte “melekt” evrenine ylikselisiyle
gercek anlamda “arif”in “fena” makamlarina erigmesini simgesel
ifadelerle anlatan degisik makamlardaki durumlari ve bu evrenin
degisik kesimlerindeki seyrini konu almaktadir. Bu mesnevide
Senal, Dante gibi ve gercekte de kendisi icin Dante’nin Virgili
roltinde kabul edilen aklin kilavuzlugunda evrenin degisik makam-
larini agsmakta, melek(t evrenini gezmekte, birbirinden farkli
alemleri, degisik durumlari, tensel birtakim sinirlamalarin karan-
liklarini agip onlarin etkisinden kurtularak bu metafizik gezintisi
boyunca kesfetmekte ve her seyi dikkatle incelemektedir. Bir-
cok gugltkleri ve ozellikle simgesel, gizli ifadelerinin yogunlugu
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gerekgesiyle bu kisa manzumenin anlagiimasi konusunda gok eski
donemlerden beri hep birtakim yorumlar ve agiklamalara ihtiyag
duyulmustur!!

Sair bu hikdye boyunca ruhun, akil kilavuzlugunda birtakim
makamlardan gegisini, Yeni Eflatuncu bir diinyanin makamlari ve
perdelerini bir bir arkada birakisini anlatmaktadir. Bazi Avrupal
arastirmacilara gore hicbir sekilde Senai’nin en dikkat cekici eseri
olarak kabul edilmeyen Seyrii’l-ibad, ¢ok kisa ve ¢ok simgesel ifa-
delere yer vermesine ragmen Senai’nin yine de en dikkat gekici
eseridir. Sairin bir diger eseri olan Hadika kalibinda yazilmis olan
bu manzumesi 770 beyitten olugsmakta ve gergekte ruhun, fiziki
ve metafizik evren arasinda gergeklesen ilging bir yolculugunu
konu almaktadir. S6z konusu yolculuk; “nefs-i namiye’nin ege-
menlik strdigu alemlerden baslayip “nefs-i akile’nin egemen-
ligindeki evrene dogru ylikselerek devam etmektedir. iste tam
o evrende yolcu, “ruhani bir pir” goriniminde kendi mursidini
ve kilavuzunu yeniden bulmaktadir. Gergekte akil yetisi olan bu
ruhani pir, yolcuya hayalf ve mecazi sehirler olarak nitelenen “dort
unsur’un egemenligindeki makamlardan ge¢mesi igin yardimda
bulunmaktadir. Seyh-i israk’in eserlerinde de dikkat ceken bu ice-
rik ve anlatim tarzi daha sonraki donemlerde 6zellikle suff cevreler
ve diger sairler arasinda da son derece begenilmis, olaganustu
derecede yogun ilgi gormus ve 6rnek alinmistir. Bunlar arasinda
NGr Al Sah-i isfahan?’nin, seyr (i silik konusunda kaleme almis
oldugu simgesel anlatimlar ve simgesel ifadelerle dolu bir risa-
lesi, Visal-i Sirazi'nin Hizir'la konusma konusundaki bir kasidesi,
Evhaduddin Tabib-i Razi adli bir sair tarafindan yazilan Zeyl-i Sey-
ri’l-ibad adli eser, Mevlan&'nin Mesnevi'sinin “Neyname” olarak
da bilinen ilk kismindaki 6gretilerle de belli dlgtilerde ilgili kisa bir
manzume de yer almaktadir.?

Her durumda Senafnin, Seyrii’l-ibdd' elbette Dante’nin, ilahi
Komedya'si kategorisinden eserler arasinda yer almaktadir. Ancak
bu eserin bir fizikotesi yolculuk tarzinda “mirdcname” olarak kabul
edilmesi, 6te yandan italyan sairin bu eserin ve dolayli olarak da
iran edebiyatinin etkisinde kalmis oldugu goérisiini ifade etmek
arastirmacilar icin kolay olmayan bir yargidir. Bu baglamda son
derece dikkat ¢eken noktalardan biri de, Senai’nin de bu eserinde
Dante gibi s6z konusu metafizik yolculuk dncesinde kendisini
hayret vadisinde ve karanliklar atmosferinde algilamis olmasi,
¢abalarinin ardindan da sonugta yardimina yetisen kilavuzun (akil)
yardimiyla kendisini getin ve tehlikeli darlik ve zorluklardan kurta-
rabilmis olmasidir.

Seyrii’l-ibad ve Hadika diginda Senal’in, Hadika ve Seyru’l-ibad
vezninde kaleme alinmis olan, ancak digerleri kadar derinliklere
sahip olmayan Tariku’t-tahkik adli 896 beyitten olusan bir diger
tasavvuf konulu mesnevisinde de s6zl edilen eserlerine oranla
sair daha rahat ve daha duygusal gortilmektedir. Burada Senai’nin
bitin eserlerinden s6z etmek gibi bir niyetimiz yoktur. Ancak
Suft didaktik siiri konusunda bizim igin 6zel onemi olan Hadika-
tl’l-hakika ve sairin Divan’i hakkindaki yorumlar ve degerlendir-
melere gegmeden 6nce onun hayati ve yasadiklari konusunda
Ozet bilgi verilmesinde yarar gorlyoruz. Elbette Senaf en eski suff
sair olarak nitelendirilemez. Ctinki ondan 6nceki donemlerin sair-
leri arasinda yer alan Eb(i Zuraa-yi Buzcani’den de tasavvufi siirler

1 Bu eserin eski bir nlishasi, diger niishalari ve Sena’nin diger eserleri igin bkz: Ritter,
H., Philologika, VIII, Der Islam, 1922. Ayni zamanda Nicholson’un, “Dante’nin Onciisii
Senai” adli gevirisi, Yadgér, I/4; karsilagtiriniz; Rypka, J., History of Iranian Literature,
1968, s. 244.

2 Bu manzume 177 beyitten olugmaktadir. Eser boyunca sair, ney ile bir sdyleside
bulunmaktadir. Abbas ikbal bu metni yayinlamistir.
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aktarilmistir. Hem Eb{ Said-i Ebu’l-Hayr'in kendisine ait ve hem
de Eb( Said ve bagkalarinin eski sairlerden aktardiklari bazi tasav-
vufi siirler de vardir.

Bununla birlikte Senaf’nin tasavvufa yonelmesi stiphesiz Fars sufi
sirinin olusumu ve gelismesi Uzerinde son derece yogun etkiler
birakmistir. Bu agidan onun yasantisi, hayatinin belli bir done-
minde sufi egilimi benimsemesiyle sonucglanan degdisimi bizim
icin cok onemlidir. Onun bu egilimi, -YGsuf-i Hemedani’nin 6gren-
cileri arasinda yer aldiginin sdylenmesine karsin, divaninda ne bu
kisiye ne de ona duydugdu bir ilgiye en kiclk bir isaret bile bulun-
mamaktadir.?- sairlik mesleginin gereklerini korumasina da engel
olusturmamistir. Her zaman ve her yerde Ferruhive Mes’id-i Sa'd
gibi UnlG sairler tarzinda Gazneli ileri gelenlerini, Belh ve Gazne’nin
onde gelen kisiliklerini 6ven bir 6vglci/medhiye sairinin, onun
varliginda siirleri “tahkik” ve vaaz agisindan daha 6nce benzeri
gorilmemis, esi olmayan bir bir sufi saire dontstiginde higbir
sliphe yoktur. Buttin eserleri de bu durumun agik bir tanigidir.

BUtln bunlarla birlikte Senaf, hayatinin sonlarina kadar hem 6zglr
bir sufi ve ayni zamanda hem de yetenekli birinci dereceden usta
bir sair olarak kaldi. Onun sufiligi, butln varligini kendisinde erite-
cek, hayatini sadece sufilikte tiiketecek tek yonli ve sinirlayici bir
tasavvuf kapsaminda bulunmuyordu. Bu durum, Horasan'in diger
sufileri arasinda da goriilmekteydi. imam Kuseyri, iinlii bir suft
olmasinin yani sira ders meclisleri bulunan, Esari ve Safif fikihgi-
lari ile kelam bilginleri arasinda yer alan bir kisilikti. Minacatlari,
siirsel yakariglari ve ¢ok samimi mistik eserleriyle sufl 6gretiyi
yayginlastirmasiyla bilinen Abdullah-i Ensari, hayatinin sonuna
kadar Hanbell ekollinin biylk bir seyhilislami olarak yasadi.
Ayni zamanda slrgln edilme cezaslyla sonuclansa da iyilikleri
emretmeyi, muhaliflerle tartigsmayi da hicbir zaman terk etmedi.
Yine Mevlan&’nin babasi Baha Veled de bir sufi idi. Bir yandan da
hayatinin son yillarina kadar usta bir vaiz olarak sehirden sehre
seyahatlerde bulunuyor, tasavvufi bir kavram olmayan, bilim
adamlarina 6zgl “Sultanu’l-ulema” unvaniyla egitim faaliyetlerini
de sirdUrGyordu. Bitln bu GnlU kisilikler igin suff olmak bulun-
duklari makam, mevki ve sifatlarini terk ederek bambagka, farkli
bir diinyaya gegcmelerini gerektirmiyor, okuduklarini blisbitin
degistirmelerini zorunlu kilmiyordu. Senal de dnceleri bir sairdi.
Belli diizeyde bir hekimdi. Ancak son gtinlerine kadar da sufiligiyle
birlikte bu iki onemli ozelligini de strdirdil. Boylesi bir tasavvuf
katiksiz ve zitliklardan ari olmamasina ragmen onun hayatindaki
etkileri kesin ve tartigiimazdi. Bir sekilde onun hayatinda belli bir
donemde basladi, hayatinda ve ahlakinda insanlardan uzak yasa-
masina ragmen etkili oldu ve zamanla birtakim degisimlere yol
actl. Onun deli bir sarap tortusu bagimlisi sokakta yasayan biriyle
karsilagsmasi ve artik ondan sonra 6vgu siirlerini terk etmesinin
de onun Senalyi kinamasi ve itirazi lzerine gergeklestigi anlatilir.
Senal konusunda bu rivayetin dogru oldugu distintlemez. Boy-
lesi bir delinin ondan dnce yasamamis ise onu hayatinin sonuna
kadar sairlerin resmi sanatkarliklarinin toresi olan 6vgucilikten
vazgecirmis oldugu dislinilemez. Ancak bu rastlantinin onun
hayatinda 6nemli degisimlerin yasanmasina neden oldugu da bir
gergektir.

Ancak s6z konusu 6vgi siirlerinde hayatinin sonuna kadar var
olan hicivler ve alaya alma konulu beyitler bazi zamanlarda
onun eserlerinde son derece sevimsiz ve begenilmez siirlerden-
dir. Ayni zamanda onun sufiliginin geredi olan insanlardan uzak

3 Senafnin eserlerinde adi gegen Hace Yusuf higbir ihtimalle Hace Yusuf-i Heme-
danf olamaz. Daha fazla bilgi igin bkz: Nezir Ahmed, Mekatib-i Senaf, 1962, s. 210-212.

durma ve ihtiyaglarini onlara bildirmeme toresine de aykiri olsa
da sairlik sanatinin bir geregi olarak siirinden asla uzaklarda kal-
mamistir. Gergekte Senai tasavvufa ydonelmesinden sonra da asla
sairlik meslegini bir kenara birakmamistir. Hem vaiz ve hem sufi
hem de sehrin muftlsl ve eyaletin sufisi olarak kalip hayatlarini
Oylece surdlren sufiler gibi o da hem sairligini hem de sufiligini
birlikte yUrttmekteydi. Ulu bir arif ve suff olmasinin yani sira ayni
zamanda 6vgl siirleri de yazan elestiren bir sairdi o.

BUtln bunlarin yani sira gergekgi ve 6zglin bir suff olan Senal gibi
birisinden bdylesi 6vgu ve hiciv siirleri yazmasi ilging olarak kargi-
lansa da zaman zaman yasadi§i sehirde kendisine karsi ¢ikanlarin,
her firsatta kendisini azarlamak igin ortam gézleyen mubhalifleri-
nin tavirlarina karsi bir haysiyet koruma, varligina sahip ¢ikmak
icin gerekli bir tutumu olarak gorilmektedir. S6z konusu kiskang
kesimlerdeki bazi kisilerin onun igneleyici ve elestiren dilinden
yara almis olmalari dogrudur. Ancak bazilari da —her zaman ve
her yerde oldugu gibi- onun bdylesine blyik bir ad, san ve Un
kazanmasindan rahatsiz olmakta idiler. Bu durumda bdyle bir
suff sairin hikiimdarlar ile emirlerin, yasadigi sehrin ulu kisilerinin
dostluklarini kazanarak himayeleri altina girmekle, onlarin tavir-
larina, hallerine ve ortamin uygunluguna gore iste bdylesi 6vgl
ve hiciv siirleriyle kendisini koruma altina aliyor olmasi kendisini
kiskananlarin, adini sanini gekemeyenlerin kotiliklerinden ve
dismanliklarindan glivencede kalmayi saglamasi oldukga dogal
bir durumdu.

Bu kiskang kesimler dylesine ileri gidiyorlardi ki; Hadfka'nin
Sufyan ailesinin yerilmesini konu alan bazi beyitlerini bahane
ederek onu Peygamber’in halifelerine ihanetle suglamaya ve
bu ylizden cezalandirmaya bile yelteniyorlardi. Hadika'nin son
boliminden anlasildigi kadariyla kendisini kiskanan ve sucla-
mak igin bahane pesinde olanlar hentiz tamamlanmamis olan,
onlarin tamamlanmig oldugunu iddia ederek itirazlari bulun-
dugu bir bolimUnt kitabinin bir nishasini manzum bir mektup
ile eski bir dostu olan ve “Buryanger” lakabiyla bilinen, o zaman-
lar hilafet baskenti Bagdatta yasayan imam Burhaniddin
Ebu’l-Hasan Ali b. Nasir Gaznevi'ye gonderdi ve bu kitap ile ilgili
goruslerini bildirmesini ve fetvasini vermesini istediler. Burha-
nuddin’in cevabi ya da fetvasi elimize ulasmamistir ancak anla-
tilanlara gore so6z konusu cevap erismeden sairin hayata veda
etmis oldugu bilinmektedir. Bu s6zU edilen manzum mektup ve
Gazne bilginlerinin kiskangliklarini gésteren mensur bir mektu-
bun Hadfka’nin bazi yazma nishalarinin son kismina eklenmis
oldugu; bunlarin sairinin sairlik meslegini korumada gosterdigi
cabalari ve tavirlari, 6vgi ve hiciv siirleri basta olmak Uzere kargi
tavirlarina karsi muhaliflerin kiskirtmalarini gésterdigi belgeler
oldugu bilinmektedir.

Tasavvufkonusunda mensurolarak kaleme alinmig bagka bir Had/-
kati’l-hakika'nin daha sonraki yillarda Horasan bdlgesinde bazi
kesimlerden kisilerin elestirilerine muhatap olmustu. Onun yazari
da Seyh Ahmed-i Cam'in torunlarindan Ebu’l-Feth Kutbuddin
Muhammed-i Mutahhar idi. O da zamanin 6nde gelen bilginlerine
bir mektup yazarak bu eserini incelemelerini ve igerisinde Musta-
fa'nin seriatina, Muhammed'in dinine bir aykirilik olup olmadigini
kendisine bildirmelerini istemisti. Her ne kadar kendisi Senai’nin
Hadikatii’l-hakika’sinin basina gelenleri taklid etmese de, ¢agdin
bilgelerinin onaylarini ya da ret cevaplarini alma niyetinde olmasa
da* tartismasiz Senai’nin Hadikati’l-hakika’sina yapilan itirazlarin

4 Daha fazla bilgi igin bkz: Ebu’l-Feth Muhammed b. Seyhiilislam, Hadikati'’l-hakika,
(yay. Muhammed Alf-yi Muvahhid), 1343, s. 21-22; 194-195.
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o gaglarin Gazne'sinde hiciv yazarlari ve kot distnceli kisilerin
Senaf’nin tasavvufa yonelmesinden onceleri de hognutsuzlukla-
rini ve elestirilerini dillendirdiklerini gostermektedir.

Tasavvufa edilim konusunda da bazi gevrelerin sdyledikleri ve
yazdiklari gibi Senal’nin sarap tortusu mubtelasi bir deliyle kargi-
lagmasi, onunla kargilagsmasinin sonunda kendisiyle konugmadan
onu dinlemeden kendisi hakkindaki elestirileri ve itirazlarini deli-
nin sakisiyle konusmalarinin satir aralarindan anladiktan sonra
ovgu siirleri yazmaktan usandidi igin vazgectigi ve ardindan da
tasavvufa yoneldigi anlatilari dogru degildir. Her durumda hika-
yenin son kismi kabul edilebilir degildir. Sair dislinsel dontstim
geqirdigi ¢aglarin eseri olan Hadika’da da ovgu siirleriyle ugras-
maktadir. Hikimdarlar disinda emirler, ileri gelen devlet adam-
lari, kadilar, imamlar ve sarayin maliye vekillerini de dvmektedir.
Her durumda onun tasavvufa egilimiyle birlikte bunu sairligini terk
etmenin bir sebebi olarak gérmemesinin yani sira onun bu tarikat
dlinyasina girmesi de bilgece birtakim cazibelerinden etkilenmis
olmasi ve bilgeligiyle bu yola bag koymus olmasini gostermekte-
dir, seyhlere olan ilgisi ve sevdasindan degil. Bu ylizden bazilarinca
seyhi ve mursidi olarak kabul edilen Yusuf-i Hemedan?'den sairin
siirlerinin hicbir yerinde ne bir ad ne bir iz gorulir. Divan’inda ve
Hadika'da bu kadar hikimdara, emir ve ileri gelen kisilere yapi-
lan 6vgller de bu bagliligi ortadan kaldiran bir gerekgedir. Biitlin
bunlarin yani sira Senaf’nin hayatiyla ilgili bazi konular igerisinde
birtakim geligkili beyanlarla bile ¢ozilebilecek durumda degildir.®
Anlasildigr kadariyla divani ve diger eserleri tam anlamiyla gézden
gegirilip yeniden dizenlenmedikge Senal ile ilgili birtakim olaylar
hep bdyle kapali kalacaktir.

Sairin tasavvufi egilimleriyle ilgili olarak; onun uzlette ve yalniz
yasamasi zahiri hikmetten, zahir ehlinin inancglarindan uzakta
olmasi onu sonunda bir tir sufi hayatina sirtiklemistir. Ancak bu
tasavvuf hangah ehli tasavvuf tiriinden degildir. Onun tasavvuf
anlayisindaki kalender rengi de kendisini herhangi bir tarikat hal-
kasina ve herhangi bir dergéha baglh gormemesiyle 6ne gikmak-
tadir. Sair yaptigi seyahatler ve degisik bolgelerde yasamis olmasi
nedeniyle bir geng hizmetgisiyle birlikteydi, neredeyse hirsizlikla
suglanmak Uzereydi.® Sadece bu yalnizlik ve bir geng hizmetgiyle
birliktelik boylesi alemlerle iliskili oldugu anlamina gelmez. Hatta
boylesi bir yalnizlik ve bir geng hizmetgiyle birlikte olmasi bile
onun boylesi ithamlara ugramasina neden olmus olabilir. Ancak
“sehrasub” ve “sehrengiz” tirl siirlere konu ve neden olan carsi
pazardaki genglerle ilgili boylesi “tesbib” ve “tagazziiller” sadece
Senal’'ye 6zgl degildir. Sena’nin derlemis oldugu Mesud-i Sa'd
Divanrnda da gorilmektedir.

Bu iki blyUk sair ve baska sairlerin divanlarinda da bu tir kla-
sik kaliplarda tesbibler yaygin degil midir? Her durumda hig bir
sehirde yerlesik hayat kuramayacak kadar hassas ve ici igine sig-
mayan, evlenmeye bile firsat ve uygun ortam bulamayan bir kisi-
nin batini hallere yonelmek igin, tasavvuf yoluna girmek igin ne
tortu tutkunu bir deliyle karsilagsmasina ne de cabhil, higbir seyden
habersiz bir kasap ¢iragina asik olmasina ihtiyaci olabilir. Boyle ulu
ve bilge bir sairin manevi ¢abalari ve aklini 6ne ¢ikararak diistn-
meleri gegici etkisi olan bdylesi bayagi olaylardan ¢cok daha ylice
ve etkili olaylar sebebiyle tasavvufve siillk yoluna kapi aralamig ve
girebilmis olmasini gerektirmektedir. iste bu yiizden ‘Hayrii’l-me-
calis” diye bilinen Seyh Nasiruddin Cerad-i Dehl'nin sozleri

5 Daha fazla bilgi igin bkz: Ahmed Ates, “Senal’nin hal Terclimesinin meseleleri”,
Necati Lugal Armagani, Ankara 1988.

6 Daha fazla bilgi igin bkz: Nezir Ahmed, Mekatib-i Senai, 1962, s. 78-80.

7 Hayrii’l-mecélis, Aligar Universitesi Yayinlari, 1959.
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arasinda onun bir tutkulu dervisin sozleriyle manevi diinyaya
yoneldigi, cocukluk gaglarinda hem s6z ustasi hem de adi sani
yayilmis sz etkili biri oldugu hikayesi Gnlidir. Sonug olarak sai-
rin eserlerindeki bilgilerden anlasildigi kadariyla hayatinin onemli
bir kismi inzivada, 6zellikle Gaznin, Belh ve Serahs olmak Uzere
sehirden sehre yaptigi seyahatlerde gecmistir. iste gercekte onun
bu bagimsizhd, 6zglrligu ve higbir yere bagl olmayisi tasavvuf
yoluna girmis oldugu ilk adimlarinin sebebidir.

Her hallkarda Senal Gaznin'de dinyaya geldi. Ancak Muc-
mel-i FasihTde® denildigi gibi 437/1045 yillinda degil kesinlikle
daha sonraki yillarda. Yine bu sehirde 6grenim gordd, bilgiyi ve
tasavvufu bu sehirde 6grendi. Bu bilimler ve sanatlar bilgisinin
isaretleri eserlerinde goérilen sadece Kuréan, hadis, kelam, soz-
[tk bilim degildi, muhtemelen edebiyatta ve hikmette EbU Ali
Sin&'nin makamini arzuluyordu. Belki de onu ¢zellikle bdylesine
Unld bir hekim olarak ortaya gikarip n kazandiran iste hikmete
olan bu ilgisiydi. Oyle ki; iste bu ayni ekolden olmasi onun son-
ralari Nisaburda Omer Hayyam ile iliski kurmasina, daha sonra
da onunla yazismalarina neden oldu. Hayatinin ilk donemleri ve
ailevi durumu hakkinda agik bilgiler yoktur. Babasinin da ilim ehli
oldugu anlasiimaktadir.

Ozetle; sairin eserlerinden anlasildi§i kadariyla 500/1107 yilin-
dan biraz 6nce Senai, Gazne'den Belh’e gitti. Anlasilan Gazne
halkindan usanmasi ve Urkekligi buna sebep olmustu. Belh'te
siirlerinde de zaman zaman soz ettigi birtakim dostlar edindi.
Bu Belh'teki ikameti doneminde bir kez hacca gitti ve yine ayni
sehre dondu. Butiin bunlara kargin onun uyumsuzlugu ve elesti-
rel dili bu sehirde de ona karsi birtakim dismanlar yaratti. Hatta
sehrin bazi UnlGllleri ona haksizlik yapmaya bagladilar. O da o
sehirden ayrilarak Serahs'a gitmek Uzere yola ¢ikmak zorunda
kaldi. Serahs’ta gorece uzun bir sure kaldi. Oradan da Herat, Mery,
Nisabur ve Harezm’e seyahatlerde bulundu. Bittin bu seyahatle-
rinden sonra yine Serahs’a geri dondu. Acaba bu seyahatler bilgi
edinmek icin mi yoksa kendisine bir memduh bulmak igin miydi?
Bu kesin olarak bilinmez. Onu bu seyahatlere sirtkleyen gergek
de yalniz olusu ve yalnizliktan kaynaklanan bikkinhgiydi. Anlasilan
iste bu yalnizliktan kurtulmak amaciyla sonunda 518/1124 yilinda
Serahs'tan ayrilarak yirmi yil uzaklarda kaldiktan sonra Hora-
san’'dan Gazne'ye geri dondd.

Bu kez Gazne’de Ahmed b. Mesud-i Tise adinda samimi bir dostu
kendisini tamamiyla siir ve hikmete versin diye ona bir ev verdi
ve huzurlu bir ortam sagladi. iste bu Gazne'de gegirdigi hayatinin
sonuna kadar tek ugrasi hikmet, marifet ve bundan da 6te tasav-
vufa egilimleriydi. Bununla birlikte bu dinyalarla ugrasmasi o
glnlerde Gazne'de sairlik mesledi ve sanatinin gereklerinden biri
olan 6vgl ve yergi siirleri yazmasina engel degildi. Nitekim onlari
bir tarafa birakmasina neden olmadi. Bunlarla birlikte onun hayati
genellikle higbir sinir tanimayacak kadar 6zgirdd, yaygin gelenek
ve goreneklerin otesindeydi. Bu Sebik Tegin hanedanin eski bas-
kentinde kendisi igin olusturdugu 6zgiin makaminda, sairin kalbi
sultanin ve vezirin minnetini ylklenebilecek bir durumda degildi.
Hatta Behramsah hanedaniyla bile birlikteligi kabul etmedigi soy-
lenir. Iste bu giinlerde bir siire Bagdatl tinlii suff Bisr-i Hafi gibi
ciplak ayakla ytriyor ve ayakkabi giymiyordu. Hatta en azindan
normal iligkilerde siradan deneyimleri andiran bir hikaye gere-
gince bir dostu bir ¢ift ayakkabi getirip yalvararak onlari giymesini

8 Mucmel-i Fasihi, Hadikati’l-hakika ve diger kaynaklara karsin Senaf’nin daha uzun
bir hayat yasadigini belirtir. Mekatib-i Sendfde sairin yetmis yasina kadar yasadigi
kayithdir.
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istemisti. Bagka bir gtin yine bu dostu yolda buna rastladi ve selam
verdi. Sair de ayakkabisini hemen ayagindan ¢ikarip ona geri verdi.
Bu yaptiginin sebebini soran birine de: “O giin bana verdigi selami
diger gtinler verdigi selamindan farkliydi ve minnetinden dolay:
bdyleydi” diye cevap vermisti.

Saire ilgi duyan Gazne ileri gelenleri onu evlerine davet edip
gotirmek istediklerinde iste bu ciplak ayakh ylrimesi nedeniyle
evlerive sergileri kirleniyordu. Bu ylizden emir ya da vezirin maka-
mini toprak ve g¢amurla kirletmemek igin otururken ayaklarini
uzatiyordu. Bunun yani sira sairin ara sira evine gittigi bir vezir
onun huzurunda edeple ayakta duruyor ve yerini ona veriyordu.
Onu o gaglarin diger 6vgu sairlerinden ayiran bu farkhilidiydi. Yine
bu ince 6zelligi, onu kalenderce ve tekelllfsliz tavirlarina tesvik
eden seydi.

Gaznin’de hayatinin sonyillarinda yaptigi en dnemli galisma, vefati
aninda henliz tamamlayamamis oldudu Hadikati’l-hakika’sini
manzum olarak kaleme almis olmasiydi. Bitin bunlarin yani
sira anlagilan sairin son eseri hayatinin son glnlerinin heyecan-
lariyla son derece edebfl olarak Hadika icin kaleme almis oldugu
mukaddimesiydi. Bu mukaddimenin yazimindan hemen sonra
Gazne’nin Novabad sokaginda, Ayise-yi Nik0’'nun evinde vefat
etti. Ancak hangi tarihte?! Bu konu tartisamaya agiktir. Hadika’nin
bu Unld mukaddimesinin iki nishasinin sonundaki 525/1131 ve
529/1135 tarihlerinin dogru oldugu gézikmuyor. Anlasildigr kada-
riyla 535/1140 olmasi daha dogrudur. Oldii§i giinlerde son derece
zayif gelimsiz ve yagliydi. Bir mektubundan anlagildigi kadariyla
(17. Mektup) yetmis yaslarina yaklastiginda artik ne hafizasi ne
hayal kurma yetisi ve ne de zihninde dlslinme gici kalmisti.®
Rivayetlere gore son sozl suydu: “Comertligin senin bana yeter!”
Son aninda dilinin altinda bir seyler mirildandigr aktarilir. Seven-
leri kulaklarini agzina yaklastirdiklarinda su beyti mirildadigini
duydular:

Vazgectim soylediklerimden; ¢linki
Sozde anlam ve anlamda da s6z yok kil 1°

Bu sozl Mevlan&nin soziinden aktaran Cami soyle der: “Bir
degderli kisi bu s6zU duymus ve séyle demistir: “Sézden vazgeger-
ken bile s6zden s6z etmesi ilging.”™ Gergekte bu son soz glvenilir
olmasa da tasavvuf ve ziihd ile ugragmasina karsin yasadigi ¢cagin
insanlarinin dvgusu ve yergisinden de geri durmayan tévbekar bir
suff sairin yasam tarzinin elestirisidir.

Senafl Divanrnin temel siirleri kasidelerdir. Siirlerinin bir kismi
Ferruhi ve Mes(d'un ovgu siirleri tiriinde ve ¢zellikle de onla-
rin évguleri tarzindadir. Diger siirleri Hakani’nin de kendi siirle-
rinde onlari taklit ve izleme amaciyla séylemis oldugu siirlerine
verdigi unvandan hareketle vaaz ya da arastirma siirleri denile-
bilecek bir tir didaktik siirlerdir. Bu bélimde onun gicl essiz
ve benzersizdir. Kendi giclini bu alanda Unsurf taraftarlarina
karsl geviren Hakanl bile bu dalda derinlik ve etki agisindan
onun makamina erisemez. Gazelleri de tasavvufi olmasina kar-
sin gorlinlse gore tasavvuf tarzi da kalenderlik yoluyla daha gok
ortlismektedir.

Her durumda onun didaktik tasavvuf siiri alanindaki temel eseri
Hadikati’l-hakika, gergekte Mevlana Celaliddin’in Mesnevi'sin-
den once de tasavvufi didaktik siirin temeli sayllmaktadir. Yaklagik
10.000 beyit iceren, hafif bahirli bu eserin bazi niishalari bundan

9 Mekétib-i Senéf, s. 122.
10 Eflaki, Ahmed, Mendkibu’l-arifin (yay. Tahsin Yazici), I, 415.
11 Eflaki, Ahmed, Mendkibu’l-&rifin (yay. Tahsin Yazici), I, 415.

daha fazla beyte yer veren; vaazlar, rivayetler, hikayeler ve ornek-
lerle iran tasavvuf konusunda bir ansiklopedi niteligindedir. Eldeki
konulari ve bolim diizenlemeleri de bitlinlik ve uyumdan uzak
yaygin bilinen yazmalari, sairin 6limUnin eserinin son dizenle-
mesini tam yapmamasina neden oldugunu gdstermektedir. Bu
durumda sairin 6liminden once kendisi tarafindan goéris bildi-
rilmesi ve uygunlugu acisindan fetva istemek amaciyla Bagdata
gonderilmis olmasi kitabin tamamuyla ilgili degil ihtilafli konulara
yer veren boélimleri icin olmalidir.

Kotu duslncelilerin ve kiskanglarin itirazlarina konu olan beyit-
ler digsinda Hadika'da icaz ve karmasikligi nedeniyle defalarca
gorUs sahipleri tarafindan s6z konusu edilen ve yorumlanan diger
beyitler de vardir. Bu ylizden Mevlan&'nin sozlerinde de &zellikle
Mesnevide Senal’nin sézlerinden bir kismi aciklanmis ve yorum-
lanmistir. Sairin yasadigi cagda hayatta oldugu dénemde bile bu
konunun ilgilileri tarafindan elestirilen ve tartisilan bu tir beyitler
arasinda Aynu’l-Kuzat Hemedani'nin Temhidat'? adli eserinde sai-
rinin adini vermeden aktardi§i ve biraz da agiklayarak yorumladigi
asagidaki iki beyit de yer alir

Sufiler bir anda yaparlar iki bayrami
Ortimcekler kuruturlar sinegi
Gidasini ruhumuzdan alan bizler
Nasil yeriz orimcegin pastirmasini.’

Kuskusuz Hadika'nin tamamlandigi ya da dizenlenmemis tam
olmayan nushasinin tamamlandidi yil (525/1131) Hemedan'da
oldurtlen Aynu’l-Kuzat'n, Senai’nin eserlerinde birtakim siirleri-
ninvarhgi kitabin bir ntishasinin ya da bazi bolimlerinin Hadika’nin
son dizenlemesinden once Irak’a ulasmis olmasi, Gazne'den
Irak’a ve Bagdat’a gonderilmis olmasi konusundaki soylentilerin
temelsiz olmadigini gostermektedir. Ozetle Sena’nin bu sozl
edilen yaygin beyitleri kendisinden sonra da defalarca bilginler
ve sufiler arasinda agiklamalara, tartismalara konu olmustur. Bu
beyitlerin agiklanmasi ve yorumlanmasi konusunda ¢ok s6z soy-
lenmistir. Bunlar arasinda Resehatu Ayni’l-hayat adli eserde Hace
Ramtinl bu konuda acgiklama yapmaktadir. Gllsen-i R4z serh
eden UnlU bilge Seyh Muhammed-i Lahicl, Nimetullahi Tarikati’'nin
Unld seyhi Hac Molla Riza Kevser-i Hemedanti ile Kutbuddin Eskur?
de o beyitlerle ilgili agiklamalar yapmislardir. Konu soyledir: Arifin
her aldigi nefes bir bayram verdigi her nefeste de bir bayram algisi
vardir. Ancak halk —6zellikle de marifetin kendilerini dlinya sevda-
sindan, hirs ve dlinyada ne varsa yeme heyecanindan alikoyama-
digi kisiler bir bayrama erigsmek, gelecekteki sevinci ve mutlulugu
icin sinegi kurutur, bunun igin de bir stire beklemesi gerekir. Lahi-
ci’nin agiklamasina gore; arifin bu iki bayrami “varlik” ve “yokluk™
tan kinayedir; agk yolunun tutkunu arifler igin bu varlk ve yokluk
her an ve her nefeste yenilenir. Sinek avlayip kurutan ériimcekler
de dlnyevi birtakim tutkularinin aglarina kapilan gruplardir. Ger-
cekte cahiller uzun siire bulunduklari halde kalmig olan 6riimcek
gibi algilanmiglardir. Oysaki sufi strekli degisme ve yenilenme
halindedir. Clineyd-i Bagdadi de bir yerde agik¢a bu noktaya degi-
nerek soyle der: “Sadik kisi glinde kirk kez déner, ancak riyakar kisi
kirk yil ayni haliyle kalir”*

Sairin s6zlinin, peygamberin iki bayram hakkinda “tehlil,” “tekbir,”
“tahmid” ve “takdis” ile ilgili bir hadisine isaret olmasi mimkin-
dir. Hadis metni su sekilde bayram adabini vurgular. Metin soy-
ledir: “Iki bayramin sisi tekbir tahlil, tahmid ve takdistir ve bu da

12 Aynu’l-Kuzat'in sézleriigin bkz: Temhidat (Afif Asiran), sayi: 359.
13 Beyitler igin bkz: Hadikati’l-hakika (Mlderris), s. 329.
14 Clneyd-i Bagdadi'nin sozleri igin bkz: Tercime-yi Kuseyriyye, s. 328.
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sufilerin isidir, gafillerin degdil.”®® Bu durumda sair sadece kendi
dinyalariyla ugrasan “ehl-i nefis” karsisinda “ehl-i kalb” olan mari-
fet ehlinin durumlarini 6vglyle anar ¢linkd onlar: kisa zamani ve
ganimet saydiklari hayati strekli olarak iki bayramin sermayesi
olan “tehlil; “tahmid,” “takdis” ve “tekbir” ile slslemektedirler.
Buna ek olarak sair, zahit ile suff arasindaki farki da dikkate almak-
tadir. CUnkU zahit gergekte sinek yakalayip kurutan oriimcek
gibidir. O da, oriimcek gibi stirekli kiyamet ve sonrasi igin amel-
lerini biriktirme nesesindedir. Ancak sufi hak yolundadir, hakka
kavusmayi kendi bayrami olarak bilmektedir. Bdylece sufiler her
ani, her nefesi iki bayram olarak algilarlar. Bu onlarin “her gtin o
bir haldedir’®" s6zinl iste bu baglamda bir gériintt olarak goren
topluluklarin halleri ve kalbi durumlarina, strekli bir yenilenme ve
halden hale girmesine bir isaret olmalidir. Sinek avlayip biriktiren
ortimcekler, birtakim kimselerin 6riimcek gibi evlerin en zayifi
olan ve onlarin 6ding aldiklari varliklarini stirdirme ve sebatina
cabalayan, onun surekli ve kalici olabilmesini saglamak icin strekli
bir hareketlilik ve sarsiima durumundaki kisilerin erginlige erisme
isteklerine isarettir. Ayni zamanda nefesleri tek bayram degil ter-
sine iki bayram olan ve nefes almayi ve vermegi kapsayan sufilerin
durumlarindan ibarettir."”

Her hallkarda &rifin her iki bayrami durumu, “halktan hakka yur-
mesi,” “haktan halka gelmesi” ya da durumunun “yokluk” ile “var-
lik” arasinda strekli yenilenmesidir. Bu da onun igin her biri bagka
bir agidan olmak Uzere iki bayramdir. Sad’nin Gilistan’inin girig
boliminde yer alan; “alindiginda insana can veren, verildiginde
teni rahatlatan nefes” ifadesi de bu “iki bayram” hakkinda daha
sade bir dederlendirme olarak alinabilir. Bu s6z geregince sufinin
her nefeste iki nimete eristigi, nimetin yenilenmesi algisindan
baska bir sey olmayan bayramin onun igin gergeklesmesi agikga
gorilmektedir. Cami’nin gok dederli bir kasidesinde sufilerin her
bir nefeste iki bayram yaptiklarina agiklamaya gerek kalmadan
isarette bulunmaktadir. Soyle ki; sufilerin bu iki bayrami, halk
kesimlerinin bile anlayabilecegi, agiklamaya ve izaha gerek birak-
tirmayacak basit ve sade bir sekilde anlatiimadir. *®

Ozetle bu drnek Hadika'nin zor anlasilan beyitlerine bir drnektir.
Tartismali bu tlr beyitler Senai’nin sz konusu Unli kitabinda
oldukga fazladir. Hadika'yi arastirmacilarin goziinde agiklamalara
ihntiyag gerektiren bir kitap olarak gosteren de iste bu incelik-
tir. Belki de sair o kitabi son kez gozden gegirme firsati bulsaydi
bazi konulari daha aciklayici beyitlerle ve daha acik orneklerle
izah edebilirdi. Kuskusuz bazi arastirmacilarin Hadika'nin lafzi
ve anlamsal agidan essiz oldugu ya da bazi agilardan boylesi bir
kitabin asla yazilmamis oldugu kanisinda olmalari bir abartidan
Oteye gegmez.® Ancak bu kitapta genel bir diizenli tasarim olma-
yisi agikga gorulir. Hadika'da yer yer gorilen bolimler arasindaki
uyumsuzluklarin, ayni sekilde uzun anlatimlarin, zaman zaman
gorlen tekrarlarin, kitabin okuyucuyu usandirmaya neden olma-
sinin, sairin duzeltiler ve yeni dizenlemeler igin inceleme firsati
bulamamig olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir.

Her durumda Hadlikat(’l-hakika ilahi bir hikmet manzumesitirin-
dedir. Sair bu kitabinda konulari halk kesimleri igin ornekleriyle
kanitlarini karistirip i ice halka sunmayi, ayni zamanda onu tasav-
vuf ahlakinin temeli olarak gostermegi istemektedir. Bu ylzden

15 Muhammed Hasan Dayfullah, Feyz('l-kadir, Kahire 1964, |, 292.

16 “Goklerde ve yerde olanlar O’ndan dilenirler. O, her glin yeni bir tecellidedir’, Kur'an:
Rahman; 29.

17 Necmuddin-i Razl, Mirsadi’l-ibdd (Muhammed Emin Riyah), s. 246.

18 Minorsky, V, Iranica, s. 293-305

19 Furlzanfer, Bedilizzaman, Sohen ve Sohenverén, s. 258.

Jlran Stud 12023 19: 7-19 [ doi: 10.5152/AJIS.2023.23044

esere “tevhid” ile baslamakta, “tenzih” ve “takdis” konusunu ilk
siralarda dillendirmekte ve iglemekte, yaratilig sisteminde yarati-
cinin en mikemmel ve en eksiksiz olaganlsti bir sistem kurdu-
Jgunaisaretlerde bulunmakta, Hakk’a yonelmenin geregi ve ondan
bagkalarina asla ihtiyaglarini bildirmeme ve baskalarindan yardim
dilememe geregini ifade etmekte, halkin askindan Hak yoluna
dogru yonelmeyi, insanlardan uzaklasarak tek basina yasamayi ve
tasavvufa siilik yoluna girmegi salik vermektedir. Ote yandan yine
Hakk’a erisme ve onunla baglanti kurmanin geredi olan ziihd ve
fakr konusunu apagik ortaya koyarak namazin gergek anlamina,
kullugun gercek sekline yonelerek 6zgiin ve derin anlamlar yUkli
miinacatlar boyunca agkin sifrelerini, ona “teslim olma” ve “riza”
sirlarini agmaktadir. Elbette bdylesi konulara dalmak yer yer onu
baska konulara da sirtkllyordu. S6z konusu 6gretilere ve inang-
lara girildiginde genellikle okuyucunun kafasini karistiran diger
birtakim konularin ortaya konulmasina da bir firsat aralamaktadir.

Ornegin bir yerde tevekkiil konusunu anlatirken bir ilgiyle evre-
nin gizlerle dolu oldugunu ve éarifin de bu sirlara ve gizlere 6zen
gOstermeye ve anlamaya cabalamasi ve derin derin dislinme-
sini hatirlatiyor. Burada “rliya” s6z konusu ediliyor ve insanin rliya
dlinyasinda gordigunin, evrendeki durumlari bir sekilde anlatan
simgeler ve isaretler oldugu belirtiliyor. Bu incelik de sairi rlya ve
riyada gordikleri konusunda tam ayrintilariyla riya tirleriyle,
rdyada gorulen kisiler ve nesneler hakkinda s6z sdylemeye zorla-
maktadir. Bu tir konular elbette soziin bltlnligini ve baglamini
kopariyor; kuskusuz kitabin incelenmesi konusunda kit anlayigli
okuyucuyu daha da tembellestiriyor. Ancak sair, kitabin ilk boli-
minde ortaya attigr “tevhid” konusunu, ikinci bolimde; Kuran'
kastettigi “kelam’dan stz ederken sirdirlyor ve kelam konu-
sunu anlatirken de konuyu Kur'an ve hadis gercevesinde ele aliyor.
Actkca anlasihyor ki; yine kelamcilar gibi Mutezile ile Esarfler ara-
sinda kelam biliminde temel anlagsmazlik konusu olan “Kurdn’in
yaratilmis miyaratiimamis mi oldugu” konusunu ele aliyor.?° Sufi-
ler gibi akli Kurdn karsisinda kurban veriyor. '

Ancak yine de hikmet ve kelam ehli katinda s6z konusu edilen
hikmet ve kelam onun icin nibilvvet meselesini —6zel nibiv-
vet- ortaya koymaktadir. Bu da, kitabin “l¢linct bélim”lnde ala-
bildigine derinlikli ve ayrintili olarak ele alinmaktadir. Bu konuda
da elbette onun konuya girisi kuskudan ve kaygidan ari bir sufi-
den beklenildigi gibidir. O, samimi ve dirlst ilgisiyle, askiyla “onu
seckin ve ulu peygamberlerden biri” olarak gosteriyor, biitlin pey-
gamberleri onun 6grencisi biliyor ve onu peygamberlerin “teni”
olduklari “veli” olarak gortyor bu ytizden onun seriatini kapsayic,
kendisini de “hakikat yapisinin muhendisi” olarak kabul ediyor,
takipgilerini ve halifelerini ululayarak yad ediyor. Bu arada Ali ve
cocuklarini samimi bir sekilde yiiceltirken; Eb( Hanife ve Safilyi
saygl ve sevgiyle cokca aniyor, halki da bagnazlik ve gorts ayril-
gina dismeden sakindiriyor. Bitln bunlara karsin bizzat kendisi
Muaviye ve Eb( Sifyan ailesine karsi bir dereceye kadar bagnaz
davranmistir denilebilir. E§er bu davranisi onun muhaliflerini
tamamlanmamig Hadikat(’l-hakika adli eserinde elestirmegde ve
itirazda bulunmaya zorlamis ise bu durum ilging kabul edilmeme-
lidir. Clinkl onun Muaviye hakkindaki bazi s6zleri iftira tliriinden-
dir. Higbir sekilde onaylanamaz ve kabul edilemez.

Séziin 6z(; Ali'nin ibn Miilcem tarafindan éldiiriilmesini Muavi-
ye'nin tahrikleriyle iligkilendirmesi konusu temelsiz hikayeler-
den olmasi diginda kaynagi olmayan bir iddiadir. Nitekim onun

20 Hadikati'l-hakika, s. 171.
21 Hadikati’l-hakika, s. 171.
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katilinin iskenceyle oldurtlmus olmasi konusundaki rivayetler de
dayanaksizdir.2 Boylece Amr b. As’in Muaviye oglu Yezid’e biati
konusundaki roll ile Alilnin? oglu Hiseyin ile goris ayriligi ice-
risinde olmalari konusundaki soyledikleri gerceklerle ortlismez.
Muaviye'nin ilk hilafet yillarinda Misir'da? 6len Amr b. As, Yezid'in
tahta c¢ikisinda ve Kerbela olayinda onun 6limdntn Gzerinden
17-18 yiIl gegmekteydi. Dolayisiyla bu islerin onunla baglantisi
uygunsuz bir suglamadan baska bir sey olarak goriilemez. Ehl-i
Beyt'e bdylesi dostga sozler ve Ehl-i Beyt'in diismanlari hakkinda
bu tir garazli yakistirmalari, stinniliginden dem vuran, Ug¢ halife-
nin ve iki imamin menkibelerini agik agik anlatan bir kiginin dil-
lendirmesi oldukga tuhaftir. Bu tlr gorUsleri her ne kadar sairin
dUstlinsel 6zglrliglu kapsaminda dederlendirilse de ayni zamanda
bu sozleri sdyleyen kisinin gergek tasavvufun en nemli gerek-
lerinden olan “temkin” ve “misamaha” makamina erisemedigini
gostermektedir. iste bu “temkin” ve “miisamaha” Mevlanad'da ve
Mesnevi'sinde alabildigine dikkat ¢ekici bir sekilde agik agik goril-
mektedir. O, Gazneli bu Hekim’e her zaman duydugu sonsuz sayg!
ve sevgisine kargin Muaviye konusunda onun tam tersine asla
Oyle sozler sdylemez.

Her hallikarda Senal’nin bizzat kendisinin de isaretlerde bulun-
dugu gibi; muhaliflerinin kendisini elestirmek igin tutunduklari
bir dal olarak aldiklari EbG Stifyan ailesini kinamasi da bizzat sairin
kendi taassubundan kaynaklanmaktadir. Burada sasirtici olan da
bu kinamalarinda alabildigine Sii egilimli tarzi bu bolimde ve kita-
bin diger bolimlerinde inang ilkelerini anlatirken her yerde ehl-i
stinnet inan¢ temellerine dayanmaktadir. Ozetle konunun deva-
minda peygamberlikle ilgili bir konuda sair “dordiinct babda akil
konusunu ele almakta, bu siralama da onun akli Kurdn ve peygam-
berin sozinln karsisinda kurban etmesinden ve hicbir seyi onla-
rin onlinde gormemesinden kaynaklanmaktadir: O, “Evrendeki
batdn iyilikler ve kétilikler aklin hizmetgileridir’ s6zind onaylyor.
Ona gore akil goz, peygamber ise bir i1giktir. Bu ylizden bunlari bir-
birinin olmazsa olmazlari kabul ediyor. Onlarin iligkilerinin gorme
oldugunu kitabin diger bir bélimiinde s6z konusu etmekte bunu
de bilgi ile iligkilendirmektedir. Bu bilgi de gercekte gormedir ve
bu da seriata ve akla dayanir; insani Allah’in kapisina yonlendirir,
mal, nefis ve makama degil. Ancak bunun sarti calisma ve gaba-
lamadir. Ona erismeyi kolaylastiran da dert ve agktir. Sairin agk
konusunda, kalp ve kalbin evrenleriyle makamlari hakkinda s6z
soylemege firsat buldugu yer de iste burasidir. “Nefs-i killi” den
s0z eden bir sonraki bolimde (Altinci Bab) soz, Pir/nefs-i killi ile
gorismeden dnce bir girisle bagliyor. Bu bolim sairin manzumeyi
tamamladiktan sonra asil konuya girerek onu Hadikati’l-haki-
ka'ya sigdirdigi sanki de bagimsiz bir bolimddir.

Onun baglangici Besinci Bab’in sonundan itibaren baglar. Ger-
cekte iste o balimde “Gecenin Ozellikleri” adli bdlimii yazarken
bu konuya baslar ve “killi nefis” ile olan sohbet bilgece, ve hikmet
ve tasavvuf dolu sozlerle geger. Bu sohbet boyunca nefis, kendi
0zglin dinyasindan hi¢ duyulmamis bilinmeyen isiltilar sunar.
Son derece dikkat cekici inceliklerden s6z eder. Sézleriyle diin-
yaya tapan bilgi yoksunlarinin kétid distincelerini, kotiltklerini ve
algakliklarini ortaya doker.

Dinyevi gurur, mal milk sevgisi, tefecilik, hirs kabalik ve sehveti
kinamasindan dolayi gururun kendilerini hak yolundan uzaklastir-
digi gaflettekilere yoneliyor. Onlari bu yollara strikleyen gururdur.

22 Hadikati’l-hakika, s. 171.
23 Hadikati’l-hakika, s. 257-59.
24 Bkz: ibn Esir, el-Kamil, 111/212, 249.

Bu konu “Yedinci Bab’ta ayrintili olarak ele aliniyor. iste orada
sair okuyucularini su niktelere ydonetmeyi amagchyor: “Bu gaflet
icerisinde ylizen bilgisizler, hakka émurleri boyunca bir bakma
bir yénelme firsati bulmamis olanlar igin bu yaptiklari sonunda
utanma ve hasretle yanip yakilma olacaktir” Burada da sair yine
Olim ve 6limin ardindan insanlarin baslarina gelecek birtakim
sikintilardan sz etme firsati yakalamaktadir. Buradaki amaci da
yine insani bu diinyadaki derin gafletten uyandirma; insan igin
iyilikler ve hayirlarin sadece kendi sonundan, sonsuz kurtulusa
erme ve Tanr’nin bagdislamasiyla kotllUklerden ve sikintilardan
glvencede olacagini bildirerek insanoglunun gurur ve unutmaya
surtkleyen bitlin sebeplerden uzak durmasini gerektigini belirt-
mektedir. Bununla birlikte kitabin son iki bolimu (Sekiz ve Doku-
zuncu BolUm) bu giris boltimleri ve kitabin ilk yedi boliminde
anlatilanlarla oranlandi§imizda daha degersizdir. Hadikati’l-haki-
ka’nin “Sekizinci BolUm”U sultan ve devlet erkaniyla ilgili konulara
yer vermektedir. Bu bolimde 6vgl disinda hos geldin niteligin-
deki kisimlarindan sonra bu bélimde vaaz, sakindirma, 63Ut ve
egitim konular olsa da, yine de geleneksel bir sufi kitabi niteligin-
den uzaktir.

Eserin son babi (Dokuzuncu Bab) mutluluk ve dogruluk yolundan
sOz etse de sairin degisik kesimlerden iddiacilar ve muhalifleri
hicvetmeyle ugragsmasi nedeniyle ince sozleri bu zayif kinamalar
arkasinda golgede kalmaktadir. Sairin s6zU genellikle bulundugu
glc ve ylice makamdan asagilara inmektedir. Ayni zamanda bu
ipuglari ve kanitlar sairin kitabini son bir kez gézden gegirmek
icin firsat bulamadidini, kitabinin son seklinin kendisini one
cikaracak ince ve dizenli bir tasarim seklinden uzak oldugunu
gOsteriyor.

Bu kitabin 6zellikleri arasinda sairin sozlerine ve anlatimina 6zel bir
incelik katan hikayeler ve ornekler serpistirmesi de dikkat ¢eker.
Bu hikayelerden bazilari ince ve zarif olmasa da, sairin séziine bir
incelik katar. S6zlin 6zi; tam bir anlama ve tanima insanoglunun
gonlinln saf ve ari olmasini gerektirdigi noktasi oldukga uygun
bir gorlstlr. Orada anlatildigina gore Gur eyaletinin gozleri gor-
meyen insanlarinin fillerle olan hikayesi ilgingtir. Gormeyen kisi-
ler hiikiimdarin ordusunda filler oldugunu duyduklarinda, filin ne
oldugunu gdrmek ve fili tanimak igin ordunun bulundugu yere
gittiler. Ancak gozleri gormediginden her biri elini filin bir yerine
dokunduruyor ve filin o kisim oldugunu saniyordu. Sonugta filin
ne oldugu konusunda aralarinda bir gorus birligi saglayamadilar.
Hem Gazzal’de hem de Mesnevi'de yer alan bu hikaye fiziki gorme
temelli suff bilgisi ve beyaninda son derece 6nemli ve 6zglin bir
yere sahiptir.?

Baska bir yerde de?; agkin bitln tehlikelerden daha yukarida, her
tehlikenin tzerinde en blyuk tehlike oldugu, asigin her tehlikeyi
ask ile ortadan kaldirdi§i da Bagdat'ta bir kadina asik olan ada-
min hikayesini andirmaktadir. Adamin biri Bagdat'ta bir kadina
aslk olur. Sevgilisinin evi Dicle’nin diger kiyisinda kendi evi karsi
kiyisinda oldugu i¢in adam her gece suda ylizerek birgok tehlikeyi
atlatarak sevgilisinin evine erisirdi. Sevgilisiyle gece maceralarini
bir slire devam ettirdikten sonra bir zaman aralarinda bir sogukluk
olustu ve ask heyecani azaldi. Adam kendisiyle sevgilisinin duru-
munu gormek istedi ve ona ylztndeki ben konusunda bir soru
sordu: “Bu ben senin yiziinde nasil olustu?” dedi. Sevgilisi ona
sOyle cevap verdi: “Bu gece Dicle’yi gegme gegersen yok olursun.
Bu ben anadan dogma benim yizimde var. Ancak senin bunu

25 Hadikat(’l-hakika, s. 268-69.
26 Hadikati’l-hakika (Miderris), s. 29.
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ylziimde bu gece gormen gosteriyor ki, seni Dicle’den asmak
ve sevk ile gegiren o heyecan artik sende kalmamis, artik Dicle'yi
kolay kolay gegcemeyeceksin” Adam sevgilisinin sozlerini dinle-
medi, donlp gittiginde Dicle’ye daldi. Gegerken sularda kayboldu,
bodulup gitti. Sair bu hikaye ile; asigi sevgiliye erismede kendisini
tehlikelere atarak yola gikaran olgunun kendini yok saymasi ve
benligini gormemesi oldugunu belirtmektedir. Kendisini var sayip
benligini gérdtglinde artik o bogulmustur. Clinkl artik agsk onun
varli§inda yoktur.

Baska bir ilgi gekici ornek de®” gaflet ve unutmanin tehlikelerini
saylp doktigu, Sam’'da bir adamin sarhos devenin 6niinden kaga-
rak kendisini kuyuya astigi, yine kuyunun dibine dligmemek igin
cevresindeki dikenlerden tutunan adamin hikayesini anlattig
bolimdur. Ancak kuyunun disindaki sarhos devenin tehdidinden
baska oteki kuyunun dibinde agizlarini agmis ejderhalar da vardi.
Diken koklerini de kara ve ak fareler kemiriyorlardi, her an diigme
korkusu tasiyordu. Bitln bunlarla birlikte adam diken caliliklari-
nin arasinda glzel bir deve dikeni goérdi ve onu yemekle ugras-
maya basladiginda bir streligine korkuyu da tehlikeyi de unuttu.
Bu hikaye Kelile ve Dimne’den alinmadir. Buradan da; o dénem-
lerde Gazne'de entelektiel kesimlerde Kelile ve Dimne’nin ne
denliilgi odagi oldugu anlasiliyor. Oyle ki; bu kitabin gevirisinin bu
doénemin UnlU veziri ve katibi Ebu’l-Meali Nasrullah-i Munsf tara-
findan yapilmis olmasi bu 6nemin gdstergesi ve kanitidir. Hadi-
kat(’l-hakika'nin bir hikayesinin bu geviride aktariimasi da bizzat
Senaf’nin kitabinin dénemin edebi cevrelerinde sahip oldugu UnU
ve etkisini gostermektedir.

Bu hikaye ayni zamanda Senaf’nin insan halleri ve duygusallidi
konularinda realist gorislerini ortaya koymaktadir. Zal ile Mehseti
hikayesi.?® Sairin atalarindan hatirladigi bu yash kadinin hikayesi,
onun o doénemin zorlu dinyasindaki tecrlbelerini géstermek-
tedir. Zal''n gegimini sagladigi birkag inedi disinda bir de olan
Mehseti adinda sevgili bir kizi vardi. Onu ¢ok seven yasli kadin
genellikle 6liminlin bu kizdan 6nce olmasini ¢ok arzuluyordu.
Birdenbire Mehseti hastalandi. Bu arada Zal'in inegi kafasini bir
tencereye soktu; kafasi sikisinca saskinliktan Zal'in odasina dald.
Sevgili kizi yatalak hasta olan Zal bu sesin Azrail'in sesi oldugunu
sandi, “Olim melegi! Ben Mehseti degilim” diye ¢iglik atti. Eger
sen Mehset’nin canini almaya geldiysen bir s6zim yok! Onu
goturebilirsin! Gergekte boylesine sevdigi bir kizi boylesine kolay-
likla 6lim hayaline terk etti. Bunu da sair su sozlyle gosteriyor:
“Zorluk guinG, 61im gtinl hig kimsen olmayacak”

Elbette Hadikati’l-hakika'daki ornekler cok dikkat cekicidir.
Ancak onlardan bir kismi zayif, dedersiz ve bundan da 6te muUs-
tehcendir. Ancak bu tlr hikayelerin sufi didaktik ogretilerinin
aralarina serpistirilmesi o metinlere 6zgiin bir renk veriyor ve
bu tarz daha sonraki caglarda Attar ve Mevlana tarafindan daha
da olgunlastirilarak doruklara yiiceltiliyor. Elbette Mesnevi'nin
orneklerinin glizelligi, uyumlulugu ve yarasirli§1 Hadikati’l-haki-
ka’dan beklenemez. 2° Ancak Hadikati’l-hakika’'nin bu soz
konusu ornekleri de bitlinlyle ve hepsi ylksek incelik 6zellikleri
tasimasa da bazi elestirmenlerin sandigi gibi bir avug aptalca
ve sonugsuz dogaglamalar da degildir. Kuskusuz bu boylesine
biytk ve degerli bir kitabin birtakim elestirmenlerin sozleri ve
yorumlariyla usandirici ve biktirici bir kitap haline getirilmesi,
bazi dnemli konularin sunulmasinda bazi konu ve bolimlerinin

27 Bakiniz: Hadikati'l-hakika (MUderris), s. 29.

28 Hadikat('l-hakika (Miderris), s. 331-32.

29 Browne. E. G., A Literary History of Persia, 1928, Il, 319; Hadkat(’l-hakika (Mider-
ris), s. 48,454.
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olaganisti dolulugu, gereksiz tekrarlari ve gereginden fazla
agiklamalari, uzun uzadiya anlamsiz bos s6zlerin varhigidir. Kita-
bin tasarlamasindaki diizen ve agikhgr ortadan kaldiran, sairin
eserinin son dlzenlemesini ve dizeltilerini yapmadaki basari-
sizh@r bu tir eksikliklerden kaginmasini imkansizlastirmistir.
Cesitli ogretilere yapilan telmihler seyhlerin hallerine ve soz-
lerine yapilan gondermeler ve isaretler de onun zorluklarinin
gerekgesi olmustur.

Bunlara ek olarak tarih bakis agisiyla bakildiginda hatalarla karisik
ve hosgorulidur. Nitekim o bir hikayesinde Bermekilerin yikiligini
halife donemine gotlirmekte, o zamanin gelismelerini Al-i Sehl
ile ilgili olaylarla karistirmig, hatta Yahya Bermeki’nin ldirilme-
sinden —gercekte bdyle bir olay olmamasina ve onun kesinlikle
hapiste 6lmesine ragmen — s6z etmektedir. Ancak butiin bunlar
yanlistir.

Baska biryerde de Tarih-i Beyhakide de yer alan Sultan Mesud’un
veziriHasenekVezir hikayesinde Hasenek Vezir'in adini Meymend?
adiyla karistinyor. Oldirilen veziri Ebu’l-Hiseyn-i Meymendi
diye adlandiriyor ki, bu bir hatadir ve Hasenek de Nisaburludur,
Meymendli degildir.*® Onun bu konuda tarih bilgisi verme amaci
tasimadigi dogrudur. Ancak boylesi isaret ve zorluklarinin bulun-
masli Hadikati’l-hakika’yr agiklamaya, yorumlamaya, elestiriye ve
ozetlemege muhtag bir hale getirmistir. Bu ylizden de bu konuda
cok eskiden beri bu eserin belirtilen amaclari tasiyan galismalar
yapllmistir. Bu baglamda Sah Cihan zamaninda Hindistan'da
Hadikatu’l-hakika'yi sairin oliminden seksen yil sonra yazilmis
olan bir niishasini diger yazmalariyla karsilastirmali olarak tashih
etmis ve Letdifl’l-hakdyik adiyla bir serh yazmis olan Gocerat
bolgesinden, Ahmedabad’tan Abdullatif b. Abdullah Abbasi'nin
calismalarindan s6z etmek gerekir.®" Mesnevi-yi Manevi konu-
sunda bir serh de yazmig olan, Mesnevi ve Hadikati’l-hakika
konusunda uzmanhgi ve derin bilgisiyle Abdullatif bu serhte
Mevlan&’nin Mesnevi'sini de Hadikatu’l-hakika’nin bir serhi olarak
degerlendirmektedir. Kugkusuz Mevlana Celaluddin ile hocalari
ve 6grencilerinin -Seyyid Muhammed-i Tirmizi’'den Hisameddin
Celebi'ye®? kadar —bu kitaba gosterdikleri ilgi de Senai ve Hadika-
ti’l-hakika’'sinin sufi meclislerindeki olaganisti etkisi ve nifu-
zunu gostermektedir.

2. FERIDUDDIN ATTAR

Sufi didaktik siir Mevlana Celaluddin-i Rumf katinda gergek olgun-
luga erismeden Once Attarin sozlerinde, Senal’nin sozlerinde
olmayan yeni bir cogku ve yeni bir heyecan elde etmigtir. Attar
katinda didaktik sufi siiri hem temsili kaliplar agisindan dikkate
deger yenitlrler olusturdu hem de gazel ve rubai gibi siir tirlerin-
den de sufi diisiince ve dgretilerin agiklanmasinda yararlandi. Oyle
ki; Seyh'in Muhtarndme’sindeki rubailerinden bir kismi ve diva-
nindaki gazellerinden bazilari lirik anlamlar igermeleriyle birlikte
onun sufi 6gretide yeni gesitlilik arayisinin tarzini géstermektedir.
Elbette onun bu gesitlilik arayisi belli bir dereceye kadar daha son-
raki donemlerde kesinlikle onunla ilgisi bulunmayan bazi eserlerin
onunlailiskilendirilmesine neden oldu. Bunun yani sira Attar'in bu
didaktik siiri Senai’nin siirinin tersine sade ve tekelllifstiz sozler-
den olugsmaktaydi. Higbir sekilde Hadikati’l-hakika'nin bilimsel ve
hikmet igerikli isaretlerine sahip degildi. Ancak tekellliften ve sai-
rane sanatlardan uzak olmasi, o Nisaburlu sufinin sadece suff siiri
icin degil, butiin iran edebiyati icin dnemli bir asamaydi. Gergekte

30 Hadikatu’l-hakika (Miderris), s. 331-32.
31 Mevlevi Abdulmuktedir, Fihrist-i Nushehd-yi Hatti-yi Kalkiita, 1908, I, 25.
32 Eflaki, Ahmed, Menakibu’l-Arifin, 1, 222.
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Attar aracilidiyla iran siiri saray ve medrese ehlinin dar ve sinirli
alanindan disariya gikti, genel halk kesimleri, inanglari ve duygu-
larinin genis diinyasina adim atti. Attar'in mesnevileri genellikle i¢
ice gecmis bir bakima bir dereceye kadar Kelile ve Dimne ile Hezar
u Yek Seb tarzinda kaliplarda kaleme alinmistir. Bu kisa hikayelerin
bir kisminda hikaye kahramanlari halk kesimlerinden ¢arsi pazar
halkindandir: dilenciler, bekgiler, mezar kazicilari, sakiler ve genel-
likle halk tabakalarinin alt kesimlerinden gelen sufiler.

Attardan once eserlerinde zaman zaman -Attar kadar olmasa
da- bu s6zU edilen halk kesimlerinden s6z eden, onlara s6z soy-
leme hakki veren sadece Senai'dir. Ondan 6nce Fars siiri bir tek
saraylilarin zevkine hitap eder tarzda bir siirdi. Siir, saray, htikim-
dar ve cevresindekilerin dinyalarini betimlemekteydi. Gercek
anlamiyla toplumun bu alt kesimlerine bir tir kendine gelme ve
kendi kiymetini bilme 6zelliklerini ilk kez veren de iste bu tasavvuf
idi. Gergekte de toplumun s6z konusu kesimleri tasavvuf aracili-
giyla agizlarini agabilme ve bir seyler konusabilme cesaretini de
iste buradan aldilar. Halbuki daha 6nceki donemlerde onlar edebi
eserlerde de gorildiglu gibi susmaya mahkim kesimler olarak
bilinmektedirler.

Elbette bu kesimler agizlarini agmaya ve edebi meclislerde s6z
soyleme hakki kazanmaya bagladiklarinda giinimiz deyimiyle
sufilerin sozlerine -6zellikle de Attarin gorislerine- o c¢aglarin
bitln sosyal adaletsizliklerine itirazlarini ylikseltmeye bagladi-
lar ve bu itirazlar gitgide daha ok degisik alanlarda yansimaya
basladi. Bu kesimlerden toplumun ozellikle itiraz eden sdzctleri
arasinda Attar ozellikle kendisine hosnutsuzluklarini agikca belir-
tenleri “deli” ve “meczup” olarak adlandiriyor ve halka oyle taniti-
yordu. Sufilerin “perisan” ve “Ukela-yi Mecanin” adlariyla andiklari
bu topluluklar gergekte onlarin kendilerini suglamalarindan,
takibe ugramalarindan ve itirazlardan koruyabilecekleri, arka-
sinda korunacaklari bir siper olarak goriltyordu. Her durumda bu
tUr “Akilli Deliler”in hikayeleri Attar'in eserlerinde dnemli dlglide
fazla ve dikkate deger miktardadir. Bu da onun eserlerinin avam
halk kesimleriyle, onlarin yasantilari ve birbirleriyle iligkileri konu-
suna ne denli dnem verdigini gostermektedir. Gergek su ki; halk
ve avam hikayelerinin eserlere gegirilmesi ondan 6ncelerde bas-
lamisti. Ondan 6nceki caglarda Unsuri ve Nizami de halk arasinda
yaygin hikayeleri manzum olarak kaleme almisglardir. Onlarin
sanati sadece yaygin halk hikayelerini halk arasindan saray gevre-
sine ve medrese ehline tagimakla kalmamisti. Ancak onlar halkin
gercek yasantilarindaki sikintilarini ve zorluklarini eserlerindeki
hikayelerle tam da yansitamamislard.. iste bu isi gercek anlamda
yapan da Attar idi.

Attar, ilk kez tasavvuf konulu eserlerinde hikayelerinin kahraman-
larini hiiklimdarlar ve sehzadeler arasindan segmeyen, tam ter-
sine diger sairlerin eserlerinde ve siirlerinde asla yer bulamamis
olan, ilk kez onun siirlerinde ortaya ¢ikan toplumun sade insanlari
arasindan meslek sahipleri, dilenciler, deliler, normal hayat yasa-
yan insanlar arasindan segen ilk suflydi. Normal halk kesimlerinin
hikayeleri siirin konulari arasina girmeye basladiginda hikayelerin
dili de —=Unsuri ve Nizami’'nin hikaye dillerinin tersine- son derece
sade, tekellliften, sanattan uzak bir dil halini aldi. Oylesine sade-
lesti ki; Ferruht gibi sairlerin sadelikleri bir tir tasannua bagl bir
sadelik olan masnu tekelliifstiz siirlerinden de sade idi. Acaba
bitln bu anlattiklarimizla Attar'in bu asil sanatkarligi bdylesine
sairane sanatkarlik gosterisinden kagisi olarak mi algilanmali?
Ozellikle de onun igin- hayatinin sonuna kadar sanatkar ve isinin
ehli bir sair olarak yasamig olan Senai’nin tam tersine- siir sadece
bir aracti, bir hedef asla degildi. Bundan da ote bu konularda

yazilan hikayeler de onun bakis acisiyla birer arag olarak degerlen-
diriliyordu ve hedefleri de insanlarin sikintilarini, tasavvufi icerikli
heyecanlari ve cogkularini dillendirmekti.

Attar'in da Senal’nin Seyrii’l-ibdd ve Hadika'da tarzi oldugu gibi
simgesel bir dil kullandi§i dogrudur. Ornegin; bir tiir simgesel
bir anlatim ile konulari ele alan Mantiku’t-tayr'ini, insanoglunun
“kesret: cokluk” evreninden “vahdet: teklik” evrenine bir tirli gog
yapmakta oldugunu degerlendirmek mimkindur. Her durumda
Attar'in eserlerinde simgesel anlatim Senai’nin eserlerinde kul-
lanilan simgesel anlatimlardan daha kolay anlasilabilir ve daha
sadedir. Bunun temel sebebi de Attar'in daha ¢ok geleneksel
inanclara bagli normal halk kesimleriyle iligki kurmasi ve onlarin
anlayacagi edebi sanatlar ve stislemelerden ari bir dil ile siir sOyle-
mesi ve siirlerini de daha ¢ok o kesimleri muhatap alarak yazma-
sidir. Muhatabi her zaman —ister tasavvufi siirlerinde ister diger
siirlerinde olsun- saraylilar, saray cevreleri, erdemli kisiler ve mek-
tep medrese ehli olan Senal gibi degildi.

Sonug olarak Attardan son derece 6nemli dopdolu ve yUkli bir
edebi miras kalmistir: onun sufilerin halleri ve biyografileriyle ilgili
kaleme almig oldugu cok Unli basyapiti Tezkireti'l-evliya disinda
kasideleri, gazelleri ve seckin rubailerine yer veren Muhtarndme
adli eseri de Unlidir. Bunun disinda onun kendisine ait oldu-
gunda hi¢ kusku bulunmayan bir dizi mesnevileri vardir: Esrar-
nadme, Musibetndme, [lahindAme ve Mantiku’t-tayr. Bu dort eser
Attar'in en 6nemli didaktik-tasavvuf konulu yapitlaridir. Eger His-
revve Gul adl eserin de ona ait oldugu kabul edilirse onun tasav-
vuf siiri disinda manzum hikayecilik alaninda énemli bir kalem
oldugu soylenebilir. Attara ait oldugu sdylenen mesnevilerinin
sayisl oldukga fazladir. Ancak bunlarin bir kismi Attar’a ait olsa bile
sufilik gaglarindan 6nce kaleme almig oldugu eserler olarak kabul
edilmektedir. Bunlarin bir kisminin ise asla Attar’a ait olma imkani
bulunmamaktadir. Bu eserleri arasinda iran tasavvuf tarihi agi-
sindan en énemli olanlari onun dort mesnevisidir. Bu mesneviler
didaktik-sufi igerikli olsalar da sairsel heyecan ve duygular agisin-
dan da ayrica 6nemlidirler. Ayni zamanda bu eserler onun gergek
yetenek ve zevkini de géstermektedir.

Attar'in sadelik ve akicihgr edebiyat cevrelerinin elestirilere
neden olan siirine gelince; onun siirinin sairlik tarzindan ote bir
siir oldugu sdylenebilir. O, sairligi kendisi i¢in ne bir sanat dali
ne de itibar kaynagi olarak gorlyordu. Musibetndme adli eseri-
nin giris béliminde asil amacinin, halini sergilemek ve sunmak
oldugunu belirtir. Kafiyesi ve vezni sairlerce yaygin olarak bilinen
ve kullanilanlar diginda da olsa onun igin fark etmez. Kendisi de
yine Musibetndme’nin baslarinda soyle demektedir: “Sair say-
mayin beni; razi degilim buna ben” bitln bunlara karsin tekelltf
amagli olmasa da zaman zaman siirlerinde Fars siirinin temel
ozelliklerinden “tezat” ve “tenaslip” sanatlari gozetilmektedir.
Ancak bu siirlerinde en 6nemli olan 6zellik “tezat-tenasup” degil
tasavvuf algilamalarin sicak, cogkulu ve hareketli bir sekilde onun
siirlerinde her tirli slislemeden ve sanattan ari olarak yansima-
sidir. Attara gore gazelin konulari ve ana temalari farkli farkl ola-
bilir. Ancak Attar'in divanina 6zel bir kalip ve tarz veren ozellikle
de onun “Kalenderiyat” adi verilen siirleridir. Bazi gazellerindeki
“Firsatlari ganimet bilmek” ve “Olim diisiincesi” Hayyam'i hatir-
latir. Diger bazi siirlerindeki “Yalnizlik” ve “Dostlarindan uzaklarda
kalma” gibi duygu ve distinceleri de sairin sirdagl olmayanlara
soylemek istemedigi birtakim disincelerinin oldugunu goster-
mektedir. Umutsuz istekleri ve sonugsuz arzulari ise Hayyam’in
tarzini cagristirir. Ask da ona gore; “kalenderce bir agk™tir: gok
tehlikeli olmasina karsin kaginilmaz bir olgudur. Oyle bir olgu ki;
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“kufur” ve “din”in otesinde fakihlerin “caizdir-caiz degildir” fetva-
larinin 6tesine gegen bir olgu.

Bu gazellerin birgogunda umutsuzluga kapilmalarina ragmen
sevgilinin pesinden gitmeye devam eden tertemiz ylrekli asik-
larin kisisel tecriibelerinin gostergesi olan yanis, yakilis ve gondl
derdinin agikga dillendirildigi gordlir. Kendinden usanip hayattan
bikma ona dislinsel inzivayi ruhani uzleti telkin eden tek distince
degildir. Birtakim sinirlamalardan ve torelerden bikkinlik duygusu
da sozlerinde yer almaktadir. Butlin bunlar da sosyal hayatin bu
tlrolumsuzluklarindan gonil bagini koparma belirtileridir. Korku-
suzluk ve yureklilikle heyecan dolu ylregiyle bir meczup kendisini
korkusuzca, gekinmeden kilise, kumar, zlinnar gibi olumsuzluklara
yaklastirabilir; meyhaneler, manastirlar ve dergahlardaki sertiven-
lerinden s6z edebilir. Attar'in agk ve asiklik konusundaki bu ifade
tarzlari onun klasik dénem sairlerinin geleneklerine teslim oldu-
gunun gostergesidir. Bundan da ote Gazneli donemi klasik sair-
lerinden birinin ordudaki glizeller igin soyledigi su beyitte oldugu
gibi agkini gizlemeden dillendirmektedir:

Isildatip kivirinca zUlfini o ordudaki glizelim

Kolesi yapar sevdasiyla her an beni

Sufice bir agk, katiksiz Tanrisal kutsal agk Attar'in bazi gazellerinde
Oylesine cilvelenir ki; higbir beseri ask ile karsilastirma imkani
bulunamaz. Sadece “Elest GUnu"nU tekrar tekrar anarak yetin-
mez, “Elest”in sarhoslari olarak ask harabelerinden gecip geldik”
soOzlerini heyecan ve agk ile dillendirir. Bltln varlik evrenini goz
onilinde bulundurarak zaman zaman séyle soyler: “Gézimu aginca
ylztndn isiltisin gérdim. Ancak bu yliztin gérilmesi degil isiltila-
rin gérdlmesidir. YizinU nasil gérebilirim ki gézlere gériinmezsin
ki sen?” BUtln bu sozlerine ragmen o sevgiliyi gonlin derinlikle-
rinde gorlr: “A génlimdin igerisinde yasayan sevgilim, ben senden
habersizim sevgilim!” der.

Bu ruhsal seslenis ve bu ruhsal katiksiz agk duyuslari Hallac’t dara
gektiren anlayisin ta kendisi degil miydi? Attar da Mevlan&’nin
dilinden Menakibu’l-arifin’de aktarildigi gibi Hallac'in ruhunun yil-
lar sonra ruhunda cilvelendigi kisi olarak anlatilmaktadir: “Senin
askinda ben senim, sen de ben ol. Kendimde kayboldum. Kendimi
bulamadim ben.” O g¢aglarda kisitli ve sinirli ortamlarinda herke-
sin ortaya agikga koyamayacagi bu tasavvufi tecriibeleriyle sairin
zaman zaman 0zellikle gazellerinde simgesel dil kullanarak agik-
lamasi ilging degildir. S6zlin tekfir ve azarlamaktan baska cevabi
yoksa neden simgesel dille ifade edilmesin ki?! iste bu yiizden
onun bazi simgesel anlatimli gazelleri anlasiimasi zor oldugu igin
aciklamaya ve yorumlamaya ihtiyagc duymaktadir. Devletsah’in
Tezkire’'sinde aktarimlarina gore; onun bazi kasidelerini Seyyid
izeddin Amuli serh etmistir. Bir kasidesi lizerine de sdyle bir serh
dUsilmustlr: “Bu kaside Cami’ye aittir.” Burada sasirtici olan, serh
eden kisinin ibn Arabi tarzinda yorumlamasidir.

Daha once de belirtildigi gibi Attar'in divaninda yer alan kaside
ve gazellerinden baska 6nemli sayida rubaisi de glinimuze kadar
gelmistir. Bu rubailerini bizzat kendisi kendisine ait daha buyUk
bir rubailer mecmuasindan segmis ve mensur bir girig bélimuyle
Muhtdrndme adiyla dizenlemistir. Eserin giris boliminde; bu
rubaileri neden ve nasil segtigi konusundan soz ederken dostla-
rinin istekleri Gzerine bu yola gittigini belirtir. Bu segkiyi yaptik-
tan sonra da birgok rubaisini silerek ortadan kaldirdi§i da soyler.
Bu rubailer mecmuasi “Elli Bab’dan olugmaktadir. Bu mecmua-
sindaki rubailerin tamami inceden inceye bir kategorizeye tabi

33 Nefisi, Said, Mukaddime-yi Divan-i Attar, s. d-s.
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tutulmamis olsa da ¢ok sayida olmalari, tlrleri ve olagantstu
distncelerive mazmunlariigermesi agisindan son derece dnemli
siirlerdir.®*

Ote yandan sairin disinceleri ve dgretilerinden bir kismi da mes-
nevilerindeki ayrintili pasajlardansa bu sade, kisa ve 6zli soz-
lerden olusan rubailerinden hareketle anlasilmaktadir. Attar'in
divani ve rubaileriyle birlikte “Altili Killiyat'mi olusturan tasavvufi
mesnevileri arasinda Esrdrndme’si yapisinda uzun bir hikaye ice-
risinde kisa hikayelerin ¢ikarilmadigi tek eseridir. Mantiku't-tayr,
Musibetndme ve [lAhindme adli diger mesnevileri hep bu tarz
ile yazilmistir. Fars hikaye yazimciliginin genel tarzi olan bu tarz
Kelile ve Dimne, Hezar Efsdne, Sindbadndme ve Merzubanna-
me'de de kullanilan tarzin aynisidir. Avrupa edebiyatlarinda bazi
eserlerde de bunun etkisi gortlmektedir. Ancak Esrdrndme bu
tarz disinda kalan bir eserdir. Her ne kadar igerisinde hikayeler
olsa da eserin tamami bir tek bagimsiz ve kapsamli hikayeden
olugmaz. Tasavvufi pasajlardan olusur. Bu eserde anlatilan hikéa-
yeler ve ornekler de bu pasajlardaki anlatimlarla ilgilidir. Bu agidan
bu eser Sena’nin Hadika'sina, Nizami'nin Mahzen(’l-esrdr'ina ve
Mevland'nin Mesnevi'sine benzemektedir. Ancak bu yoni bu mes-
neviyi digerlerinden daha asagi makama dislirmez. Bazi arastir-
macilar bu eseri sairin diger eserlerinden daha asagilarda gorseler
de® birtakim bilginler de bu mesnevinin digerlerinden daha st
makamda oldugunu soylerler. ¢

Bu manzume birbiri ardinca siralanmis ve ayrintili olarak islen-
mis bir dizi tasavvufi 6§utler ve dislincelere yer veren “Yirmi iki
Makale” ve “Bolim”"den olugmaktadir. Sair asil konulari anlatirken
aralarda birtakim uzun ya da kisa hikayeler ve hikayeler ile bag-
lantili 6zIG sozlere de yer verir. Bltln bu anlatimlariyla sairin asil
hedefi genellikle okurlarini tensel arzularinin yogun baskisindan
koparmak, onlari ruhsal diinyalarina dogru bir yolculuga gikar-
maktir. Aska teslim etmek iddialarini ve bu baglamdaki “Neden?”,
“Nasil?” sorularini terk etmede yoneltmektir. Bitin bu eser
boyunca ihlas ve samimiyet ruhu agik olarak gortilmektedir. Sufi-
lerin, Attarn sozlerini “slGk kamgisi” olarak adlandirmalarinin
gerekgesi de iste onun boylesine ask derdiyle, heyecanla dopdolu
sozlerinin sildk ehlinin gondllerinde yaptigr derin etkidir. Esrarna-
me’'de Attar'in tarzi Mevlan&’nin Mesnevi'sindeki tarziyla aynidir.
Mevlana Mesnevide genel ve yaygin tarziyla hikayeler ve kissalar
boyunca anlatmak istedigi konulari ve diglncelerini dile getirir.
Codu zaman hikaye igerisinde hikaye ya da i¢ ice hikayeler anla-
tir. Ancak Attar hikaye anlatirken daha cok yeri geldiginde kendi
distncelerini aralara serpistirir. Her firsati kafasindaki konulari
ve hedefleri yazmaya gabalayarak dederlendirir. Attar'in Esrarna-
me’deki kahramanlari diger mesnevilerinde oldugu gibi halkin her
kesiminden insan tipleridir: zahitler, sufiler, asiklar, deliler, heye-
can dolu ylrekler, carsi pazar insanlari...

Attar eserindeki konularin énemli bir kismini baska kaynaklar-
dan almistir. Bu eserler arasinda Kur'an, hadis kaynaklari, tarikat
seyhlerinin sozleri ve hikayeleri ile edebiyat kitaplari ilk siralarda
yer alir. Yaygin bilinen rivayetlere gore bu énemli eserin bir nis-
hasini Seyh, Nisabur'da Mevlana Celaliiddin’e daha ¢ocuk yasla-
rinda Attar’i babasiyla birlikte ziyarete gittiklerinde vermisti. Bu
ylzden bu mesnevi Mevlan&’nin ozel ilgi duydugu bir kitap ola-
rak hayatinda yer edinmistir. Nitekim Mevlana onun hikayelerin-
den sadece “Papagan ve Tacir,” “Sivrisinek ve Yel™ gibi hikayeleri

34 Ritter, H., Philelogika, XVI.

35 Bausani, A, La Letteratura Persiana, s. 705.

36 Bausani, A, La Letteratura Persiana, s. 705.

37 Attér, Esrdrndme (Sadik Govherin), s. 57, 89-92.
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almamis, Unlu eseri Mesnevi'yi yazarken dnemli Olglide Esrarna-
me’nin tarzindan yararlanmistir.

Attarin bir diger mesnevisi Mantiku’t-tayr hakkinda da sunu
kesinlikle sdylememiz gerekir: bu eserin kaynagl imam Gazza-
li'nin Risaletl’t-tayr'indan baskasi degdildir. Bununla birlikte hem
eserin adi Kuran'dan Stileyman Peygamber’in Mantiku’t-tayr'in-
dan alinmis hem de biyiik bir intimalle kuslarin bir araya toplan-
masi ve karar vererek harekete gegmeleri de yine Kurdn’dan®"
alinmadir. Bu eserdeki Unld Seyh San’an hikayesi de gercekte
Gazzalinin Tuhfetd’l-MilGk'unda yer alan Abdurrazzak-i San’ant
hikayesinden alinmadir. Bunun asl da muhtemelen hadis bilgini
Abdurrazzak'in bir deniz kiyisinda yasayan ve ilahi agk ile kavru-
lurken sonunda yolu kiifre diisen, ardindan tovbe eden ve tovbesi
kabul edilen bir abit ile ilgili olarak aktardigi bir hadistir.®® Tovbe
ve Tanr’nin tévbe eden, yanlis yollardan ddnenlerle ilgili son
derece kapsamli bagislamalarini simgeleyen bu hadis ¢ok sayida
bagka yazarlarin eserlerinde de benzer sekillerde ya da biraz
degistirilerek aktariimaktadir: buna benzer anlatilan hikayeler
arasinda “Israiliyat” denilen hikayeler de vardir. Bunlarin yaygin-
lasmasinin kaynagi da muhtemelen “israilogullarindan séz edin.
Bunda sorun yoktur” seklinde aktarilan bir hadisten gli¢ almis
olmalaridir. 4°

Bunda sorun yoktur. Ancak muhtemelen Abdurrazzak San’ant,
MuUslim ile Ahmed b. Hanbel’in kendisinde hadis rivayet etmele-
rine karsin zayIf hadis aktarmakla bilinmektedir.# Hadis bilginleri
buyuk bir ihtimalle genellikle onu ihtiyat icin Abdurrazzak hadisi
diye sunmuslardir. Her durumda Gazzali’'nin Tuhfetd’l-MiilGk'unda
hikaye bdyledir ve Abdurrazzak da hikayenin kahramani olmus-
tur. Elbette Attar ve Gazzali hikayenin ahlaki yonine deginerek,
egitime etkisi yoniinde yararh oldugu kanisini tasirlar. Bu konuda
Mantiku’t-tayr ile Tuhfetl’l-mulGk’'un rivayetlerini tarihsel kimlik-
leri agisindan elestirmek dogru olmaz. Attar'in flAhindme’sinde
benzeri tarihsel rivayetler vardir. Serpatek adli bir sehzadeden
[l4hindme’nin dérdiinct bdlimiinde sz edilir. Bir Hintli seh-
zade olan bu kisilik Baba Reten gibi kendisini sahabe soyundan
saymaktadir.2 Bitiin bunlarla birlikte sair /l4hindme’de hikaye
kahramanlarinin tarihsel kimlikleri ve boyutlariyla ilgilenemez,
onun adini bile hikayede bir lakap olarak anar. [lAhindme gergekte
hikimdar bir babanin her biri arzularina, isteklerine erisme
yolunda gabalayan alti ogluyla aralarinda gegen karsilkh konus-
malari konu almaktadir. Hikimdar ogullarinin arzularini birtakim
ornekler ve hikayelerle anlatmaya calisir. isteklerinin dis gorii-
nusleri ve fiziksel varliklariyla anlamsiz olduklarini i¢ diinyalari-
nin farkli ve gercek oldugunu anlatir. Bu ¢ocuklarin arzuladiklari:
“Periler HikUmdarinin Kizi,” “Blytculik,” “Cam-i Cem,” “Bengisu,’
“Stleyman’in Ylzigu” ve “Kimya” dylesine akici ve etkileyici bir
dilde anlatilir ki; cocuklar sonunda bu isteklerinin gergekliklerini,
kendilerini bu istek ve arzularina yonelten araclarin ne oldugunu
anlarlar. Sair bitln eserlerindeki tarzi geregi anlatimlariyla ilgili
yakindan baglantili hikayeler anlatir. Ayni zamanda ¢ok sayida
tasavvufi, sosyal ve ahlaki anlatiyr oldukga uyumlu bir sekilde
isler. Hikayenin asli benzeri hikayelerden alinmig olabilir.* Ancak
anlatimin tasarlanmasi bizzat Seyh’in kendi hayal ve zekasinin,

38 “Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglari ve toplanip gelen kuslari
Davud’un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a yénelmislerdi. Biz Davud’un mdilkini
gliclendirdik, ona hikmet ve hakla batili ayiran séz yetenedi verdik.”, Kur'an, Sad: 38.
39 Bkz: Zerrink(b, Abdulhiiseyn, Ne Sarki Ne Garbi-insanf, s. 268-76.

40 Bu hadisi ibn Mace Eb( Hureyre'den rivayet etmistir, Feyzi'l-kadir, 1, 51.

41 Zehebi, Mizand’l-i'tidal, 11, 114.

42 Zehebi, Mizanu’l-i’tidél, 1, 81.

43 Zerrink(b, AbdulhUseyn, Ydddasthé ve Endisehd, s. 163.

yaraticilik glicl ve hikaye dalindaki Ustiin basarisinin Grintdur.
Kitabin kurgusu “ziihd” temelleri Uzerine ylkselir; dinyadan ve
dlnyevi arzulardan, sehvetten iligkileri kesmeyi ve uzak durmayi
salik verir. Asil hikaye alt bagliklarla bagka hikayelere de ayrilhr,
Seyh'in Mantiku’t-tayr ve ilAhindme gibi baska bir eserinde de
yer alir. Hikayesinin kahramani “Disglince Saliki” olan bu eser bu
agidan yeni ve ilging ozellikler tasir. Clinkl hikayenin kahramani
ruhsaldir, fiziki degil.

Acaba Attar'in kendisinin de Tezkireti’l-evliyd’sinda bir rnegini
aktardigi Bayezid'in miraci bu konuda ona 6rneklik yapmis ola-
bilir mi? Bu mimkin olabilir ve H. Ritter’in sozleri bu konuda
oldukga mantikli ve kabul edilebilir durumdadir. Ona gore; “sefaat
hadisi” insanlarin kiyamet giinii sefaat dilemek amaciyla Adem,
Nuh, ibrahim, Musa ve isa gibi peygamberlere siginmalari, onla-
rin da sefaat icin gelenleri birbirlerine géndermeleri ve sonunda
hepsinin bu amagla Hz. Muhammed’e yonlendirilmeleri sairin
bu konudaki asil ilham kaynadidir. Buhari ve Mislim'de yer alan,
ayni zamanda Gazzal'nin /hy4’'sinda da aktarilan sefaat hadisi bu
konuda oldukga dnemlidir. Attar blyUk bir ihtimalle Gazzaltdeki
bu aktarimdan oldukga etkilenmis olmalidir.4

Attar'in Gazzal'den etkilenigini kabul etmek eserlerinin bircok
yerinde gorilir. Mantiku’t-tayr ve Seyh San’an hikayesi yine
Gazzaltden etkilenisinin gostergeleridir. [lahindme’nin hikayesi
Gazzalden alinti olmasa bile onun “zhd” algilamasi Gazzal’nin
algilamasiyla tam ortistr. Sozin 6zU; Attar'in eserlerinin tama-
minda Gazzal’nin ask ve heyecani agikga gorillr, bundan da Gte
onun felsefeden nefreti bile yer yer eserlerinde gozlenmekte ve
Gazzalt'yi andirmaktadir. BUtln bunlardan yola ¢ikarak: “Attar,
Farsca siir sGyleyen bir Gazzali'dir’ denilebilir. Attara ait oldugu
sOylenen Pendndme, HUisrevndme ya da Husrev ve Gil gibi diger
manzum eserler de oldukga asil eserler goriinimundedirler.
Pendndme adi Attar'in diger eserleri arasinda yer almaz. Ancak
onu Attara ait oldugunda gugli kanitlar vardir. Tarzi da énemli
Olglide Attar'in tarzidir. Bununla birlikte Hisrevndme ya da His-
revve GUl mesnevisi konusunda; Attar'in diger eserlerinin onlarda
anilmasini ona ait oldugunun dlgiti ve kaniti olarak kabul eder-
ler. % Bu eserde memduh ve muhatap olarak Saduddin b. Rebib’in
gosterilmesi konusunda hem de sairin Esrdrndme, Musibetname
ve Makdmat-i Tuydr gibi eserlerin ardindan bdylesine bir edlence
konulu eser yazmis olmasi konusu tartismalidir. Ote yandan eser-
lerini yazarken; Mantiku’t-tayr, Esrdrndme ve Musibetname gibi
eserlerini kaleme alirken ayni zamanda tip ile de ilgilendigi, 6zel-
likle de eczanesinde bes ylz kisinin bulundugu, her glin onlarin
tedavileriyle de ugrastigi gerceklerle bagdagsmamasinin yani
sira Hisrevndme’nin giris boliminde bu bilgiler yer almakta-
dir#® BUtln bunlar da arastirmacilarin bu eserlerin ona ait olup
olmadigi konusunda net karar vermesini engellemektedir. Her
durumda Rum hikimdarinin oglu Hisrev'in Huzistan hiikiimda-
rinin kizi Gl ile olan sevdasini konu alan bu hikayenin genel yapisi
agisindan ahlaki ve tasavvuf 6greti ve ayrintilarla da stslenmis
olarak Seyh Attar gibi ulu bir sairin eseri olmasi ihtimali zayif ola-
rak goralar. 4

Bununyani sira Attaraait diger eserler arasinda tasavvufi igerikle-
rininyogunlugunakargin Attar'aait oldugu kuskulu olan gok sayida
mesnevi vardir. Bazilarinin Seyh adina yazilmis oldugunda ise asla
kusku bulunmaz. Bunlar arasinda ona ait olmadigi tartismaya bile

44 Sefaat hadisi igin: Mislim, s. 74; Buhari, IV, 482-484.

45 Nefist, Sald, Costucd Der Ahvél ve Asar-i Attar, s. 99-102.
46 Fur(zanfer, Bedilizzaman, Attér, s. 39.

47 Fur(zanfer, Bedilizzaman, Attér, s. 78
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gerek duymayacak kadar agik olan Cevher(i’l-lezz4at, Lisant’l-gayb
ve Muzhiri’l-acayib gibi eserler de yer alir. Bu konuda Said Nefist
yeterince sz etmigtir.*®

Bu konuda Berthels'in de 6zellikle bu eserlerin yazma nishala-
riyla ilgili olarak ilging gorusleri vardir. ¢ Attar'in seyahatleri de
belli ¢lglilerde abartili olabilir. Ancak bunun da Siiliginden kay-
naklandigi sdylenir. Kendi ifadelerine gére Muzhiri’l-acayib adli
eserinden dolayr Semerkand'ta siddetle azarlanmis, eserinin
bir nishasi da Ulug Bey Medresesi'nde yakilmistir. Seyh'in tek
mensur eseri Tezkiret(i’l-evliyd kesin olarak kendisi tarafindan
yazilmis bu alandaki en énemli klasiklerden biridir. Nicholson’in
Muhammed Kazvini girisiyle yayinladigi baskisi ve metni eski
yazmalara dayanmaz. Ozellikle 670-680 [1271-1281 tarihli Tiir-
kiye ve Herat yazmalari ve TuUrkge cevirileri dederlendirilerek bazi
bolimleri yeniden diizenlenebilir.>® Tezkireti'l-evliya blylk suft
seyhlerin makamlari, sozleri ve biyografilerine yer veren, alaninda
oldukga 6nemli bir eserdir. Bu eserini yazmasinin gok gerekgeleri
oldugunu belirten Attar bunlardan on bes kadarini kitabin giris
boliminde dile getirmektedir. Bu gerekgelerin en dnemlileri de
nefislerin arindirilmasinda so6z konusu ulu seyhlerin sozlerinin
derin ve alabildigine etkili olusudur. Eserini yazarken kullandigi
kaynaklar ¢cok gesitlidir. Seyh’in hocalarini ve kaynaklarini belirtme
toresi olmasa da 6nemli Slglide Siilem?’nin Tabakatu’s-sufiyye,
Risalet(’l-Kuseyriyye ve Hucvir'nin Kesfl’l-MahcOb’'unu g0z
onlinde bulundurmustur. Eserdeki alintilar ve ifadelerden anlasil-
dig1 kadariyla Hafiz Ebl Nuaym’in Hilyeti'l-evliyd’si ile Ebu Nasr
Sarrac’in el-Lima’'indan da yararlanmistir. Bunlarin yani sira bazi
seyhler konusunda bizzat onlarin kendi eserlerinden ya da onlarla
ilgili yazilmig 6nemli eserlerden de yararlanmistir. Bayezid ile ilgili
olarak Sehleki’'nin Riséletl’n-Nar, Ulu Seyh Eb( Abdullah b. Hafif
ile ilgili olarak da Siret-i DeylemTyi ana kaynak almistir. Bu eser-
lerdeki bilgileri almasinin yani sira konuyla ilgili kendi arastirma
sonuglarini ve distincelerini de aktarmis, s6zIU anlatilari ve riva-
yetleri de dederlendirmistir.

Tezkiret(’l-evliya bilindigi kadariyla sairin hayatinin son demle-
rinde ve muhtemelen Muhtarndme’den 6nce kaleme alinmistir.
Buna karsin Attar bazi mesnevilerinden onun hikayelerinden ve
bazi bolimlerinden de yararlanmistir. Onun, velilerin kerametle-
rini aktarma konusundaki sade anlatimi ve inanci sadece saf ve
ari gonulli bir sufinin inaniglarini ve goéruslerinin varligini degil,
belki de bu hikayelerde onun bakis agisini ve degerlendirmele-
rini de gosterir, sunu da belirtelim ki; onun bu olaganUsti nite-
likleri anlatmadaki amaci bir tek kerametler degildir. O, gergekte
fizikotesiliklerdeki simgesel niktelere isaret etmektir. Attara
ait oldugu soylenen eserlerin bir kisminda oldugu gibi onun asil
eserlerinde de yer yer kendisine ait olmayan climleler dizeler ve
sozler de gorillr. Bunun yani sira Attar'in hayati da hem onun
yasadigi cagin emirleri ve hikiimdarlar ile ilgisinin ve herhangi
bir baginin olmayisi hem de ya bilinmez ya da UstlU kapali ola-
rak kalmistir. Bazi mesnevilerinde Sultan Sencerden “rahmet-i
ilahiye erismis” diye s6z etmesinden ve higbir eserinde yetmigli
yillardan sonrasina deginmemesinden arastirmacilar birtakim
ipuglarina eriserek Attarin 540/1145 yilinda dinyaya geldidi,
618/1221 yilinda yaklasik 78 yasinda bu dlinyaya veda ettigini
hesaplamaktadirlar.

48 Nefisi, Said, Costucl Der Ahval ve Asar-i Attar, s. 114-115; 145-167.
49 Berthels, E. E., Sufism and Sufi Literature, s. 371-76.
50 Ritter, H., Philelogika, XIV| 62-76.
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Fevayid(’l-fudd adli eserdeki rivayet de bu tarihi onaylamakta-
dir. Fevayidi’l-fuad Seyh Nizamiddin Evliya Bedevani’nin (6. 825)
sOzlerine yer veren bir eserdir. Eseri derleyen Hace Hasan-i Devh-
levi adiyla bilinen Emir Hasan-i Senceri onun sozlerini derlemis
ve aktarmistir. Dehlili sairin yaklasik onun yaninda on bes yillik bir
slire kalarak duyarak derledigi sozler Hace NizamU’l-evliya’nin da
bizzat tanik olmus ve duymus oldugu sozler oldugu igin giveni-
lir bir eserdir.®" Eserin bir yerinde Tatar olaylari anlatilirken Attar'in
hayatina isaret edilmektedir. Bir bagka yerinde de Seyh Attar ile
gorismdis olan Celaliddin Tebrizi’nin Tatarlar tarafindan oldiri-
|Uslinden s6z edilmektedir.5? Bu isaret de Seyh'in Tatarlar tarafin-
dan ortadan kaldinldigi konusunda yeterli bir kanittir.

Attar'in tasavvuf hayati konusunda son derece 6nemli bir nokta
da onun suff dergahlarina bagliligi konusudur. Onun Kibreviyye
tarikatina baghhg ve kendisinin de Tezkiretl’l-eviiyd'nin giris
boliminde aktardigi gibi Seyh Mecdiddin’in - muritlerinden
oldugu konusundaki bilgiler geligkili ve sorunludur. Onunla goris-
mis olmasi da aralarinda mursitlik-mdritlik ilgisi oldugu anla-
mina gelmez. Miicmel-i Fasihideki kayitlara gore o, Seyh Eb( Said
Ebu’l-Hayr’a kadar eristigini, Seyh'in eserlerindeki Ebl Said ile
ilgili kayrtlari da Meyheneli Seyh ile aralarindaki manevi baglarin
var oldugunu gosterir.5® Bunun yani sira Attar'in eserlerinde bir-
takim seyhlerin adlarinin gegmesi de Seyh'in onlar hakkindaki iyi
distnceleri, saygl ve sevgisinin gostergesidir. Bu iligkiler murit-
lik-mUrsitlik iliskisi tiriinden olmasa bile. Attar'in eserlerinde ¢ok
kez anmis oldugu UnlG seyhlerden Abbase-yi Tusi olarak bilinen
Eb0d Muhammed Abbas b. Muhammed b. Ebl Mansur bu 6nemli
isimlerden biridir. Zeheb’'nin Siyerii’n-nubela’sinda Guz istilas
sirasinda 549/1154 yilinda hayatini kaybettigini aktardigi bu seyh
Sa'lebnin Tefsir-i kesfi’l-beyan adli eserinin ravileri arasinda yer
almaktadir. Attar'in rivayetlerine gore ibadi-yi Vaiz ile de iligkileri
vardi.5

Hace Yusuf Hemedan?nin miiridi ve 6grencisi de olan Abbase’nin
onun gibi Hallac hakkinda tam bir inanci ve glveni vardi. Attar'in
bu konularda aktardiklarina gore; Yusuf Hemedani ile Seyh Ebu
Said’in Hallac konusunda ¢ok duyarli olduklarini belirtirken, Abba-
se'den de soyle aktarir: “Yarin kiyamet glini Hallac zincirlere siki
stkiya baglanmis olarak meydana getirilecek. Eger agik olarak geti-
rirlerse bitln kiyamet meydanini yerle bir eder.”*® Boylece Abba-
se’nin imam Yusuf Hemedant ile iliskisi Meyheneli seyh ile iligkileri
gibi Attar'i Hallac’a baglayan iligkiler olarak degerlendirilmektedir.
Mevland'nin sozlerinden aktarildigina gore bir glin dostlarini top-
lamis ve soyle demistir: “Benim gidisimden sonra hi¢ (ztlmeyin!
Mansur ylz elli yil sonra Attar'in ruhunda tecelli eti ve onun mdir-
sidi oldu’®® Attar'in eserlerinde Hallac'in tecelli ettigine dair bir
baska konu da onun heyecanli &sik sufilere ve akilli delilere olan
oOzel ilgisi ve sevgisidir. Béylece Hallac ve Sibli gibilerin halle-
rini ve yaptiklarini onaylamaktadir. Onun Tezkiretl’l-evliya’sinda
hemderd olarak sozler sdylemesi de bu kategoriden beyanlardir.
Attar'in ve sozlerinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de avam halk
kesimlerine olan bu 6zel ve yakin ilgisidir. O 6zellikle bu kesimlerin
varligindan hikayelerini anlatirken son derece yogun olarak yarar-
lanmaktadir. Hicbir bilgenin, hekimin ve sufinin ya da zindik birinin
cesaret edemeyecedi sekilde Tanrisal alana ve yaratilis evrenine

51 Latif Melik, Fevayidi’l-fudd (Urduca), Lahor 1966 s. 6-7.

52 Latif Melik, Fevayidi’l-fuéd, s. 427-28

53 Zerrink(b, Abdulhiiseyn, Yaddastha ve Endisehd, s. 104-105.
54 Bkz: Massignon, L., Lopera, Minora, 1963, 11, 140.

55 Attar, Tezkiret(i’l-evliyd (Muhammed istilami), s. 594.

56 Eflaki, Ahmed, Menakibu’l-Arifin, Il, 582.



19

sigdirilamayacak ince sozler ve bilgece itirazlari onlarin dilinden
aktarmaktadir. Belki de avam halk kesimlerinin bu ince niikteler
ve adsiz felsefi dert ve sikintilar iste Attarin sozlerine 6zgln bir
zarafet katan ve kendisini elestirenlerin de anlayislarinin Gtesinde
beyanlari olarak kalmistir.
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