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; bulusmasi sonucu Anadolu Tiirk Islam medeniyeti meydana gelmistir. Fiitiivvet, bu
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islevleri icra eden bir kurumsal yapiya dénilismiistiir. Anadolu fiitiivvet ehli, ilk zamanlar
Tiirklerin gaza/fetih ve iskan politikasinin hayata gecirilmesinde Alplerle yakin temas halinde
olmus; béylece hem batiya dogru genislemeyi saglarken hem de farkli yonlerden gelen saldir1
ve istilalar1 defetmek i¢cin savunma yapmislar, gerektiginde de yonetim kademelerinde katkida
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Abstract

The Anatolian Turkish-Islamic civilization has emerged as a result of cultural, social and
economic values that the Turks brought from their former lands in Central Asia, as well as the
values and practices they obtained from the Persian, Arab and Anatolian geography, with Islam.
Futuwwa has been one of the important elements existing in the core of this civilization and has
turned into an institutional structure that performs important functions specific to these lands.
The Anatolian futuwwa people were in close contact with the Alps in the realization of the
Turks' ghaza/conquest and settlement policy. Thus, while providing westward expansion, they
also defended to repel attacks and invasions from different directions. More importantly, they
have established a large institutional structure consisting of artisans and craftsmen
everywhere under the name of Akhizm (‘Ahilik’) in order to build and sustain a unique
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EI.IF%:‘,@ Turkization and Islamization of Anatolian and Rumelian geography.

% Key Words: Turkization and Islamization of Anatolian and Rumelia, Futuwwa and Akhizm,

Economic History of Ottoman Empire.

ISSN 2618-6217

To cite this article / Atif i¢in: Erdem, E. (2023). Anadolu ve Rumeli Cografyalarinin Tiirklesme ve islamlasma
Siirecinde Insa Edilen Medeniyetin Ozgiinliigii ve Ahiligin Rolii. Ahi Evran Universitesi iktisadi ve idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 7, Say1: 2, 207-229.


mailto:mustafa.erbir@kayseri.edu.tr

1. Giris

Flitiivvet, Arapca bir kelime olup, feta kelimesinden gelir. Feta, geng, yigit, mert, delikanl,
comert, fedakar ve yardimsever gibi anlamlara gelir. Flitiivvet de liigat manasi olarak;
genclik, yigitlik, mertlik, delikanlilik, comertlik, fedakarlik ve yardimseverlik gibi
anlamlari ifade eder. Istilahta ise, ‘Allah’in emirlerine ve Peygamber’in siinnetine uymak,
Allah dostlariyla sohbet etmek’ (Sarikaya, 2002: 1) olarak kayitlarda yer almistir.
Esasinda fiitiivvet Arap, Fars ve Tiirk islam toplumlarinda yaygin olarak kullanilsa da
kiiltiirel koklerinin Islam éncesi Arap, iran ve hatta Hint-Avrupal toplumlarda dahi var
oldugu iddia edilmistir (Taeschner, 1953: 8, 11; Taeschner, 1972: 205-209; Ulgener,
2006: 116-117; Baldick, 2002: 139-140; Erdem, 2021a: 28-29). Ancak, Islam
toplumlarinda gériilen fiitiivvet anlayisi, temel islami degerlere ve genel olarak tasavvuf
ahlakina uygun bir yasam bi¢imi lzerinden organize olmus kitlelere hitap eden bir
teskilat olarak varligini siirdirmiistiir.

Islam cografyasinda zamanla kurumsal bir kimlige biiriinen bu kadim anlayis, Tiirklerin
Islam’1 kabul edisi ve 6zellikle Anadolu’ya goc ve yerlesme siirecinde genis kitlelerce
kabul gormiis ve etkili bir rol icra etmigstir. Zira Tiirklerin Orta Asya’daki eski
topraklarindan getirdikleri kiiltiirel, sosyal ve iktisadi degerleri ile Acem, Arap, Anadolu
ve Rumeli cografyalarindan elde ettikleri degerler ve pratiklerin islam’la bulusmasi
sonucu biiylik bir medeniyetin olusumu miimkiin olmustur. Fiitiivvet, bu medeniyetin
cekirdeginde var olan 6nemli unsurlardan biri olmus ve bu topraklara 6zgii dinamik
islevleri icra eden bir kurumsal yapiya doniismiistr.

Ahiler ilk zamanlar Misliiman Tiirklerin gaza/fetih ve iskdn politikasinin hayata
gecirilmesinde Alplerle yakin temas halinde olmuslar; bdylece hem batiya dogru
genislemeyi saglarken hem de farkli yonlerden gelen saldir1 ve istilalar1 defetmek i¢in
var giicleriyle savunma yapmislardir. Yeri geldiginde de yonetim kademelerinde katkida
bulunmuslardir. Ayrica, hem kirsalda hem de sehirlerde iskanin tamamlanmasinin yani
sira, dini ve milli hayatin uygulamalari konusunda onctiliik etmislerdir. Ancak, bunlardan
daha 6nemlisi, bu topraklarda kendilerine 6zgii bir ekonomik diizenin insasi ve
siirdiiriilebilir olmasi icin Ahilik ad1 altinda her yerde esnaf ve sanatkarlardan olusan
biiytlik bir kurumsal yap1 olusturmuslardir.

Bu calismanin amaci, fiitlivvet anlayisinin ve Ahilik teskilatinin Anadolu ve Rumeli
cografyasinin Tiirklesmesi ve islamlagsmasi siirecinde oynadig rolii incelemek ve tahlil
etmektir.

2. Futiivvet Diisiincesinin Gelisimi ve Zamanla Kazandigi Farkli Anlamlar

Fltiivvet anlayisinin ve teskilatinin gegmisine dair pek ¢ok arastirma yapilsa da herkesin
mutabik kaldigi bir anlam biitiinliiglinden ve cerceveden bahsetmek heniiz mimkiin
goziikmemektedir. O bakimdan, konuyla ilgili literatiirde birbirinden farkl fiitiivvet
tiirlerinden bahsedilmistir. Ilgili yazinda bahsi gecen tanim ve simiflamalar dikkate
alinarak, fiitiivvet diisiincesinin gelisimini asagidaki gibi degerlendirmek miimkiindiir
(Ocak, 1996: 261; Cagatay, 1952; Erdem, 2021a: 29; Erdem, 2021b):

Flitlivvet en basindan itibaren esas olarak genclerden olusan bir yapiy1 ifade eder. Bu
itibarla, fiitlivvetin vazgecilmez unsuru bazi miiellifler tarafindan gengler olarak
nitelendirilmis; ondan dolay1 da fiitiivvetin en yalin haline genclik fiitiivveti denilmistir
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(Cevdet, 2008: 29-35). Bundan otiirii bazilar1 bir tiir erkekler birligi denebilecek bir
yapidan bahsetmis (Taeschner, 1972: 210-211), en oncelikli vasfinin secaat, cesaret,
yigitlik ve kahramanlik oldugu dikkate alinarak, ‘secaat, cesaret, yigitlik ve kahramanlik
fiitiivveti’ de denilmistir. Nitekim Iran geleneginden gelen fiitiivvet anlayisi ile
Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmas siirecinde ug bélgelerde alpler (gaziyan) ve
alperen (abdalan) Tiirkmen ziimrelerinin anladiklar1 ve icra ettikleri fiitiivvet esas
olarak bu anlayis olmustur. Onun icin, Iranhlar fiitiivvet ehlini civan, civanmert,
kahraman, bahadir, pehlivan, cengdver, mert, sipahi ve stivari gibi kelimelerle
isimlendirmislerdir. Turkler ise, geng, delikanli, yigit, babayigit, alp, levend, yavuz,
kabaday, efe, dadas, atici ve akinci gibi kelimelerle isimlendirmislerdir. Bu manadaki
fiittivvete bazi eserlerde kili¢ fiitiivveti anlamina gelen el-fiitiivvetii’s-seyfiyye denilmistir.
Bu itibarla, bazi yazarlar Yenigeri Ocagini fiitlivvetin seyfiyye kolu olarak
degerlendirmistir. Burada su hususun mutlaka altini ¢cizmekte fayda var: Cesaret, yigitlik
ve kahramanlik duygular1 sadece Cenab1 Hakk’in rizas1 dogrultusunda mesru sinirlar
icinde kullanildiginda fiitiivvetle alakasi vardir.

Ote yandan, tarih boyunca fiitiivvetin karakterini olusturan vazgecilmez unsurlardan
birinin kerem sahibi olmak, dlicenaplik, infakta bulunmak, cémertlik, baskalarini kendi
nefsine tercih etmek (digerkamlik ya da isar sahibi olmak) oldugu gerceginden hareketle,
fiitivvete fsar fiitlivveti ya da daha yaygin olarak tasavvufi fiitiivvet ya da siff fiitiivveti
denilmistir. Ozellikle, Horasan ve Irak bolgesinde yetisen mutasavviflarin fiitiivveti
tasavvufun tamamlayici bir parcasi olarak ele almalar1 (Kuseyri, 2017: 112-113; 305-
311) bu anlayisin giiclenmesinde etkili olmus ve fiitiivvetin asirlar boyu islam
cografyasinin her yerinde genis toplum kesimlerinde kabul gérmesini saglamistir.
Gercekten de fiitiivvetnamelerde tavsiye edilen fiitiivvet ilkelerine bakildiginda,
tasavvufun ilkeleri ile buiylik 6lciide benzerliklerin oldugu anlasilmaktadir ve bunlarin
pek cogu zamanimiza kadar gelmistir (Taeschner, 1972: 204; Cagatay, 1997: 18;
Golpinarl;, 1949-1950/2011: 61; Seker, 2011: 19-20, 100-1007; Sarikaya, 2002: 62;
Erdem, 2021c). Bu itibarla, baz1 Batili miiellifler fiitiivvet esasina dayali bu teskilati
fiitiivvet tarikat1’ ya da fiitiivvetiye tarikati’ olarak nitelendirmislerdir (Kopriilii, 2018b:
143). 9. Yiizyilda, bilhassa son Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) zamaninda
ise adeta bir devlet teskilat1 ya da devlet destekli fiitiivvet haline gelmistir (Taeschner,
1972: 221).

Fiitiivvet hareketinin kazanmis oldugu son asama ise, stift vasiflarini koruyarak, agirlikh
olarak esnaf temelli bir tesekkiil halini alan Anadolu fiitiivvet anlayisi; yani Ahiliktir. Esas
itibariyle esnaf ve zanaatkar-sanatkar temelli bir esnaf fiitiivveti olan Anadolu fiitiivveti
13.yiizyildan itibaren Ahi Evran’in 6nciiliigiinde Anadolu’'nun her yerinde agirlikli olarak
bir meslek sahibi geng, ahlakli, yigit, digerkam ve comert kisilerden olusan esnaf
tesekkiillerine doniismiistiir.

3. Mogol istilas1 Oncesinde Anadolu’'nun Sosyal ve iktisadi Yapisi ile Kamu
Diizenine Dair Bazi Sorunlar ve Fiitiivvet Diisiincesinin Olumlu Katkisi

Mogol istilas1 6ncesinde Anadolu’nun sosyal ve iktisadi yapisi ile kamu diizenine dair
bazi tespitlerde bulunmakta ve fiitiivvet diisiincesinin ve ahilik hareketinin s6z konusu
meseleler karsisinda sagladigi olumlu katkilar1 6zetlemekte fayda vardir: Bunlardan ilki,
Anadolu’da zaten yerlesik bir sosyal ve iktisadi diizen vardi ve Tiirklerin esas itibariyle
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bu diizene intibak etmesi ve ardindan kendi birikimlerini de dikkate alarak daha zengin
bir medeniyetin insasi i¢in ciddi gayret sarf etmeleri gerekiyordu.

Ikincisi, hem yerlesik toplum icinde ve devlet diizeninde hem de yeni gelen Tiirk boylar:
arasinda taht kavgalari basta olmak {izere bazi ihtilaflar ve catismalar s6z konusu idi. Bu
durum Miisliiman Turklerin Anadolu topraklarinda varliklarini ve hiikiimranliklarini
stirdiirebilmelerini tehdit eden en 6nemli husus idi. Dolayisiyla, farkli boylar, beylikler
ve Selcuklu yoneticileri arasindaki taht kavgalari, birlikteligi saglamak tizere tasavvufi ve
fiitivvet yapilari tizerindeki sorumlulugu artiriyordu.

Uciinciisii, yeni gelen topluluklarla yerlesikler arasinda kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan
iktisadi, siyasi ve kiiltlirel uyum ve rant kavgalari vardi. Miisliiman Tiirklerin varliklarini
ve hakimiyetlerini tahkim etmek icin gli¢lii ve rekabetci bir ekonomik yapi tesis etmeleri
kacinilmazdi. Bu iktisadi zaruret, siifi ve fiitlivvet ziimrelerini iktisadi etkinligi ve hasilay1
(liretimi, ticareti ve geliri) artirmak icin isgiiciiniin verimliligini artirmaya yonelik
uzmanlik esasli bir meslek bilincine ve egitimine sevk etmistir. Anadolu fiitiivvetciliginin
esasinda her ahinin mutlaka bir meslek sahibi olmasi ve belli standartlarda iiretim ve
ticaret yapmasi, 6zellikle imalata dayali bir sanayi liretimine odaklanilmasi, bu sebeple
yer almistir.

Dordiinciisii, her seye ragmen Anadolu Selgcuklularinin ilk zamanlarinda (6zellikle I
Alaaddin Keykubat devrinde) hemen her alanda Miisliiman Tiirkler kendilerini ispat
etmis; yerlestikleri her yerde kendilerine 6zgl bir iktisadi, siyasi ve kiiltiirel medeniyet
ortaya koyabilmeyi basarmislardir. Binaenaleyh, Selcuklu ekonomisi esas itibariyle disa
acik serbest piyasa sartlarinda rekabetgi bir yapiya sahipti. Akdeniz tizerinden agik
denizlere agilan uzun mesafe ticaret yollar1 ve kervansaraylar Anadolu’nun her yanina
uzaniyordu. Bu itibarla, Antalya, Isparta, Konya, Aksaray, Kayseri, Sivas ve Erzurum gibi
sehirler bu yollar iizerinde kurulmus ve biiytimiistiir. Sadece Kayseri-Sivas arasinda 24
kervansarayin oldugu rivayet edilir. Yine mesela, Kayseri’de Yabanlu Pazari diye bilinen
biiytik bir uluslararasi pazar yeri (panayir ya da fuar da denebilir) kurulmustur. Bu tiir
pazar yerlerinde yurt ici ve yurt disindan gelen tiiccarlar mallarini rahathkla
satabilmekteydiler. Yurt i¢ci mallarin rekabet giiciinii artirabilmek i¢in de devlet maliyet
avantajlarina gore sehirlerin ekonomisini iiriin bazinda destekliyordu. Ornegin, devlet
Kayseri’de kok boya ve sahtiyan tliretiminde bolgede yer alan iireticilere monopson
ayricaligl taniyarak, kaliteli girdiyi zamaninda ve ucuza temin etmelerini saghyordu.

Besincisi, bu basarinin ardindan, devlet icindeki taht ve rant kavgalari, Altin Ordu, Misir
ve Iran Mogollan (ilhaniler) devletlerinin burada niifuz tesisine ¢calismalar gibi olaylar
devleti zaafa diistirmiistiir. Fakat bati Anadolu’ya ve Rumeli bélgelerine dogru zorunlu
gociin ayni zamanda biiyiik bir miicadele kapasitesinin ve azminin dogmasina firsat
sundugu da bir gercektir. Dolayisiyla, boyle bir zorunlu niifus hareketi olmamis olsaydi,
merkezi otoritenin, Tiirkmen boylarinin, sGfi ve fiitlivvet orgiitlenmeleri gibi farkl
unsurlarin birlikte biiytik bir cihan devleti ve medeniyeti ihdas etmeleri biiyiik ihtimalle
miimkiin olamayacakti.

Altinct husus, biitiin bu olumsuzluklara ragmen, Anadolu’da fiitiivvet (ahilik)
orgiitlenmelerinin ve Tiirk-islam medeniyetinin tesisi calismalar biiyiik l¢ciide devam
etmistir. Neset Cagatay bunun en 6nemli sebebini séyle izah eder: “Hiikiimdarin, saray
mensuplarinin, devlet ricalinin ve zenginlerin, ulema hakkinda gésterdikleri yiiksek himaye
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ve hiirmet sebebiyle, Tiirk ve Islam dleminin her tarafindan gelen, dlimler, mutasavvifiar,
dervisler, sairler, memleketin en licra késelerine kadar giderek, medreselerde, zaviyelerde,
hiirmet telkin ettikleri, talebeleri, miiritleri ve halk nezdinde biiyiik séhret ve niifuz sahibi
olmuslar, bir¢ok tarikat kurmuslardi. Bu ulemaya ve tarikat miiessislerine hiirmet besleyen
veya tarikatlara salik olan maddi vaziyeti miisait kimseler, ulemanin, seyhlerin ve
derviglerin manevi niifuzlarindan istifade etmek diisiincesi ile her tarafta miiessesdt-1
diniye ve hayriye inga ettiriyorlar ve buralara zengin vakiflar tesis ediyorlardi” (Cagatay,
1952: 79). Kisacasi, farkli kademelerde devleti yonetenlerin ve varlikli insanlarin her
nevi ilim adamina ve diger entellektiiel kapasitesi olan kisilere yakin ilgi gostermesi ve
onlarin bu topraklara gelip, ilmi, tasavvufi ve sanatsal faaliyetlerini yiiriitebilmeleri i¢in
bireysel ve kurumsal manada gerekli destegi vermeleri, devletin bekas1 ve medeniyetin
kalicilig1 saglanmistir.

4, Anadolu ve Rumeli’'nin Tiirklesme ve islamlasma Siireci ile Osmanl Devleti’'nin
Kurulus Siirecinde inga Edilen Medeniyetin Ozgiinliigii

1071’de Anadolu’'nun kapilarinin Tiirklere acilmasindan 1225’lere dek yasanan gog
dalgasi, Tiirk savaseilarinin burada kendi alplik ve yigitlik vasif ve heyecanlari i¢in bir
uygulama alani; Tiirk gocebeleri icin ise, daha iyi bir iklime gelme, otlak, yaylak ve kislak
aramalar1 bakimindan biiytk bir firsat olarak gérilmiistiir. Daha sonra Cengiz Han'in (6.
1227) Uygur Tirklerini ve Cin'i istilaya baslamasiyla Anadolu’ya goc¢ dalgasi yeniden
baslamistir. Ancak, bu defa Anadolu’ya gelenler arasinda ¢ok sayida esnaf, sanatkar ve
tiiccar vardi (Cagatay, 1983: 261; Erdem, 2009: 4). Dahasi1 go¢ edenlerin arasinda fiziki
ve beseri sermaye birikimi yliksek miitesebbis kafile reisleri, soy ve mevki sahibi mithim
zevat, entellektiiel seviyesi yiiksek tasavvuf adamlari, alimler ve elinin emegi ile topragi
isleme konusunda mahir dervisler ve nice yetismis miimessil sahsiyetler de vardi. O.
Lutfi Barkan'in benzetisiyle, Osmanl Anadolu’su muhacir Tirkler i¢in adeta ‘diger bir
Amerika’ idi. Zira “her tiirlii yeniliklere sahne yeni bir hayatin hazirlandigi yeni bir dlem
haline girmis bulunuyordu” (Barkan, 2013: 53-55).

Bu itibarla, nasil ki Amerika’'nin kesfinden sonra yeni kitaya Avrupa’nin fiziki ve beseri
sermaye birikimi yiiksek kesimi gitti ve orada geldikleri tlkelerdeki koti tecriibelerini
daha iyileri ile ikame etme firsati buldular ve farkli etnik ve dinsel-mezhepsel
topluluklardan yepyeni bir toplum, devlet, sistem ve medeniyet kurdularsa, Tiirkler de
Anadolu’da benzer bir uygulamay1 daha insani mekanizmalarla hayata gecirdiler. Baska
bir deyisle, Amerika’y1 Avrupalilarin kurdugu daha ileri bir devlet ve toplum projesi
olarak diisiiniirsek, Tirkler icin de Anadolu’'yu ayni sekilde degerlendirmek
miimkiindiir. Nitekim William H. McNeill Osmanl Devleti’'ni Miisliimanlarin kurdugu en
ileri medeniyet projesi olarak ifade eder. Ciinkii, ona gére “baska hichbir Islam devleti
badylesine degisik ve béylesine etkili bir i¢ drgiitlenis bicimi ortaya koyamadi. Hicbiri diinya
tarihinde Osmanli Imparatorlugu’nun oynayacagi role uzaktan yakindan benzer bir rol
oynayamadi” (McNeill, 2008: 343).

Esasinda, fiitiivvet ruhu hem ilk gé¢ dalgasiyla gelenlerin alplik ve yigitlik anlayisi ve
heyecani ile hem de daha sonra gelen meslek sahibi is ve sanat erbabinin hayat tarzi ile
uyumlu idi ve o dogrultuda Ahilik ad1 altinda yeni bir medeniyetin mustusu olmustur.
Nitekim 1071’den itibaren Anadolu’da biiytik bir gli¢ haline gelen Tiirkler, Bizansh esnaf
ve sanatkarlarin ticari alandaki rekabetlerine karsi koyabilmek icin, bu durumu bir
denge unsuru olarak degerlendirmislerdir.
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Bu degerlendirmeden anlasilacag: tizere, Anadolu’da Ahilik hareketinin olusumunda
Orta Asya’dan gerceklesen tiim go¢ dalgalariyla gelen herkesin farkli misyonlarla katkisi
olmustur. Elbette bu insanlar sadece geldikleri boélgelerdeki bilgi birikimini
kullanmadilar, buna ilave olarak Fars, Arap ve Anadolu’da mukim Bizans ve diger
halklarin miiktesebatindan da istifade ettiler. Dolayisiyla, nasil ki Selguklu ve Osmanl
medeniyetleri tiim bu farkli birikimin bir muhassalasi ise, bu medeniyetlerin 6nemli bir
stitunu olarak degerlendirilen ahilik miiessesesi de tiim bu birikimden az ya da ¢cok
yararlanmistir.

Ancak, daha 6nce bir calismamizda ifade edildigi gibi (Erdem, 2019: 223-224), Batil1 baz1
yazarlar Osmanl Devleti’ni kuran Tiirklerin bu kadar biiyiik bir imparatorluk kurup alti
asir ayakta kalacak sekilde kendi birikimlerinin iirtinii olarak kurumsallastirabilmelerini
pek miimkiin gormedikleri icin, farkl miilahazalarda bulunmuslardir. Ozellikle Osmanh
Imparatorlugunun kurulusu meselesi tarihgiler arasinda ciddi tartigmalara ve
ayrismalara yol agmistir. Bunlar igerisinde belki de en fazla tartisilan Amerikali gazeteci
ve yazar H. Adams Gibbons'un (6. 1934) 1926’da basilan “Osmanli Imparatorlugu’nun
Kurulusu” isimli {inlii kitabinda ileri siirdiigii iddialar olmugstur. Ozellikle devlete ismi
verilen Osman Bey ile basinda bulundugu kabilesi hakkinda yer yer istiskal edici ifadeleri
Fuat Koprilii gibi bazi Tiirk tarihgilerinin tepkisine yol agmistir. Gibbons’in dikkat ¢eken
iddialar1 bizzat kendi eserinden ve Koprili'niin (2018b ve 2018c) katkilarindan
hareketle yedi noktada 6zetlenebilir:

e Ertugrul Gazi, Mogol istilasi nedeniyle Alaaddin Keykubat déneminde ailesi ve
asiretiyle birlikte Anadolu’ya gelmis, oglu Osman ise Ségiit bélgesine yerlesmis
kiictik bir kabile reisidir (‘village chieftain’).

e Osman ve agsireti okuma yazma bilmeyen, egitimsiz ¢obanlikla gecinen cahil
insanlardi. Yani, normal sartlarda bu kadar biiyiik zaferler kazanacak, biiyiik
organizasyon yapacak ve koca bir diinya devleri kuracak ve yonetecek birikimleri
ve kapasiteleri yoktu.

e Osman ve asireti Soglit'e yerlestiklerinde dylesine (nominally) Miisliiman, hatta
putperest idiler. Fakat akrabalik baglarit olan Miisliiman Selgcuklu mubhitine
geldikleri icin, dogal olarak sonradan ihtida ettiler ve Rumlari da zorla Islam’a
soktular. Kaldi ki, derin dini duygulara da sahip degillerdi. Ama sonrasinda yeni
inanglari onlara bir varolus nedeni sagladi’.

e Bizans ile savasacak glicleri yoktu; yeni ihtida eden yerli halkin da katilimiyla
6nemli bir askeri glice ulastilar. Aksi takdirde, bu kadar kisa zamanda biiyiik bir
silahli giice kavusmalart miimkiin degildi.

e Halihazirda yerlesik halkla birlikte yeni karisik bir irk ortaya ¢ikti. Yani, Osmanliyi
kuran insanlar bilindigi gibi Oguzlarin Kay1 boyundan olusan saf bir Ttirk irki degil,
sonradan ihtida etmis Rum ve diger unsurlardan meydana gelen kozmopolit bir

1 Gibbons bu iddiasin1 Osman’in gordiigi iki riiya metaforuyla desteklemeye ¢alisir. Bunlardan ilki, Osman’in bir misafir
oldugu Seyh Edebali’nin evinde gérdiigii mushafin ne oldugunu sorar ve Kur’an-1 Kerim oldugunu 6grenince merak edip
sabaha kadar ayakta okur ve sabaha kars1 uykuya dalinca da riiyasinda melegin bu davranisindan dolay: kendisinin ve
neslinin Tanri tarafindan kutsandig1 miijdesiyle uyanir. Diger rilya metaforu ise, oniimiizdeki sayfalarda anlatilacak olan
Osman’in Edebali'nin kiziyla evlenmesine vesile olan Edebali’nin gégsiinden ¢ikan bir ayin kendi gogsiine girmesi ve
gbbeginden bir agacin ¢ikmasi, ardindan Edebali’nin rityay1 Osman’in siilalesinin diinyaya hakim olacag: seklinde tabir
etmesi ve kizin1 kendisine verecegini soylemesiyle ilgilidir (Gibbons, 1926: 23-24). Birinci riiyadan miellifin ¢ikardig
sonug, Osman’in o esnada Miisliiman olmadig, zira Kur’an’1 bilmedigi ve hi¢ gormedigidir. Bu durumda Islam’a duhiilii de
bu olayla iligkilendirilir.
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topluluktu. Zira kisa siirede niifuslarindaki artisin sebebi de agirlikli olarak
Rumlardan miirekkep bu yerli halkin entegrasyonu ile aciklanabilir?.

e Imparatorlugun Balkanlarda hizla yayllmasi ve kéklesmesi ise, Bizans'n, Balkan
devletlerinin ve Bati diinyasinin o donemdeki zayif hali ile Osmanlilarin daha sonra
Hristiyan cocuklarin ihtidasina yénelik politikasinin sonucudur.

e Osmanhlar ortadan kaldirdiklar1 Bizans [Imparatorlugu’'nun kurumlarini
Istanbul’un fethinden dénce baslayarak aynen tevariis etmisler ve kendilerine gére
glincellestirmiglerdir. Ornegin, Osmanl saray merasimleri ve kadinlarin basértiisti
takmast gibi uygulamalarin yani sira, Arap tesiri baslayincaya kadar Fatih
Kanunnameleri dahil hukuk sahasinda Bizans érf ve kanunlart hiikiim siirmiistir.

Gibbons’un yukaridaki tezlerine umumiyetle istirak eden Fransiz sarkiyat¢i Clement L.
Huart (6. 1926) da Hristiyan Rum olarak tarif ettigi Orhan’in milletinin mevcut yerli
halkla kaynasmasindan yeni bir irkin ortaya c¢iktigin1 ve dahast Osmanli Devleti
kurulurken de Tirklerden ¢ok daha kabiliyetli Rum idarecilerin tercih edildigini iddia
eder. Elbette yukaridaki goriislere katilmayan Alman Tiirkolog W. Friedrich Giese (6.
1944) gibi Batili bilim insanlar1 da vardir (Demir, 2000: 207-2012).

Fakat, Gibbons gibi diisiinen bazi Batil yazarlarin iddialarina gore, “Bizansli Rumlar
sadece isim ve din degistirerek tarih sahnesine yeni bir irk ve millet halinde ve tizerlerine
yeni vazifeler almis olarak ciktilar. Ve Islami bir renk ve cila altinda eski Bizansi ihya ve
devam ettirdiler”. Yoksa bunlar cadirlarda gocebe hayati yasayan bir avug Tirkiin
yapacagl isler degildi. “... Bizans Imparatorlugu endi hasmetlu kudretini hatirlad: ve kendi
kendini kurdu”. Ondan dolay1 devleti Rum vezir ve yoneticiler idare etti, bir avug Tiirkiin
devlete kattigi az miktardaki ham malzeme ise zaten ihmal edilebilir diizeydedir
(Barkan, 1943: 343-344).

Nitekim bir baska Batili miiellif, Fransiz tarih¢i ve Bizantolog Charles Diehl (6. 1944)
daha kibirli ve ciiretkar bir ifade ile, “Tiirkler ne idare adamlari ne de hukukgudur; siyaset
ilmine alaka duymayan sert askerdirler. Bundan dolayi, Istanbul’'u alarak, Bizans’
mahvettikten sonra, yeni devlet miiesseselerinin ve idari teskilatlarinin biiyiik kismini
Bizans drneklerini taklit ile kurdular” demistir. Ingiliz tarih¢i George Finlay (6. 1875) ise,
Osmanl padisahlarinin her cuma namazini farkli bir camide kilmasimi bile Bizans
Imparatorlarinin her hafta sonu sivil kiyafetle farkhi bir kiliseye giderek halkin
sorunlarini bizzat dinlemelerinden miilhem addetmislerdir. Hatta Bizans'in siyasi ve
askeri kurumlarinin oldugu gibi kabul edildigini savunanlar bile olmustur (Kopriili,
2018c: 14-15).

Oysa Kopriili'ye gore, bu iddialarin tarihi gerceklerle bir ilgisi yoktur. Bir defa, Fatih
Kanunnameleri'ndeki biitiin maddeler o donemde ihdas edilmis ve yazilmis kanun
maddeleri anlamina gelmiyor; diger padisah donemlerindekiler gibi farkli zamanlarda
yazilan, ihtiya¢ hésil olunca degistirilen ilgili memurlarin islerini kolaylastirmak icin
toplanip bir diizene konulan kanunlarin toplulastirilmis halidir. O bakimdan, s6z konusu
kanunlarin her birinin ilk olarak ne zaman hayata gecirildigi tam olarak
bilenmemektedir. Dolayisiyla, bu kanunlarin tamaminin Fatih déneminde hazirlandigi
anlami c¢ikarilamaz. Aslinda, daha genel bir sey soylemek gerekirse, Fatih doneminde

2 Osmanli hanedaninin ve onlarin mensubu oldugu asiretin Kayilarla ilgisi tizerine Koprilii'niin savundugu Kay tezi ile
ona muhalif duran farkl goriisleri birlikte ele alan kapsaml bir tarih okumasi i¢in bakiniz: Emecen, 2021.
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devletin ve sarayin isleyis seklinde, sosyal hayatin genelinde oldugu gibi esash bir
degisiklik yerine, 6nceki donemlerin bir devami olarak gelisme géstermistir (Kopriilg,
2018c: 169).

Ote yandan, bahsi gecen iki imparatorluk esaslar1 bakimindan birbirinden tamamiyla
farklilik arz eder. Zira birinde temsil kabiliyetine sahip iki hususiyet Hristiyanligin
Ortodoks mezhebi ve Rum dili iken, digerinde esas olarak islam’in Siinni anlayisi ve Tiirk
dilidir.3 Dolayisiyla, Kopriilii'ye gore, Osmanli Devleti bu iddialarin aksine, hukuki
kurumlarimin  esasim  ortacag Tiirk-islam saltanatlarindan almis, “Anadolu
Selcuklularinin idari ananelerine varis olmus, kismen Ilhanhlar ve Memluklerin tesiri
altinda kalmus bir Tiirk-Islam saltanatidir” ve “miikemmel teskilata malik, saglam esaslara
dayanan hakiki bir imparatorluktu” (Koprili, 2018c: 171-173, 175). Tarihsel olarak da
Osmanlilar 14. yiizyilda Bizanshlarla karsi karsiya geldiklerinde ve bir sonraki asirda
Istanbul’'u ellerinden aldiklarinda Bizans artik eski Bizans degildi. Eski Dogu Roma
ortada yoktu; sinirlari daralmus, teskilatlar: bozulmus, “eski Imparatorluk hatiralarini bir
golge halinde bile aksettiremeyen zayif ve feodal bir orta ¢ag devletiydi” (Kopriilii, 2018c:
174). Zira ne parasi eski degerinde idi ne de merkezi gilici yerinde idi. Nitekim
‘mukadder’ hale gelen fetihten énce Istanbul’'un etrafi Osmanllar tarafindan iyice
sarimisti.

Koépriilii, Bizans kurumlarinin Osmanli kurumlari iizerine etkisi konusunda genel olarak
Batili yazarlarin aksine bir goriis serdetse de aslinda maddi ve manevi hayatin biitiin
yansimalarinda bu etkinin oldugunu; fakat s6z konusu etkinin edebiyat ve 6zel hukuk
disinda daha ziyade halkin yasam tarzinda, sanatta, mimaride, felsefede, saray hayatinda
ve bazi hukuki ve iktisadi kurumlarda zamana ve mekana bagh olarak az ya da ¢ok
gorilebilecegini soyler. Kopriilii'ye gore, Bizans kurumlarinin tesiri olmussa da tesir
Batili yazarlarin iddia ettikleri gibi Osmanlinin ilk iki asrinda degil, daha ziyade 11. ve
12. ylizyillarda olmustur (Kopriilii, 2018c: 192-194). Clnki, bu asirlarda Tiirklerin
Islamlagma siireci ve bunun devlet kurumlarina aktarilmasi heniiz tekAmiil etmedigi icin,
disaridan bir 6rnegin kabul gérme potansiyeli daha biiyiik idi.

Oysa asirlar sonrasinda, hele koca bir Selcuklu deneyimi geride kaldiktan sonra, bu etki
daha zayif olacaktir. Zira ser’i esaslara dayal bir hukuk ve iktisat diizeni yerlesmeye
baslamis, diger etnik topluluklarla iimmet suuru etrafinda kaynasma saglanmis iken,
dogrudan giiclii bir etkinin olmasi gercekten zor goziikmektedir. Bir de unutmamak
gerekir ki, tekdmiil etmis bir islam medeniyeti her alanda 6zgiin kurallari olan farkl bir
hayat tarzi ve ona goére olusan sivil ve kamusal miiesseselere sahiptir. Bu itibarla, Islam
medeniyetinin kendi dinamikleri ile saglam naslar lizerine insa edilmis kurumsal kimligi
kendi basina zaten meydan okuyucu bir kimlige sahiptir; kendi itikadina ve fikhina

3 Esas olarak boyle olsa da zaman i¢inde elbette farkl etnik yapidan kisi ve toplumlarin bu potada eridikleri ve bu kimlikle
biitiinlestikleri de malumdur. Bu haliyle, en azindan Osmanh cografyasinda Tiirk kimligi Miisliiman kimligini temsil ediyor
ve birbirinin yerine rahathkla ikame ediliyordu. Nitekim Rumeli’de yasayan koékeni farkli (Arnavut ve Bosnak gibi)
milletlerin kendilerini Tiirk olarak nitelendirmeleri bunun yaygin bir Ornegidir. Yine, yakin tarihte Tirkiye
Cumburiyeti’'nin Istiklal Mars1’n1 yazan Mehmet Akifin bir Arnavut oldugu, ama duygularini tam bir Tiirk olarak kaleme
aldig1 bilinmektedir. Nitekim asagidaki ifadelerde bu diisiince net olarak anlatilmis ve irk ile Islam etle tirnak halinde
terenniim edilmistir:

Catma, kurban olayim ¢ehreni ey nazli hilal!

Kahraman rkima bir giil... ne bu siddet bu celdl?

Ebediyen sana yok, irkima yok izmihlal:
Hakkidir, hiir yasamis bayragimin hiirriyet;
Hakkidir, Hakk’a tapan milletimin istiklal!
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tamamen aykirilik arz eden bir medeniyetin kurumlarin (hele oldugu gibi) almasi bizce
de pek miimkiin goziikmemektedir.

Hiilasa, Tirklerin Osmanli medeniyetini kendi gecmislerinden, koca bir Selcuklu
deneyiminden ve Islamiyet’in kéklerinden ve kurumsal kiiltiiriinden; kisacas1 kendi
becerilerinden ve cesaretlerinden degil de Orta Asya’daki toplumlarla iliskileri kesildigi
icin, (Islamlasan) yerli Rumlarin katkisi ile kurabildikleri tezi, Kopriilii ve Barkan gibi
tinli tarihcilerin de siddetle reddettikleri tizere dogru degildir. Kaldi ki, yerli Rumlarin
toplu halde Islam’a duhilii 16. asirdan itibaren baslamistir (Barkan, 2013: 47). Halbuki,
ozellikle Kanuni donemine kadar doguda, batida ve Arap cografyasinda biiylik fetihler
olmus ve sehirlerde donemine gore gayet ileri kurumlar insa edilmistir. Nitekim Yunanlh
yazar Nakracas bu gercegi “Araplarin Anadolu’da tig yiiz yilda yapamadiklarini Tiirkler on
yilda basardilar” (Subas1 2011: 47) seklinde itiraf etmistir.

Bu konuda Képriilii'niin fikirlerini de dikkate alan bir diger Osmanh tarihgisi Omer Liitfi
Barkan'in tespitleri oldukca net ve meydan okuyucu mahiyettedir: “Bu devirde putperest
Mogollara karsi Islamlasmakta devam eden Anadolu’da tahrikatta (kiskirtma) bulunan
Altin Ordu Devleti ile Suriye ve Misir Memlukleri, velhasil Islam ve Tiirk dleminin her tarafi
Anadolu ile siki bir miinasebet halinde bulunmakta idi. Hudutlarin yalniz gocebe degil,
Tiirk-islam diinyasinin her tarafindan gelmis sehirli unsurlari ve o meyanda ulema, seyh ve
zanaat sahibi her tiirlii muhacir kafilelerini cezbetmis olmasi, bu noktay! nazari teyit
etmekte idi. Demek oluyor ki, Osmanli Imparatorlugu teessiis etmede basladigi zaman, bu
kadar genis hudutlar icinde kaynasmakta olan bir dlemin dort bucaginda tekevviin eden
dini ve sosyal cereyanlari, bilgi ve tecriibeye sahip insanlari ve manevi kuvvetleri kendi
arkasinda buldu” (Barkan 2013: 50).

O bakimdan, en azindan Kkurulus doénemlerinde Osmanllastirilmis Bizanshlar,
devsirmeler ve Islam’1 kabul etmis esirlere liizum kalmadan ihtiyac duyulan kan ve kol
kuvveti ile akil ve siyaset adaminin islam cografyasinin kendi i¢ dinamiklerinden temin
edilebildigi anlasilmaktadir. Kaldi ki, Osmanlilarin idare tegkilati esas olarak Selguklu ve
[lhanilerinkine gore tesis edilmis, devlet islerinde ise, baslangi¢ta daha ziyade Selcuklu
Devletinin farkli kademelerde gorev yapmis biirokratlarindan yararlanilmistir. Batili
yazarlarin st diizey siyaset ve devlet yonetiminde kozmopolitlesme iddiasi, bilhassa
Istanbul'un fethinden sonra Iimparatorluk siirecine girilmesiyle birlikte Barkan’in
ifadesiyle “atsizlar ve soysuzlardan miirekkep bir kapt kulu” ziimresi olusturulmustur4
(Barkan, 2013: 50).

Kaldi ki, bu topraklarda bdyle asirlara sari biiytlik bir medeniyet ve onun en iist kurumsal
yapisi olan Osmanl Devleti'ni kurarken kendi birikiminin yani sira dogru buldugu bazi
hususlar1 diger medeniyetlerden almasinin, diger devletlerin ve toplumlarin yetismis
insan kaynagindan yararlanmasinin, hele de baska milletlerin kabiliyetli ¢cocuklarini
yetistirip devlet ve milletin istikbali icin hazirlamasinin neresi yanlistir? Bugiin dahi
bunu yapabilmek biiyiik bir devlet vizyonu ve projesidir; yapilmis olmas1 biiyiik bir

4 Esasinda bu tartisma giiniimiizde ulus devlet yonetimleri i¢in bile yapilmaktadir. Tartismanin ¢ercevesi tamamen ayni
olmamakla birlikte, tek parti iktidarlar siireleri uzadiginda, kritik gorevlerin bir kismina getirilen biirokratlarin
azimsanmayacak bir kismi kendi siyasetlerine inanmayan, kendi kisisel ya da grup ¢ikarlarina hizmet eden kisilerden
olusmaktadir. Elbette bu durumun devlet yénetiminde bir uyum ve etkinlik sorunu olusturdugu, kriz dénemlerinde ise
bir gliven meselesi haline geldigi goriilmektedir.
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basaridirs. Kaldi ki, insa edilen medeniyetler sadece kurucu milletlerin degil insanligin
ortak mali olur. Nitekim Osmanli medeniyeti sadece bulundugu cografyada degil,
diinyanin pek cok yerinde insanliga biiylik katki yapmistir. Ahilik gibi alt kurumsal
tesekkiilleri de boyle miitalaa etmekte fayda vardir. Nitekim Neset Cagatay gibi Arap ve
Fars kiilttirlerinden esinlenen fiitiivvet geleneginin etkisini bir yana birakarak, Ttirklere
6zgl bir kurum olarak gérmek (Cagatay, 1997) de konuyla ilgili arastirma yapan M.F.
Képriili, A. Golpinarly, S.F. Ulgener, M. Cevdet ve A.Y. Ocak gibi 6ncii miielliflerce isabetli
bulunmamistir (Ocak, 1996: 181-184).

5. Anadolu ve Rumeli’'nin Tiirklesme ve islamlagma Siireci ile Osmanh Devleti'nin
Kurulusunda Ahilerin Katkisi

En azindan Istanbul’'un fethine kadar Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve
Islamlagma siirecinde bu topraklarda bir araya gelen birbirinden farkh ve zengin bir
entellektiiel sermaye vardi. Bunlar iran, Misir ve Kirim medreselerinden yetismis
alimlerden, Selguklularin ve ilhanilerin biirokrasi tecriibesini tasiyan devlet
adamlarindan, is insanlarindan (miitesebbislerden), seckin ailelerden ve statii sahibi
insanlardan, farkli tarikatlarin seyhlerinden ve dervislerinden olusuyordué. Ornegin,
Asik Pasazade’'nin (6. 14847) bahsettigi Gaziyan-i Rum’u (Anadolu alperenleri), Abdalan-
1 Rum’u (Anadolu dervisleri), Ahiyan-1 Rum’u (Anadolu ahileri) ve Baciyan-1 Rum’u
(Anadolu kadinlar1) devletin kurulus ve gelismesinde 6ne ¢ikmis sivil kurumsal
yapilardan sadece bazilaridir (Asik Pasazade, 2003: 571; Erdem, 2019: 224). Omer L.
Barkan'in ‘kolonizator Tiirk dervisleri’ (Barkan, 2013) dedigi agirlikli olarak sufi mesrepli
Abdalan ve onlarla i¢ ice yasayan Gaziyan ve Ahiyan’dan olusan bu ‘Oncii goniil erleri'ni
(Erdem, 2019: 218) Osmanli devletinin yeni fethedilen Balkan topraklarina oralarin
Tiirklesmesi ve Islamlasmas1 amaciyla gonderdigi bilinen bir gercektir. Bugiin hala
varligini miisahede ettigimiz ¢ogunlukla Bektasi gelenegine ait Balkan tekkeleri bu
gercegi teyit eder vaziyettedir.

Zaten Osmanli Devleti'nin kurulus asamasinda Anadolu'nun ve Rumeli’'nin her
bolgesinde ama 6zellikle de uc beyliklerde vazife icra etmek iizere Asik Pasazade'nin
bahsettigi bu dort 6nemli grup/miiessese olan kanaatimizce mutlak manada miistakil
faaliyet gosteren orgiitler olarak diisiinmek gercekci olmayabilir. Ornegin, Gaziyan grubu
milli ve manevi degerler icin cihat duygusuyla canlarini ortaya koyarak savasan
Alplerden olusuyordu ve bunlar Miisliiman Tiirk halki tarafindan bazen alp-gazi olarak
aniliyordu. Bu insanlar zamanla tasavvufi cevrelerle ic ice gectikge alplikla dervislik
(erenlik) ayn1 dava i¢in bir viicutta mecz olunca alp-eren denmeye baslanmistir. Hatta
Ahilerin de 6ncelikle genclik, yigitlik, kahramanlik ve civanmertlik gibi duygulara sahip
kisilerden (fetd-feteydn) olustugu ve gerek duyuldugunda yurt savunmasina katildiklari
bilindigine gore, bunlarin da Gaziyan grubu ile akraba faaliyetler etrafinda hareket ettigi
soylenebilir.

5 Nitekim diinyanin en zengin ve gelismis tilkelerinin pek ¢ogunda nitelikli yabanci niifus ¢cekme ve bunlar1 tilkenin
kalkinmasinda kullanma politikasi benimsenmistir. Ozellikle ikinci Diinya Savasi sonrasinda pek cok biiyiik Avrupa iilkesi
bu politikay1 yogun bir sekilde kullanmis, bugiin de azalan niifuslarina karsi benzer bir politikay1 her zaman masada hazir
bulundurmaktadirlar.

6 Bunlar arasindan mesela, Evhadiiddin Kirmani (6. 1237), Muhyiddin Arabi (6. 1240), Necmiiddin Daye (6. 1256), Ahi
Evran (6. 1262), Sadruddin Konevi (6. 1275), Mevlana Celaliddin Rumi (6. 1273), Fahruddin Iraki (6. 1283) ve
Miieyyediiddin Cendi (6. 1301) 6rnek olarak verilebilir (Giindiiz, 1984: 5-6).
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Bu dervisler-gaziler, emirleri altina giren kimselere odncelikle sadece cihat ve ila-yi
kelimetullah dislincesini asiliyor, ardindan da bunun nasil hayata gecirilecegini
veriyorlar ve bunun i¢in teskilatlaniyorlardi. Bu sekilde bir yer fethedildiginde, bir kismi
orada yerlesiyor, digerleri arkadan gelenlerle bir sonraki fetih menziline dogru yol
aliyordu (Gilindiiz, 1984: 91). Dolayisiyla, Osmanli’'nin gaza-fetih ve iskdn politikalari
birbirini tamamliyordu. Bu sekilde, birinde elde edilen basar digerine baglh oluyordu. Iki
politika arasindaki ‘iyi tamamlayicilik’ 6zelligi, Anadolu’'nun ve Rumeli'nin Tiirklesme ve
Islamlasma siirecini hem hizlandiriyor hem de kalici kiliyordu.

Clinkt, so6z konusu misyoner dervisler dnceden bu topraklara gidiyorlar, buralarda
insanlarla sicak iliskiler kuruyorlar, onlarin arasina karisiyorlar ve onlar giizellikle
Islam’a davet ediyorlardi. Boylece ordular heniiz bu topraklar1 fethe cikmadan énce
dervisler buralara gelerek goniilleri manen fethettikleri icin, savas yoluyla fetih siireci
daha kolay ve hizli gerceklesmis oluyordu (Barkan, 2013: 52). Tasavvufun insan tabiati
lizerinde meydana getirdigi en 6nemli tesir, zaten yumusak kalpli ve tath dilli, hilm sahibi
bir insan olusturmaktir. Esasinda, Cenab-1 Hak Kur’anda Hz. Musa’ya ve Harun’a Firavn’a
bile giizel s6zle yaklasmalarini tavsiye eder: "Ona yumusak séz séyleyin. Belki égtit alir
yahut korkar" (Taha: 44). Hz. Peygamber’e de benzer bir sekilde insanlar1 hikmetle ve
glizel sozle davet etmesi tavsiye edilir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel églitle davet
et; onlarla en giizel yontemle tartis...” (Nahl: 125). Baska bir ayette ise, bazi
Miisliimanlarin Uhud Savas’inda yaptiklar1 vahim hatalardan sonra Hz. Peygamber’in
onlara kars1 merhametli davranisi ve affediciliginden etkileyici bir dille bahsedilir ve
soyle denir: “Sen onlara sirf Allah’in liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin.
Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ stiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlari affet,
onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a giiven,
dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever” (Ali Imran: 159).

Tasavvuf ehlinin benimsedigi hayat tarz1 ve davet dili esasinda yukarida zikredilen
Kur’an’in ve hadislerin tavsiye ettigi dildir. Dolayisiyla, Anadolu’'nun Tiirklesme ve
Islamlagma siirecinde Gazilerin, Abdallarin ve Ahilerin takip ettikleri yol iste bu yoldur.
Hatta daha genellestirerek rahatlikla denilebilir ki, Islam’in en basindan beri diinyanin
farkli cografyalarina ¢ogunlukla silah zoru olmadan kolaylikla ve hizli bir sekilde
yayllmasinin temelinde, islam’1 teblig edenlerin benimsedikleri bu tath dil, yumusak soz
ve giiler yiiz vardir. Ozellikle Miisliiman tiiccarlarin uzak cografyalardaki insanlarla mal
miibadelesi vesilesiyle kurmus olduklar1 goniil baglar1 ve sagladiklar1 manevi miibadele
sayesinde Islam’in bu kadar genis bir cografyaya yayilmis oldugu sarih bir gercektir
(Arnold, 1979). Bu miinasebetle, Tiirklerin Islam’la bulusmasim ve genis kabul
gormesini saglayanlarin da esasinda sufi kiiltiirti agir basan fiitiivvet ruhlu tiiccarlar
oldugunu unutmamak gerekir. Nitekim Tiirkistan menseli Yesevi tarzi sufl gelenegin
Anadolu’daki en 6nemli temsilcilerinden Yunus Emre bu iislubu soéyle tavsiye eder
(Timurtas, 1972: 78-79):

S6z ola kese savasi, séz ola bitire basi;

S0z ola agili agi, bal ile yag ede bir s6z.

Gel aht iy sehriyadri séziimiizi dinle bari;

Hezdr gevher li dindri kara toprag ide bir soz’.

7 Bu beytin bugtinkii Tiirkge ile ifadesi soyledir (https://yunusemresiirleri.blogspot.com):
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Kisi bile soz demini, demeye séziin kemini;
Bu cihan cehennemini sekiz u¢cmag ede bir soz.

Tarih kitaplarinda gazide bulunmasi gereken on karakterden bahsedilir: Cesaret,
yilmazlik, kendine giliven, giiclik ve savaskandik, atilganlik, dayaniklilik, yerinde
metanetle durma, sabirlilik, firsatlar1 kollama ve yoldasina vefa vasiflari. Asik
Pasazade’nin Garibname’sinde de Alplerde bulunmasi istenen dokuz nitelik ise cesaret,
fiziki kuvvet, gayret ve hamiyet, iyi bir at sahibi olmak, zirhli olmak, yay, kili¢ ve siingii
sahibi olmak ve kafadar/yoldas olmaktir. Asik Pasazade’nin kendi ifadesiyle (Inalcik,
2018: 25, 29-30):

Kimde varsa bu dokuz nesne tamam,
Alp adiyla ani okur hdss-u-am.

Dikkat edilecek olursa, bu sifatlar fiitiivvet ehlinin karakterine pek de yabanci sayilmaz;
hatta fiitlivvetin baslangic evrelerinde fetd’'ya yiiklenen ana karakter cesaret ve
yigitliktir. Ahilerin ayrica comertlik, digerkAmlik ve diger islam ahlaki ilkeleri {izere bir
yasam bicimini benimsemeleri stifi cevrelerle iciceliklerini gosterdigi icin Abdalan olarak
adlandirilan erenlerle/dervislerle asagi yukari benzer duygu ve diisiincelere sahip
olduklar1 bilinmektedir. Bu itibarla, Ahilik bir yoniiyle askeri bir olusum, diger yoniiyle
de bir esnaf kurulusu olarak kabul edilir8. Ama her iki durumda da insanin manevi
ictenligine dokunan diisturlar 6n plandadir. Zaten bundan dolay1 geng ve enerjik kisilerin
basibos birakilip yanlis isler pesinde kosmalar yerine, enerjilerini topluma yararh
islerde kullanmalarini saglamak {izere, onlar1 belli mesleklere ibadet nesvesi i¢inde
yonlendiren bir esnaf tarikati olarak da tanimlanmistir (Giindiiz, 1984: 102). Esasinda
iki durum toplumsal diizeyde birbirini tamamlayan islevlere sahiptir; birisi daha
hareketli, toplumun giivenligini saglamaya doniik iken, digeri her kademeden yerlesim
yerlerinde toplumun sosyal ve iktisadi olgunlasmasina tekkelerde (teorik olarak) ve is
yerlerinde (uygulamali olarak) katki saglamak suretiyle -buradan da birinci ziimreye
kalici lojistik destek sunarak- gorevini icra etmektedir.

Nitekim H. Inalcik’in Asik Pasazade’ye dayandirarak bildirdigine gore, Alperen “alp gibi
savasta degil, kendi nefsine karsi cihat yapan kisidir... Alperen diinya sevgisi havasina
kapilmamaldir Cimrilik, fisk-u fesad gibi kétii huylardan kacinmalidir”. Bu itibarla,
alperen i¢in “Yd kisi diinya icinde er gerek / Ya din icre hakim-ii server gerek” denilmistir
(inalcik, 2018: 31). Tabii bu diisiince Hz. Peygamber’in Hicri 630 yilinda kalabalik bir
ordu ile Bizansllara kars: diizenledigi ve Islam tarihinde biiyiik éneme sahip olan Tebiik
Gazvesi donlisiinde ordusuna hitaben soyledigi rivayet edilen “Kiiciik cihattan biiyiik
cihada gidiyoruz. O nefisle cihattir” (Suyuti, II: 73; akt. Kaval, 2015: 2) soziinden
miilhemdir. Her ne kadar bu hadisin zayif hatta uydurma oldugu sdéylense de 6zellikle
tasavvuf cevrelerinin nefis tezkiyesinin dnemini ve zorlugunu anlatmak icin siklikla
miiracaat ettikleri bir sézdiir (Ozel, 1993: 528). Kald1 ki, hemen hemen ayni anlamu ifade
eden “Miicahit nefsiyle cihat edendir” (Tirmizi, Fezaili’'l-cihad: 2) hadisinin varhigini1 da
ifade etmekte fayda vardir.

Gel ey kardes dostun yari, soziimlizii dinle bari,

Bin elmasi, bin dinari, kara toprak eder bir séz.
8 M. Cevdet'in bildirdigine gore, Murad Hiidavendigar zamaninda ahilerin eli bayrakli, beli kusakli kismi ‘yenigerilik’ adiyla
bagimsiz merkezi bir kuvvet olarak kurulurken, digerleri esnaf ve sanatkar arasinda bedesten ve loncalarda faaliyetlerine
devam ettirmislerdir (Giindiiz, 1984: 105).
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Asik Pasazade, Alperen’de bulunmasi gereken vasiflar1 da dokuz maddede toplar:
Velayet (veli olmak), riyazet (nefsini yenme), kifayet (nefsine hakim olma), 1sk (nefsini
diinya arzularindan uzaklastirmaya doniik c¢aba), tevekkiil (Allah’a giivenme), seriat
bilgisi, ilim, himmet (kemale ermek i¢cin kalbin Hakk’a yénelmesi) ve dogru yar. Ozetle,
Alperen diinya heva ve hevesinden, cimrilik, fitne ve fesatliklardan arinmalidir (Inalcik,
2018: 31; inalak, 2019: 94). Dikkat edilecek olursa, bu bilgiler bize Asik Pasazade’nin
isaret ettigi Osmanlinin kurulusunda etkin rol iistlenen gaziler, abdallar ve ahiler
arasinda biyiik benzerliklerin ve etkilesimin oldugunu teyit etmektedir. Dolayisiyla, bu
insanlarin bir yandan kendi nefisleriyle bir yandan da vatanlari i¢in miicadele ettikleri
gorilmektedir. Her ikisinde de gaye elbette Allah’in rizasini kazanmak olmustur. Bu
ortak gaye olmadan bu kadar mesakkate katlanmak pek de anlasilir goziikmemektedir.
Bu itibarla, Osmanli Devleti bir gazi devieti olarak dogmus, Osmanl padisahlari
Orhan'dan baslayarak sultanii’l-guzdt ve’l-miicdhidin (gaziler ve miicahitler sultani)
unvanl ile anilmislar ve bu gelenegi sonuna kadar da stirdiirmiisttr. Nitekim Fatih Sultan
Mehmet 1461’de Trabzon daglarina yaya olarak tirmanirken “Bu zahmetler Allah icindir.
Elimizde islam kilic1 vardir. Eger bu zahmeti ihtiyar etmeseviiz, bize gazi demek layik
olmazd1” demistir (Inalcik, 2019: 36).

Baciyan grubu hakkinda Asik Pasazade disinda fazla bilgi veren olmasa da s6z konusu
kadin gruplarinin da Ahi Evran ve Ahilerin ¢evresinde aymi ortamlarda faaliyet
gosterdikleri, duruma gore Ahiler gibi alplik ve dervislik faaliyetlerine istirak ettikleri
anlasilmaktadir.

Bu noktada 6nemli bir tespitte bulunmakta fayda var: Alp, Tiirk¢e’de kahraman, cesur,
yigit, zorlu manalarinda itibarli hatta kutsal bir icerikte kullanilirken, [slam sonrasi
donemde kullanilan Misliman-Tiirk kahramani anlamindaki alp-gazi ile savasci
dervisler anlamindaki alp-eren ifadeleri (Barthold, 2018: 359-367) esasinda fiitiivvetin
kokeni olan feta, yani geng, yigit, cesur, kahraman anlamlar ile esas itibariyle
ortiismektedir. Fiitiivvetin bu 6zelligi Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi
sturecinde (yani 6zellikle 12. ve 13 asirlarda) bir yandan yeni fetihlerin basariyla
tamamlanmasi, bir yandan da ortaya cikan siyasi ve toplumsal istikrarsizliklarin
giderilmesinde Tiirk devletleri ve Miisliiman halk i¢in hayati diizeyde yararh olmustur.
Zaten Anadolu fiitiivvetinin (Ahiligin) altin ¢ag1 da hi¢ kuskusuz bu déneme tekabiil eder.

Nitekim 15. yiizyilin ilk yarisinda (II. Murad zamaninda) Rumeli’yi gezerek Tiirklerle
diger toplumlari mukayese etme imkani bulan Fransiz seyyah Bertrandon de la
Broquiére'nin (6. 1459) anlattiklar Tiirk kdyliilerinin biiyiik 6lciide fiitiivvet karakterine
ve ahlakina sahip olduklarini gdsteriyor. La Broquiere’ye gore, Tiirk koyliileri biiytik bir
refah icindeydiler; Hristiyan koyliilerin aksine yalin ayakla gezmezler, ¢cizme giyerler,
erken kalkarlar, islerine erken giderler, siik(inet ve gayretle is yaparlar, temizliklerine ve
gida hijyenine ¢ok itina gosterirler, “... higbir Tiirk temizce yikanmadan evinden ¢ikmaz ...
bir tavuk kesmek istedigi takdirde bile onu bir miiddet temiz yiyecekle besler ... merhamet
sahibi olan Tiirk, harpte mecburiyet altinda insan oldiiriir...”. Buna ilave olarak Fransiz
seyyah Tiirk kdylilerinin merhametli, arkadashk (kardeslik, ahilik) duygular1 daha
gelismis oldugunu sdyledikten sonra su ¢arpici ifadeleri kullanir: “... Tiirklere Rumlardan
ziyade itimat ettim... Gerek sehirde gerek kdyde Tiirkler kuvvetli cengdver, kanaatkdr isci,
namuslu tiiccar, sadik arkadas ve himaye edici efendilerdir; kisaca, dogru ve samimi
kimseler...” (Uzuncarsili, 1982: 185-186).
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Bunun yaninda, bu asirlarda yeni bir cografyada yasamaya alismak, orada mukim
topluluklarla kaynasmak, huzuru saglamak, ekonomik olarak tutunabilmek ve rekabet
Ustlinliigii elde etmek ve siyasi olarak hakimiyeti ele gecirmek ve siirdiirebilmek hi¢ de
kolay bir is degildir. Bu sartlarda Ahilik gibi devlet ve millet nezdinde itibarh sivil
yapilanmalarin hem alplik, hem dervislik hem sosyal dayanismacilik hem siyasi-idari
sorumluluklar ve hem de imalat ve ticaret yoluyla ekonomiye katki sunmak ve
diizenleyici mekanizmalar olusturmasi ¢ok degerli bir misyondur. Onun i¢indir ki, bu
teskilat zengin, fakir, koyld, sehirli, imera ve farkl halk kitlelerine ulasmay1 basarabilmis
ve mensubiyet kazanabilmistir. Netice itibariyle, ahiligin bilhassa cengaver ve
yardimsever gencler ile esnaf ve sanatkarlar arasinda genis kabul gérdiigii bilinen bir
gercek olsa da daha genis halk ziimreleri nezdinde mensubiyet elde ettigini
vurgulamakta fayda vardir.

Nitekim Ibni Battuta’nin bildirdigine gére, Kayseri’de Ahi Emir Ali zaviyesinin
miidavimleri bu tespiti teyit etmektedir. Zira Emir Ali’nin hiikiimet katinda saygin biri
oldugunu, sehrin 6nde gelenlerinden bir grubun kendisine tabi oldugunu, zaviyenin
diger sehirlerdekilere gére daha gorkemli, ikramlarin bol oldugunu, emirleri, yasaklari
ve binigleri ile tipki bir hiikimdara benzedigini soyler. Fas’l iinlii seyyah benzer bir
durumun Sivas’ta da oldugunu; sehrin ileri gelen komutanlarinin ve valilerin zaviyeye
geldigini, kadinin dahi kendilerini ziyarete geldigini, ikramda ve agirlama konusunda
insanlarin birbiriyle yaristigini; dolayisiyla zengin ikramlarda bulunduklarini ve bu
hususta gruplarin birbirine kars1 éviindiiklerinden bahseder (ibni Battuta, 2005: 213-
214). Ayni sekilde, soft (saf ipekten astarlik kumas) imalatinda ve iiretiminde 6nemli bir
sehir olan Ankara’da da Ahi Serefeddin’in sehrin kamu islerine hdkim oldugunu yazar
(Inalcik, 2019: 53).

Ahilerin Osmanhinin kurulus déneminde sadece sehirlerdeki burjuva-vari meslek
mensuplari arasinda degil, ayn1 zamanda koylerde ve gelinip gecilen dag baslarinda da
zaviyeler kurup, yapici bir tarzda halkla ilgilenmelerini de (Barkan, 1943: 351-356)
dikkate alarak degerlendirmekte fayda miilahaza ediyoruz. Bu hakikati Tiirk ve yabanci
pek cok tarihci bilim adami teyit etmistir. Ornegin, Fransiz Clement I. Huart ve Alman
Friedrich Giese ile M. Fuad Képriilii, O. Liitfi Barkan ve Halil inalcik gibi biiyiik Tiirk
tarihgileri de net bir dille dogrulamaktadirlar (Koépriili, 2018b: 61).

Osmanli’'nin kurulusunda donemin {inlii tasavvuf ve ahi seyhlerinin roliinden ve
aralarindaki iliskiden bahsederken, Osmanli’'nin kurulus miijdesi olarak rivayet edilen
meshur riiyadan bahsetmeden gecmek olmaz. Riiyanin Ertugrul Gazi mi yoksa Osman
Gazi tarafindan mi gorildigi konusunda farkli rivayetler olsa da hikayenin hiikmiinii
degistirmez. Buna gore riiyay1 goren Gazi Hazretleri riiyanin yorumu i¢in dénemin tinli
seyhi Edebali'ye miiracaat eder; o da ‘seyhin kusagindan c¢ikan bir aymm Osman’in
koyununa girdigini ve oradan golgesi cihani tutan bir aga¢ halinde yiikseldigini’ soyler.
Bunun somut anlami ise soyle aciklanir: “... Ya yigit, diisinin tabiri budurkim bir oglun ola,
adi Osman ola ve benim dahi bir kizim ola Rabia (diger tarihlerde Bdldhun Mdlhum) adlu
benim kizimi senin oglun Osman’a vireler...” (Barkan, 2013: 56; Gibbons, 1926: 23-24).
0.L. Barkan bunu aktardiktan sonra, devaminda riiyay1 gérenle seyhin tanisik olmalari
gerektigini, Osman’in cihan tasavvuru biyiikligliinde bir siyasi emelinin olmasi
gerektigini, riiyay1 tabir eden Edebali'nin de cereyan eden olaylarin bu yénde akip
gitmekte olduguna dair sezis ve tecriibeye sahip olmasi gerektigini soyler. Ger¢ekten de
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basit gibi goziiken bu gibi riyalar biiytik ideal sahibi insanlarin ve etraflarinda olusan
devletlerin ve medeniyetlerin bir anlamda gelecek ideallerini, ufuklarini, hayallerini ve
yol haritalarini temsil eder. Bir anlamda biiyiik idealler bu gibi riiyalarla baslar; zira
rliyasi olmayan biiyiik zaferler yoktur. Nitekim milletlerin hayalini siisleyen ve onlari
ayni duygu ve iman etrafinda toplayan hikayeler (destanlar) da esasinda bu gibi
etkileyici rliyalarla bagslar.

Anadolu ve Balkanlarin islamlasmasinda ve ézellikle Osmanh Devleti'nin kurulusunda
Seyh Edebali'nin roliiniin 6nemine 6zellikle vurgu yapmak gerekir. Zira Seyh Edebali,
Osman Gazi'nin kayinpederidir ve ahiligin 6nci manevi mimarlarindandir. Osman’in
sadece kendisi Edebali ile aile ve kan bagi yoktu, oglu Alaaddin ve silah arkadaslarinin
cogu da ahilere mensup idi. Ayrica, ilk piyade askeri tiniformalar1 ve Yenicerilerin baslig
da ahilerden alinmisti. (Barkan 2013: 51). Devletin zirvesinden aktarilan biitiin bu siki
iliskiler agi, Osmanli devletinin kurulus stirecinde ahiligin ne kadar énemli bir yerde
durdugunu gostermektedir. Osmanlinin kurulus hikayesinde Seyh Edebali'nin katkisi
asla ihmal edilemez énemdedir. Oyle ki, Seyh farkli tarihgiler tarafindan “davar nimeti
cok, diinyaligi bol, misafirhanesi daima dolup bosalan bir niifuzlu kimsedir. Diinyasi
binihayedir, ama dervis siretin tutardi” (Barkan, 1943: 354). Bilindigi gibi, Osman Gazi’'nin
kayin pederi ve sik sik kendisini ziyaret ederdi. Orhan Gazi’ye Bursa'nin fethinde
yoldaslik eden Ahi Hiiseyin Seyh’in de yegeni idi. Bu itibarla, devleti kuran ve idare eden
kisilerin bu kadar yakininda bulunan bu denli saygin bir sahsin ahi kiltiirtinti temsil
pozisyonunda olmasi, ahiligin devletin kurulusundaki ehemmiyeti konusunda yeterince
ipucu verdigini rahatlikla séyleyebiliriz.

Bundan baska, bilhassa kurulus déneminde Ahilerin hiikiimdarlarin se¢ciminde bile etkili
olduklar: anlasilmaktadir. Nitekim Osman Gazi vefat edince, ogullar1 Orhan ve Alaaddin
ile birlikte ahi mesayihi Edebali'nin yegeni Ahi Hasan’in zaviyesinde yeni beyin se¢imini
gerceklestirmislerdir. Kaldi ki, Orhan’in vezirlerinin ¢ogunun (6rnegin, Alaaddin Pasa,
Nizameddin Ahmed Pasa, Hac1 Pasa ve Sinaniiddin Yusuf Pasa) zaten ahilerden oldugu
bilinmektedir. Sultan II. Murad’in iinlii veziri mimar Hac1 ivaz Pasa’nin da Tokat'li Ahi
Bayezid'in oglu oldugu bilinmektedir. Benzer bir sekilde, Murad Hiidavendigar da devlet
islerinde niifuzlu ahilerin karari ile Bursa’ya davet edilerek hiikiimdar ilan edilmistir.
Zaten I. Murad’in ahi kusagi kusanmis ve kusatmis bir ahi reisi oldugu pek ¢ok kaynakta
yer almaktadir. Nitekim 14 Mart 1366 tarihinde Malkara'da bir topragi bircok vergiden
ve hizmetten muaf tutarak® ‘vakf-1 evlad’ olarak Ahi Musa’ya ahilik bitisi (berati1) olarak
bizzat kendi eliyle vermis ve “ahilerinden kusandigim kusagi Ahi Musa’ya kendi elimle
kugatip Malkara'ya ahi diktim” demistir. Hatta Negri Tarihi'nde anlatildigina gore, Ahi
Murad diye bilindigi icin, Ankara seferinde Ankara ahilerinin bundan dolay1 direnmeden
sehri (Ankara Kalesi’'nin anahtarini) teslim ettikleri iddia edilmistir (Barkan, 2013: 60;
inalcik, 2006: 156; inalcik, 2022: 48, 363; Giindiiz, 1984: 16-19).

Bu durum muhtemelen Osmanogullarinin savas halinde bile nefislerine yenik
diismemelerini saghyordu. Baska bir deyisle, fiziki cihat ile tasavvuf erbabinin ‘biiytik
cihat’ dedigi nefis miicadelesini birlikte ytiriitiiyordu. Boylece, savas meydanlarinda dahi
Allah’in hukukundan ayrilmamaya dikkat ediyorlardi. Ornegin, yine Asik Pasazade’nin
bildirdigine gore, Orhan Gazi Koyunhisar Kalesini anlasma ile aldiginda, anlasmadaki

9 Vakif beratinda ilgili arazinin “cemif avdriz-i divaniden ve tekalif-i érfiden, ulakdan ve sekbandan ve cerahordan ve ndibden
ve salgundan muaf ve miisellem” (Inalcik, 2022: 201) tutuldugu ifade edilmistir.
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taahhiitlere uygun sekilde kalenin sahibi hanimin kaleyi giivenli bir sekilde terk etmesini
saglamis ve esyalarina asla dokunulmayacagini ve "ahdimizde sadik kalmamiz ve hain
olmamamiz icin bu kafirlerin bir ¢épiinti bile almaktan sakininiz" (Asik Pasazade, 2003:
96) demistir.

Flitlivvetin ahilik tarzinda Anadolu Tiirkleri nezdinde hizli ve yaygin kabul gérmesini,
kendilerinde bulunan bu cesaret, kahramanlik, milli ve manevi degerler ugruna
miicadele etme ruhu ile yardim severlik ve comertlik duygularinin zamanin ruhu ile de
ortiiserek, fiitivvet/ahilik semsiyesi altinda kolaylikla tezahiir edebilmesinde aramak
gerekir. Kisacas, fiitiivvet Tilirklerde zaten var olan kahramanlik, yigitlik, savasma azmi
ve comertlik (sosyal yardimlasma) o6zellikleri ile ortiistiigii icin, Anadolu ve Rumeli'nin
fetih stireclerinde ug bolgelerde gazilerle/alplerle, lojistik destek veren kadinlarla ve
erenlerle birlikte hareket etmisler, sonra da medeniyetin insa siirecinde devleti
yonetenlerle ve tasavvuf erbabi ile i¢ ice calismislardir.

Bunlara ilave olarak, Selguklu Devletinin yikilma siirecinde, bilhassa 13. ytizyilin ikinci
yarisinda, Anadolu Tirk ve Misliman varliginin karsi karsiya kaldigi varlik
miicadelesinde yukarida bahsi gegen tiim sivil olusumlarla birlikte fiitiivvet ehlinin ve
Ahi teskilatinin katkisini asla gézden irak tutmamak gerekir. Zira Mogol istilasindan
sonra tahta ¢ikan son Selguklu sultanlari, Mogollarin himaye ve tasvibini kazanarak gii¢
sahibi olmak ugruna birbirlerini ortadan kaldirma miicadelesine girismislerdir. 1.H.
Uzuncarsili’'nin gayet isabetle belirttigi gibi, “... bir Mogol valisi kadar bile ehemmiyeti
olmayan hiikiimdarlar yine Mogollarin nezaret ve kontrolleri altinda ismen sultanlik
yaptilar” (Uzungarsili, 1969: XII). Bunu anlayabilmek icin tek bagina ibn Battuta’nin iinlii
seyahatnamesini okumak bile kafi gelecektir.

6. Ahilerin Yurt Savunmasina ve Anlasmazliklarin Giderilmesine Katkilari: Kili¢
Fiitiivveti

13. ylizy1l her bakimdan Anadolu tarihinin gelecege doniik sekillenmesinde pek ¢ok
olayin yasandig1l bir dénem olmustur. Zira disaridan yuzyillardir devam eden Hagh
Seferleri ile Mogol istilas1 ve iceriden Bizans ve farkli Tiirk beylikleri arasinda devam
eden savaslar ve anlasmazliklar Anadolu Selguklular1 i¢cin savunma giiciiniin diri
tutulmasina ihtiyact artirmistir. Ayrica, Kosedag maglubiyeti (1243) sonrasinda
Selcuklularin agir vergi 6deme ytlikiimliiliigii ekonomik faaliyetleri olumsuz etkilemis;
devleti ve milleti biiylik bir sikintiya sokmus, halkla devletin arasinin acilmasina sebep
olmustur. Buna ilave olarak, Mogollarin Selcuklu sarayinda ve tasra yonetimlerinde
gorev yapan ikbal kaygisina yenik diisen bazi iimeray1 ayartarak kullanmaya baslamasi
ve devleti iceriden taht kavgalarina itmesi, devletin bekasini riske atar duruma gelmistir.
Bu sikintili durum karsisinda Ahilerin toplumun ve devletin ¢ikarini 6nceleyen milli ve
manevi degerlerle beslenmis cesur, yigit, comert, digerkdm davranisi, toplumsal
dayanismanin ve limitlerin hep diri kalmasina 6nemli katki saglamistir.

Bu manada, devlet otoritesinin zaafa diistiigli ve savunma reflekslerinin zayifladigi
durumlarda ya da yeni bir beldenin fethinde ahiler hi¢ tereddiit etmeden yukarida bahsi
gecen “secaat, cesaret, yigitlik ve kahramanlik fiitiivveti”, “genclik fiitiivveti” veya “kili¢
fiitiivveti” anlayisinin bir geregi olarak yurt savunmasina katki saglamislardir. Ornegin,
Bursa’nin fethinde, Diizmece Mustafa isyaninda, Ankara’nin giivenliginin saglanmasinda

ve Osmanlilara teslim edilmesinde (Kopriilii, 2018a: 309, 311) ve Mogollarin Kayseri'yi
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istila etmek istediklerinde sehrin burglarini ve duvarlarini saglamlastirmak suretiyle
(ibn Bibi, 1996: 11/73) bu katki kendiliginden ortaya g¢ikmistir. O kadar ki, Ankara
ahilerin elinde adeta bir Ahi Cumhuriyeti olarak Timur ordusu dahil hi¢bir giiciin ele
geciremeyecegi giivenli bir sehir haline geliyor (Ortayl, 2023: 248).

Bu vasiflarindan, 6zverilerinden ve cesaretlerinden dolayi, Osmanli sehirlerinde sadece
Ahilere, bellerinde kama ve hancger tasima izni verilmesi de bunlarin savasgi 6zelliklerine
isaret etmektedir (Dogiis, 2015: 67). Hatta iinlii Osmanh tarihgisi Ismail Hakki
Uzungarsili Ahilerin miikemmel bir silahli teskilatinin oldugundan; 6yle ki, bunlarin bir
ordu kuvveti seklinde olmasa da iller bazinda ahi alaylari tarzinda mahalli muhafaza
kuvvetleri oldugundan bahseder (Uzuncarsili, 1969: 204).

Nitekim Asik Pasazade, “Bursa hisari kafirlerinin agliktan sikinti icinde olduklarini, ¢ok
bunaldiklarini, aciz kalip hisart vermek icin bahane aradiklarini, ancak padisahtan baska
kimseye teslim etmeyeceklerini” soylediklerinde, Osman Gazi, gidip teslim almas1 i¢in
Orhan"1 gorevlendirmis ve yanina Kése Mihal'i, Turgut Alp'i, Seyh Mahmut adinda bir
Allah dostunu ve Edebali'nin kardesinin oglu Ahi Hasan1 da almasini istemistir (Asik
Pasazade, 2003: 84). Yine, Sultan II. Murad tahta ¢ciktig1 yilin (1421) giiz aylarinda
Bizans'in destek ve kiskirtmasiyla devlete isyan edip kisa siirede biiyiik bir halk
desteginin yami sira kalabalik bir sipahi (12 bin) ve piyade (5 bin) giicii sayesinde
Trakya’ya hakim olan ve Gelibolu lizerinden merkezi otoriteye saldirma tesebbiisiinde
bulunan amcasi Diizme Mustafa'ya karsi 6nemli bir basari elde etmis ve 1422'nin
baslarinda isyan bastirilmistir. Ayni yilin Haziran ayinda Bizans’in lizerine yiiriiyen geng
sultan, bu defa da yine Bizans’in kiskirtmasiyla ve Anadolu’daki bazi1 beyliklerin
destegiyle 13 yasindaki kardesi Kiiciik Mustafa'nin isyani ile karsi karsiya kalmistir.
Agustos ayinda Bursa'y1 kusatan ve Bursa ovasinin bir kismini kontroliine alan Kiiciik
Mustafa’y1 vazgecirmek i¢in Bursalilar sehrin ileri gelen ahilerinden Ahi Yakup ile Ahi
Kadem'’in devreye girmesini ve beyin lalasi Sarabdar ilyas Bey’e bu eylemin yakigik alir
bir durum olmadigini, insafli/akill davranmalari gerektigini, dolayisiyla sehre kesinlikle
girmemeleri gerektigini sOyleyerek vazgecirmelerini rica ederler ve dyle de olur!® (Asik
Pasazade, 2003: 170-171; inalcik, 2022: 94-99).

Bir baska ornek ise, iinlii Selguklu tarihgisi Ibn Bibi'nin iinlii Selcukndme’sinde
bahsedilen Selcuklu donemine ait bir hadisedir. Anlatiya gore, Sahib (vezir) Semseddin
Isfahani!! aleyhine iist dizey bir devlet gorevlisi olan Ebubekir Pervane’nin devlet
adabina uymayan talebi karsisinda dénemin ileri gelen diger akil adamlari ve gengleriyle
birlikte Ahiler bu oyuna uymayarak; vezirin memleketin hakimi ve sultanin islerine
memur bir kisi oldugunu, aralarindaki kisisel kirginliklarindan 6tiirii devlete isyana ve
nankoérliige vesile olacak bir hadisenin icinde yer almayacaklarini ifade ederek (ibn Bibi,
1941: 232-235), devletin kudretinin sarsilmasina ve bu yénde patlak verecek olas1 bir
fitne atesinin vuku bulmasina da firsat vermemislerdir. Son olarak, devlet yonetiminde
ortaya cikan baska bir krizde ahilerin benzer bir arabuluculuk faaliyetini Anadolu
Selguklular1 déneminde III. Giyaseddin Keyhiisrev’in cocuklarinin taht kavgasi esnasinda
Konya ahi reisi Ahi Ahmet'in devreye girmesinde goriiyoruz (Demir, 2000: 84-86).
Benzer durumlarin Rumeli vilayetlerinde de yasandigi bilinmektedir. Nitekim Yugoslav

10 Sultan II. Murad'n ilk iki yilinda énce amcasinin ardindan da kiigiik kardesinin Bizans devleti ve bazi beyliklerin
kigkirtmasiyla onciilik ettigi ayaklanmalar devleti uzun siire mesgul etmis ve tahmin edilecegi lizere, isyanlar
bastirildiktan sonra iki Mustafa da idam edilmistir (biri 1422'nin digeri de 1423’{in baslarinda).

11 Semseddin Isfahani pervane gorevlileri ile ilgili daha kapsamli bilgi i¢in su eserlere bakilabilir: Bal, 2006 ve Kesik, 2007.
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tarihci Hamdija Kresevlakovig, ahi esnaf tesekkiillerinin reis ve idarecilerinin niifuzunun
Balkanlar’da ¢ok biiylik oldugunu; hiikiimetin emir ve fermanlarinin ancak bu
tesekkiiliin ileri gelenleri vasitasiyla halka duyuruldugunu ve uygulamaya gecildigini
soyleyerek, s6z konusu kisilerin devletle halk arasinda araci rollerinin oldugunu
bildirmektedir (Demir, 2000: 232).

Bu orneklerden ilki, fetihlerde komutan, alpler, dervisler ve ahilerin birlikte hareket
ettiklerini ve Osmanli’nin kurulusunda ne kadar 6nemli bir rol iistlendiklerini; ikinci ve
ticlinciisii ise, devlet yonetiminde kritik sayilacak anlasmazliklarda ve giivenlik zafiyeti
olusturacak konularda, isyanlarda sozii dinlenir (ombudsman vasifli) kisiler olarak
devreye girerek sulhu temin ettiklerini, devleti ve milleti biiylik krizlerden
kurtardiklarini teyit etmektedir. Hatta Barkan’a gore, bu neviden dini ziimrelerin diger
Anadolu beyliklerinin tesekkiiliinde de etkili olduklar1 sdylenebilir (Barkan, 2013: 59).

Ayrica, Ahi Evran’in ve mensuplarinin Mogollarin Anadolu’yu istilasina kars1 miicadele
veren Selcuklu Sultam II. Izzeddin Keykavus'u (1246-1260) destekledikleri
bilinmektedir. Nitekim Keykavus 1254’'te Kirsehir'e gittiginde, Ahi Evran etrafinda
toplanan Ahilerin de Kirsehir'de ve diger yerlerde iilke savunmasina katildiklar1 ve
Mogollarin kiyimindan Ahilere baghh esnafin da nasibini aldig1 ve biiyiik kayiplar
verdikleri, Ahi Evranin da bu katliam sirasinda sehit distigi (1261) rivayet
edilmektedir.

Dikkat edilecek olursa, Konya’da bulunan egitimli ziimre Selguklu déneminden itibaren
iktidara yakin Mevlevilige mensup olurken, Kirsehir yoresinde bulunan egitim diizeyi
nispeten diistik Tiirkmenler topluluklar: Yesevi geleneginden gelen Babai-Bektasi tarzi
tarikatlara ya da Ahi Evran’in kurucusu oldugu Ahilik tegkilatina intisap etmislerdir.
Zaten Mogol istilasi ile bu iki zlimrenin siyasi tutumu farkhilik arz etmis; bunun
sonucunda Tiirkmenler yer yer baskiya ve kiyima ugramis, sonunda uglara kadar
striilmislerdir. Hatta baz1 tarihcilere gore, bu yiizden derici esnafina ait zaviyelerin
ellerinden alinip Mevlevilere verildigi, Ahilerin de Anadolu’'nun ic¢lerinden uc/ug
bolgelerine dogru Tiirkmenlerin arasina gog ettikleri iddia edilmektedir (inalcik, 2019:
47). Dolayisiyla, Ahilerin Babai-Bektasi Tiirkmenlerle (Alplerle) muhtemelen bu
bolgelerde yakinlastiklari ve Anadolu’'nun Mogollara karsi savunmasinda birlikte
miicadele verdikleri anlasilmaktadir.

7. Sonug ve Tartisma

Bu calismanin amaci, fiitlivvet anlayisinin ve Ahilik teskilatinin Anadolu ve Rumeli
cografyalarinin Tiirklesme ve Islamlagma siirecinde oynadig1 rolii incelemek ve tahlil
etmek olarak ifade edilmistir. Bu ¢cercevede, 6nce fiitiivvet diisiincesinin tarihsel siirecte
kazandigi farkli anlamlar ve 6zellikle Tiirklerin Anadolu’ya gogtiyle birlikte kendine 6zgii
kurumsal bir kimlige biirtindiigii Ahilik teskilatinin ilk zamanlarda Tiirklerin gaza/fetih
ve iskan politikasinin hayata gecirilmesinde ve ekonomik hayatin insasinda yerine
getirdigi hayati islevler incelenmis ve tahlil edilmistir.

Oncelikle fiitiivvet anlayisinin Islam’in ilk donemlerinden itibaren kazandigi farkh
anlamlar incelendiginde; genis bir anlam yelpazesinin oldugu, farkli cografyalarda farkl
kiltirlerle bulustugunda pek ¢ok kesimi kapsayacak bir yasam ve medeniyet projesi
olarak varhigini siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Tarihsel olarak farklh kiiltiirlerde farkl
kelimelerle ifade edilmesi, aslinda fiitiivvetin son tahlilde kazandig1 anlam biitiinliigiinii
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ifade eder. Boylece, s6z konusu anlam farkliliklarindan biri olmazsa bu anlayis eksik
ifade edilmis sayilir. Buna gore, (i) gengler arasinda viicut buldugu i¢in genglik fiitiivveti,
veya erkekler birligi, secaat, (ii) gaza/fetih/cihad duygusundan otiirii cesaret, yigitlik ve
kahramanlik fiittivveti veya kili¢ fiitiivveti, (iii) alicenaplik, infak, comertlik ve
digerkamlik 6zelliginden dolay isar fiitiivveti, (iv) tasavvuf benzeri manevi arinmaya
dayali bir ruhi terbiyeyi esas aldigi icin fiitiivvetiye tarikati ya da siff fiitiivveti, (v) zaman
zaman devlet yonetimiyle yakin temasindan otiirii bir devlet-esasl fiitiivvet, (vi) son
olarak da agirlikli olarak esnaf ve zanaatkar-sanatkar temelli bir tesekkiil halini alan
Anadolu fiitiivveti, yani Ahilik vasfin1 kazanmistir.

Mogol istilasinin Anadolu’'nun Islamlagmasi, Selguklu Devleti'nin dagilma ve Osmanh
Devleti'nin kurulus siireclerinde biiyiik bir hasar biraktiginda hig siiphe yoktur. Ozellikle
Tiirklerin bu topraklardaki gaza ve iskan politikasinin muhtevasinin ve istikametinin
belirlenmesinde s6z konusu istilanin etkisi ¢ok biiyiik olmustur. Ayrica, toplum ve devlet
nezdinde, 6zellikle de Tiirk boylar1 arasinda taht kavgalari vardi. Buna ilave olarak, yeni
gelen topluluklarla yerlesikler arasinda kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan iktisadji, siyasi ve
kiiltiirel uyum ve rant kavgalari vardi. Bir baska sorun ise, Anadolu ve Rumeli'de yerlesik
bir sosyal ve iktisadi diizen vardi ve Turklerin bir an énce bu diizene uyum saglamalari
gerekiyordu. Tiim bu sorunlarin iistesinden gelinebilmesi elbette hi¢ de kolay degildi.

Fakat, bu siirecte Anadolu’nun sahip oldugu giiclii entellektiiel kapasitenin bu hasarin
olas1 yikic1 etkilerini azalttifli soylenebilir. Nitekim farkli kademelerde devleti
yonetenlerin ve varlikli insanlarin her nevi ilim adamina ve diger entellektiiel kapasitesi
olan kisilere yakin ilgi gostermesi ve onlarin bu topraklara gelip, ilmi, tasavvufi ve
sanatsal faaliyetlerini yiiriitebilmeleri i¢in bireysel ve kurumsal manada gerekli destegi
vermeleri, bu sorunlarin asilmasinda biiyiik bir imkan sunmustur. Dolayisiyla, O.L.
Barkan'in isabetle belirttigi gibi, donemin Anadolu cografyasinda toplanan birbirinden
farkli ve zengin entellektiiel sermaye; Iran, Misir ve Kirim medreselerinden yetismis
alimlerden, Selcuklularin ve Ilhanilerin biirokrasi tecriibesini tasiyan devlet
adamlarindan, is insanlarindan, sec¢kin ailelerden ve statii sahibi insanlardan, farkh
tarikatlarin seyhlerinden ve dervislerinden olusuyordu.

Kald1 ki, Anadolu’ya gelen Tirkler arasinda ¢ok sayida esnaf, sanatkar ve tiiccarin
bulundugu; hatta donemine gore entellektiiel seviyesi yiiksek tasavvuf adamlarinin,
alimlerin ve topragi isleme konusunda mahir dervislerin oldugu bilinmektedir. Elbette
bu insanlar sadece geldikleri bolgelerdeki bilgi birikimini kullanmadilar, buna ilave
olarak Fars, Arap ve Anadolu’da yerlesik Bizans ve diger halklarin birikimlerinden de
yararlandilar. Dolayisiyla, nasil ki Selguklu ve Osmanli medeniyetleri tiim bu farkh
birikimin bir muhassalasi olarak ortaya ¢ikmis ise, Ahilik miiessesesi de bahsi gecen
farkli miiktesebattan az ya da ¢ok etkilenmistir.

Ancak, Batili baz1 yazarlar Osmanli Devleti'ni kuran Tirklerin bu kadar biiyiik bir
Imparatorluk kurup alt1 asir ayakta kalacak sekilde kendi birikimlerinin iiriinii olarak
kurumsallastirabilmelerini pek miimkiin gérmedikleri icin, ortadan kaldirdiklar1 Bizans
Imparatorlugu’nun kurumlarini aynen tevariis ettiklerini ve kendilerine gore
glncellestirdiklerini iddia etmislerdir. Fakat bu iddialar tarihi gergeklerle
uyusmamaktadir. Her seyden once, bu iki imparatorluk din, dil ve hukuk gibi ana
hususlar bakimindan birbirinden tamamiyla farklilik arz eder. Buna ragmen, Anadolu
Tiirk-Islam medeniyetinin diger medeniyetlerden etkilenmedigini sdéylemek elbette
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miimkiin degildir ve tabii ki tersi de olmustur. Sunu da unutmamak gerekir ki, Islam
medeniyetinin kendi dinamikleri ile saglam naslar lizerine insa edilmis kurumsal kimligi
kendi basina zaten meydan okuyucu bir kimlige sahiptir.

Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde, baz1 biiyiik
sehirlerde ve burjuva cevrelerinde olmasa da uglardaki koylere varana kadar
teskilatlanan Ahilerin bilhassa Osmanli Devleti'nin kurulus siirecinde oynadigi rol
gercekten biiylik olmustur. Nitekim Osman’in kayinpederi Edebali’'nin, oglu Alaaddin’in
ve silah arkadaslarinin cogunun Ahilere mensup olusu, ilk piyade askeri liniformalarinin
ve Yenicgerilerin baghiginin Ahilerden alinmasi énemli bir gostergedir. O bakimdan, en
azindan kurulus dénemlerinde Osmanlilastirilmis Bizanshlar, devsirmeler ve Islam’i
kabul etmis esirlere liizum kalmadan ihtiya¢ duyulan kan ve kol kuvveti ile akil ve siyaset
adaminin  islam cografyasinin  kendi i¢ dinamiklerinden temin edilebildigi
anlasilmaktadir. Kaldi ki, Osmanlilarin idare teskilati esas olarak Selcuklu ve
Ilhanilerinkine gore tesis edilmis; devlet islerinde ise, baslangi¢ta daha ziyade Selcuklu
Devleti’'nin farkli kademelerde gorev yapmis biirokratlardan yararlanilmistir. Ahilik gibi
alt kurumsal tegekkiilleri de boyle miitalaa etmekte fayda vardir.

Nitekim Barkan'in ‘kolonizator Tiirk dervisleri’ dedigi oncii goniil erleri, Osmanl
yonetimi tarafindan yeni fethedilen Bat1 Anadolu ve Balkan topraklarina fetihten 6nce
oralarin Tiirklesmesi ve Islamlasmasi amaciyla génderilmistir. Bugiin hala varhigin
miisahede ettigimiz ¢ogunlukla Bektasi gelenegine ait Balkan tekkeleri bu gergegi teyit
eder vaziyettedir. Yer yer Anadolu alperenleri, dervisleri, ahileri ve kadinlar1 olarak bu
misyonu icra i¢in is birligi halinde gayret gdsteren bu insanlar ve gruplar, buralarda
insanlarla sicak iliskiler kuruyorlar, onlarin arasina karisiyorlar ve onlar giizellikle
Islam’a davet ediyorlardi. Boylece ordular heniiz bu topraklan fethe ¢ikmadan once
gontlleri manen fethetmis oluyorlards; savas yoluyla fetih siireci daha kolay ve hizli
gerceklesmis oluyordu.

Esasinda gazilerde ya da Alplerde bulunmasi istenen nitelikler ile flittivvet ehlinin
nitelikleri birbirine ¢ok yakindir; en 6nemlileri de cesaret ve yigitliktir. Ahilerin ayrica
comertlik ve digerkamlk gibi Islam ahlaki ilkeleri tizere bir yasam bicimini
benimsemeleri ise, siifi cevrelerle yakinlasmalarina yol agmistir. Bundan dolayi, Ahilik
bir yontiyle askeri bir olusum, diger yoniiyle de bir esnaf kurulusu olarak karsimiza
cikmaktadir. Esasinda iki durum toplumsal diizeyde birbirini tamamlayan islevlere
sahiptir; birisi daha hareketli, toplumun giivenligini saglamaya doniik iken, digeri her
kademeden yerlesim yerlerinde toplumun sosyal ve iktisadi olgunlasmasina tekkelerde
(teorik olarak) ve is yerlerinde (uygulamali olarak) katki saglamak suretiyle -buradan da
birinci ziimreye kalic1 lojistik destek sunarak- gorevini icra etmektedir. Fiitiivvetin bu
ozelligi Anadolu’'nun Islamlasmas siirecinde (6zellikle 12. ve 13 asirlarda) bir yandan
yeni fetihlerin basariyla tamamlanmasi, bir yandan da ortaya ¢ikan siyasi ve toplumsal
istikrarsizliklarin giderilmesinde Tiirk devletleri ve Miisliiman halk i¢in hayati diizeyde
yararl olmustur. Zaten Anadolu fiitiivvetinin, yani Ahiligin altin ¢agi1 da bu déneme
tekabiil eder.

Bu sartlarda Ahilik, deruhte ettigi alplik, dervislik ve sosyal dayanismaciligin yani sira,
topluma ve devlete siyasi, idari ve askeri konularda sorumluluklar listlenmek, imalat ve
ticaret yoluyla ekonomiye katki sunmak ve diizenleyici mekanizmalar olusturmak gibi
birbirinden degerli katkilar sunmakta idi. Onun igin, bu teskilat zengin, fakir, koyli,
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sehirli, imera ve farkli halk kitlelerine ulasabilmis ve mensubiyet kazanabilmistir.
Aslinda o donemlerde bu katkiy1 saglayan fiitlivvet anlayisinin ve Ahilik teskilatinin
sahip oldugu cesaret, kahramanlik, comertlik, digerkamlik, yardim severlik ve alin terine
dayali helal kazang ilkeleri Anadolu insani i¢in bugilin de en 6nemli degerler olduguna
gore, kanaatimizce benzer sonuclarin giiniimiizde de alinmasi pekald miimkiindiir.
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