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Dini Kaynaklar ve Kiiltlir Baglaminda Cinleri Anlamak

0z: Makale dini kaynaklar ve kiiltiir baglaminda cinlerin anlagilmasi {izerine
odaklanmaktadir. Bilindigi gibi cin Kur’an dyetlerinde hayli s6z konusu edilmek-
tedir. Ancak tefsir kaynaklarinda bunlarin nasil varliklar oldugu gercegi tartisil-
mamaktadir. Halbuki mimin olan herkes icin Allah tarafindan gonderilen
Kur’an’t anlamak hayati bir nem tagimaktadir. Kur’an’in sahih olarak anlasilma-
sina katkida bulunmak tizere bu konuyu ele aldik. Kur’an’a ait bir konuyu anla-
mak ise onun konu biitiinliigiinii korumak ve ayetlerin iliskili oldugu tarihi kesiti
ve kiiltiirel atmosferi goz ardi etmemeye baghdir. Bundan dolayr makalede y6n-
tem olarak basta Kur’an ve hadisler olmak tizere dini kaynaklar1 ve ikinci olarak
da Arap kiiltiiriinii esas aldik. Vardigimiz sonug sudur: Kur’an cin ifadesini sifat
yoniini esas alarak kullanmistir. Bundan dolay: Kur’an’da cin ifadesi fiziksel var-
1ig1 olmakla birlikte duyularla teshis edilmeyen ve kavrayis &tesi varliklar olarak
iki secenekten birisine tekabiil etmektedir. Ancak Kur’dn Hz. Stileyman’in cinle-
rinde oldugu gibi zaman zaman Arap kiiltiiriinii esas alarak cin ifadesini yabanci-

lar ve sanatkérlar (kahin, miineccim, hiinerli ustalar) anlaminda da kullanmistir.

Anahtar Kelimeler: Cin, Seytin, Yabanci, K&hin, Sanatkar, Hiss-i Miisterek.

The Understanding of Jinn in The Religious Resources and Culture

Abstract: The article focuses on the understanding of jinn (genie) in the context
of religious sources and culture. As it is known, there is a lot of verses in the
Qur’an about jinn. However, the fact of jinn and its qualities are not discussed in
the sources of tafsir. It is of vital importance for the believer to understanding of
the Qur’an which sent by Allah. We have addressed this issue in order to contrib-
ute to the understanding of the Qur’an as authentic. To true understand a subject
belonging to the Qur’an is to preserve the integrity of the subject and to observe
the historical and cultural atmosphere to which the verses relate. For this reason,
we have mainly used religious sources such as the Qur’an and hadiths, and sec-
ondly, the Arabic culture. The result we have reached is this: the Qur’an used the
expression of jinn as adjective noun. Therefore, in the Qur’an, the expression of
jinn is one of two alternatives: Physical existence with unrecognized senses and

transcendent beings. However, as the jinn of Solomon the Qur’an has also used

CUID 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1623-1670



Aydin, Hayati. Dinf Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinler ... | 1625

the expression of jinn in the sense of strangers and craftsmen (priests, astrolo-
gers and ingenious masters), based on Arabic cultures from time to time.

Keywords: Jinn (Genie), Satan, Foreign, Oracle, Artist, Common Sense.

SUMMARY

The Qur’an generally makes allusions to entities and personalities related
to the adjective-noun uses. This understanding is crucial for our conceptions of
jinn (genie) which may play a role in the characterization of the issue depicted
here and which is not a diagnosis of the senses by an adjective, jinns can be iden-
tified as either symmetrical entities which refer to the beings that are therefore
not constituted of a single copy of the goblin expression which could not identify
any presence. The Qur'an and Hadith, analysing the technical expressions, such
as bacteria, microbes, viruses, micro-organisms as ultraviolet, along with infra-
red rays radiation such as transcending place and time, aliens touch on these
entities intermittently; The Holy Prophet will be invoked in the sense of histori-
cal information within the context of the verses that seem to support this view in
his practice; we provide here a portion of the meaning; but the jinn mentioned in
Islamic literature is well understood, especially people who are corrupting enti-
ties they are deprived of the physical follow-up; abstract entities that can be
observed in our world of the mind. The etymology of the expression used for
centuries, starting from the effort, despite being not understood, figures out the
subject of vague and preserves the mystery of jinn and lighting, pointing to the
truth of the statement will try to figure out what it is like.

Expansion of the subject: In Islamic culture, it is believed that jinns are se-
cret beings who are not recognized by the senses, who are obliged to comply
with divine orders like humans, and there are among them Muslims and infidels.
Of course, there are a number of hadiths and Qur’anic verses supporting this
belief. However, when it is taken into account of the hadith and the use of the
cultural language of the verses of the Qur’an, it is understood that genies are the
unseen beings that senses cannot perceive. However, from time to time it can be
said that foreigners, craftsmen, astrologers and soothsayer are also meant by the

expression of jinn too.

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1623-1670



1626 | Aydin, Hayati. The Understanding of Jinn ...

A necessary corollary that can be derived from the aforementioned postu-
lates is that the Qur’an used the expression of jinn as adjective noun. Therefore,
in the Qur’an, the expression of jinn is one of two alternatives: Physical existence
with unrecognized senses and transcendent beings. Indeed, it is possible to show
some hadiths which may be referred to in relation with this subject. Depending
on this use, bacteria, germs, viruses, etc. that the eyes cannot detect also we can
imagine that cosmic rays entering the human body and causing destruction in it
can go under this qualification too. “Indeed, we have adorned the nearest heaven
with an adornment of stars and as protection against every rebelliouns devil” (al-
Saffat 37/6-7). It is understood that the devils are universal character assets that
are not related only to humans. “And the jinn We created before from scorching
fire” (al-Hijr 15/27) “And He created the jinn from a smokeless flame of fire” (al-
Rahman 55/15). From these expressions, it is understood that harmful rays such
as rays and radiation can also be described as jinn. Because it can be said that
jinns are the rays that cause destruction in the DNA of living beings such as radi-
ation due to the fact that Semum is exaggerated from the root of poison due to
the intricate, mixed fire. With that as in the Solomon's jinns, the Qur’an has also
used the expression of jinn in the sense of strangers and craftsmen (priests, as-
trologers and ingenious craftsmen) from time to time, based on culture. The
common stake in all these meanings is the confidentiality, unrecognition, profes-
sional mastery and strangeness expressed by the C-N-N root. It can be said that
this is a cultural qualification that is worshiped to the genies, and is connected to
the historical context of the Qur'an, which is empowered to them mysterious
overwhelming force in everywhere. But in any case, in Islamic culture, it is meant
by spiritual beings who are often willing to devour a person, willing to devour
their will. These can be interpreted in two ways. One can express some creatures
or nature (i.e., devilish nature), which, like the one used in the devil. Accordance
to this perspective this is an adjective which transcends the usual limit in figura-
tive harm, does not recognize the material and spiritual human dignity, is not
going under human yoke, is programmed to harm humanity. According to this,
the devil is negative impulse and their negative effects on human beings; speak-
ing to the devil is also a representative narrative. Secondly, in the Qur’an "Iblis’ I
am better than him. You created me from fire and created him from clay" (Sad
38/76), these are not a physical manifestation of them, but a separate entity cate-
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gory, intermediate forms of being. It is especially worthwhile that the Sufis ac-
cept these as negative things which are related to our spiritual dimension, and
which are dominant over the person and are considered as being visible and
appearing in the place called the joint of the mind. According to this, it is possi-
ble to say that psychoanalysts actually correspond to some of the imaginary
assets they describe as hallucinations. It is possible to say that these are commu-
nications based on human beings, and that when we consider that brain language
is electricity, it is a communication that is inherent to the ability of the rays that
the senses cannot perceive them.

Apart from the use of metaphysics in the Qur’an, the most common form
of gin is used in the sense of foreigners. Foreignness and being unrecognized are
part of the meaning of jinns expression. Therefore, the purpose of the verses
which express that the prophets were sent to the jinns may be messengers sent
to tribes which are unknown by Arabs. It can be said that in the Qur’anic verses
the term "gnome" is used in the meaning of the fetus (future generations), and
that the Qur’an challenges all humanity by this expression.

As in the case of Solomon, the Qur'an sometimes puts forth the expression
of jinn for craftsmen who have revealed rare and extraordinary talent in terms of
their cultural significance. These are the master craftsmen with the soothsayer
and astrologers. Since the soothsayer and astrologers have heard about the un-
seen and they compete with the prophets in this context, the masters are used
for those who are skilled craftsmen and those who live in bedouin life, who come
from foreign countries in society, who know the calculus and art and who are
amazed at their works and minds. This type of use speaks to a kind of subcon-
scious with the culture language of the observable environment in which the
expression of the jinn is widely used.

GIRIS

Cin konusu tefsirin en karisik ve en muamma konularindan birisidir. Bun-
dan dolay1 da islam ulemasi bu konuda sorulan sorulara ¢ogunlukla cevap ver-
mekten kaginmis ve bu sorulari gegistirmislerdir. Gazzal’ye (6. 1111 m.) Seytanin
latif bir varlik m1? Cisim mi? Eger cisimse nasil insan bedenine girer diye sorul-

dugunda o, “Seytanin zatindan soru sormak, elbisene yilan girdi diyen kimseye
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yilanin enini, boyunu, rengini, seklini sormak gibi bir seydir. Bu gibi durumlarda
insana diisen elbisesine giren yilandan bir an 6nce kurtulmaya, onun zararini def
etmeye bakmasi lazimdir” seklinde cevap vermistir.! Gazzali muhtasar olarak
cinlerin maddi olmayan cevherlerden yaratildigini, arazlarda oldugu gibi arala-
rinda bazi farkliliklarin oldugunu séylemektedir. Gazzal'nin bu sekilde cinleri
farkli baz1 siniflara ayirmasinda muhtemelen tartismali bazi hadislerin ve kiilti-
riin tesiri vardir. Maturidilerin bu konuda suskunluguna karsi1 Es’ariler cinlerin
cisim oldugunu sdylemekte ancak biinyeyi hayat i¢in sart olarak kabul etmemek-
te, Allah’in, cinleri duyularla idrak edilebilen biinyeden yoksun yarattigini sdy-
lemektedirler. Yasam i¢in biinyeyi sart kosan mutezile ise cinlerin basit cisimler-
den yaratildigini, ibn Haldun (8. 1406 m.) da duyularla algilanmadiklarindan ve
neye delalet ettikleri bilinmediginden cinlerin miitesabihattan sayilmasinin la-
zim geldigini sdylemektedir.’

Klasik miifessirler ise cin ve seytanlari insan gibi irade sahibi ve bundan
dolay1 da sorumlu varliklar oldugunu séylemelerine karsin bazi muasir miifessir-
ler bunlara farkli anlamlar yiiklemektedir. Bunlardan rivayetlerdeki celiskiler
yiiziinden konunun uyumu ve toparlanmasinda zorluk yasadigi anlasilan Elmalil
Hamdi Yazir (8. 1942) “Cin, insin mukabili bizim izah edemeyecegimiz gizli
mahliiklardir”, demektedir.* Muhammed Esed (6. 1992) ise cinlerin bedensel var-
liklarinin olmadigin ifade etmekte ve insanin bedensel duyularla kavrayamadig,
kavrayis alaninin disinda kalan, gerceklikleri ile degil tezahiirleri olarak duyuran
tabiat -insan tabiat1 da dihil- temel ruhsal giicler olarak onlari tanimlamakta,
seytanlar1 ise zaman zaman insani yoldan ¢ikaran diirtiiler olarak agiklamakta-
dir.*

Muasir miifessirlerden bazilar1 da Kur'an'da cin, seytan, melek ifadelerinin
kullanimi ve bunlarin gorevleriyle ilgili agiklamalarin bu varliklarin zahiri nite-
liklerinin 6tesinde daha derin anlamlara ve kanunlara ima oldugunu ifade etmek-

! Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu Ulumi'd-Din (K&hire: Darii’l-Gad, ts.), 3: 34.
Nizamuddin Hasan b. Muhammed en-Nisaburd, Gardibii'l-Kur'dn ve Re§dibii'l-Kur’an, (Beyrut: Darii’l-
ilmiyye, 1996), V1. 368; Ahmet Saim Klavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8 (is-
tanbul: TDV Yay., 1991): 9.

> Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1978, 6: 4359-4360, 3951).

*  Muhammed Esad, Kur'dn Mesaji (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 3: 1335, 1: 5, 2: 922.
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tedir.’ Aslinda bu nemsenecek bir yaklasimdir. Bu tarz bir yaklasimi sergileyen
Muhammed Abduh (8. 1905m.) melekleri miispet, seytanlar: menfi tabiat kuvvet-
leri olarak miitalaa ederek, “yer kuvvetlerinden her bir kuvvette, tabiat kanunla-
rindan her bir kanunda bir grup yaratik vardir ki insana boyun egmistir”, demek-
tedir; insan, kendi yararina bu kuvveti boyunduruk altina almaya miisait bir se-
kilde yaratilmistir. Ancak bu kuvvetten bir kuvvet miistesna, o da serre tesvik
eden, insani kemale engel olan kuvvettir.® Bu gériislerinden anlasildig1 kadariyla
Muhammed Abduh, seytan gibi bir varligin iradesi olmadigina, konuyla ilgili
dyetlerde temsili bir anlatimin hakim olduguna taraftar olmaktadir. Said Nursi (3.
1960 m.) de, meleklerin Adem’e secdesi ve seytanin buna baskaldirmasinin genis
kiilll bir diisturu ve biiyiik bir hakikati ortaya koydugunu ifade etmektedir. Me-
leklerin secdesinin, evrenin bir¢cok unsurunu ve bu unsurlarin manevi temsilcile-
rinin insana boyun egdiklerini, seytanin baskaldirisinin da olumsuz unsurlar ve
onlarin temsilcileri olan kétii ruhlularin insan cinsinin yeteneklerini bozan ve
onlara yanlis yollara sevk edip ideale gotiiren yollarindan engelledigini ifade
ettigini soylemektedir.”

Modernist Tefsir Ekolii ve 6zellikle Hint modernistleri de melekleri, insan-
daki sezgisel bilis, sudaki akigkanlik ve tastaki katilik gibi yaratilmis nesnelerin
hususiyetleri, cinleri, ser, hastalik ve diger olumsuzluklarin projeksiyonlari, Sey-
tan't da nefs-i emmare (kétiiliigii emreden nefis) gibi insanda bulunan bir kuvve
olarak yorumlamaktadirlar.®

Hiilasasini vermeye calistigimiz eski ve yeni biitiin bu gériisler cinleri an-
lamada her ne kadar ufuk agici olsa da Kur’an dyetlerinin biitiinselligi ve kiiltiirel
ortami gergevesinde degerlendirilmedigi icin yeterli degildir. Biz Kur’an’daki bir
konuyu ger¢ek anlamda anlamanin onu ilgili biitiin ayetler 151§inda degerlendir-
mek, tarihi ve kiiltiirel biitiin boyutlariyla birlikte miitalaa etmekle miimkiin
olduguna inanmaktay1z.

Cin ve seytanla ilgili olarak islam ulemasinin, ekollerin ve miifessirlerinin

gorislerini icmali olarak verdigimiz bu giristen sonra realitenin ne oldugunu

°*  Resid Riza, Tefsirii'l-Mendr (Beyrut: Darii'l-Kiitubi'l-ilmiyye, 2005), 1: 222; Said Nursi, Sozler (Istan-
bul: Sézler Kitabevi, 1977), 229.

®  Resid Riza, Mendr, 1: 222.

7 Nursi, Sézler, 229.

& Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: 2008), 255-259.
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anlamak i¢in cin konusunu yeni bir yéntemle yoruma tabi tutacak, Kur'dn ve
hadislerin kullandiklar1 ifadelerin analizlerini yaparak cinleri ve seytanlari
Kur’an, hadis, tarihi ve kiiltiirel bilgiler 1s181nda anlamaya ¢alisacagiz.

CIN IFADESININ ETIMOLOJIK ANAL{Z}

Kur’'dn’in sifat-isim kullanmay1 tercih etmesine bagli olarak® varliklari en
dogru anlamanin yolu bu tarz ifadelerin etimolojisini esas alarak yorumlamak
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlam boyutuyla, yani sifat boyutuyla kelimenin
etimolojisini esas aldigimizda cin, gizli, duyularla teshis edemedigimiz varliklar
anlamindadir. Nitekim ana rahminde olup goriinmedigi icin dole ayni kékten
cenin, gogiis tarafindan kapatilmasindan dolay: kalbe cenén, akli érttiigiinden
dolay: delilige cinnet, insani arkasina sakladig1 gerekgesiyle kalkan gibi her sipere
clinne denilmektedir.”® Buna gdre cin, duyularin algilayamadigi varliklar: ifade
etmektedir. Asagidaki dyette cenne fiili de bu anlama gelmektedir:

G Eaal Y 06 BT B 35 1k 08 L858 ST O e (U

“Uzerini gece ortiince (fbrahim) bir yildiz gérdii; 'Rabb'im budur' dedi.

Yildiz batinca 'Ben kaybolanlari sevmem' dedi.” (el-En’dm 6/76). Yasanilan bir

kurakliktan sonra yagan yagmuru tasvir eden A’s nin
G5 £ 3 Gy 7 ) gy 4y pea Catll 13
Bl s agin sel Vs ) pdll S Aalin aaa ol
“Bol yagmur fal sadaklarmi doldurunca- tepeler ve ufuklar siislerle gizle-

nince,

Kur’an gegmis sahis ve iimmetlerle ilgili olarak daima sifat isim kullanmaktadir. Ornegin Yeciic ve
Me’ciic ve onlara kars: set yapan sahs1 “Ziilkarneyn” iki Boynuzlu yani Dogu ve Batinin sahibi,
gecmis semavi kitaplarda Allah Resulii'nii “Ahmed / Gok Hamd eden”, islam’in aleyhinde ¢alisan
ve asil ismi Abdiiluzza olan sahsi Eb(i Leheb, Miisliimanlar1 cukurlara koyarak yakanlar1 Ashab-1
Uhd(d / Hendek Halk: olarak nitelemektedir. Ciinkii sifat isimler istirak saglar; yani o sifatta or-
tak olan herkesi icerir. Ornegin, Eb(l Leheb / Ates Babasi bu bir sifat kiinyesidir. Sifat oldugu i¢in
o sifatta ortak olan herkesi icerir ve Islam’in aleyhinde Eb{l Leheb gibi atesli ¢alisan herkesin
onun muhatap oldugu cezaya muhatap olacagi anlamin igerir. Ashab-1 Uhdid / Hendek Halki
ayni sekilde bir sifat nitelemesidir. Bu Miisliimanlar1 hendeklere doldurulup yakan ve onlara ezi-
yet eden kifirleri niteleyen bir sifat oldugundan tarih i¢inde Miisliimanlar: ¢ukurlara doldurarak
veya muhasara altina alarak eziyet eden biitiin kifirleri iceren bir nitelemedir. Sifat isimlerin bu
sekilde kapsayiciligina bagh olarak cin ifadesinin de bir¢ok varhigi icerdigi sylenebilir.

1 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Makayisiil-Luga (Beyrut: Darii’'l-Fikr, ts.), 422; Eb Abdillah
Omer b. Abdillah es-Siblf, Akdmu’l-Mercan fi Ahkdmi'l-Can (Liibnan: Daru’l-Kalem, 1988), 17.
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Artik ne sarap-ne aralarinda oyun eglence ne de yaris onlari mesgul etti”"

seklinde kirag bayir ve tepelerin yesilliklerle siislenmelerini cenne olarak nitele-
mesinde de yine bu anlam vardir. Miifessirler de ifadeyi bu boyutuyla ele alip
anlamaya c¢alismis ve cinin bu isimle anilmasinin nedeninin e 4l Uls en
e “Gozlere gdriinmemesinden dolay1” oldugunu sdylemislerdir.'” Klasik kay-
naklarimiz bu etimolojiyi esas alarak melekler ve ruhlar1 da géze gortinmedikle-
rinden dolayi cin kategorisinde miitalda etmislerdir.”” Ferrd ve birtakim ulema
sifat kullanimi esas alarak,“O'nunla (Allah ile) cinler arasinda bir nesep, (bir soy
birligi) uydururlar...”(es-Saffat 37/158) ayetinde cinden kastin melekler oldugunu
soylemislerdir."* Ciinkii Eski Arap inanisinda meleklere cinlerin ziirriyetleri ola-
rak inaniliyordu.” Nitekim Kur’dn da bu paralelde miisriklerin, meleklerin Al-
lah’in kizlar1 olduklar: iddialarini dile getirmektedir (bk. ez-Zuhr(f 43/15-17). Bu
sifat niteligine uygun olarak Kur’an, seytan ve onun ait oldugu cin ziimresinin
insanlar tarafindan goriilemeyecegini ifade etmektedir:
555 Y Sa e s 5 054

“0 ve onun kabilesi sizin onlar1 géremeyeceginiz yerlerden sizi goriir-
ler.”(el-A’raf 7/27) Ayetteki Li#5 ifadesi kendisi gibi teshis edilemeyen varliklar
ifade etmektedir. O halde bunu esas aldigimizda,

0525 ) G5 Gl S48 g

“Ben cin ve insi sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat
51/56) Ayetindeki oY) (ins) kelimesi &adl (cin) ifadesi gibi bir sifat isim olup cinin
ifade ettigi gizli varliklarin aksine gdriinen varliklari (veya 6zel olarak bu varlik-
lardan zevi’l-uk{ll olan insana) isaret ettigini sdyleyebiliriz. Bize gére bu, Kur’dn

Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabiil-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Basim

Yeri yok, 1965, 6: 186; Arap miisrikleri kuraklik zamaninda fal oklariyla kumar oynayarak mal elde

etmeye ¢alisir ve kazandiklarim halka dagitirlardi. Bu onlar igin biiyiik bir keyif ve viing kayna-

gryd. Sair bu siirinde boylesine bir kurakliktan ve oynanan kumardan bahsetmektedir.

2 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami If Ahkdami’l-Kur’an (Beyrut: Dari’'l-Kitabi’l-
ilmiyye), 10: 17; Fahreddin er-Razi, Tefsiriil-Kebir (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1998), 1: 84.

B Bk. Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin (Beyrut: Darii’l-Kiitubi'l-ilmiyye, 1998), 1:
359; Sibli, Akdmu'l-Mercdn, 16-17; Antunious, Busrus, el-Mu'cemu’l-Mufassal fi'l-Az'dad, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2002), 19, 126.

" Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfil ibn

Manz(r, Lisanii'l-Arab /“Cin” mad. (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemt, 2005), 1: 677.

Yusuf Suicmez, Cahiliye Araplarimin Ahiret Inanct / Hadisler Isijinda Cahiliye Déneminde Oliim Sonrast

Hayat (Ankara: Ankara okulu, 2016), 239.
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biitiinliigii géz oniine alindiginda en dogru yorum olmaktadir. Nitekim bu,
Kur’an’da ) .
G5 A 8 a5 el glald) i e A

“...GOklerde ve yerde olan her sey Allah’indir. Hepsi ona boyun egmistir.”
(el-Bakara 2/116) Ayetiyle yerde ve goklerde her varligin Allah’a teslim oldugunu
ifade eden ayetlerle (bk. isra 17/44; en-N{ir 24/41) uyum i¢inde olup Yirmi Birinci
Yiizyilda milyarlarca galaksiye sahip oldugu kesfedilen evren tasavvuruna daha
uygun bir yorum olmaktadir. O halde ayetteki “boyun egmek” ifadesi insanlar
gibi akil sahibi varliklar icin iradi Islam’i (teslimiyeti) diger varliklar icin ise tek-
vini {slam’1 yani Allah’in kendileri i¢in yarattigi programa uygun hareket etmeyi,
bu kanuna itaat ve boyun egmeyi ifade etmektedir. Bu etimolojik boyutuyla
Kur’dn'da cin ifadesi bir anahtar kullanim olup fiziksel varligi olmakla birlikte
gozle teshis edilemeyen ve kavrayis Otesi varliklar olarak iki secenege tekabiil
ettigini sdyleyebiliriz. Ancak bundan farkh olarak asagida genis bir sekilde ele
alacagimiz gibi Kur’an’da zaman zaman kiiltiirel kullanim esas alinarak cin ifade-
sinin taninmayan yabanci ve sanatkarlar (kdhinler, miineccimler, hiinerli ustalar)
anlaminda kullanmildigini da séyleyebiliriz.

Bu itibarla biz bu makalemizde hakiki ve kiiltiirel yéniiyle cin ifadesinin
ayetlerdeki kullanimini analiz etmeye ve bunlarin hangi hakikatlere isaret ettigi-
ni anlamaya ¢alisacagiz:

1. Hakiki Anlam Yéniiyle

1.1. Fiziksel Varlig1 Olmakla Birlikte G6zle Teshis Edilmeyen Varliklar

1.1.1. Mikroorganizmalar

Sifat niteli§ine bagl olarak gézlerin teshis edemedigi mikroorganizmala-
rin cin ifadesinin kapsamina girebilecegini diisiiniiyoruz. Mikroorganizma olarak
ifade edilen bakteri, mikrop, viriis vb. gériinmeyen varliklarin hepsi cin kategori-
sinde miitalaa edilebilir. Nihadyet hadisler iyice analiz edilirse bunlarin cin olarak
nitelendiklerini s6ylemek miimkiindiir. Ebli Hureyre’den nakledilen su riviyet bu
anlami pekistirmektedir: “Hz. Peygamber ihtiyacini gidermek icin ¢iktiginda
ardindan gittim. O ylriirken arkasina bakmazdi. Kendisine yaklastim, ‘silinip
temizlenmem i¢in bana taslar arayiver’ dedi veya buna benzer bir s6z soyledi;
‘fakat bana kemik ve tezek getirme’ dedi. Ona, etegimde birkag tas getirip, yanina
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koydum ve uzaklastim; ihtiyacini giderdigi zaman onlarla silindi;'® sebebini sor-
dugumda Allah Resulii’(sav), ‘Bunlar, cinlerin yiyecegidir’ dedi.”"’

Yine Allah Resulii (sav) kemiklerle ilgili olarak,

Ol e oS3l A ) adld allandly W S5 )l | i Y

"Kemik ve tezekle istinca etmeyiniz ¢iinkii onlar cin kardeslerinizin yiye-

cekleridir.""® demistir. Ayni sekilde,
Oassill ooy ¥ 5 LedShl 5 (31 Lgie ool Ladalyla S el il 13)

"Birinizin lokmasi yere diiserse onu alsin, bulasan seyleri atsin ve yesin,
onu seytana birakmasin," dedi.” Bu hadislerde cin ve seytandan kastedilen seyin
gozlerimizle teshis edemedigimiz kii¢iik canli mikrorganizmalar olmas: ihtimal
dahilindedir. O halde “kemik ve tezek gibi seylerin cin yiyecegidir” seklindeki
biitiin bu ifadelerdeki cinden kastin bakteriler oldugu anlasilabilir. Nitekim man-
tiken de maddi seyleri yemenin goriinmez varliklarin karakterine ters oldugu
ortadadir. Glinkii burada kastedilen istilahi anlamiyla cin olsaydi maddi seyleri

yedikleri takdirde bu onlar1 gériintir kilacaktir. Yine,
S (o adbald et g en s il e ¢ Sl e o5 50al8 Gulal Gl Uapdl) )
ands V) ey
"Seytan Cessastir (gizli gizli izler) Lehhastir (yalama karakterine sahiptir).

Kim elinde et ve yag kokusu olarak yatar ve (bundan dolay1) bir sey kendisine

120

bulasirsa sadece kendi nefsini kinasin,"* ifadelerinin de mikroplara isaret ettigini

soyleyebiliriz. Nitekim
L o s 4l JSL larll (8 Lea G pY 5 Allady oSonl ISLY
"I¢cinizden hig kimse soluyla yemek yemesin, su igmesin. Giinkii seytan sol-

n21

la yer ve iger,"* gibi soldan yemek yenilmemesini tavsiye eden hadisleri baz

islam ulemasi mecaza hamlederek bundan kastedilenin Seytan'in bu tarz yemek

1 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire el-Buhari, “Vudu”, 20 (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), 1: 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1993), 3: 177.
Buhard, “Mendkibii’l-Ensdr”, 32. 4: 240; Hadisin devami sdyledir: “Nusaybin (veya Nasibin) cinlerinden
temsilci olarak bir grup cin bana geldi ki onlar ne giizel cinlerdi! Benden yol azigin istediler. Ben de onlar
icin Allah’a dua ettim ki bir kemige veya bir tezege ugramaya gérsiinler, mutlaka iizerinde yiyecek bulur-
lar.” Ancak yiyecek talebiyle ilgili bu ifadenin ilave oldugu sylenmektedir. Bk. Ali Osman Ates,
Kur'an ve Hadise Gore Cinler-Biiyii, (Istanbul: Beyan, 1995), 114.
8 Eb{l isa Muhammed et-Tirmizi, Tahdret, 14 (18) (istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), 1: 29.
¥ Tirmizl, “Et’ime”, 11 (1803) 4: 259.
®  Tirmizi, “Et'ime”, 48 (1759, 1960) 4: 289.
2 Tirmizi, “Et'ime”, 9 (1799, 1800) 4: 257.

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1623-1670



1634 | Aydin, Hayati. The Understanding of Jinn ...

yenilmesinden hoslandigini ima yoluyla séylemek oldugunu belirtmislerdir.?
Seytanin sol elle yemek yemekten hoslanmasinin nedeni ise sol elle istinca ya-
pilmas: ve iyi yikanilmadigi takdirde burada mikroplarin iiremesi icin uygun
ortamin bulunmasi oldugu anlagilmaktadir. imam Nevevi Miislim'in Serhinde
Allah Resuliiniin,
Anpila o oy GUapdl) Gl el je OB iiiglh dalia (he pSaaf Jaigiul 13)

"Sizden biriniz uykusundan uyandiginda ¢ defa stimkiirsiin. Ciinkii sey-
tan, onun genzinde geceler"” hadisinin yorumunda seytanin genizde geceleme-
sini, burun yoluyla genze giren tozun geniz rutubeti ile olusturabilecegi pislikleri
(yani bir bakima mikroplar1) ifade ettigini sdylemektedir.”

Yine Eb{i Musa el-Es'ari’den nakledilen bir riviyette Allah Resulii (sav)
soyle buyurmustur:

Gl 3 ) g 1 G selall g adalls (el ol (s e il (o) bl J gy JE
elagd S by (Gall e aSihael 325 116 80 sellall Lab olid o 38

“Ummetimin yok olmasi, ta'n ve tafin (veba) iledir, buyurunca, Ashab: “Ey
Allah Resulii! ‘Ta’n’in ne demek oldugunu biliyoruz, peki tatin nedir?’ diye sorun-
ca Allah Resulii (sav) soyle cevap verdi: ‘Cin(ler)den olan diismanlarimzin diirt-
mesidir. Her bir diirtmede sehitler vardir.”” Ravisi Abdullah b. Kays olan bu hadi-
sin baska bir varyantinda yaklasik olarak ayni sey séylenmektedir:

plosall 3aled a5 Gal) (e pSilae] e 335 1 (selhall JS3 (aluy e Al L) il G

“Allah Resulii (sav), talinu zikretti ve (tain) ‘cin(ler)den olan diismanlari-
nizin diirtmesidir. Bu (diirtme) Miisliiman’in sehadetidir,”*® hadisindeki cin ifade-
sinden veba mikroplarinin kastedilmis olmasi muhtemeldir. Ayrica ondan veba
gibi mikroplu hastaliktan Slenlerin hitkmen sehit oldugu anlasilmaktadir. O halde
bu hadiste Ta(in hastaligina neden olan mikroplar cin olarak anilmis ve bu tarz
bulasici hastaliga yakalanma “cin diirtmesi” olarak ifade edilmis olabilir. Ayrica
“(talin) cin(ler)den olan diismanlarinizin diirtmesidir” ifadesinde ¢« teb’iz (bir
kismi) anlaminda oldugu i¢in cinlerden mikroplar gibi diger bir kisminin diisman,
bakteriler gibi bir kisminin ise diisman olmadigini anliyoruz. Nitekim birtakim
bakterilerin viicut igin yararh oldugu bilinmektedir. Ozellikle kalin bagirsaklarda

2 Bedreddin Eb( Abdillah es-Sibli, Gardib ve Acdibii Cin, (Kahire: el-Mektebetii’l-Kur’an), 46.
Ebii’l-Hiisyen b. HaccAc el-Miislim el-Kuseyrd, Teharet 23 (Istanbul: Cagr1 Yayinlari), 1: 213.
Imam Nevevi, Sahih-i Miislim bi's-Serhi'n-Nevevi, (Beyrut: ts), 3: 127.

»  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 534.

%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 556.
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olan bir kisim bakteriler sindirilemeyen gidalarin parcalanip emilmelerine yar-
dimci olmak, hiicre biiylimesini tesvik etmek, zararli bakterilerin ¢ogalmasini
baskilamak, viicudu bazi hastaliklara kars1 korumak gibi saglik icin biiyiik yarar-
lar saglamaktadir.

Aym sekilde Kur’dn’da, “Kulumuz Eyyiib'ii da an: (O) Rabb'ine 'Seytan, ba-
na bir bitkinlik ve azap dokundurdu' diye seslenmisti.” (es-Sad 38/41) 4yetinde
gecen seytan kelimesinin mikroba delalet ettigi sGylenebilir. Buna gére dyette
dile getirilen bitkinlik ve azap (sikint1) mikroplar vasitasiyla bedene sirdyet etmis
bir bulasici hastaligin varligina delalet ediyor. Ciinkii dyetteki (s kelimesinin
dokundurmak anlaminda olmasi bugiinkii anlayista oldugu gibi Hz. Eyub’un has-
taliginin ona temas yoluyla gectigi anlasilmaktadir.

“Kap(iniz)1 kapatin, kirbalarin agzini baglayin, kandilleri séndiiriin. Ciinki
seytan hi¢bir kirbanin bagini ¢6zemez, hicbir kapinin ve hi¢bir kap kacagin agzini
acamaz.””

Bu hadiste ifade edilen seytan tabiri, bir boyutuyla cin olarak nitelenen ve
insana maddi bakimdan zararli olan biitiin bu mikroorganizma unsurlarini kap-
sadigini sdyleyebiliriz. Nitekim klasik liigat kitaplarinda gegen,

Ol Cl A1) 5 V15 Gl (e 3 e e JS

"Cin, insan ve hayvandan her baskaldiran seytandir," ciimlesi, yukarida da
degindigimiz anlamlara bagh olarak seytani tanimlamaktadir. Buna gére mikrop-
lar ve viriisler cin sinifina mensup olup zararli olduklarinda bir boyutuyla cin
taifesinin seytanlari olarak isimlendirilebilir. Tiirliniin en tehlikelisi oldugu ge-
rekgesiyle "Siyah kopek seytandir"”® "Koyunlarin agillarinda namaz kiliniz ancak
develerin dinlendikleri yerlerde namaz kilmayiniz. Ciinkii deve seytandan yara-

n29

tilmistir "* gibi hayvanlarin seytan veya seytandan oldugu bildiren hadislerde de
seytan ifadesinde bir boyutuyla bu anlamin, yani insana zarar vermenin hikim
oldugu soylenebilir. Nitekim Kad1 Ebii'l-Yala'ya deve ve siyah kdpegin kendi cins-
lerinden dogmasina ragmen neden hadislerde seytan sayildigi soruldugunda
bunun bir mecazi kullanim oldugunu, siyah képegin kopeklerin en serlisi ve yara-

rinin az oldugunu, devenin ise inat¢ihigi ve saldirganlig1 yiiziinden seytana benze-

¥ Miislim, “Esribe”, 97. 2: 1594; Tirmizi, “Esribe”, 14 (1812). 4: 263; Eb(i Davud, “Esribe”, 22 (3731). 4:
117.

#  Miislim, “Salat”, 265. 1: 365.

»  Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace, “Salat”, 769, 770 (istanbul: Cagr1 yayinlari, 1992), 1: 253.

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1623-1670



1636 | Aydin, Hayati. The Understanding of Jinn ...

tildigini sdylemistir.*® Hayvanlardaki siyah rengin seytana nispet ettirilmesi ka-
ranlk gecenin iginde kétiiliigi barindirmasini ¢cagristirmasi yoniiyle de baglantili
oldugu sdylenebilir Ciinkii Kur'an’da “De ki..karanhgi ¢oktiigii zaman gecenin
kotiiliigiinden...Rabbime siginirim”(Feldk 113/3) denilmektedir. Hatta bu renk
biitiin kiltiirlerde olumsuzlugu ve karamsarhigi sembolize ettigi i¢in matemli
giinlerde siyah elbiseler giyilmektedir.

Biitiin bu anlatimlarin tamamiyla soyut olmadig1 dinin en soyut mesele-
lerde bile bazi nesnel hakikatlere isaret ettigi soylenebilir. Ancak dini hakikatleri
anlamak i¢in tarihi baglami g6z ardi etmemek lazimdir. Konumuzda oldugu gibi
gozle goriilmeyen mikroorganizmalarin teshis edilmedigi bir tarihi baglam icinde
bunlarin cin olarak ifade edilmesi giyet teknik ve kapsayici bir niteleme oldugu-
nu kabul edebiliriz.

1.1.2. Kozmik Isinlar / Isinimsi Varliklar

Cin ifadesinin sifat kullanimina bagli olarak her gériinmez sey cin ifadesiy-
le nitelenebilir. Bundan dolay1 insan bedenine giren kozmik 1sinlarin da bu nite-
lemenin altina girebilecegini diisiiniiyoruz. Ciinkii bir bakima bunlar farkina
varmadan insan bedenine girmekte ve biiyiik tahribatlara neden olmaktadir. Bu
1isinlar1 gdrmememizin nedeni bunlarin sinir uglarina temas etmemesidir. Ciinkii
beyne ulasan her seyin duyulardan gegmesi, sinir tabakasina tesir etmesi gereki-
yor.

Kur'dn'in cinle ilgili en somut referanslarinin bu tarz ismlara yapildig
sdylenebilir. Ozellikle cinlerin, insan bedenine niifuzunu cinin mahiyetini ifade
eden dyetlerde bulmak miimkiindiir. Vehb b. Miinebbih cinlerin bir kisminin
riizgr oldugunu séylemesi bu gériisiimiizii desteklemektedir.*

Kur’an-1 Kerim, cinlerin yaratildig1 unsuru agiklarken 6zellikle ti¢ ifadeye
dikkatimizi cekmektedir. Bunlar, “Nar” “Sem{im”ve “Maric” ifadeleridir. Nar,
atesi ifade etmektedir:

“(Allah) buyurdu: ‘Sana emretti§im zaman seni secde etmekten alikoyan
nedir?’ (iblis): ‘Ben, dedi, ondan hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu camurdan
yarattin."(el-A’raf 7/12. Ayrica Bk. SAd 38/76) Ancak cinin atesten yaratildigin
ifade etmek insanin topraktan yaratildigini ifade etmek gibidir. insan nasil top-

% sibli, Gardib ve Acdibu Cin, 36-37.
L sibld, Gardib ve Acdibu Cin, 44.
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raktan yaratilmasina ragmen biinyesi toprak degil topraktan elde edilen element-
lerden ise cinler de atesten yaratilmasina ragmen biinyeleri atesten degil, atesi
olusturan elementlerindendir.

Hicr suresinde cinin Sem{im vasfina,

psaldl B e U e SIS GlaTI g

“Cinne gelince onu da (insandan) daha dnce, (viicudun gézeneklerine) nii-
fuz eden kavurucu atesten yarattik.” (el-Hicr 15/27), Rahméan suresinde cinin,
Méric vasfina dikkat ¢cekilmektedir:

e g e oe Ol B2

“Cinni de maric (karigik, karigtirici) atesten yaratti.” (er-Rahméan 55/15)

Bunlardan Sem{im, esen sicak riizgira denir. Bu riizgira Sem{im denilmesi,
seffafligindan dolay: ter ve buharin ¢iktig1 Mesemme adi verilen viicudun delikle-
rine girip insan1 bunalttifindan dolayidir.”” Tiirkgede de buna Sam yeli denilmek-
tedir. Stimm (Zehir) ifadesinin de bu kdkten olmasi miinasebetiyle bu riizgirin
zehirleyen, ancak Semim’un Fall vezninde miibalaga olmasina binaen ¢ok zehir-
leyici bir yoniiniin oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Muhammed Hamdi Yazir,
“cinlerin bu sekilde zehirli atesten yaratilmis olmasi, cin ve seytanin insana gizli
deri gézeneklerinden girecek, zehirleyecek, yakacak bir nitelikte olduguna” isaret
ettigini sdylemektedir.”> Miric ise i¢ ice girmis, karigik ates demektir.** Ancak m-
r-c kokii ayne’l-fiili kesre ile Merice olsa karisik anlaminda lazimi (gecissiz bir fiil)
olur; fetha ile Merece olsa manasi karistiran anlaminda gegisli bir fiil olur.”® Bu
kdk anlami esas aldigimizda cin maddesi i¢ ige giren veya dalgalanan ve maddele-
re niifuz eden veya onlarda yapisal ve kimyasal degisime neden olan varliklar
olduklari anlasilmaktadir. Bu nitelikleri esas alarak Kur’dn’da cinin bir kismindan
amacin, niikleer enerji ve onun radyasyon gibi gozle goriilmeyen yikici etkileri
oldugu anlasilabilir. Ozellikle son asirlarda gergeklestirilen radyoaktif maddelerin
atomlarinin parcalanmasiyla ortaya ¢ikan enerjide gizli olan radyasyonun (alfa,
beta ve gama isinlarinin) agiga ¢ikmasiyla insan DNA'sini parcalamasinin goriil-
mesi radyasyon tarzi 1ginlarin bu nitelemenin kapsamina girebilecegi ve 6zellikle
Sem{(im ve Méric sifatlarinin bu 1sinlara tekabiil edebilecegi sdylenebilir. Oyle ki

2 Razi, Tefsirii’l-Kebir, 1: 138.
® Yazr, Hak Dini, 5: 3059.
**  Razi, Tefsirii’l-Kebir, 10: 349.
*  Razi, Tefsirii’l-Kebir, 10: 350.
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bu radyasyona maruz kalan insanlarin ¢ocuklarinda ve daha sonraki nesillerinde
bile bu olumsuz etkileri siirebilmektedir. Hirosima ve Nagazaki'ye atilan ve Rusya
tarafindan Tiirk? cumhuriyetlerde deneme amagh patlatilan atom bombalarinin
bolgelerde biraktigi biiyiik olumsuz tesirler bunun kanitidir.

Bundan dolay1 bir boyutuyla cin ifadesinin gézle goriilmeyen bu tarz 15in-
lara isaret ettigini sGyleyebiliriz. Nitekim rontgende kullanilan iginlara fazla ma-
ruz kalanlarin kansere yakalanmalari cinlerin Sem{im ve Méric niteliklerine uy-
gun bir sonug oldugunu disiiniiyoruz.

Bu kozmik 1sinlarm bir kismi ise Giines ve diger yildizlarin yaydiklari mor
Stesi (ultra—v;iole) 1sinlarina isaret ettigi sdylenebilir;

BT S J) §shala ¥ 5 )la Ui K (a Unds 5 150 A LD ol 33 )
Gl g Axifll Aihadl) Cabad B2 ) Ganal 5 Gl 241515580 s (8 (e

"Biz en yakin gogii yildizlarla siisledik ve onu itaatten ¢ikan her tiirlii sey-
tandan koruduk. Onlar mele-i aldy1 (yiice melekler toplulugunu) dinleyemezler;
her yandan kendilerine (sihablar: 1ginlar atilir) kovulurlar. Onlar igin siirekli bir
azap vardir. Yalniz bir sdz kapan olursa, onu da delici bir alev takip eder.” (es-
Saffat 37/6-7)

Ayette “Sema-i diinya / Yakin gok” ten kasit atmosferdir. Atmosferin Usis 5
3l ks K ga “itaatten gikan her tiirlii seytandan korunmast” sozii (asagida
daha genis temas edecegimiz gibi) seytanlarin sadece insanlarla ilgili olmayan,
evrensel karakterli varliklar oldugunu ifade etmektedir. Atmosferin insana zarar-
I olan ultra-viole 1sinlar1 gibi zararl 1sinlar: siizdiigii bilinmektedir. Ayette dile
getirilen gogiin korunmasindan maksadin hem gégiin saglamligi ve zararl 1sinla-
r1 slizmesi, hem de alttan bazi seytani yollarla gége ulasmaya ve bilgi almaya
calisanlara karsi kalkan, koruyucu vasfina vurgu yapmaktir. Ayetin bu ifadesin-
den sonra gelen ve (5% ¥ ile baslayan ikinci ciimle seytanin sifati olamayaca-
gindan ciimle-i isti’nafiye ve fiili de gaybin haberlerini almaya ¢alisan (yine asa-
g1da daha genis ele aldigimiz gibi) kdhinlerdir. Ciinkii eski dsnemlerden kihinler
gaybdan vahiy alan peygamberlerle yaris halindeydiler ve onlar da cinler vasita-
siyla gaybin haberlerini aldiklarini sgyliiyorlardi. Nitekim Kur’an da “Bu bir khi-
nin soézii de degildir.”(Hakka 69/42) derken bu realiteye parmak basmaktadir.
Ayette kahinlerin yiice toplulugu dinleyemedikleri ifade edildikten sonra “3¥)”
istisna edatinin getirilmesi bu tiir illegal, kahinlik (telepati) yollariyla mele-i
alanin disinda bazi ciizi bilgilerin alinabilecegi anlasilmaktadir. Hatta ilim adam-
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larinin bazi aletler vasitasiyla uzaydan gelen 1sinlarla gok cisimleri hakkinda baz
tahminlerde bulunmalar: ve bu yolla baz1 bilgilere ulasmalar1 da bu ifadenin
kapsamina girdigi sdylenebilir. Ayette seytanin sifati olarak Marid (itaat disina
¢ikan) ifadesinin kullanilmas1 radyasyonda oldugu gibi bu tarz isinlarin bozu-
numla ortaya sagilan bir 1s1n oldugu imasini tasimakta ve bugiinkii anlayista ol-
dugu gibi gégiin bu 1s1nlart stizdiigi bilinmektedir. Demek ki kahinler hassaslas-
mis tecessiis duygularini kullanarak telepati ile uzaktaki cisim ve varliklardan
ilgili baz1 algilar1 alabildikleri, bazi gizemleri hissedebildikleri g6giin derinlikle-
rinden veya manevi boyuttan gelen bu tarz etkilerden bazi tahminlere ve keha-
netlere varabildikleri anlagilmaktadir. Ancak vahiy gibi mele-i alddan gelen ha-
berlere asla ulasamaz, ulasmaya calisanlar da vahyi korumakla gérevli giicler
tarafindan her yonden kovulurlar; manevi bir bombardimana tabi tutulurlar.
Klasik tefsirlerde ibn Abbas'in cinlerin sifat1 olarak Kur’an’da kullanilan
Sem(m’u dldiiren sicak riizgdr olarak, Kuseyrinin (5. 986 m.) de bu riizgira
Sem(m denilmesini, derinin deliklerinden viicuda girme niteligine baglamas1®
cin ifadesinin bir kisminin ultra-viole ve radyasyon gibi zararl 151n dalgalarina
isaret ettigini sdyleme imkanini bize vermektedir. ilmi kesiflerle artik bugiin
anlagilmistir ki evrende bes duyunun algilayamadigi bazi seyler vardir. Bu neden-
le sinir1 genisletmek klasik miifessirlerin yorumlarinin 6tesine gitmek zorunda-
y1z. Mor Gtesi 1sinlar: gérmesek bile bunlarin varligi artik ilmen ispat edilmistir. O
halde insanlara zararli olan kozmik 1sinlar1 veya bu tarz 1sinlardan bazi enerji
bileskeleri cin olarak miitalaa edilebilir. Hatta hareket kabiliyetiyle yasama yakin
duran bu tarz 1sinlarin bir biling bileskesini meydana getirebilmeleri uzak bir
ihtimal degildir. Nitekim Fahreddin er-Razl soyle demektedir: “Niye cisimlerin
bir tiirii latif (seffaf), sirdyet edici, canli, akilli, zor isleri yapmaya muktedir, ay-
rigmaya ve parcalanmaya elverissiz olmasin. Isi bdyle tasavvur ettigimizde bu
tarz cisimler muhtelif sekillere girebilir, esen riizgirlar bunlari parcalayamaz,
yogun maddeler bunlar1 ayristiramaz. Nitekim felsefeciler, yildirim atesinin seri
bir sekilde taslara ve demire niifuz ettigini sdylemektedirler. O halde bunu esasa
aldigimizda cinler canli olarak belli bir zamana kadar insanlarin bedenine sirdyet
etmeye kadir olabilirler. Biitiin bunlar agik ihtimaller olup bunun aksini ispat

% Kurtubi, Camiii’ li-Ahkam, 10: 17.
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edecek herhangi bir delil ortaya konulamamistir.””” Bugiin bile ilmin yap1 baki-
mindan 151k fotonlarinin mahiyetini hala bilmedigini unutmamak lazimdur.

Mor &tesi 1smnlar radyoaktif 6zelliginde oldugundan, yildizlarin 6mrii ve
hareketleriyle, uzay ve uzay olaylariyla ilgili baz1 bilgileri tasir. ilim adamlarinin
uzayin olusumu, boyut ve hareketlerine ait bilgilerin bir kismini bu tarz mor 6tesi
1sinlarla sagladiklari bilinmektedir. Ozellikle bu 1sinlarin renkleri, kdinatin yasi ve
yildizlarin olusum ve 8liimiinii bildirmektedir. Ornegin uzak yildizlardan gelen
151k spektrumlarinin kirmiziya kaydigi gézlenmekte bu da yildizlarin uzaklastigs,
dolayisiyla evrenin genisledigini ispatlamaktadir. Ayni hesapla geriye dogruya
gidildiginde Bing Bang (Biiyiik Patlama) ile kdinatin yaratildig1 teorisine varil-
maktadir. Yine teleskoplar vasitasiyla gezegenlerden gelen 1sinlarin dalga boyla-
rindan gezegenlerdeki 1s1 tahmin edebilmekte ayni sekilde hizli radyo dalgalar
(FRB) vasitasiyla uzayda baska varliklarin ve medeniyetlerin mevcudiyeti tespit
edilebilmektedir. Glinlimiizde uzayla ilgili bilim adamlarinin uzayin gizemini
¢6zmede bu tarz isinlar iizerinde yogun bir sekilde calistiklari bilinmektedir.
Yerkiiremizde de radyo ve televizyon yayinlar: dalgalar halinde ¢evremizde ha-
reket etmesine ragmen onlar1 ¢iplak gozle gorememekteyiz. Ancak cihazlar bu
isin dalgalarindaki ses ve goriintiiyii alip cihazlara yatsitabilmektedir. Biitiin
bunlar gozle géremedigimiz fakat realitede cin gibi havada mevcut olan ve hare-
ket eden varliklar: ve sesleri ifade etmektedir. Ayni sekilde réntgen ve ultrason
vasitasiyla beden ve rahimlerde olan hastaliklar1 ve cenini anlamakta, hastaligin
tiirlinii veya ceninin cinsiyetini tespit edebilmekteyiz. Biitiin bunlar gozle gériip
algilayamadigimiz bu tarz 151n ve ses dalgalarinin bize sagladigi gaybi bilgiler
olmaktadir.

Nitekim yukaridaki dyette mele-i aldya kulak veren hirsizlarla ilgili “onu
delici bir alev takip eder” ifadesi bu 151n1n delici 6zelligini ifade etmektedir. Biitlin
bunlar kizilétesi 1sinlarin niteliklerine uygun oldugunu ve Kur’dn’da cin ifadesi-
nin bir boyutuyla bu tarz kizilgtesi 1sinlara veya bu 1sinlara benzer manevi etkile-
re isaret olabilecegini soyleyebiliriz. O halde Semlim ve Méric, cinin cevherini
ifade eden bir niteleme olup cinin ya bu maddenin aynisindan ya da tesbihii’l-
gaibi bi’s-sahidi seklinde anlamamiz saglamak gayesiyle insanin teshis edemedigi
beden gibi kesif maddelere rahatlikla girebilen bu tarz manevi etkilere sahip bir
ozden yaratildigini ifade etmektedir.

¥ Razi, Tefsirii'l-Kebir, 1: 82.
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1.2. Kavrayis Otesi Varliklar

Kur’an cin ifadesini asagida verilen dyetlerde oldugu gibi bazen insanin
teshis edemedigi gaybi varliklar i¢in kullanmaktadir.

) ’ 3 250 Gy el BYSS O e r et x|
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Bu dyetlerde cinin kullanimi insanin ziddina tekabiil eden bir ontolojik
kullanimdir. Bunlar1 duyusal idrakin 6tesinde olan, daha ¢ok vahiy ile mevcudi-
yeti bilinebilen varliklar olarak kabul etmek lazimdur.

Ancak islam kiiltiiriinde biiyiik oranda bu varliklarla ilgili {izerine birlesi-
len ortak payda cinlerin duyularla idrak edilmeyen ve insanlar gibi ilahi emirlere
uymakla yiikiimlii ve aralarinda Misliman ve kafirlerin oldugu gizli varliklar,
seklindedir. Elbette bu inancin yerlesmesinde kaynaklarda yer alan birtakim
hadisler ve Kur’dn Ayetleri rol oynamistir. Ancak hadislerin sihhati ve Kur’an
ayetlerinin kaltiirel dili kullanmasi g6z 6niine alindiginda asil olarak cinden kas-
tin (bu dyetlerde oldugu gibi) insan icin olumsuz olan gaybi varliklar, yani sey-
tanlarin kastedildigini anlamak pekala miimkiindiir. Alemde her varligin cift
yaratilmasina bagh olarak meleklerin evrendeki dogal yasalar1 uyum icinde tan-
zim edip onun devamini sagladiklar gibi cinler (yani seytanlar anlaminda) de
fitratta tebel olarak (varliklarla kdim) bulunan serri tahrik eden onun devamina
neden olan kuvvetler olarak anlamak lazimdir. Makalemizin giris bélimiinde
temas ettigimiz gibi bize gére Said Nursi ve Muhammed Abduh gibi miifessirlerin
Kur’an ifadelerinin killi diisturlar: icerdigine ve bunlarin daha derin hakikatlere
isaret ettigine dair yorumlari ¢ok yerinde kabul etmek lazimdir. Buna gére me-
leklerin Adem’e secde etmesi ve seytanin baskaldirisinin fitratta veya kainatta
bazi durum ve varliklarin insan tarafindan boyunduruk altina alinip istifade et-
meye misait, bazilarinin da olumsuz olup insana maddi ve manevi bakimdan bas
egmeme ve zarar verme dogasinda olduklarini ifade ettigi sylenebilir. Bundan
dolay1 bu ifadeyi bir koyunun, atin, inegin, arinin, sahinin vs. hayvanlarda oldugu
gibi bazi varliklarin insan tarafindan boyunduruk altina alinip, yararlanilabilece-
gi, akrep, yilan, kurt, aslan, kaplan gibi yabani hayvanlarda oldugu gibi bazilari-
nin boyunduruk altina alinip yararlanilmayacak varliklar: ifade ettigi seklinde
anlamak miimkiindiir. Siz bir dmiir boyu bir akrep, yilan, kurt, aslan vs. beslese-
niz de bir firsati yakaladiklarinda size zarar verebilirler. Kaynaklarin Adem’e

secde emri ona tevazulu davranma, onun ve cinsinin yararina calismay: ifade

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1623-1670



1642 | Aydin, Hayati. The Understanding of Jinn ...

ettigini sdylemesi bu anlami pekistirmektedir.® O halde Kur’dn’da seytanla ko-
nusma bu selbi doganin kisilestirilmesi, yani hal diliyle anlatim gibi temsili bir
konusma oldugu sdylenebilir. Mesela gizli kalmasi gereken bir sey karsisinda
fitrattaki tecessiis (merak) duygusu insani tahrik ederek kisilerin ayiplarini aras-
tir demesi, hayirh islerdeki harcamalarda insandaki bencillik duygusu kisiye
baskaldirarak verme, verirsen fakir diisersin demesi gibi fitrattaki selbi doganin
kisilestirilmesidir. Nitekim Kur’dn’da yer, gk, zerrelerle konusma hep bu tarz
olan bir konusmadir. Bilindigi gibi Kur’dn zaman zaman goklere, yere acik bir
sekilde (bk. Ahzab 33/72; Fussilet 41/11) zaman zaman da gezegen ve esyalara
zevi'l-ukil zamirleriyle isarette bulunmak suretiyle biling izafe etmekte, onlarla
muhavere gerceklestirmektedir (bk. Bakara 2/33; Y(suf 12/ 4). Zaman zaman
miifessirler de Kur’dn’da yer alan Seytan’in eylemlerini bu tarz tefsir etmislerdir.
“0 zaman seytan onlara yaptiklari isi siisle (yip giizel gdster)mis: ‘Bugiin insan-
lardan sizi yenecek kimse yoktur, (korkmayin), ben sizin yaninizdayim!” demisti.
Fakat iki topluluk birbirleriyle karsilasinca ardina déniip: ‘Ben sizden uzagim, ben
sizin gérmediginizi gérilyorum, ben Allah'tan korkarim, zira Allah'in cezas: ge-
tindir!” demisti.” (el-Enfal 8/48) ayetinin tefsirinde Alus? seytanin amelleri siisle-
mesi insanlara vesvese vermesidir, der. Seytan’a nispet edilen “Kéle” vesveseden
mecazdir. iki topluluk karsilasinca Seytan’in kagmasi bir istiare-i temsiliyye olup
bu kacma korktugu seyden geri geri kacan bir sahsin eylemine benzetilmistir.
Sanki sdyle denilmek istenilmistir: iki ordu karsilasinca Seytan’in tuzag bosa
¢ikti, onlara yardim edecegine dair verdigi hayalden geri donerek helaklerine
neden oldu.*” O halde burada anlatimi etkin ve anlagilir kilmak igin dyette seyta-
nin verdigi vaatten caymasi geri geri kagan bir insan eylemiyle ifade edilmistir.
Ancak biitlin bunlara ragmen bize gore Kur’n biitiinliigii esas alindiginda seytan
derken insan ve kéinattaki bu gibi selbiyati idare eden irade sahibi ve iradesini
selbl kullanan miustakil duyularla teshis edilemeyen varlig ifade ettigini syle-
mek daha makuldiir. Ciinkii “(iblis): "Rabb'im, dedi, beni azdirmandan &tiirii ant
olsun ki, ben de yeryiiziinde onlara (giinahlari) siisleyecegim ve onlarin hepsini
azdiracagim.” (el-Hicr 15/39) gibi dyetler seytanda bir benlik bilincinin, bir far-
kindalik duygusunun oldugunu gostermektedir. Melekler nasil evrendeki doga ve
doga kanunlarinin isleyisini sagliyorsa bunlar da o derece doga ve kanunlari bo-

*®  isfehant, Miifredat, 224.
®  Ebii’l-Fadl Sihabuddin el-Alus?, Ruhii’l-Meant, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1987), 10: 14-15
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zamaya calisan tebe-i unsur veya varliklar1 temsil ederler. Cinlerin cehenneme
gireceklerini bir¢ok ayet ifade etmesine ragmen® hicbir dyetin onlarin cennete
gireceklerini ifade etmemesi bu secenegin dogruluguna delalet etmektedir. O
halde Kur’dn’da asil olarak cinden kasit seytan smufi olan varliklar oldugunu séy-
lemek miimkiindiir. Bundan dolay: asil olarak cin / seytan fiziki varligimizdan
daha ziyade diisiince ve irademiz tizerinde etkili olan bu gibi olumsuz gaybi (alg
ve miisahede alanimizin disinda kalan) varliklar: ifade etmektedir. Béyle kabul
edildigi takdirde taslar yerine oturmakta ve bu, Kur’an’in ilk insanligin zuhurunu
ifade eden Adem’e secde emrinin verildigi sahnede melek ve iblis'ten baska var-
liktan bahsedilmemesine uygun diisen bir yorum olmaktadir.

Cuinkil insan madde ve ruhun imtizacindan yaratilmis bir varlik olmas:
miinasebetiyle madde ve ruhun insan tizerinde bazi etkileri vardir. Ruh yiicelere,
madde de asagilara meyl etme istidadindadir. Bundan dolay: insan fitratindan
ylicelmeye sevk eden diirtiileri melekler, siifli duygular1 da seytanlarin etkisi
altindadir. Felsefeciler insann fitri bu tarz meyillerini esas alarak melekleri ulvi,
seytanlar: da siifli kuvvetler olarak kategorize etmeleri insanin bunun gibi dogal
yapisini merkeze alan bir yorum oldugu sdylenebilir. Bu durumu gegirilmis olan
evrime baglayan Ibn Haldun yaratilis itibariyle insanin evveli ve ahiri ile temasi-
nin oldugunu asag cihetiyle tenle, yukar: (ulvi) cihetiyle de meleklerle birlesme
dogasinda yaratildigini sdylemektedir.* iste bir boyutuyla seytanlar, iradesi zayif
olanlarda bu siifli olan duygulara etki ederek onlari ¢igirindan ¢ikarmaya ve
kontrol edilemez hale getirmeye ¢alisan ve insanin yiicelmesini engelleyen bdy-
lesine kétiilige programlanmis varliklar: ve giicii ifade etmektedir.

Bu olumsuz giiciin, irade ve dolayisiyla insan bilinci tizerinde etkili ve bi-
ling merkezinin beyin olmasi nedeniyle beynimizin ¢alismasi arasinda miitecanis
bir bagin oldugu sdylenebilir. Ciinkii beynimiz elektrik iiretmekte ve elektrik
kuvvetiyle calismaktadir. Algi 6tesi bu gibi varliklarin (seytan ve seytani giiclerin)
insanla iletisimi, yapilar1 geregince (yani 1sinlarla) bdylesine elektrik dalgalar:
vasitasiyla yaptiklarini tasavvur etmek miimkiindiir. Duyu ve algi merkezlerinin
beyinde olmasi, organlarin duyumlar1 elektriksel akimlara déntistiirerek beyne
tasimasi1 ve beynin irettigi elektrikle bu alginin olusmasi seytini giiclerin bu

© Bk.El-A’raf 7/ 38,179, Fussilet 41/41; el-Ahkaf, 46/18.
“t Eb(i Zeyd Abdurrahméan ibn Haldun, Mukaddime (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1988), 123-125
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merkezle iletisim iginde olduklar: séylenebilir. Bunu, Kur’an'm kullandig: teknik
ifadelerden anlamak da miimkiindiir: )
"G5 e b 1308 155K UL (53 il ggea 13) 181 Gl )

“Allah'tan korkanlar, kendilerine seytandan bir taif (dalga) dokundugu
zaman (Allah'in sevap ve cezasini) hatirlarlar, hemen (gercegi) goriirler.” (el-
A’raf 7/201).

Ayetteki Taif, t-v-f kékiiniin ism-i fail (etken ortag) olup bir seyin etrafinda
dolanan dalgay ifade etmektedir, Kab’e tavafi da bu kdktendir; teksir (¢okluk)
anlamini barindirdig i¢in fiili, bir seyin etrafini cok ¢ok dolanmak anlamindadir.
islam ulemas: ifadenin bu karakteristigine, yani ¢okca dolanmay ifade etmesine
bagli olarak cin, hayal ve ¢evrede vukuu bulan olaylar: fail formuyla taif olarak
isimlendirmislerdir. Bu ifadeden seytani etkinin dalga seklinde oldugunu anliyo-
ruz. Dalga 151k ve enerjinin karakteristik hareketidir. Kur’dn’da ifade edildigi gibi
insan1 saptirmayi irade eden Seytin’in insan etrafinda dénen bir etki (T4if) gon-
dermesini klasik kaynaklarimiz da insan etrafinda (anafor gibi) dénen seytant
etki olarak yorumlamislardir.*

Dilimizde de Tayf ayni sekilde Arapga ashina uygun 151k huzmesi (spect-
rum) olarak anlasilmaktadir, Nihdyet ilim adamlari erken bir ddnemde, bin sekiz
yiizlii yillarda beyne verilen elektrikle canlhlarin uzuvlarinin hareket ettigini
gérmiis ve bu ylizyilin sonlarinda ise insan beyninin elektrik akimini tirettigini,
duygusal ve zihinsel faaliyetlerin bu akimla meydana geldigini, beynin iletisimi-
nin elektrik diliyle oldugunu kesfetmislerdir.” Dig diinyadan bes duyu organiyla
yapilan temas beyne elektrik akimi géndermekte beyin, gelen bu akimi anlam-
landirmakta ve onun ne oldugunu bu akimla teshis etmektedir. Hatta giiniimiizde
beyin disiinceleri ile hareket edebilen robotlar beynin iirettigi bu elektrik aki-
mindan etkilenerek irade edilen y6ne hareket etmekte ve istenilen isi yapabil-
mektedir. O halde gerek duygusal ve zihinsel faaliyetlerimizde gerekse davranis-
larimizda elektrik akiminin temel ve dolayisiyla 1simlarin da bir saik olabilecegi,
yani bunlarin zihinsel faaliyetleri olumsuz etkileyebilecegi anlasilmaktadir. Bize

“  Ebii'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, Miifreddt fi Garibii'l-Kur'an, thk: Muham-
med Seyyid Geylani (Beyrut: Darii'l-Ma'rife), 311.
Abdurrahméin Muhammed Ruféi, el-Cinn Beyne’l-Isardti’l-Kur'dniyye ve fImi’l-Fiziyd (Kahire: Mekte-
betu Medbili’s-Sagir, 1997), 43.
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gore ilham ve vesveseler tamamen bu kabil olan etkiler olup, melek ve seytanla-
rin yapilarina uygun bir fonksiyon oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi varliklarin yaratilmadan once Es’ariler’in
keldm-1 nefsi olarak niteledikleri ve kendi ifadesiyle arsin hayali dedigi misal
dleminde sekillendiklerini, meleklerin de bu alemden varlik sahnesine ¢iktikla-
rinda akil kuvvetinin insana nispeti gibi meleklerin de insan maslahatina uygun
ve bunu ikmal eden birer kuvve olarak yaratildiklarini ifade etmekte* ve melek-
lerin faaliyetleriyle ilgili olarak yaptig1 analizinde bunu bizim sdyledigimiz gibi
1i5in etkilesimi olarak ifade etmektedir. O s6yle demektedir. insanogullarindan
birisi iyi bir is yaptiginda onunla ilgili meleklerden giizellik ve mutluluk, kétii bir
is yaptiginda ise nefret ve kin 1sinlari zuhur eder. Bu isinlar ferdin biinyesine isler
ve onda seving veya hiiziin meydana getirir. Ya da bu 1sinlar bazi meleklere veya
bazi insanlara isler ve onlarda bu sahsi sevmeleri ve ona karsi iyilikte bulunmala-
r1 ya da ondan nefret etmeleri ve ona kétiilik yapmalar: konusunda bir ilham
meydana getirir. Meleklerin insandaki tesiri bedendeki idrakin kisiye olan etkisi
gibidir. Nasil kisi ac1 ve olumsuzluk beklentisi i¢cindeyken omuz ile gégsii arasin-
daki kaslar: titrer, rengi sararir, bedeni halsizlesir, ¢cogu zaman sehveti diser,
idrar1 sararir, altini 1slatir veya tuvalet ihtiyaci (ki biitiin bunlar idrak kuvvetinin
insan tabiatina olan etkisidir) insanogluna miivekkel olan meleklerin de etkisi bu
sekildedir. Meleklerin yaydiklar1 bu isinlar siifli (yani yerdeki) varliklara etki
ettigi gibi ilahi 4leme de yiikselir ve ondan rahmet ve riza veya gazap ve lanet
tasmasina neden olur. Yani nasil suya yaklastirilan bir ates onu 1sitirsa bu 1sinla-
rin etkisiyle ilahi dlemde de bir teceddiit hasil olur.*® 0, melek ve seytanlarin
insana olan ilham ve vesveselerini de su sekilde izah etmektedir: Bir tas yuvar-
landiginda bir melek buna etki eder. Melek’in tesiriyle bu tas adet olarak tasavvur
edilebilecek yerden daha uzaga gider. Ya da bir balik¢1 agini nehre birakir. Melek-
ler dalgalar halinde zuhur eder ve baliklardan bazilarini (gruplar halinde) kagma-
ya bazilarini da meydan okumaya tahrik eder; bunun neticesi bazilari aga takilir
bazilari da kurtulur. Baliklarin niye bunu yaptigimi (avcilardan) kimse bilemez.
Ancak baliklar ilhama tabi olarak bunu yapmaktadirlar. Bazen de iki grup savasur;
melekler, bir grubun kalbine bazen konusma bazen de hayaller icat etmekle cesa-

“  Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Hiiccetullahi'l-Balige (Dimask: Daru ibn Kesir), 1: 103.
> Dehlevi, Hiicettullahi’l-Balige, 1: 105-106.
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ret ve sebati artirir, diigmani yenecek hile ve stratejileri ilham eder, ok ve kursun
atmada, onlarin hedeflerine varmada yardimci olurlar. Karg: tarafa da bunun
ziddini yaparlar. Bazen de miimkiin olabilecek biitiin yollarla kalplere elem ve
mutluluk verirler. Buna karsilik seytanlar akil hafifligi (ucarilik) ve daginikhigs,
yararin zidd1 olan fikirleri miintesiplerine fisildarlar. Bu sekilde seytanlar melek-
lerin yaptiginin ziddini yaparlar.*®

Ancak yukarida temas ettigimiz gibi islam ulemasinin genel kanaati cin
ifadesinden bunlarin insanlar gibi bir iimmet oldugu seklindedir. Bunun en kuv-
vetli referansi Cin suresidir. Ashinda bu, tizerinde biiyiik oranda uzlasma saglan-
dig1 gerekeesiyle g6z ardi edilmemesi lazim olan bir goristiir. Nihiyet ilmin bu
kadar ilerlemesine ragmen evrendeki esrarin yiizde birini bile kesfettigi soyle-
nemez. Bu varliklar, sayilari milyarlara varabilecek oranda galaksileri barindiran
evreninin kavrayamadigimiz bir sir1 olarak kabul etmek lazimdir. Bu segenek
kabul edildigi takdirde cinlerin nasil varliklar oldugu ve insanla iletisim boyutu-
nun ne oldugunu tespit edebilmek miimkiin miidiir? Sorusunun cevabini vermek
lazimdur.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, hayvanlarin metafizik boyutu dolayisiyla bu bo-
yuta ait varliklar1 gérdiiklerini séylemektedir. Bir hadiste de bu durum agik bir
sekilde ifade edilmektedir. Ebi Hureyre Allah Resulii’den (sav) soyle nakletmek-
tedir: “Horozun 6tiisiinii isittiginizde Allah’m fadlini dileyiniz. Ciinkii o melek
gOrmiistiir. Merkebin anirmasini isittiginizde Allah’a sigininiz. Ciinkii o seytan
gormiistiir.”*’ Nitekim deprem ve tabii felaketleri olmadan evvel bazi hayvanlarin
bunlar1 hissedip huzursuzluk gostermeleri bununla izah edilebilir. Bu boyutu
yakalamaya tasavvuf literatiiriinde kesf denilmektedir. ibnii'l-Arabi insanin bu
boyutu yakalamasi icin fitratindaki hayvaniyet asamasina inmesi, bunun igin de
aklin celdirmesinden, dogal arzularindan uzak durmasi gerekir, demektedir. Ona
gore bu boyut idris ve ilyas peygamberle 6zdeslesmistir.*®

Nitekim bir hadiste
<l pandl & gShe ) pdail anl i a3l e ) ssa gy plaladl) () Y )

‘* Dehlevi, Hiicetullahi’l-Bdlige, 1: 81.
7 Buhari, “Bedii’l-Halk”, 15. 4: 98
8 Izutsu Toshihiko, Sufizm and Taoizm, Pakistan, (Pakistan: Suhail Academy, 2005), 16-17.
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“Eger kalpleri tizerine siiziile siiziile seytanlar inmeseydi insanlar yerin ve
goklerin miilkiine bakabilirlerdi”* denilmektedir. “Haveme” siiziile siiziile inmek
anlamindadir.”

Sah Veliyullah ed-Dehlevi'nin melek ve cinlerin gériinmelerinin bir te-
messiil olay1 oldugunu ve bunun beynin én lobunda (frontal lobe) Hiss-i Miisterek
(duyu intibalarinin toplandig1 merkez) denilen yerde vukuu buldugunu sdyleme-
sini *! dnemsiyoruz. Kanimiza gére cinlerin temessiil ettiklerine dair hadis mervi-
yatinda vurgulanan bu boyuttur. Bu, ayni zamanda bugiinkii ilmi verilerle de
ortiismektedir. Ciinkil bugiinkii ilmi veriler beynin en esrarli yerinin bu bélge
oldugunu ve buranin beynin y6netim merkezi oldugu ve burada bulunan limpik
sistemin insan diisiince ve davraniglarini yénlendirildigini ifade etmektedir. is-
lam &limlerinin, Allah Resuliine (sav) Cebrail geldigi zaman hep bu boyuttan
geldigini meclisinde diger insanlar oldugu halde onlarin Cebrail’i gérmedigini
soylemeleri® bu paraleldedir. Yine genis bir sekilde hadis kaynaklarinda nakledi-
len ve

Bl Bal e /ALl las g 5 i AN Tl oy

seklindeki ifade formatlariyla kendisiyle mescidin kible duvari arasinda
cennet ve cehennemin temessiil ettigini ve “elini uzatip cennetten bir salkim
almaya calistigini ancak atesin elini yalamasindan korktugu ve bundan dolay:
geri geri ¢ekildigi, eger alsaydim diinya durdukc¢a ondan ashabin yiyecegini”
ifade eden * biitiin olaylarin misal aleminin cereyan eden manzaralar olup bun-
larin hayali goriintiiler degil, mutasavviflarin ifade ettikleri gibi bir gergekliginin
oldugunu ortaya koymaktadir.”* Mutasavviflar kaderin hiikmettigi olaylarin fizik{

* Razi, Tefsirii’l-Kebir, 1: 85.
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Allah Resulii isrd gecesinde Mira¢’tan inerken aym kelimeyi
kullanmakta ve soyle demektedir: “..Diinya semasina inerken, altima baktim. Birden kendimi bulut,
duman ve sesler arasinda gérdiim. Bu nedir diye Cebrdil’e sorum. O da, ‘Bunlar seytanlardir ve insanlarin
gézlerinin iizerine siiziile siiziile (yahumu) iniyorlar ki insanlar géklerin ve yerin miilkii iizerinde tefekkiir
etmesinler,’ dedi.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 353.
1 sah Veliyullah ed-Dehlevi, et-Tefhimdtii'l-ilahiyye (Pakistan: el-Matbuii’l-Haydari, 1967), 1: 74.
Dehlevi, Hiicetullahi'l-Bdlige, 1: 72-73; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Ruh (Beyrut: DArii’l-Kitabi’l-
ilmiyye, 1975), 71.
* Dehlevi, Hiicetullahi’l-Bdlige, 1: 72-73; Buhari, “Nikdh”, 88. 6: 151; “Ezdn”, 91. 1: 182; Muslim, “Kiisiif”

18 (907) 1: 626.
> Dehlevi, Hiicetullahi’l-Bdlige, 1: 83.
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olarak tesekkiil etmeden 6nce bu dlemde temessiil ettigini ve bazi evliyanin fiziki
boyutta olaylar olmadan énce bunlari bu boyutta gérdiiklerini séylemektedir.”
Dehlevi, Adem’in yasak agactan yemeden 6nce avret yerlerinin gériinmedigi ve
meleklerle beraber bulundugu evrenin bu dlem oldugunu séylemektedir.>

Seyyid Serif el-Ciircant, Hiss-i Miisterek’i, algilanan (mahsus) ciizi seylerin
ve bes duyunun algiladig: suretlerinin sekillendigi bir kuvvet olarak tanimlamak-
tadir. Yeri de beynin 6n lobudur. Nefis bu suretleri burada idrak eder. Burasi,
sanki bes nehrin icinden ¢iktigi bir pmardir.”’” Islam ulemasinin batini duyular:
(Havvas-1 Batine), Hiss-i Miisterek, Miitehayyile, Vehmiyye, Hafiza ve Mutasarrifa
olmak tizere bese taksim etmelerinde de oldugu gibi Miitehayyile (Hayal Kuvveti),
Hiss-i Misterege yakin olsa da fonksiyon yoniiyle birbirlerinden farkl iki latifeyi
gostermekte ve Hiss-i Miisterek algi itibariyla miitehayyileden ayrilmaktadir.
Nitekim Andrew Newberg ve Eugene d’Aquili yapilan uygulamali mistik ritiieller-
de beynin 6n loblarinda bulunan sinir uglar tarafindan metafizik varliklarin
algilandigini tespit etmislerdir.*® Bunlar dzellikle tanr: tecriibesinin canli izlemi-
nin, haliisinasyonlar ve riiyalarin aksine siradan dingin suur durumlariyla ilgili
olaylar zincirinin noktay1 nazarindan bakildiginda bile canli bir realitenin duyu-
larini barindirdigini sdylemektedirler.”

Bu baglamada bnii’l-Arabi gériinmez gerceklerin (gaybi varliklarin), riiya
ve diisiince seklinde hayal giicline déniistiiklerini ve algi nesneleri olarak hayale
yiikselip ruhun manzarasi haline geldiklerini ifade etmektedir.®® O, hayalin, sade-
ce duyguda varliklarin resmini olusturmakla kalmadigini ayn1 zamanda zihinsel
resimlerin, (gdriinen seylerin) yansimalari ve (zihnin) ekranindaki sekillerini
olusturdugunu séylemektedir.** Giinkii mutasavviflar diisiince ve hayallerin adeta
yerden kaynayan bir kaynak gibi Allah tarafindan ruh diinyasinda, bilingaltinda
ortaya ¢iktiklarina inanmaktadir.”” Nitekim hayal ve riiyada gérdiigiimiiz manza-

% Dehlevi, Hiicetullahi'l-Bdlige, a.y; Dehlevi, Tefhimatiil-ilahiyye, 2: 152-154.

¢ Dehlevi, Tefhimadt, 2: 143.

7 serif Ali b. Muhammed el-Ciircant, Ta'rifdt (istanbul: Esad Efendi Matbaasi, 1300 h.), 86.

Jonathan Scott Miller, Are Mystical Experiences Evidence for the Existence of a Transcendent Reality?
Florida Philosophical Review 9, no. 1 (Summer 2009): 40-43.

Miller, Mystical Experiences, 45.

©  William C. Chittick, ibn ‘Arabi heir to the prophets (Lahore-Pakistan: Suhail Academy, 2007), 107

' Chittick, ibn ‘Arabi heir to the prophets, 106.

¢ William C. Chittick, Sufism (Pakistan- Lahore: Suhail Academy, 2005), 100.

CUID 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1623-1670



Aydin, Hayati. Dinf Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinler ... | 1649

ralarin ruhsal etkileri uyanik halde bas goziiyle miisahede ettiklerimizden daha
cok bize duygu yogunlugu tattirmasi, bizde derin bir boyut agmasi bunlarin la-
huti 4lem ve bunun tesirlerini tasidiklarini ortaya koymaktadir. Bazi riiyalarin
dogru ¢ikmasi da bunun ispati olarak kabul etmek lazimdir. O halde islam ulema-
sinin bu soylediklerini esas aldigimizda tip dilinde her ne kadar realitesi kabul
edilmese de kendisine hayali/haliisinasyon olarak ifade edilen seylerin bir kismi
bu varliklarin Hiss-i Miisterekteki goriintiileri oldugu sdylenebilir. Cin ve melek-
ler latif varliklar olup, mana ile fiziki varlik arasinda formlar® olduklarindan kesif
maddelere ve biinyelere rahatlikla girer veya viicut fonksiyonlari icinde buluna-
bilir ve insana misal 4leminde temessiil edebilirler. “Seytan, insanoglunun kan
damarlarinda dolasir,”®* hadisinin bu gibi bir gercegi dile getirdigine inaniyoruz.
Buna gore Psikanalistlerin haliisinasyon olarak niteledikleri hayali varliklarin bir
kismi birer varsayim degil cinlerin temessiil ettigi misal aleminin gériintiileri
oldugunu séylemek mimkiindiir. Seytanlarin temessiiliinii ifade eden hadislere
dikkat edildiginde vurgulanan hep bu boyuttur. Allah Resulii’niin (sav)
oo b dian Y ol b S a8 Ll (& T (e
“Kim beni riiyada goriirse beni gercegimle ayni goriir. Ciinkii seytan be-

7765 ¢«

nim suretimde temessiil etmez (gdriinmez), Riiya Allah’tandir, hiilim ise

seytandandir. Biriniz hoslanmadiginiz bir hiiliim gérse soluna ti¢ sefer iifiirsiin

Araform’dan kastimiz, Adem ile ilgili “..Agaci(n meyvesini) tadinca haya yerleri kendilerine goriindii ve
cennet yapraklarini iist tiste yamayp iizerlerini rtmeye calistilar,”(el-A’raf 7/22) dyetinde dile getirilen
Adem ve Havva'nin haya yerlerinin olusumundan 6nceki evredir. Bu asama, “Siiphesiz senin i¢in
orada (Cennette) a¢ kalmak, ¢iplak kalmak yoktur. Orada ne susuzluk gekersin, ne de giinesin altinda kalir-
sin.”(Taha 20/118-119) ayetlerinde ifade edildigi gibi Adem’in daha madd? ceset giymedigi, bun-
dan dolay: da aglik, susuzluk, elbise giyme ihtiyaci hissetmedigi evredir. Kanaatimize gére cin ve
seytan bu evreye ait olup insan gibi, ileri bir evreye gecemeyen varliklar: ifade etmektedir. Nite-
kim Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Ars’in hayalati dedigi Adem'in ilk olusumunun da bu formatta ol-
dugunu sdylemekte ve su sekilde bir yorum yapmaktadir: Adem adi sebeplerin disinda (yani ana
baba izdivaci olmadan) yaratilinca yerden yaratilmasina ragmen {istiinliigii, olgunlugu nedeniyle
manevi bir beden kazanip cennet ehlinin muamelesini gorerek cennette iskan ettirildi. Béylece
misal dleminin bir ferdine benzeyen varlik olarak cennette ikamet ettirildi. Her misali varhik da
yerde istikrar edemez. Giinah isleyenler ancak yerde istikrar edebilir. Adem bunu temenni edince
yani duygu kaynakli bunun bdyle olabilecegini hissedince Seytan bu duygu icinde onun icine gir-
di ve isleyecegi giinahi ona gdsterdi. Adem de bu giinahi islemedigi takdirde yere inemeyecegini
anlayinca (yasak meyveyi yemekle) giinah isledi ve bu sayede yere indi. Dehlevi, Tefhimat, 2: 143.
®  Buhard, “I'tikdf” 11. 2: 258; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 156.

% Miislim, “Riiyd” 10 (2266). 2: 1770; BuhArd, “Tabir” 10. 8: 72.
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(veya tiikiirsiin). Onun (riiyanin) serrinden Allah’a siginsin. (Béyle yaparsa o) ona
asla zarar vermez”* demesi bu varliklarin ruh diinyamizda, bilingaltinda temes-
stil edip anilar1 tahrik ettigini gostermektedir.

0 halde islam ulemasinin bu miitalaalar1 dogrultusunda bir kisim haliisi-
nasyonlarin cin denilen varliklara veya onlarin etkilerine tekabiil ettigini sdyle-
yebiliriz. Bu, yaratilislarinin 1sin olmasi nedeniyle cinlerin karakteristik bir eyle-
mi olmaktadir. Biitiin bunlar Allah’in boyut i¢inde boyut, ilem icin dlemler yarat-
tigini, beynin, diger organlara benzemeyen esrarli bir yoniiniin oldugunu, bu
alemlere ait varliklarla iletisimin pek de bilinmeyen bu gibi bazi fonksiyonlar:
vasitasiyla gerceklestigini soylemek miimkiindir.

2. Kiiltiirel Anlam Yoniiyle

Aslinda Kur’dn’da cin ifadesinin hangi anlamlarda kullanmildigini anlamak
icin bir bakima ayetlerin niizul ortamina, dile getirdigi olaylarin tarihi baglamina
ve kiiltiire bakmak lazimdir. Cahiliye déneminde her bir daga, her bir ovaya bir
cin taifesinin hakim olduguna inaniliyordu; Araplar bir vadide mola verdiklerin-
de orada bulunduklarina inandiklar: serli cinlerden sakinmak i¢in “Kavmine ait

serlilerin tecaviizlerinden bu vadinin sahibine siginiyorum” ¢

veya “Bu gece
vadideki serden vadinin azizi olan cinne siginiyorum” ®® der ve cinlerin liderleri-
ne siginirlardi. Onlardan yardim diler, onlara adaklar adar, kurbanlar keserlerdi.
Bir nevi cinler, ¢oliin Satyr (yar1 insan, yari tekke olan tanri) ve Nymph'leri (do-
gaiistii gliclere sahip disi tanrilar1)idi. Cinler, tabiat hayatinin insanlarin hitkmi
altina girmemis ve diisman kalmig tarafini temsil ediyorlardi.®

Araplardan bazi kabileler (Huz&’a’dan Miileyhe ogullar1) cinlere tapar,
Uzza'nin Batl-1 Nahle’de ii¢ hurma agacinda gizlenen bir seytan olduguna inani-
lirdi.” Bu dénemde cin ifadesi ve tiirevleri yaygin bir sekilde kullaniliyordu. Mek-
ke'nin sokaklar1 ve belirli toplanma yerleri Mecenne gibi cin isimleriyle aniliyor-
du.”* Araplar, camurlu, tash ve kumlu yerin kirpisine, kurak yerlerin kelerine,

gediklerde yasayan tavsanlara, kuytu yerlerin kurtlarina semizlik veya kotuliik ve

€ Miislim, “Riiyd” 1 (2261). 2: 1771.
¢ Bk. Zamahser, Kessdf, 4: 624; Sevkani, Fethii’l-Kadir, 5: 305.
% Bk, ibn Higam, es-Siretii’n-Nebevi (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1992), 1: 153.
® Bk, Mac donald, D.B, “Cin”, (Iistanbul: MEB Yayinlari, Islam Ansiklopedisi, 1993).
7 fbnil-Kelb, Kitabii'l-Asndm, Trc: Beyza Bilgin, (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 62, 75.
"t Bk. Cevherd, Sihdh, “Cin”, md, 2093.
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glicliliikleri yoniiyle cin diyorlardi.’”” Yukarida temas ettigimiz gibi Allah Resu-
li'niin (sav) bir¢ok hayvana mecazen cin ismini vermesi, Kur’an’in niizul orta-
mindaki kiiltiirel anlamiyla cin ifadesinin yayginligini ortaya koymaktadir.

Bu dénemde cinler olaylara miidahale ediyor, her aga¢ kovugunda ve tas-
larin i¢inden onlara ait bir ses yikseliyordu.” Siklikla halk ve sairler cinleri (gGl)
gordiiklerini ve bunlarin seslerini isittiklerini iddia ediyorlardi.”® Cin ve seytanla-
rin sairlere siiri fisildattiklarini, kahinlere gaybin haberlerini getirdiklerine ina-
niyorlardi. ”” Bu baglamda insanlar, el-A’s4’nin, Mishal adinda bir cinni oldugunu
ve onun A’sd’nin bilicine siirler fisildadigina, Amr b. Katn adinda A’sd’y1 hicveden
saire de Ciithiinndm isminde bir cinin tabi olduguna inaniyorlardi. Hatta Miislii-
man olmus bazi sairler de A’sd’nin hitkmi altinda bazi cinlerin oldugunu ifade
ediyorlardi.” Eb{i Niiceym'in,

0S8 a5 Gl asland — il e pels OS5

“Beserden her birisinin disi bir seytani vardir- Ancak benim seytanim bir
erkektir””” beyti, o dsnemde her bir sairin bir seytaninin olduguna inanildigin
acikca gdstermektedir. Zaten Kur’dn’'in “Ki, o (Kur’an) elbette degerli bir elginin
soziidiir. O, bir sairin s6zl degildir. Ne de az inaniyorsunuz! Bir kihinin sdzii de
degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! Alemlerin Rabb'inden indirilmistir.” (Hakka
69/ 40-42) ifadesinde vahyin, sair ve kdhin séziine benzemedigini dile getirmesi
miisriklerin, kahin ve sairlerin cinler vasitasiyla gok haberlerini aldiklarina inan-
diklar1 anlasilmaktadir. Bundan dolay: Kur’an’da cin ve seytanlarla ilgili bol bol
aciklamalarda bulunulmakta, bu ayetlerin bazilarinda miisriklerin, kdhin ve sair-
lerin kendi ifadelerinden nakiller y?pllmaktadlr. Asagidaki ifade,

oA AR Blay 3Ry sl

miisriklerin hac esnasinda sdyledigi manzum bir tekerlemeydi.”® Kur’an
bunu (53/19-23 de) aynen dile getirmektedir.

Bir sair birisini hiciv etmek istediginde kdhinlerin elbisesine benzer &zel
bir elbise giyer, basini tiras eder, sadece iki percem birakirdi. Basinin yarisini

72 Cabhiz, Kitabii'l-Heyevan, 7: 188.
”  Bk. ibn Sa’ad, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1: 150-168.
™ Cabhiz, Kitabii'l-Heyevan 6: 172.
7 Savki Dayf, el-Asrii’l-Cahili (Kahire: Darii'l-Ma'rife, ts.) 197; ibnii’l-Kelb, Kitabiil-Asndm, 99-100.
* Dayf, el-Asrii’l-Cahili, 197
77 Dayf, el-Asrii’l-Cahili, 196-197
®  ibnii’'l-Kelbi, Kitabii’l-Esndm, 56-57.
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yaglar, sadece bir ayagina ayakkabi giyerdi. Hiciv yapan sair, hac ve Allah’a, put-
lara yaptig1 duasi esnasinda sedirden (sembollerden) nefesini almak icin bdyle
yapmakta ve bu sekilde hicvindeki lanetlerin, olabildigince ¢esitli eziyetler ve
ugursuzluklar seklinde diismanina isabet etmesini amaglardi,”

Seyyahlar seferlerinde sik sik cinlere rasthiyor ve zaman zaman onlarin &f-
kelerinden nasip aliyorlardi. Suikastlara kurban gidenlerin 6liimleri ve faili meg-
hul cindyetler cinlere nispet ediliyordu. Nitekim islam'in zuhurundan hemen
once bir seferinde Kureys'in ticaret kafilesiyle seyahat eden Eb{i Siifyan’in babasi
Harb b. Umeyye'nin cinlerin bir kabilesi tarafindan éldiiriildiikten sonra arkadas-
lar: tarafindan 1ssiz bir yerde defnedildigi, yakinlar1 Harbi ararken bir cinin ya-
kinlarina,

58 oA LB G Gy - i Gl A B

“Harb’in kabri su ve otun bulunmadigi- yaninda bir diger kabrin olmadig:
bir yerdedir,” seklinde séyledigi riviyet edilmektedir. *

Bdyle bir ortamin iginde Kur'dn nazil oldu. Anlagildig1 kadariyla islim
alimleri eserlerinde bu ortamla ilgili anlatilanlardan etkilenerek bir siirti akla
ziyan cin hikayelerini nakletmislerdir. Bunlardan birisi de sudur: Mekke’nin fethi
esnasinda Allah Resulii (sav) Batl-1 Nahle’de ii¢ hurma agacindan miitesekkil Uzza
adli putu kesmek tizerine Halid b. Velid'i gérevlendirerek “Git onlardan birincisi-
ni kes” demistir. Halid gitti ve birincisini kesti. Déndiigiinde Allah Resulii (sav)
ona, “Bir sey gdrdiin mii?” dedi. Halid “Yok” dedi. Allah Resulii (sav) "Git ikincisi-
ni de kes” dedi. Halid gitti ve ikincisini de kesti. Déndiigiinde, Allah Resulii (sav)
ona, “Bir sey gdrdiin mii?” dedi. Halid “Yok” dedi. Allah Resulii (sav) “Git {igiincii-
sti de kes” dedi. Gilya Halid tiglincii sefer gidince bir de ne gérsiin agacin kovu-
gundan saglar1 birbirine karigmis, dislerini gicirdatan ve siirler séyleyen bir cadi
¢ikmis, Halid kilicini ¢ikararak kadini 6ldiirmiis ve o anda cadi simsiyah kémiir
kesilmis. Sonra agaci kesmis bekgisi Diibeyye’yi de dldiirmis. Sonra Peygambere
gelerek olay1 anlatms ve Allah Resulii (sav) de well Wasy 563 501 @l “0 Uzza
idi. Artik bundan sonra Araplar i¢in Uzz4 yok,” demistir.*" Hatta bu ortam hukuk-
cular1 da etkilemis cinlerle evliligin caiz olup olmadigi, bebeklere igirdikleri siit-

”  Dayf, el-Asrii’l-Cahili, 197
% sadeddin et-Taftazani, Muhtasarii’l-Meani (istanbul: Ucler Matbaasi, 1977), 17.
8 Ibnii’l-Kelbd, Kitabiil-Asndm, 62 (Dipnot: 179); Ibn Sa’d, Tabakat, 2: 145-146; {bn Hisam, Siyer, 2: 436-
437.
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ten dolay1 siitkardesliginin meydana gelip gelmemesine dair tartismalar yapil-
miglardir.*” Ayni sekilde bazi fukah4, icira verilen bir evin cinler tarafindan sik-
likla taslanmasi durumunda akdin feshedilebilecegi hususunda bunu bir &ziir
olarak kabul etmislerdir.*’ Bu derece yaygin kullanimina bagl olarak Kur’an’in
birtakim cin nitelemelerinde Araplarin bu kiiltliriiniin esas alindigini tahmin
etmekteyiz. Bu tarz kullanim cin ifadesinin ¢ok yaygin bir sekilde kullanildig
niizQl ortaminin kiltiir diliyle, bu kiltiiriin mensuplariyla bir nevi bilingalt: dille
konusmaktadir.

Bize gére Kur’dn’in bir takim cin nitelemeleri asagida dile getirilen sinifla-
ra mensup insanlar i¢in kullanmis olabilir.

2.1. Yabancilar, Sanatkarlar (Kdhinler, Miineccimler, Hiinerli Ustalar)

2.1.1 Yabancilar

Kur’an’da cin kelimesi yabanci kisiler anlaminda kullanilabilir.®* Yabancida
bilinmezlik, taninmamislik s6z konusu oldugundan bir boyutuyla bunlar cin ifa-
desinin anlam alanina girmektedir. Bunun en bariz 6rnegi AhkAaf suresinin su
ayetleridir: “Bir zaman, cinlerden bir toplulugu Kur’dn dinlemek tizere sana yo-
neltmistik. Ona geldiklerinde (birbirlerine): ‘Susun, (dinleyin)’ dediler. (Okuma)
bitirilince de uyaricilar olarak kavimlerine ddndiiler: ‘Ey kavmimiz, dediler, biz
Musa'dan sonra indirilen, kendinden 6ncekini dogrulayan, Hakka ve dogru yola
g6tiiren bir kitap dinledik.” ‘Ey kavmimiz, Allah'in davet¢isine uyun ve O'na ina-
nin ki (Allah) giinahlarinizdan bir kismini bagislasin ve sizi, act azaptan korusun.
‘Kim Allah'in davetgisine uymazsa, yeryiiziinde (basina inecek belaya) engel ola-
maz. Kendisinin ondan bagska veliler de olmaz. Onlar, apagik bir sapiklik icinde-
dirler.” (el-Ahkaf 46/29-32).

Ahkaf suresinin yukaridaki dyetlerinde cin ifadesi Kur’an’i gizliden dinle-
yen yabanci yerden gelen bir gurup Yahudi i¢in kullanilmaktadir. Nitekim At8’ya
gére de bunlar Yahudilerden bir topluluktur.”® Ayette peygamber olarak isd'nin

& Sirbini, Muhammed, Mugni’l-Muhtac Serhi (Beyrut: Daru Inyai Tiirasil Arab) 3: 174, 414.

%  Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, ibn Abidin, Reddiil-Muhtar ald Diirril-Muhtar (Beyrut:
Darii’l-ihy4, 1998), 9: 95.

Bunun en somut ornegi savas halindeki miisrikler ve Kinine kabileleri arasinda ikili oynayip
miisrikleri Miisliimanlarla karsilasmak iizere Bedir’e yénlendirdigi ve onlar1 savastirdigi gerekge-
siyle Kur’dn’da (el-Enfal 8/48) Siireka b Malik seytan olarak tanitilmaktadir. Bk. Zamahser?, Kessdf,
2:228.

& Muahmmed b. Ali es- Sevkant, Fethii’l-Kadir (Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 5: 25.
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atlanilmasi Yahudilerin isa’nin peygamberligini kabul etmeme gerceginden kay-
naklanmaktadir.

Gerek bu ayetler ve gerekse Cin suresinin tefsiri baglaminda kaynaklarda
Allah Resulii’'niin (sav) cinlere Kur’dn okuduguna dair bazi rivyetler naklediliyor
olsa da bunlardan bazilarini kuskuyla karsilamak lazimdir. En basta bu rivyetle-
rin yer aldig1 kaynaklarin cogu tefsir kitaplari oldugundan o giiniin anlayigini
yansitan yorumlardir. Dolayisiyla bu yorumlar evrensel hakikatler degildir. Ayri-
ca tefsirlerde nakledilen bu rivéyetlerin senetleri mevcut degildir.*® Halbuki bir
hadisin sihhatini tespit etmek ancak o hadisin senediyle miimkiindiir. icerik y&-
niiyle de bunlar Kur’an’in sarih nassiyla celismektedir. $Syle ki; “De ki: Cinlerden
bir toplulugun Kur’an’t dinledikleri bana vahy edildi...” (el-Cin 72/1) ifadesinin
mechil sigasinin Peygamberin cinleri gérmedigine delalet etmesine ragmen bu
hadisler Peygamberin (sav) cinlerle konustugu dile getirilmektedir. Diger bir
yonden de rivayetlerin hepsi bir olay1 anlatmasina ragmen bunlar kendi arala-
rinda farkliliklar arz etmektedir. Séyle ki; bazist olayin Allah Resulii’niin (sav) Taif
ddniisii bir hurma bahgesinde yalniz, bazist da bir hurma bahgesinde ancak asha-
bi ile birlikte iken gergeklestigini ifade etmektedir. Bazisi ise, ashabin Allah Resu-
li'nii (sav) kaybettigi meyanda onun bir suikasta ugramasindan korkup kendisini
takip ettiklerini ve gérdiiklerinde, olay: anlatip, gerceklestigi yeri isaret ederken
cinlerin yaktiklari atese ve izlere sahit olduklarini dile getirmektedir.”” Bazisinda
da ravi ibn Mesud olmasina ragmen bir varyantta Allah Resulii'nii (sav) cinlere
Kur’an okumaya gittiginde ibn Mesud’un ona arkadaslk ettigi ve onun da cinleri
isitigi, digerinde ise Peygamberin yalniz basina gittigi ifade edilmektedir.®® Bu
tarz hadislerin geliskilerle dolu olduguyla ilgili miifessir izzet Derveze'nin tefsi-
rinde genis ve doyurucu bilgi verilmektedir.*”

Allah Resuli'niin cinlere Kur’dn okuduguna dair rivayetlerin en giivenilir
olanlar1 hadis kaynaklarindadir. Bunlarin ravileri Cabir b. Abdillah, Abdullah b.
Abbas ve Abdullah b. Mesud’dur. Bunlardan Cabir'in naklettigi hadisi Tirmizl

% QOrnegin bk. Zamahserd, Kessdf, 4: 311-312; Alusi, Ruhii’l-Medni, 13: 30-31; Sevkani, Fethii’l-Kadir, 5:
307.

¥ Miislim, “Salat” 150 (450). 1: 332; Tirmizi, Tefsir, 45 (3258)

Genis bilgi i¢in bk. KAmil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi, (Ankara, Diyanet

Isleri Baskanlig1 yayinlari, 1985), 10: 47-48.

Bk. izzet Derveze, et-Tefsirii'l-Hadis / Niizul Sirasina Gére Kur'dn Tefsiri, trc. Ahmet Gelen-Mehmed

Gelen (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 3: 449-451.
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nakletmekte ancak hadisle ilgili garib kaydini koymaktadir. Ciinkii Tirmizi'nin
Ahmed b. Hanbel’'den naklettigi kadariyla hadisin ravilerinden olan Ziiheyr b.
Muhammed’den $amlilar miinker hadisler nakletmislerdir.”® Tirmizi'nin Sii-
nen’inde nakledilen ravisi Abdullah b. Abbas olan ve Kur’an’la uyumlu olan diger
hadiste Allah Resulii’niin (sav) cinleri gérmedigi ifade edilmektedir.”* Abdullah b.
Mesud’an nakledilen hadisler ise yukarida degindigimiz gibi celiskilidir. Bu ravi-
lerden Abdullah b. Abbas hicretten {i¢ sene 6nce diinyaya geldigi i¢in olayin ol-
dugu zamanlarda muhtemelen emzikte bir bekti. Bundan dolay: olay: isitme yol-
luyla zapt ettigi icin rivayeti lilema tarafindan Abdullah b. Mesud’un rivayeti
kadar giivenli kabul edilmese de bize gére Kur’an’la uyum gostermesi ve Abdullah
b. Mesud’un rivayetlerinin geliskili olmasi yiiziinden daha fazla giiven ilka etmek-
tedir.

Bu anlatilanlara ilave olarak yukaridaki dyetlerin ait oldugu Ahkaf suresi-
nin hemen bas Ayetlerinden de anlasilacag: gibi sure tamamen inangsiz ve miis-
riklerin indirilen kitaba iman etmelerini saglamaya ydnelik bir muhtevaya sahip-
tir. Bundan dolay: cin olarak ifade edilen kisilerden kasit miisriklerden daha ay-
din, yani semavi kitap bilgisine sahip olan Yahudilerdir; bunlardan bahsetmedeki
kasit da Yahudilerden boylesine bir grubun gelip iman ettiklerini ve miisriklerin
de gelerek iman etmelerini lazim geldigini onlara animsatmaktir. Nitekim sure
icindeki, “Israil ogullarindan bir sahit (Tevrat'ta hakkindaki malumati gérerek)
sahitlik edip inandigi hélde, siz biiyiikliik taslamigsaniz (haksizlik etmis olmaz
mistniz?)” (AhKAf 46/10) Ayeti misriklerin iman etmelerini saglamaya ydnelik
boylesine bir gerekgeyi ifade ettigini gdrmekteyiz.

Bir bakima olaym eksik kalan boyutlarini tamamlayan Cin suresinde bu
durum daha da vuzuha kavusturulmaktadir: “Rahman ve Rahim Allah'in adiyla.
De ki: Cinlerden bir toplulugun Kur’an dinleyip sonra sdyle dedikleri bana vahyo-
lundu; ‘Biz harikulade giizel bir Kur’an dinledik. Dogru yola iletiyor, ona inandik.
Artik Rabbimize hig kimseyi ortak kosmayacagiz. ‘Dogrusu Rabbimizin sani yiice-
dir. O, ne es ne de ¢ocuk edinmistir. Meger bizim beyinsiz Allah hakkinda sagma
seyler sdyliiyormus. Biz ins ve cinin, Allah'a kars1 yalan sdylemeyeceklerini san-

mistik (onun igin o beyinsizin sdziine uymustuk). Dogrusu insanlardan bazi er-

% Bk. Tirmizl, Tefsirii'l-Kur'dn, 71 (3291), 5: 399.
' Tirmizi, Tefsirii’l-Kur'dn, 71 (3323), 5: 426.
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kekler cinlerden bazi erkeklere siginirlard: da onlarin taskmliklarini artirirlards.”
(el-Cin 72/3-5). Ayetlerin ifadelerine dikkat edildiginde bunlarin hahamlar: tara-
findan Allah’a ogul isnadi (biiyiik ihtimalle de Uzeyr'in (hasa) Allah’in oglu oldu-
gu) kendilerine telkin edilen ve tevhide meyyal Yahudilerden baz kisiler oldukla-
r1 anlagilmaktadir. Son 4yette Rical (erkek) kelimesinin insana delalet etmesi
miifessirleri yorumda hayli zorlamigtir, ** Ciinkii cin erili ve disili olmayan bir
notr isim olup Kur'dn’da da melekler gibi cinlere cinsiyet izafe edilmemektedir.
Her iki surenin Ayetlerini sebeb-i niizul rivAyetleri ile birlikte miitalaa ettigimizde
bunlarin kurulan panayir nedeniyle Mekke’ye gelen ve Ukaz carsisina giderken
Nahle’de Allah Resuli’'niin kildig1 Sabah namazina sahit olan bir gurup insan
olmalar1 muhtemeldir. Bunlar okunan Kur’dn’dan etkilenmis ve inzarci olmak
lizere arkadaslarinin yanina dénmiis ve onlara olay1 ve Kur’an’in saf tevhide ulas-
tiran hak bir ildhi kelam oldugunu sdylemislerdir. Ayni surenin “Sayet yolda
dogru gitselerdi onlara bol su verirdik.” (el-Cin 72/16) ifadesinden de anlasildig
kadariyla yine bunlarin Yemen'de susuzlugun hikim oldugu veya kurakligin
yasandig1 bir bélgeye mensup olduklar1 anlagilmaktadir. Liigat kitaplarinin, i¢in-
de gizlendigi gerekgesiyle insan topluluguna cin denilebilecegi malumati bu yak-
lagim1 desteklemektedir.” Bunlar, yaygin anlayisa gére kastedilen cinler (manevi
varliklar) olsaydi hem suya ihtiya¢ hissetmez, hem de gége ¢ikabilmelerini esas
aldigimizda su kaynaklarina ulasamamalari s6z konusu bile olamazdi; gége yiikse-
lip onun gizli haberlerini aldiklarina gore yerin su kaynaklarini da dogal olarak
bilmeleri lazim gelecekti. Ancak burada bol su, bol nimetten kinaye olarak da
kullanilabilir. Kinaye esas alindiginda burada kastedilen bizim mahiyetlerini
bilmedigimiz metefizik varliklar olur.

Kur’an hitaplarinin karakteristigi géz 6niine alindiginda cin ifadesinin bazi
yerlerde yabanci insanlar anlaminda kullanilmasi muhtemeldir. Ornegin, ayni
surenin 179. dyetinde, “Andolsun biz, cin ve insden kalpleri olup da bunlarla
anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitme-
yen birgoklarini cehennem igin var ettik”(el-A’raf 7/179) seklinde somut bir nite-
leme yapildigi i¢in cin ifadesinin burada kiiltiirel bir kullanim oldugunu ve dolay-
siyla yabanci insan varliklar anlaminda kullandigini séyleyebiliriz. Ancak bu da

%2 Bk. Sevkant, Fethii'l-Kadir, 5: 305; Ebii'l-Fadl Sihabuddin el-Alust, Ruhii’l-Meant (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1987), 4: 107.
% Bk. ibn Manziir, Lisan /“Cin” mad., 1: 677.
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kesinlik ifade etmez. Ciinkii metafizik varliklar da insan gibi kalp, g6z ve kulak
sahibi olabilirler.

Ayni sekilde "Ey cin ve insan toplulugu, i¢inizden, size dyetlerimi anlatan
ve bugiiniiniizle karsilasacaginiza dair sizi uyaran elgiler gelmedi mi?’ ‘Kendi
aleyhimize sahidiz,’ dediler. Diinya hayati kendilerini aldatt1 ve kendilerinin kéfir
olduklarina sahitlik ettiler.” (el-En’am 6/130) dyetinde de cin, Araplarin bilmedigi
kavim ve milletler, onlara giden peygamberler, bilinmeyen diinyanin insanlari
anlaminda oldugunu séylemek miimkiindiir. Clinkii Kur’an sadece Arap yarima-
das1 ve ona yakin olan kavim ve peygamberlerden, bunlardan da sadece Araplarin
bildigi yirmi bes peygamberden bahsetmektedir. Allah Resulii (sav) ise insanliga
yiiz yirmi dért bin peygamberin génderildigini ifade etmistir.”* Nitekim
Kur’an’da, “Ant olsun ki senden evvel de peygamberler génderdik. Bunlarin i¢in-
den sana kissalarini anlattigimiz kimseler de var, sana bildirmedigimiz kimseler
de vardir,”(en-Nisi 4/ 164, Mii'min{in 40/78) denilmektedir.” O halde bu ayetler-
de cin ifadesiyle Arap yarimadasinin disinda bilinmeyen birgok kita ve yerlesim
yerleri ve bunlara génderilen peygamberlerin kast edildigini syleyebiliriz. An-
cak ayet ifadesinde “Ey cin ve insan toplulugu,” ifadesi birbirinin miitekabili kul-
lanilmasi1 daha kuvvetli bir secenek gériinmektedir.

Yine tefsir usulii ilminde hitap maduma (halihazir mevcut olmayana) da
yapilabileceginden hareketle (bk. el-A’raf 7/26) Kur’dn'in tahaddi ayetlerinde
(6rn. el-isra 17/88) cin tabirinin cenin (gelecek nesiller) anlaminda kullanilmas:
da uzak bir ihtimal degildir. Cenin, cin kékiinden miibalaga oldugundan heniiz
dogmamus, varlik sahasina ¢ikmamis olanlar anlaminda olup bu gibi ayetlerde
Kur’an’in biitiin insanhga meydan okudugu sdylenebilir.

Sonug olarak Cin ve Ahkaf suresinde Allah Resuliinii (sav) dinleyen varlik-
larin insan mi1? Yoksa bizim mahiyetini anlamadigimiz metefizik varliklar mi
oldugu hususunda kesin bir sey sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Her ne
kadar kiilttirel kullanim gozoniine alindiginda cin ifadesi yabanci insanlar anla-
minda kullanmaya miisait olsa da yukarida degindigimiz gibi ayetlerde aksi du-

*  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 333.
% Ayrica, “Her bir iimmetin bir peygamberi vardir. Onlarin peygamberi geldigi zaman aralarinda adaletle
hiikmedilir ve asla onlara zulmedilmez.” (Y(inus 10/47); “Her bir milletin bir yol géstereni vardir” (er-
R&’d 13/7; Fatir 35/24) gibi dyetler, kissas1 Kur’an’da anlatilmayan milletlerin oldugunu ve bu mil-

letlerin her birine en az bir peygamberin génderildigini ifade etmektedir.
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rumu destekleyen ifadeler de vardir. Ancak kaynaklardaki hadisler ve Ehl-i Siin-
netin bu ayetlerde dile getirlenlerin metafizik varlik olduklarina dair konsenen-
stisii de g6z oniine aldigimizda bu konuda tevakkuf etmek, Allah muradini en iyi
bilendir demek en uygun olan bir davranis olur.

2.1.2. Sanatkarlar

Kur’dn’da cin kelimesi bazen nadir ve mutat Gtesi hiiner ortaya koymus
olan sanatkérlar icin kullanilabilir. Bunlar da k&hin ve miineccimler ile hiinerli
ustalardir.

Simdi bu kullanimlar1 daha genis bir perspektiften analiz edelim.

2.1.2.1.K4hinler ve Miineccimler

Baglamlar1 g6z 6niine alindiginda Kur’'an’da bazen cin ifadesinin khin ve
miineccimler icin kullamldig: anlasilmaktadir. Ozellikle bu mesleklere tarih 6nce-
si toplumlarin ilgi duydugunu hem dinf hem de tarihi metinlerde 6grenmekteyiz.
Ciinkii gelecegi bilme arzusu tarih dncesi olsa da biitiin insanlarin ortak meraki-
dir. Bundan 6tiirii kdhin ve miineccimler tarih boyunca insanlarin ilgi duydugu
kisiler olmus, bunlar insanlar icin sézde geleceklerini okumuslardir. Ozellikle
Kur’an'in niizulii zamaninda Araplar cinlerin kahinlerle irtibat icinde olduklarini
iddia ediyor ve kahinlerin cinler vasitasiyla gaybin bilgisini aldiklarina inaniyor
ve gelecek olaylari onlardan 6grenmeye calisiyorlardi®

Stileyman peygamberin dénemini inceledigimizde bu tarihi baglamda
kahinlerin 6nemli devlet adamlarindan sayildig1 goriilmektedir. Tevrat, Siiley-
man peygamberin biirokratlarinin bir kisminin, ézel danismaninin da (Natan
oglu Zavut adinda) babasinin meslegini icra eden bir kihin oldugunu ifade et-
mektedir.” Muhammed Esed Kur'dn’'in cin tabirini bazen her zaman suglayici
terimlerle andigi sihirbazlik, falcilik, astroloji gibi uygulamalarin bir sembolii
olarak kullandigini ifade etmektedir.”® Bize gére Hz. Siileyman’in 6liimiinii dile
getiren su dyette cin ifadesi bilyiik ihtimalle bu tarz uygulama yapan kahinler
anlaminda kullanilmakta ve onlarin gayb: bildiklerine dair iddiay1 reddetmekte-

dir:

% Bk. ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22: 165.
7 Kutsal Kitap (Krallar) (istanbul: Kitabi Mukeddes Sirketi, 2003), 423.
% Esed, Kur'dn Mesaji, Ek 11, 3: 1336.
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“(siileyman'in) dliimiine hiikmettigimiz zaman, onun &ldiigiini, ancak
degnegini yiyen bir aga¢ kurdu gésterdi. Yikilinca anlasildi ki eger cinler gaybi
bilselerdi, o kiigiik diisiiriicii azap i¢inde kalmazlard: “(Sebe 34/14).

Bu ifadenin ait oldugu baglamdaki 4yetlerde (Sebe 34/12-14) sanatkarlarin
cin olarak nitelenmesiyle birlikte burada kahinlerin de cin olarak nitelenmeleri
Araplarin alisilmisin Gtesi icraat ortaya koyanlari cin olarak nitelemeleri anlayi-
sindan kaynaklandigini séyleyebiliriz. * Ozellikle Zamahserd (6. 1143 m.) Kessaf'ta
cinlerle ilgili ifadelerin kiiltiirel bir kullanim oldugunu siklikla vurgulamakta-
dir.'® Siileyman peygamberin de dogal olarak kral konseyinin her birisinin kendi
sahasinda en hiinerli sanatkir ve uzmanlardan olusmasini esas aldigimizda bu-
nun dogal bir niteleme oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ibn Haldun da Kur’an’in
cinle ilgili bazi ifadelerinin bunun gibi kahinler anlaminda kullanildigini ifade
etmektedir. O, Milk siresinin, “Andolsun biz en yakin gégii kandillerle siisledik.
Onlar1 seytanlara recm vasitasi yaptik ve (ahirette de) onlara alevli azap hazirla-
dik,” (el-Miilk 67/5) ayetinde gdgiin haberlerini almak i¢in k&hinlerin muhayyile
giicti kullandigini ifade etmektedir. Ona gore kdhinlerin muhayyile gii¢lerinde
bazi seyler dogabilir. Kdhinlerin secili bir takim sdzleri séyleyip ruhlarimi hafif-
letmeye, 6zellikle muhayyile giiglerini kuslara bindirerek ruhun tenle baglantisi-
ni kesmeye ve gayba ulasmaya yani bir nevi telepati yapmaya calismaktadirlar,'
Nitekim Sah Veliyullah ed-Dehlevi de islam ulemasinin diisiince okumasini ruh
(biling) tasirma sonucu oldugunu ifade etmesinin telepatiye benzer bir eylem
oldugunu sdyleyebiliriz.'* ibn Haldun, kahinlerin hala baz1 bilgileri alabildigini
ancak onlarin vahiyle ilgili bilgi almalarinin Hz. Muhammed’den sonra kesildigini
ifade etmektedir. Ciinkii giines dogduktan sonra biitiin yildizlarin ve kandillerin

Bdylesine bir niteleme icin bk. Burhaneddin Ebii'l-Hasen ibrahim el-Bik41, Nazmii'd-Diirer fi
Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Siiver (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kitabi’l-ilm1, 1995), 7: 400; Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Iistanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7: 4695-96.

10 zamahseri, Kessdf, 1: 320, 2: 37. Ornegin, “Faiz yiyenler, ancak seytamn dokunup carptigi kimsenin
kalktigi gibi kalkarlar...” Ayeti ile ilgili yorumda Tahabbiit (carpma); Arap inanglarindan biridir, de-
mektedir. Araplar seytanin insan ¢arpip onu deli ettigine inaniyorlardi. Bu ifade Araplarin kiiltii-
rel iislubuyla konusmaktir. Mes (dokunma); delilik demektir. Bu da Arap inanglarindan biridir.
Araplar cinlerin insana dokunup onu deli ettigine inaniyorlardi. Ciinne’r-Reculii; cinnin garptig
kimse demektir. Zamahser, Kessdf, 1: 320.

%0 ibn Haldun, Mukaddime (Kghin), 126.

12 Ssah Veliyullah ed-Dehlevi, el-Kavdidii'l-Cemil fi Beyani Sevai’s-Sebil (Daru’l-Clidiyye, 2010), 79-80.
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aydinliklar: kesildigi gibi peygamberlik geldikten sonra bu bilgilerin nuru sén-
miis, vahiy kendi yaninda her nurun aydinligini karartmistir.'®

Telepati ile bilgi alabilmenin miimkiin oldugunu Kur’an Hz. Yakab ile ilgili
su ayette ifade etmektedir: “Kervan Misir'dan ayrilinca babalari, ‘Bana bunak
demezseniz ben Yusuf'un kokusunu aliyorum’ dedi.”(Ytsuf 12/94). Bu dyet her ne
kadar bir mucize olarak kabul edilse bile telepatide oldugu gibi metapsisik'* ha-
diselerin vukuunun imkanmi ortaya koymaktadir. Bunlar insanin pekiyi tanin-
mayan bir boyutunu ifade eder. Ancak peygamberlerin bu gibi halleri ile kdhinle-
rin yaptiklarini bir saymamak lazimdir. ibn Haldun’un isaret ettigi gibi beseriye-
tin en yiiksek ruhsal sifatlarini haiz olan peygamberler, sahip olduklar: yiiksek
ruhsal istidatlarla bunu vasitasiz ve bir seyden yardim almaksizin yaparken
kahinler bunu bazi vasitalarin yardimiyla yapmaktadirlar.'” ibn Haldun gibi'®
insanda k&hinligin dogustan oldugunu kabul eden Alexis Carrel (6. 1944 m.) gaip-
ten haber verme ve telepatinin mevcudiyetinin herhangi bir vasitaya bile bas-
vurmadan yapilabilecegini ve bunu miisahedenin ilk verisi oldugunu sdylemekte
ve soyle demektedir: “Gaipten haber verenler duyu organlarinin araciligi olma-
dan baska insanlarin diisiincelerini kavramaktadirlar. Bunlar, zaman ve mekéan
icinde az ¢ok uzaktaki hadiselerin vukuunu sezmektedirler. Bu hassa istisnaidir,
pek az kiside gelisir. Fakat iptidai sekliyle pek ¢ok insanda vardir. Bir gayret har-
camaksizin olur. Ona sahip olanlara pek basit goriiniir. Baz1 seyler hakkinda onla-
ra duyu organlari ile elde ettiklerinden daha emin bilgiler verir. Onlar i¢in bir
insanin diisiincelerini gdrmek, yiiz ifadesini tahlil etmek kadar kolaydir”.'”’

Carrel, gaipten haber verme kabiliyeti olmayan bir¢ok insanin, hayati bo-
yunca bir veya iki defa telepatik irtibat tecriibesine sahit oldugunu ifade etmek-
tedir.'® O devamla sdyle demektedir: “Bize maddi alemde hakimiyet veren zek3,
muhakkak ki, basit bir sey degildir. Biz onun yalniz bir seklini, okullarda gelistir-
meye calistigimiz seklini biliyoruz. Fakat bu sekil, gercegi kavramak, muhakeme
etmek, irade, dikkat, entiiisyon (ice dogma) ve belki de insana mubhitini ve ben-

15 fbn Haldun, Mukaddimeler (Kahin), 126.
1 nsanin olagan ruhsal fenomenlerini asan, bilimsel yéntemlerle agiklanamayan, bir takim gizli
yetenekleriyle iliskili olarak meydana gelen olaylar.

15 ibn Haldun, Mukaddime Kahin), 125.

% fbn Haldun, Mukaddimeler (Kahin), 125.

107

Alexis Carrel, Insan Denen Mechul (istanbul: Yagmur Yayinevi, 1979), 150-151.

1% Carrel, Insan Denen Mechul, a.y.
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zerlerini anlamak imkanini veren gaipten haber vermeden miirekkep harikulade
hassanin sadece bir gériiniisiidiir.”*” Bu realiteye bagh olarak Siileyman peygam-
berin yasadig1 ve Kur’dn'in indigi tarihi kontekst g6z 6niine alindiginda cin ve
seytanla ilgi bazi nitelemelerin bu tarz gaybi bilgi aldigini iddia eden kahinler i¢in
kullanildigini séylemek miimkiindiir.

Yukaridaki yetteki (el-Miilk 67/5) Recm, “Recmen bil Gayb” ifadesinde
oldugu gibi zanla tahminde bulunmak anlamindadir.'® Bunun da miineccimlerin
yildizlar: yani astrolojiyi esas alarak gelecegin olaylarini tahminde bulunmak
suretiyle anlamaya calismalar1 anlaminda olmasidir muhtemeldir.""! Nitekim ibn
Sa’d’'in (6. 845 m.) et-Tabakatii’l-Kiibra’sinda'*? Allah Resulii'niin (sav) dogumu ile
ilgili nakledilen haberlerde oldugu gibi eskiden miineccimler olmadan 6nce bazi
seyleri tahmin etme, gok ve gezegen hareketleri ve tesirlerine bakarak bunlar:
tefsir etme tesebbiislerinde bulunuyorlardi. Aynmi sekilde bu Babil ve Aristote-
les’ten beri Yunan medeniyetinin astroloji ile ilgili ayin gelgit hadisesine neden
olmasi gibi Allah’in yildizlara verdigi bazi 6zelliklerden dolay1 yeryiiziinde mey-
dana gelen kuraklik, firtina ve mevsimsel durumlarla ilgili tesirlerine dair yazdik-
lar1 kitaplardan istifade etmek suretiyle bazi olaylar: tahmin etme tesebbiisiinde
bulunmalarini ifade ediyor olabilir.

0 halde Allah Resulii (sav) zamaninda da Cin suresinde dile getirilen ve
g6giin haberlerini almaya calisan cinlerden kastin konsantrasyonu saglamak
gayesiyle yerin hikim noktalarina ¢ikip bu tarz telepati ile gok haberlerini alma-
ya calisan, yildizlarin hareketlerine bakip gelecek okuyan kahin ve miineccimle-
rin kastedilmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Nitekim ibn Sa’d’in et-Tabakatii’l-
Kiibra’sinda Abdullah ibn Abbas’tan nakledilen, Allah Resulii'niin (sav) dogumu
esnasinda Yahudi hahamlarinin yiiksek sesle gl 23 el (oSS 138 AL aaal ol “Bu
gece Ahmed dogdu. Bu Ahmed’in yildizidir ve o artik dogdu” dediklerini naklet-
mesi ' 0 dénemde Yahudiler arasinda miineccimlik ve kehanetin varligini ortaya
koymaktadir. ibn Sa’d’in naklettigi birgok haber Yahudi hahamlarinin ibranice
olan Tevrat'ta anlatilan sifatlarindan, putperest unsurlarla birlikte i¢lerindeki

1% Carrel, Insan Denen Mechul, 150-151.

10 Bk. Razi, Tefsirii'l-Kebir, 7: 129.

" Bk. Razi, Tefsirii'l-Kebir, 10: 583.

12 Bk. Muhammed ibn Sa’ad, et-Tabakatii'l-Kiibrd (Beyrut: Daru Sadir) 1: 165-168
113 Bk, ibn Sa’ad, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1: 160.
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kahin ve miineccimleri ise bur¢ ve yildizlardan Hz. Muhammed’in dogumunu,
semailinden de peygamber olacagini anlayip onu 6ldiirme planlar: yaptiklarinin
nakledilmesi,"* o ddnemde Yahudilerin miineccimlige yogun bir sekilde inandik-
larin1 gdstermektedir. Bu baglamda Said b. el-Miiseyyeb “Araplar ehl-i kitap ve
kahinlerden Muhammed isminde bir peygamberin Araplardan gelecegini isitiyor
ve bu haberleri isiten onun kendi evladi olmas: i¢in ¢ocuklarina Muhammed
ismini verdigini” ifade etmektedir.'® Buna ilaveten Muhammed Esed, Yahudilerin
pratik hayatta Steden beri astrolojiyi gelecegi okumanin bir araci olarak gérme
egilimlerinin oldugunu, bunu da Hz. isa ve Muhammedi reddetmek ve dogrudan
Allah’in yaratilis planina niifuz etmek gayesiyle yaptiklarini sdylemektedir.'
Kur’an, Yahudilerden bahsederken,“(Onlar) Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda
seytanlarin uydurduklar yalanlarin ardina diistiiler...”(el-Bakara 2/102) derken,
onlarin bu zaaflarina temas etmekte, k&hin ve miineccimlerin pesine diistiikle-
rinden dolay1 onlar1 kinamakta, bu islerle ugrasmay: seytanlik olarak nitelemek-
tedir. Hz. Stileyman’in sihirli bir yiiziige sahip oldugu, bir cinin bu yiiziigii ¢aldi-
g1 ve bir miiddet tahtindan oldugu veya bir haliya binerek Sam’dan ¢ikip kah-
valtisini Rey’de yaptigini, aksam yemegini de Semerkant’ta yedigini anlatan bir-
cok rivayet'" israil haberler olup ayet Siileyman peygambere isnat edilen biitiin
bu cadi efsanesi tezvirati yalanlamaktadir.

“Kuskusuz biz gége ulasmak istedik, onu kuvvetli bekgilerle ve isinlarla
doldurulmus bulduk. Halbuki biz onun dinlenmege mahsus olan oturma yerlerin-
de oturur (gayb haberlerini dinlemege calisir)dik. Artik simdi kim dinlemek iste-
se, kendisini g6zetleyen yakici bir 151n bulur. Bilmiyoruz bununla yeryiiziindeki-
lere kétiilitk mii (yapilmak) istendi, yoksa Rabb'leri onlar1 dogruya mi iletmek
diledi.” (el-Cin 72/8-9) seklindeki ifadelerin bu tarz miineccimlere ve kdhinlere
ait oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunu yine ibn Sa’d ve ibn ishak’in Yakub b.
Utbe b. el-Mugire b. el-Ahnes’den bir meteor yagmuru ile ilgili naklettigi su ha-
berden anlamak miimkiindiir: “Araplar basta Sakif'in yildiz yagmurundan korktu-
lar ve (kabile reisleri) Amr b. Umeyye’ye geldiler ve ‘Ne oldugunu gérdiin mii?’

1 ibn Sa’ad, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1: 150-168.

15 ibn Sa’ad, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1: 169.

"¢ Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, 3: 1196.

"W Zamahserd, Kessaf, 4:.94; Kurtubi, Camiii’l Ahkdm, 15: 130; Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mesud el-
Begavi, Tefsirii'l-Begavi (Beyrut:1993); 3: 470; Ebii'l-Fida, ibn Keslr, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire:
Darii’l-Hadis, 2002) 6: 521.
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dediler. O, ‘Evet, bakiniz, eger kendileriyle yol tayin edilen, yaz ve kis Dogu ve
Batinin belirlendigi yildizlar diismiisse bu, diinyanin ve iginde olan insanlarin
sonudur. Yok, eger bunlar diger yildizlar ise o zaman Allah’in bu halk i¢in diledigi
bir olay vuku bulmustur; Araplardan génderilecek bir nebinin gelmesi yakin
olmus ve bu olay konusulmaktadir.”*® Bu da gésteriyor ki Allah Resulii'niin (sav)
niibiivvetinin ilk yillarinda biiyiik ihtimalle panayirin kuruldugu ve dinini yaban-
cilara anlattig1 bu giinlerde bir meteor yagmuru meydana gelmistir. Ciinkii bu
panayirlarda sadece ticaret esyalar: satilmaz ayni zamanda miineccim ve kdhinler
de yer alir insanlara geleceklerini okurlardi. Anlasildig1 kadariyla miineccimler ve
kahinler bu meteor yagmurunu semadan kovulduklariyla yorumlamislardir. Ni-
tekim Nadr b. Siifyan el-Hiizeyli s6yle demektedir: “Ziirk4 ve Muan arasindaki bir
yerde gece uykuya dalmisken bir athnin syle bagirdigini isittik Ey uykuya dalan-
lar! Uykudan uyanin. Bu uykuya dalacak zaman degildir. Ahmed hurug etti. Cinler
biitlin makamlarindan kovuldular, diyordu.”*”® 0 halde 4yetlerde dile getirilen
konusmalarin bu meteor yagmuru esnasinda kahin ve miineccimlerin konusma-
lar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Konu biitiinliigiinii esas tuttugumuzda yukaridaki
ayetlerin ait oldugu Cin suresinin sonundaki (el-Cin 72/26-28) ifadelerde gayb
bilgisinin Allah’in elinde oldugunun ifade edilmesi bu tiir gayb haberlerini elde
etmeye ¢alisan kihinlere ve miineccimlere verilmis bir cevap oldugu anlagilmak-
tadir.

2.1.2.2. Hiinerli Ustalar

Cin kelimesinin bir¢ok anlam boyutunun olduguna daha 6nce temas et-
mistik. Bu ifadenin bir anlam boyutu da hiinerli ustalari ifade etti§ine inanmak-
tayiz. Ozellikle Hz. Siileyman ve onun miilkiinde ¢alistirilan cin ifadesinin béyle
bir anlam boyutu bulunmaktadir.

Yap1 ustalari igin cin ve seytan nitelemesinin kullanildigini muallaka ve ilk
dénem sairlerin siirlerinde de gérmek miimkiindiir. Bagis’in su siirinde muhkem

yapilari yapan ustalarin seytanlar olarak anildigina sahit oluyoruz:
Ol (e Jani ol 5 jlaall (e — daiiaa Al SA L) b
Ol Glaslual s L — Lgmd 5 GaiY) () e LS

18 ibn Sa’ad, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1: 163; Ebl Muhammed Abdiilmelik, ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1992), 1: 153.
19 ibn Sa’ad, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1: 161.
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“Allah adinin anilmasi i¢in Ziyad bir ibadethane insa etti - Topraktan ol-
mayan taslarla.

ibadethane, seytanlarin Siileyman icin yaptirdig tiirdendi-Realitede ise
onu yapanlar insanlardi” **°

Aslinda Araplar kiiltiirel olarak garip sanath esyalar1 ve antik yapilar: cin-
lere nispet ediyorlardi.’” Bugiin bile Urdiinliler memleketlerindeki antik kent
olan Petrayi, ingilizler, Giineybati Galler’deki devasa dikili tas(stonehenge)lari,
Glineydogulular, Urfa Gobekli tepedeki dikili taslari, Van kalesi iskele taslarini,
yine Van Kalecik’teki monolitleri cinlerin kurdugu sehir ve yapilar olarak nite-
lenmektedir. Bunun nedenini Cahiz'in (6. 868 m.), Kitabii'l-Heyevan adl eserin-
den &greniyoruz. O sdyle demektedir: Tedmiir (Palmira) halki, sehirlerindeki
biiyiik stitunlu, yassi devasa taslarin kullanildigi antik yapilari cinlere nispet
ediyor ve bunun nedeni kendilerine soruldugunda Tedmiir’iin yapilar: gibi yapi-
sina akil erdirilmeyen ve kisiyi hayrete diisiiren biitiin yapilarin cinlere nispet

122

edildigi soylityorlardi.’”” Nitekim Tedmiir’le ilgili Nabiga da,
aed cuidl a8 ) Gall (- aaall lially i () sy
“Siileyman dedi ki cinleri boyunduruk altina al- Ben onlara Tedmiirii bii-
yiik levhalar (sal taslari) ve siitunlarla insa etmelerine izin verdim, '** demektedir.
Sair Arcl de sevgilisinden bahsederken sGyle demektedir:
gy Y alie (ot o — dal e g Al Lgaalise G
“Tencerenin sesinden kulaklarini kapatti- Cinlerin misli yapilamayan sa-
nati tliriindendi” *** Biitiin bunlar bize hiinerli sanat ve yapi ustalari i¢in cin tabi-
rinin kullanilmasinin Araplar arasinda yaygin bir kiiltiir oldugunu ve Kur’an’in
zaman zaman cin tabirini ifade etmesinde bu kiltiirel kullanimi esas aldigin
soyleyebiliriz.
Bu Kur'dn'in, sl 360 &gle 22l &) “Kiyamet mutlaka gelecektir. Onu ne-

redeyse gizleyecektim...” (TAh4 20/15) ifadesindeki Araplarin bir isi gizli tuttu-

120

Cahiz, Kitabiil-Heyevan, 6: 187. Siirde ismi gegen Ziyad, Emevilerin Irak valisi Ziyad b. Ebih’dir.
Burhaneddin Ebii’l-Hasen ibrahim el-Bik&1, Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibil-Ayat ve’s-Siiver (Beyrut-
Liibnan: Darii’l-Kitabi'l-ilm1, 1995), 7: 400; Zamahseri, Kessdf, 4: 454; Muhammed b. el-‘Imadi, Eb(
Suud, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezdye’l-Kur'dni’l-Kerim (Riyad: Mektebetii'r-Riyad, ts.) 5: 254; Alus,
Ruhii’l-Medni, 16: 124.

12 Cahiz, Kitabii'l-Heyevan, 6: 186.

2 Cahiz, Kitabii'l-Heyevan, 6: 186.

2 Cahiz, Kitabii'l-Heyevan, 6: 186.
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gunda “Bunu o kadar gizli tutuyorum ki kendimden bile” ifadesindeki kiiltiirel
kullanimi esas almasina benzer bir nitelemedir. Ya da Araplarin immi, hesap
kitap bilmeyen bir toplum olmasi nedeniyle belli bash (Hicret, Fil vakasi gibi)
olaylari1 dogum ve &liim tarihlerinin belirlenmesinde nirengi olarak kullanmasi
gibi hesap yaparken de yiiz ve bin gibi yuvarlak sayilar1 temel alan bir mantiktir.
Kur’An'in Hz. Nuh'un dmriinii ifade ederken Wle (s ¥) 4 call 208 Culé “clerin-
de bin seneden elli sene eksigi ile kaldi” demesinde bu kiiltiirel mantik vardir.
Ayni sekilde ZAcir olarak anilan kahinlerin kus ugurturken saga ve sola ugmasini
ugur ve ugursuzluga yorumlamalarim'® esas alarak cennet ehlini 4l Caial
“Sagcilar”, cehennem ehlini de dxladll Liaial “Solcular” olarak, ya da yine bu kiil-
tiirii esas alarak « 4 4 56k sia3ll glas) 085 “Biz her insamin kusunu boynuna
bagladik” ifadesindeki mantiga benzer bir niteleme oldugunu séylemek miim-
kiindiir

Kontekst g6z oniine alindi§inda asagidaki ayetlerde Hz. Siilleyman’a is ya-
pan cinlerin bu mantik esas alinarak hiinerli ustalar anlaminda kullanildig: anla-
silmaktadir.

“Siileyman'a sabah gidisi bir ay(lik mesafe), aksam déniisii bir ay(lik mesa-
fe) olan riizgir1 boyun egdirdik ve erimis bakir madenini ona sel gibi akittik.
Rabb'inin izniyle cinlerin bir kismi, onun maiyetinde calisirdi. Onlardan kim
buyrugumuzdan sapsa, ona alevli azabi tattirirdik. Ona diledigi gibi meharib
(mescitler), temasil (heykel, kabartma sekiller), cifan (sarniglar) kudiru (kazanla-
r1) yaparlardi. ‘Ey Davud ailesi, siikredin!’ kullarimdan siikreden azdir,”(Sebe
34/12-13).

Nitekim Eski Ahitle birlikte tarihi ve arkeolojik kaynaklar israil ogullarinin
bedevi bir yasam siirmeleri, sanatkarlara sahip olmamalar: nedeniyle Siileyman
peygamberin Fenikeli (Phoenician), Misirli ve Liibnanli ustalar1 getirip mescitle
beraber siitun ve taslari iizerinde bazi boga, aslan tiirti heykel ve kabartmalariyla
stislenmis saray ve bazi yapilari insa ettigini nakletmektedir."” Bize gére dogru

12 ibn Manzir, Lisdn /“Zdacir” md., 1: 165.
126 Arkeolojik kaynaklar, tapinagin MO. 10 asirda Tire krali Hiram tarafindan planlanip Siileyman
i¢in insa edildigini soylemektedir. The Archaeological Institute of America, Archaeological Discove-
ries in the Holy Land (New York: Bonanza Books), 101. Ayrica bk. Kutsal Kitap (Krallar), 428-431;
Mehréan, Dirdsdtiin Tarihiyyetiin mine’l-Kur'dn-1l-Kerim, (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1988),
124.
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olan yorum budur. Yani burada cin, bir kiiltiirel kullanim olup mabhir, herkesin
yapamadigini yapan, eline is yakisan, ilim-irfan bilen, teknik hesap-kitap yapabi-
len yabanci ustalar anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Kudiiste (Jarusalem)
yapilan arkeolojik kazilarda hayret edilecek derecede Baharda (yagan yagmurlar-
dan elde edilen) sularin toplandig1 10 x 15 metre ¢apinda yekpare kayalara oyul-
mus bazi sarniglarin bulunmasi bu ustalarin hiinerli kisiler olduklarini ortaya
koymaktadir.””’

Yine tarihi baglam gz éniine alindiginda Hz. Siilleyman’a “gidisi bir ay(lik
mesafe), aksam déniisii bir ay(lik mesafe) olan riizgar1 boyun egdirdik” ifadesi
Stileyman peygamberin lehine esip filosunu bir aylik rotada kolayca hareket
ettiren riizgdr oldugu sdylenebilir. ibn Asfir da riizgarin bir aylik gidis ve gelisin-
den amacin Siilleyman peygamber i¢in savas ve ticaret gemilerini seyrine uygun
esen mevsimlik bir riizgarin oldugunu séylemektedir; bu riizgirin bir ay Filistin
sahillerinden yola ¢ikan gemiler i¢in dogu istikametinde, bir ay da bunlarin aym

yere ddnmelerini saglamak icin bati istikametinde esiyordu.'?®

Ciinkii Siileyman
Peygamberin kralligi déneminde Akdeniz havzasinda israil ve Filistinlilere ilave-
ten Urdiin'de Modern Amman'in bulundugu yerde Ammonitler, Olii Denizin Gii-
neydogusundaki topraklarda Edomlular; kuzeyinde ise Moavlilar bulunmaktaydi.
Filistin'in kuzey tarafinda bugiinkii Liibnan, Kenanlilarin Demir ¢agi torunlari
olan Fenikeliler tarafindan isgal edilmisti. Litbnan dag dizisinin bloke ettigi yerin
kars1 tarafinda Fenike kiy1 sehirlerinin yaptiklari i¢ erisim sayesinde biiyiik oran-
da Demir ¢aginda Akdeniz havzasinin ticaretini kontrol ediyorlardi. Fenikeliler
Akdeniz’in kiy1 sehirlerinde 6nemli sayilabilecek bir dizi ticaret kuryeleri ve ko-
lonileri kurmus, MO. Sekizinci asirda Fenike alfabesini kabul eden Yunanlilarla
ticaret gelistirmislerdi. Bugiinkii modern Tunus'ta bir Fenike kolonisi olarak

Ornegin, Kudiis ve Siileyman sarayiyla ilgili tarihi ve arkeolojik kaynaklar su bilgiyi vermektedir:
Israilliler MO. 1200 yilinda Kenin’a gelmis ve yerlesmislerdir. O siralarda Kudiis'te (Jarusalem)
Yevuslular (Jebusiteler) oturuyorlardi. Kudiis’te mukim olan yerleskesi (Bugiinkii) Kudiis'iin gii-
neyinde Davud’un MO. 1000 yilinda aldiktan sonra Davud sehri olarak bilinecek olan ve kendisine
Tapinak Tepesi denilecek olan kiigiik bir tepecikle sinirliyd1. Daha sonra Davud kutsal sandig1 bu-
raya getirmis ve Kudiis’ii kendi kralliginin baskenti yapmstir. Davud’un halefi oglu Siileyman Ta-
pmak Tepesini kuzey tarafindan genisletmis ve buraya bir saray (kendi sarayini) insa etmistir. Jo-
di Magness, The Archaeology of The Holy Land (Cambridge: Cambridge University Press, 2012), 22.

7 Bu kazilari Israilli Ronny Reich ve Eli Shukron yapmistir. Magness, The Archaeology of The Holy

Land, 34.

%8 Muhammed Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve Tenvir, ed-Darii’t-Tunisi, 22: 158
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kurulan ve daha sonra Roma i¢in biiyiik bir tehdit ve bir gii¢ haline gelecek olan
Kartaca (Carthage) bulunmaktaydi.’”® Kudiis tapmag: ve Siileyman'in sarayinda
kullanilmak tizere Liibnan'in Sedir agaci ve petrol ticaretini yapan Tire'nin krali
Hiram ile birlikte Siileyman, altin, giimiis ve fildisi gibi degerli liks esyalarin
ticaretini yapmak icin Kizil Denizde yeni bir liman agmisti. *** O halde bu tarihi
baglam g6z dniine alindiginda, “Erimis bakir madenini ona sel gibi akittik” ifadesi
son zamanlarda yapilan arkeolojik kazilarda Etsyon-Geber limaninda o déneme

ait bulunan bakir dékiimhanesinde**

eritilerek kap ve esyalara dontisen bakiri,
cinler de bu ddkiimhanede oldugu gibi baz1 sanat ve yapi islerinde ¢alisan sa-
natkarlar1 ifade ettigi sdylenebilir. “Kendisi (Siileyman) icin gavvaslik (denize
dalan) ve bundan baska isler yapan birtakim seytanlari da emrine vermistik. Biz
onlart onun emrinde tutuyorduk.” (el-Enbiya 21/ 82) 4yetinde, miibalg-i ismi
faillerin hirfet (sanat) ifade etmesine bagh olarak gavvashk yapan seytanlardan
kastedilen kisiler de (¢ogu yerde insan i¢in olumsuz kullanilmasina ragmen bura-
da) Siileyman peygambere Akdeniz ve(ya) Kizildeniz gibi deniz {iriinleri bakimin-
dan giyet zengin olan yerlerden inci ¢ikaran hiinerli dalgiclarin olmasi muhte-
meldir. Oksijen tiiplerinin olmadigi zamanlarda deniz diplerinden inci ¢ikarmak
biiylik bir hiiner oldugu ortadadir. Bundan dolay1 bu 4yetlerde seytan tabirinin
hiiner sahibi dalgiclar icin kullanildigini séylemek miimkiindiir. Yine, “Biz onun
buyruguyla, onun istedigi yere yumusak yumusak esen riizgari, bina ustasi olan
ve gavvaslik (dalgiglik) yapan her bir seytani ve zincirlerle birbirine baglanmis
digerlerini de ona boyun egdirdik” (SAd 38/36-38) Ayetinde bina yapanlardan
maksat, isin erbabi ustalarin, zincirlerle birbirine baglanmis seytanlardan maksat
ise yonetici otoriteden kagma istidadinda olan fakat kagmalarina firsat verilme-
yen Siileyman peygamberin filosunda ¢alisan tayfalarin oldugu sdylenebilir.

SONUG

Kur’dn evrensel bir mesaj olmasina bagli olarak ifadeleri kiilli ve stimulli
karakterdedir. Bunu saglayacak olan ifade tarzi da sifat kullanimdir. Ciinki o
sifat1 tasiyan her bir varlik onda ortak olma ve o isimle anilmaya liyakat kesb
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eder. Cin ifadesi de bdyle bir sifat kullanim olup karakteristige uygun olarak
Kur’ani kullanimda fiziksel varlig1 olmakla birlikte duyularla teshis edilmeyen ve
kavrayis 6tesi varliklar olarak iki secenekten birisine tekabiil etmektedir. Ancak
cin ifadesinin Kur’an’da kiiltiirel kullanimin da gz ard: etmemek lazimdir. Buna
gore de cin yabancilar ve sanatkarlar (khin, miineccim ve hiinerli ustalar) anla-
minda yorumlanabilir veya cinin bir kismi bu anlamda kullanilmistir denilebilir.
Biitiin bunlarin ortak paydasi da C-N-N kokiiniin ifade ettigi gizlilik, taninmamas-
lik, meslek? ustalik ve garabettir. Bunun da Kur’an’in indigi tarihi baglama ve dile
getirdigi olaylarin vuku buldugu atmosfere uygun bir kiiltiirel niteleme oldugu
soylenebilir. Fakat cin denilince genellikle kisiyi yoldan ¢ikaran, iradesini zaafa
ugratan irade sahibi manevi varliklar: ifade ettigi seklinde anlamak daha dogru-
dur. Bu kategoride miitalaa edilen seytan ifadesi de bir sifat kullanim olup mecazi
olarak zararda mutat sinir1 asan, maddi ve manevi olarak insan sayginligini tani-
mayan, insanin boyunduruk altina alamadigi, insana zarar vermeye program-
lanmis olan varliklari veya dogayi (yani seytani tabiati) ifade edebilir. Seytanin
olumsuz diirtiileri ifade ettigini sdyleyenlerce onun Allah’la konusmasi ve insan-
lara fisiltilarla igvada bulunmasinin bir temsili anlatim olabilecegi segenegi akla
yatkin goriinse de Kur’dn’da seytana farkindalik duygusunun verilmesi bu ihti-
malin zayifligin1 ortaya koymaktadir. Ozellikle mutasavviflara gére bunlarin,
manevi boyutumuzla ilintili olan, olumsuz etkilerinin kisi {izerinde baskin ¢iktig
ve beynin hiss-i miisterek denilen yerinde temessiil edip goriinebilen varliklar
olarak kabul edilmesi kayda degerdir. Buna gére psikanalistlerin haliisinasyon
olarak niteledikleri hayali varliklarin aslinda bir kisminin bunlara tekabil ettigini
soylemek miimkiindiir. Allah Resuliine (sav) Cebrail geldigi vakitte ona gdriiniip
ashabin fark edemedigi ayni sekilde bu boyut oldugu séylenebilir. Bunlarin insan-
la iletisimlerinin fitrat bazinda oldugunu, beyin dilinin elektrik oldugunu géz
Oniine aldigimizda duyularin algilayamadigi isin kabilinden miitecanis bir iletigim
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ama her halukarda bu konuda Allah muradin
en iyi bilendir demek daha dogrudur.
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