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Oz: Cin dini diistincesinin en temel 6zelliklerinden biri, tabiat fenomenlerine yiiklenen
anlamdir. Bu fenomenler icerisinde daglarin ayr1 bir yeri vardir. Tarih boyunca daglar,
Cin'in hem dini hem siyasi cevresinde ciddi bir etki birakmuis, cesitli anlayislar1 ve
sistemleri beslemistir. Konfiicyanizm ve Daoizm gibi Cin'de neset eden dinler ve
Ogretiler icerisinde, insanin toplumdaki yerini anlamanin ve aydinlanmaya erismenin
sembolik anlamini kavramada daglarin kritik bir yeri olmustur. Budizm’in Cin'e
gelmesiyle, bu daglar aydinlanmaya ulasmak icin icra edilen pratiklerin mekani olarak
telakki edilmistir. Cin dini diisiincesi ekseninde kutsal dag anlayisi, 6zellikle Daoist
gelenek icerisinde olimsiizlerin ve asketik pratiklerle ugrasanlarin mekani kabul
edilmistir. Daoist 6greti 1siginda Dao’ya ulasabilmek, yani 6liimsiiz olabilmek icin
gidilmesi gereken yerlerin basinda kutsal daglar gelmistir. Bu kutsal dag anlayisi, Daoist
gelenekte “wu yue”, yani bes kutsal dag adinda 6zel bir gelenegin olusmasina sebep
olmustur. Kuzeyde Heng Dag1, doguda Tai Dagj, giineyde Heng Dag1, batida Hua Dag1
ve merkezde Song Dagi'ndan olusan bu bes kutsal dag, Cin dini diisiince tarihi boyunca
imparatorlarin ritiiel icra ettikleri; Daoist miinzevilerin simya uygulamalar ile
ugrastiklar;; bereketin ve tarimin kaynagi olarak gorilmistir. Bu daglar, hac
yolculugunun temel duragi ve Cin toplumunu sekillendiren unsurlardan biri olarak
kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Daoizm, Kutsal Daglar, Bes Kutsal Dag (wu yue),
Oliimsiizliik.
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The Quest for Immortality in Ancient China: Sacred Mountains in
Daoist Tradition

Cite as: Samlioglu, Ibrahim. “The Quest for Immortality in Ancient China: Sacred Mountains in
Daoist Tradition”. Dinler Tarihi 1/2 (2024): 319-343.

Abstract: A key aspect of Chinese religious thought is the importance given to natural
phenomena, with mountains holding a special place. Throughout history, mountains
have influenced China’s religious and political spheres, nourishing various beliefs and
systems much like a river sustains the life around it. In teachings such as Confucianism
and Daoism, which originated in China, mountains play a crucial role in understanding
an individual’s place in society and in grasping the symbolic meaning of attaining
enlightenment. With the arrival of Buddhism in China, these mountains were regarded
as sites for practices aimed at spiritual enlightenment. Within the framework of Chinese
religious thought, the notion of sacred mountains is especially significant in the Daoist
tradition, where they are considered as realms of immortals and as spaces for engaging
in ascetic practices. In Daoist doctrine, the sacred mountains were seen as essential
locations to visit to reach the Dao, and ultimately, to achieve immortality. This
understanding of sacred mountains gave rise to a distinctive tradition within Daoism,
known as 'wu yue'—the five sacred mountains. Consisting of Mt. Heng in the north, Mt.
Tai in the east, Mt. Heng in the south, Mt. Hua in the west, and Mt. Song in the center,
these five sacred mountains have been sites for imperial rituals, alchemical practices of
Daoist hermits, and have been regarded as sources of fertility and agriculture. These
mountains are foundational stops in pilgrimage journeys and are viewed as elements
that shape both the socio-cultural and political structure of Chinese society.

Keywords: History of Religions, Daoism, Sacred Mountains, Five Sacred Mountains
(wuyue), Immortality.
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Cin dini anlayisinda daglar!, sosyal, kiiltiirel ve siyasi olmak iizere bircok alanda dikkat
cekmektedir. Ozellikle Konfiicyanizm, Daoizm ve Cin Budizmi gibi dinler acisindan
daglarin biyiik bir 6nemi bulunmaktadir. Bu dinlerde dag baglaminda gelisen
inaniglara ve anlayislara genel anlamda Shan Wenhua [LI3U{K? “Dag Kiiltiiri”
denilmektedir. Shan wenhua anlayisi, temelde Konfiicyanizm ve Daoizm ekseninde
gelismistir. Ancak biiyilk oranda gelisimine Budizm'’in, dénemin Cin topraklarina
ulagmasi ile erismistir.’ Cinliler icin daglar, milkkemmelligin ve olaganiistiiliigiin yeri
olmus, daglarin miikemmel, cenneti andiran ve sessiz bir yer olmasi, ozellikle
Budistlerin ve Daoistlerin ilgisini cekmistir. Daoistler, Dao ile uyum i¢inde yasanilacak
yer olarak daglar1 kabul etmislerdir. Benzer sekilde Budistler de daglar1 aydinlanmaya
ulastirabilecek yerler olarak telakki etmislerdir. Diger bir ifade ile hem Daoist din
adamlar1 hem de Budist din adamlar1 Cin'de daglar1 manevi gelisimin ideal yeri olarak
gormiislerdir.*

Genel anlamda Cin dini anlayisinda, 6zel anlamda Daoizm’e ait olan Yin-Yang
F2F5 diisiincesinde kutsal dag anlayislarina rastlanmaktadir. Bu diisiinceye gore Yin ve
Yang ashinda bir dagin zirvesinin iki tarafini ifade etmektedir. Yin, golgeli; yang ise
acik, aydinlik olan kismini belirtmektedir. Yin-yang anlayisi ayrica erkek-kadin, iyi-
kotii ve sicak-soguk gibi zitliklar: da ifade etmektedir. Yin-yang anlayisinin yani sira
daglar, Feng shui JE/K “Riizgar — Su” sisteminde de 6nemli bir yere sahiptir. Bu
sisteme gore ¢esitli cografi unsurlar, bir enerji olusturarak insanlarin hem dini hem de
sosyal hayatina etki etmektedir. Feng shui sistemindeki cografi unsurlardan biri olan
dag, bulundugu bolgenin atmosferini etkileyerek o bolgenin enerji akisin
yonlendirmektedir. Baz1 tapinaklarin daglarda ya da dag yakinlarinda insa edilmesinin
sebebi olarak bu gosterilmektedir.®

Cin dini anlayisinda dag, imparatorluk ile biiyiik bir iliski icerisindedir.®
Imparator, Tanrr'ya (Tian/Tien) kurbanlarini daglarda sunmus, hitkimranhk yetkisini
daglarda almistir.” Benzer sekilde daglarin imparatoru sembolik olarak karsiladigina

inanilmis ve imparatorlar Tian Zi K+ “Gogiin Oglu” olarak isimlendirilmelerinden

Cesitli dinlerde, ozelde ise geleneksel Tiirk inanislarinda kutsal daglar hakkinda detayli bilgi icin bk.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalar (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1973).

Cince’de Pinyin ve Wade-Giles olmak iizere iki yazi sistemi bulunmaktadir. Bunlardan Pinyin

Cinlilerin; Wade-Giles ise Batililarin gelistirdikleri yazi sistemidir. Makalede Cince 6zel isimler ve

kavramlar Pinyin yazi sistemine gore ifade edilmistir.

3 Wei-Cheng Lin, Building a Sacred Mountain: The Buddhist Architecture of China’s Mount Wutai (Seattle:
Art History Publication, 2014), 1.

4 Edwin Bernbaum, Sacred Mountains of the World (Hong Kong: University of California Press, 1997), 27.

5 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 40-41; Ole Bruun, An Introduction to Feng Shui (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008).

¢ Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 24.

Karl Debreczeny, “Wutai shan: Pilgrimage to Five-Peak Mountain”, Journal of the International

Association of Tibetan Studies 6 (2011), 6-7.
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hareketle siirekli g6ge yakin yerlere, yani daglara giderek tanr Tian K ile goriismek
istemislerdir.® Kutsal dag anlayisi, bazi imparatorlarin mezarlarina da yansimistir. Bu
duruma en giizel 6rnek, yar1 tanri yari insan olarak bilinen efsanevi imparator
Shaohaonun (MO yaklastk 2600)° mezarmin dagi andiran bir sekilde yapilmus
olmasidir.”

Cin kozmolojisinde daglar ile imparatorlar arasinda 6zdeslik kurulmustur. Mesela
yeryliziiniin dengesini sagladigina inanilan daglarda meydana gelen herhangi bir
toprak kaymasinin hanedanligin son giinlerini gecirdigine ve yakin zamanda
hanedanin ¢okecegine delalet ettigine dair yorumlar yapilmistir." Benzer sekilde dagin
yerinde sabit durmasi, imparatorlugu belli bir yerde tutan, onun dengesini saglayan ve
kaosu engelleyen hiikiimdarla ilgili kutsal otoritenin agirligina isaret etmis, daglarin
Cin'i bir duvar gibi istilacilardan korumasi, imparatorlarin diismanin siddetli
saldirilarindan halki korumasina benzetilmistir. Ayni1 zamanda daglarin uzun yasami
sembolize etmesi gibi imparatorun da devletin bekasi i¢in ¢alistig1, bazi imparatorlarin,
kendi hiikiimetindeki en vyiiksek yetkiliye dort dagin sefi (baskani) seklinde bir unvan
verdigi ve bu yetkiliyi dag ile 6zdeslestirdigi kaynaklarda ifade edilmistir."

Cin dini disincesindeki kutsal daglara ve bu daglarin toplumdaki yeri, roliine
iliskin veriler Cin toplumunun her alanda daglara biiyiik anlamlar yiikledigine giizel bir
ornektir. Yiiklenilen bu anlamlar icerisinde Daoistler acisindan daglarin yorumlanmasi
ve bu mekanlarin kutsalligina dair aciklamalar dikkat c¢ekmektedir. Ozellikle
Daoistlerin kutsal olarak kabul ettigi bes kutsal dag, Cin mitolojisinin ve kadim
geleneginin kendine has anlayislarim1 barindirmaktadir. Bu baglamda makalede ilk
olarak Daoist gelenekteki kutsal dag anlayislarinin temel yapitaslarina ve bunun
ardindan ise dikkat ceken {ic daga temas edilerek Daoist gelenegin daglara yiikledigi

anlam ve bu anlamin sosyal hayattaki izdiisiimleri izah edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Daoist Gelenekte Kutsal Dag Anlayisinin Temel Ilkeleri

Cin dinleri arasinda mistik 6gretiyi savunan Daoizm, Cin'deki kutsal dag
geleneklerinin olusmasinda ve gelismesinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Basta

Daoizm olmak iizere Cin dini gelenekleri tarafindan kutsal olarak kabul edilen Dao De

8 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26.

Aksi belirtilmedigi siirece Cin imparatorlarinin dogum ve 6liim tarihlerine degil, tahta cikis ve tahttan
inis tarihlerine yer verilmistir. Bu tarihlendirme yapilirken ise Ann Paludan’in Chronicle of the Chinese
Emperors kitab1 esas alinmistir. Bk. Ann Paludan, Chronicle of the Chinese Emperors (New York: Thames
and Hudson, 1998).

Chen Lianshan, Cin Mitolojisi: Efsanelerin Kékeni, cev. Hasan Bogiin (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2015),
98.

Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, cev. Aykut Kazancigil - Ayse Bereket (Istanbul: Kabalct
Yayinlari, 2000), 88-90; James Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, The
Sacred Mountains of Asia, ed. John Einarsen (Canada: Shambala Publications, 1995), 52.

12 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26.
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Jing JETEKE ve Zhuang Zi #E7- gibi erken dénem Daoist metinlerde® daglara pek
deginilmese de MO III. yy. ile MS VIL. yy. arasinda Daoistlerin, daglara olduk¢a 6nem
verdigi ve oralarda yasamak istedikleri belirtilmistir. Daoistler, daglara i) ¢ileci bir hayat
yasamak, ii) Dao'ya 1 ulagmak, iii) asketik uygulamalar ile ugrasarak kutsal enerjiye
sahip olmak, iv) simya ile ugragmak, v) oliimsiiz varliklar ve tanrilar ile karsilagmak icin
gitmistir. Daglara bu sebeple giden Daoistler, Dao’ya nasil ulasmak gerektigini,
doganin nasil calistigini, doganin bir parcasi olan insanin doga ile nasil uyum icerisinde
yasayabilecegini kesfetmeye calismis ve bunun sonucunda kurtulusa erisebileceklerine
inanmislardir.”

Daoizm’e gore daglar, tanrilarin, dogaiistii varliklarin ve oliimsiizlerin yeridir.
Bundan dolay1 bircok Daoist, bu varliklar ile karsilasmak, meditasyon ve orug gibi
uygulamalar1 icra etmek icin daglara ¢ikmaktadir.’ Béylece dag tanrilar ile iletisime
gecebileceklerine, Dao ile uyum icinde yasayabileceklerine ve bunun sonucunda
olimsiiz olabileceklerine inanmaktadirlar. Ayrica &liimsiizliik iksiri (yasam iksiri)
yapmay1 vurgulayan simya uygulamasi icin gerekli bitki ve madenleri (giimiis, demir,
cva vb.) temin etmek icin de daglara ziyaretler gerceklestirmektedir."”

Daoist gelenegin daglara yiikledigi bu kutsallik, Cince'de xian filI “Olimsiiz”
kelimesinde literal olarak goriilebilmektedir. Bu kelime bir insan ile dag
ideogramindan olusmaktadir. Cince’de ren A “Insan” kelimesi, shan || “Dag” kelimesi
ile birlikte kullanildiginda 6liimsiiz anlamina gelen xianflll kelimesi olusmaktadir. Cin

diline bile yansiyan bu durum, Cin geleneginde insanin, dag ile bir arada zikredilmesi

Daoizm'in kutsal metinleri hakkinda bilgi i¢in bk. Silleyman Turan - Emine Battal, Diinya Dinlerinde
Kutsal Metinler (Ankara: STS Yayinlari, 2015), 100-107. Ayrica bk. Lao Tzu, Tao Te Ching, cev. Biilent
Somay - Ezgi Keskinsoy (Istanbul: Metis Yayinlari, 2018).
Cin Felsefesine gore Dao (yol), evrenin yaraticisi, temeli ve diizenidir. Dao kavrami hicbir sekilde
tanimlanamayan, insanlarin kelimelerde ifade etmekte aciz kaldig1 bir kavramdir. Ayni zamanda Dao
evrenin kaynagidir, her sey ona gore sekillenmistir. Cin geleneginde Dao kavrami sadece Daoizm’e ait
bir kavram olarak bilinmemekte, Konfiicyiisin ve Cin'in diger diisiiniirlerinin 6gretisinde de
bulunmaktadir. Dharma, Hint dinlerinde nasil kilit noktay1 olusturuyorsa, Cin Felsefesinde —6zellikle
Lao Zi'nin diisiincesinde- Dao, o derece énemli bir kavramdir. Bk. Feng Youlan, Cin Felsefesi Tarihi, cev.
Fuat Aydin (stanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), 128-133; H. Joachim Storig, Ilkcag
Felsefesi: Hint, Cin, Yunan, cev. Omer Cemal Giingéren (istanbul: Yol Yayinlari, 2000), 143-148;
Wolfgang Bauber, “Cin Felsefesinin Genel Ozellikleri”, cev. Tolga Insel, Dogu Bat: Dergisi 15/61 (2012),
199-214; Fuat Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi (Bir Giris Denemesi)”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni,
ed. Ali Osman Kurt (istanbul: Insan Yaynlar1, 2015), 1/581-584, 591-593.
5 William Doub, “Mountains in Early Taoism”, The Mountain Spirit, ed. Michael Charles Tobias - Harold
Drasdo (London: Victor Gollancz Ltd, 1980), 129, 134-135.
16 James Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /[#15) in
Medieval China (Cambridge: Harvard University Press, 2009), 49.
17 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26. Bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the
Southern Sacred Peak (Nanyue /#4%) in Medieval China, 22, 47. Ayrica bk. Doub, “Mountains in Early
Taoism”, 129.
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halinde, adeta olumsizligii elde ettigini ve ménevi bir 4leme gectigini
gostermektedir.'®

Daoist Ogretiye gore daglardaki magaralarin, daglarin kalbi olduguna, bu
magaralarda qi ‘<, (54) “Kutsal Yasam Enerjisi’nin yogun bir sekilde bulunduguna
inanilmistir.”” Daoistler daglardaki magaralarda bu enerjiyi almak icin cileci ve mistik
uygulamalar1 icra etmislerdir. Icra ettikleri bu uygulamalar1 daglara girmek ifadesi ile
karsilayarak, daglarda ve buradaki magaralarda uygulamalar ile ugrasmanin énemine
ve kutsalligina dikkat cekmislerdir.?

Daoizm’de kutsal dag anlayislari, wu yue F.55% “Bes Kutsal Dag (tepe) Anlayist”
ornekleminde somut bir sekilde goriilmistiir. Wu yue anlayisi, ilk baslarda si yue DY 5k
“Dért kutsal dag” seklinde ortaya cikmustir. Ilerleyen dénemlerde ise Song Dagr'nin bu
gruba dahil olmasi ile wu yue* seklinde bilinen bes kutsal dag anlayisi meydana
gelmistir.?? Han Hanedanligi déneminde (MO 206-M.S. 220) ortaya cikan ve Tang
Hanedanligit Dénemi'nde (618-907) yiikselise gecen bes kutsal dag anlayisina gore;
kuzeyde Heng Dag1 & [Li, doguda Tai Dag1 Z% (LI, giineyde Heng Dag1 f71Li%, batida
Hua Dagi #E|L1** ve merkezde Song Dagi [l olmak iizere bes kutsal dag
bulunmaktadir.”® Bu daglar, Daoizm’de inanilan tanrilarin ve ruhlarin mekan: olup,
daglarin her biri siyasi bir 6nderle ve tanrnyla iliskilendirilmektedir. Dogal olarak bu
bes dag sisteminin hem siyasi hem de dini cevrede 6nemi biyiiktir. Nitekim
hiikiimdarlar kendi otoritelerini giiclendirmek icin bircok ayini bu daglarda icra
ettirmis ve imparatorlugu bu bes dag sistemine gére yonetime tabi tutmustur. Ayni

sekilde bu bes dagda ayinler gerceklestirilerek ve dualar edilerek oralarda bulunan

8 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 28.

Thomas Hahn, “The Standard Taoist Mountain and Related Features of Religious Geography”, Cahiers

d’Extréme-Asie 4/1 (1988), 147. Magaralarin daglarin kalbi olmasi hakkinda bk. René Guénon, Alemin

Hiikiimdari: Dinlerde Merkez Sembolizmi, cev. Ismail Taspinar (Insan: insan Yayinlari, 2014), 57-58.

20 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#i5) in Medieval

China, 47. Dag ve magara arasindaki sembolik iligki icin bk. Guénon, Alemin Hiikiimdari: Dinlerde

Merkez Sembolizmi, 73.

Daoist gelenek icerisinde simyaya dair ¢alismalar yapmasiyla taninan Ge Hong'un (283-364) Baopuzi

isimli eserinde wu yue isimli bes kutsal dagin simya uygulamasi icin en uygun yer olduguna dair ifadeler

yer almaktadir. Baopuzi'ya gore 6liimsiizliik iksiri olarak bilinen jindan, yani altin iksir, bu daglardadir

(Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /55 in Medieval

China, 44).

Terry F. Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the

Subjugation of the Margins”, Journal of the American Oriental Society 114/2 (1994), 227-228; James

Robson, “Wuyue”, Encyclopedia of Taoism (ET), ed. Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008),

2/1072.

Kuzeydeki Heng Dagi, Shanxi; giineydeki Heng Dag1 ise Hunan bélgesinde bulunmaktadir. Dogal

olarak bu iki dag isim yoniiyle ayn1 olmakla birlikte, tamamen farklidir.

24 Bk. Poul Andersen, “A Visit to Hua-shan”, Cahiers d’ Extréme-Asie 5 (1989), 349-354.

% Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 28; Eberhard, Cin Simgeleri Sizliigii, 88; Robson, “Wuyue”,
2/1072-1074.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



Ibrahim Emre SAMLIOGLU 325

giiclerin kontrol edilebilecegine inanilmis, bu sayede tarimsal iretimin artacagl ve
imparatorlugun korunacagi inamisi hakim olmustur. Imparatorlarin siyasi ve dini
ménada destegini alan bu bes dag sistemi, biinyesinde barindirdig: her bir daga farkli
bir nitelik kazandirmistir.2

Wu yue sistemine dahil olan bu bes dag, elementler, renkler, sayilar, organlar ve
semboller gibi birtakim unsurlar ile iliskilendirilmektedir.” Bu iliskilendirmeye gore
kuzeydeki Heng Dagy, su, siyah, 1 ve 6 rakamlari; dogudaki Tai Dag, tahta, mavi, yesil,
3 ve 8 rakamlari; giineydeki Heng Dagy, ates, kirmizi, 2 ve 7 rakamlari; batidaki Hua
Dag1 metal, beyaz, 4 ve 9 rakamlari; merkezdeki Song Dag: ise toprak, sar1 ve 5 rakami
ile iliskilendirilmektedir. Bunun gibi o6zelliklerle iliskilendirilen bu bes dagin,
sembolize ettikleri elementlerle yeryiiziindeki dengeyi ve diizeni sagladigina ve insan
bedenindeki organlar nasil insandaki dengeyi ve diizeni sagliyorsa, ayn1 sekilde bu bes
dagin da Cin toplumundaki siyasi ve dini diizeni sagladigina inanilmaktadir. Daoist
hacilarin, bu bes dagi temsil etsin diye boyunlarina taktiklari tilsimlar ile ellerinde
tasidiklar1 asalar, wu yue, yani bes dag sisteminin, dar méinada Daoizm’de, genis
minada Cin toplumunda olduk¢a Onemli oldugunun orneklerinden biri olarak
diistiniilebilir.?®

Daoist gelenekteki bes kutsal dagdan her biri, tarihin ¢esitli donemlerinde 6nem
kazanmis, bazi donemlerde ise etkisini kaybetmistir. Bu ¢ercevede ilk donemlerde
merkezdeki dag olmas: hasebiyle, Zhong Guo H[E “Orta Ulke” olarak da bilinen Cin’in
imparatorunu sembolize eden Song Dagi, bir siire sonra yerini dogudaki Tai Dagi'na
birakmistir.” Dogal olarak Tai Dagi, Daoizm’in bes dag anlayisindaki en kutsal dag
olarak goriilmiis ve bircok imparatorun dikkatini cekmistir.*® Bu bes dagda bulunan ve
yue miao k8 “Dag Tapinag1” olarak adlandirilan tapinaklar arasinda Tai Dagr'ndaki
tapinaga oldukca 6nem atfedilmistir.”

Daoizm'’in bes kutsal dagi, Cin toplumunda imparatorlugu koruyan bir ozellige
sahiptir.*? Bu nedenden &tiirii bircok imparator, diizeni ve dengeyi saglamak, giiclerini

arttirmak icin bu bes daga ziyaretler gerceklestirmis ve buralarda bircok ayin icra

James Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, The Sacred Mountains of Asia, ed. John
Einarsen (Canada: Shambala Publications, 1995), 16.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 228; Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue
775 in Medieval China, 27; Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17.

Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17; Frank ]. Swetz, Legacy of the Luoshu
(Wellesley: A K Peters, 2008), 29-30; Schuyler Cammann, “The Magic Square of Three in Old Chinese
Philosophy and Religion”, History of Religions 1/1 (1961), 51.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 237.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 230.

31 Hahn, “The Standard Taoist Mountain and Related Features of Religious Geography”, 149.

3 Ayrica bk. Paul W. Kroll, “Verses from on High: The Ascent of T’ai Shan”, T'oung Pao 69/4 (1983), 225.
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etmistir.” Dag, gok ve yerin kesistigi axis mundi 6zelligine sahip bir yer oldugu icin
imparatorlar, buralarda tanrilara daha yakin olduklarina inanmislardir. Basta bes kutsal
dag olmak {iizere bircok dagin sunak® olarak gérev yapmasi hasebiyle imparatorlar,
Daoist din adamlari ile birlikte Cin dini ve siyasi diisiincesinde oldukca 6nemli bir
ritiiel olarak kabul edilen Feng £f ve Shan i adi verilen kurban torenlerini kendi
mesruiyetlerini saglamak ve arttirmak amaciyla icra etmislerdir.”

Daoizm’in bu bes kutsal dagi, yil boyunca kaginilmasi ve korunmasiz gidilmemesi
gereken yerler olarak goriilmektedir. Bu nedenle Daoistler, bu daglarda ve baska
birtakim daglarda yirtict ve zehirli tiirden zarar verici hayvanlardan ve bu daglarda
yasadigina inanilan cin ve seytanlardan korunmak icin bazi tilsimlar ve muskalar
kullanmistir. Daoistlerin daglarda karsilasacaklar: tehlikelere karsi yaptigi korunma
uygulamalari, daga ne zaman, nereden, ne sekilde cikilmasi ve buralarda nasil
davranmas: gerektigi yoniinde talimatlar1 icermektedir. Mesela kaynaklarda bazi
daglara ¢itkmanin en uygun zamaninin, genellikle Mayis ve Kasim aylar1 oldugu ifade
edilmektedir. Boylece daga gidildiginde giivende kalinmis olunduguna inanilmaktadir.
Ancak bu tiir koruyucu 6nlemleri almalarina ragmen Daoistler arasinda zikrettigimiz
tehlikelerin, dag tanrilan tarafindan kendilerini sinamak i¢in gonderildigine dair bir
inanis da hakimdir.*

Daoizm’de hacilarin ve rahiplerin karsilasacaklar tehlikeleri 6nlemek icin bes dag
anlayisina ait 6zel bir tilsimi boyunlarinda ve asalarinin tizerinde tasidiklari
goriilmektedir.”” Kirmizi ipek ya da seftali agacindan yapilan tabletler iizerine yazilan
bu tilsimlardan géze carpani ve bes kutsal daga yapilan seyahatlerde kullanilan1 Wu Yue
Zhen Xing Tu TL5k FEJZ[E “Bes Dagin Hakiki Formunun Semasi/Haritasi"dir. Wu Yue
Zhen Xing Tu tlsimini yanlarinda tasiyan Daoist hacilar ve rahipler, bes daga
ciktiklarinda oradaki ilahlardan ve ruhlardan saygi gordiiklerine, tehlikelere kars:
korunduklarina inanmakta, ayn1 zamanda bu tilsimin ilahlar1 ¢agirdigini ve tasiyan

kisiyi hastaliklardan korudugunu diisiinmektedir.*

33 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#450) in Medieval
China, 25-27.

3 Kristofer Schipper, The Taoist Body (California: University of California Press, 1993), 91.

3% Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 16; Robson, Power of Place: The Religious

Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [#4) in Medieval China, 50. Bk. Kleeman, “Mountains

Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation of the Margins”, 226.

Doub, “Mountains in Early Taoism”, 130.

Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17.

3 Doub, “Mountains in Early Taoism”, 131-134; Robson, “Wuyue”, 2/1074; Robson, Power of Place: The
Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#45) in Medieval China, 43-44. Bu tilsim
hakkinda detayl bilgi i¢cin bk. James Robson, “Wuyue Zhenxing Tu”, Encyclopedia of Taoism (ET), ed.
Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008), 2/1075-1078.

36

37
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Resim 1: Wu Yue Zhen Xing Tu “Bes Kutsal Dagin Nihai Formunun Semas: Tilsim1™?

Daoizm'’in bes kutsal dag anlayisi, Cin mitolojisindeki yaratilis*® mitine de konu
olmustur. Pangu isimli varlik merkezinde gelisen yaratilis mitinin bir versiyonuna gore
bes kutsal Daoist dagi, Pangu 6ldiikten sonra onun bes parmagindan dogmustur.*
Baska bir mitte ise &ldiigiinde Pangunun basinin dogu dagi (Tai Dagi), karninin
merkez dag1 (Song Dag1), sol kolunun giiney dagi (Heng Dag1), sag kolunun kuzey dag
(Heng Dag1) ve bacaklarinin bati dagi (Hua Dag1) olduguna deginilmistir.** Bir diger
mite gore Pangu'nun yerine kozmik Lao Zi gecmistir. Merkezde Lao Zimin oldugu
mitte bes kutsal dagin, onun bes parmagindan dogdugu kabul edilmistir.*

Daoizm’deki bu bes dagdan 6zellikle dogudaki Tai Dagi ile giineydeki Heng Dagi, diger
ic daga nazaran daha cok 6n plana ¢ikmaktadir. Dogal olarak bu iki dag: incelemek
Daoizm’in bes kutsal dag anlayisini ana hatlari ile anlagilmasini saglamaktadir. Bes dag
anlayisina dahil olmayan, ancak Daoizm’in kutsal olarak kabul ettigi Huang Dagi'na
bakmak ise herhangi bir dag sistemine girmeyen bir dagin kendi basina tarihte nasil ve

ne sekilde etki biraktigini gostermektedir.

w

° Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 27.

40 Daoist 6gretideki yaratilis ile ilgili anlatilar icin bk. David C. Yu, “The Creation Myth and Its
Symbolism in Classical Taoism”, Philosophy East and West 31/4 (1981), 479-500.

4 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /%) in Medieval

China, 27. Pangu hakkinda detayl bilgi icin bk. Musa Osman Karatosun, “Cin Mitolojisi”, Dogudan

Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Ali Osman Kurt (Istanbul: insan Yayinlar1, 2015), 1/608-610.

Gabor Koésa, “Pangu’s Birth and Death as Recorded in a Tang Dynasty Buddhist Source”, Oriental

Archive 77 (2009), 176.

Susan Naquin - Chiin- Fang Y4, “Introduction: Pilgrimage in China”, Pilgrims and Sacred Sites in China,

ed. Susan Naquin - Chiin- Fang Yii (California: University of California Press, 1992), 17; Robson, Power

of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [#4%) in Medieval China, 47.
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2. Tai Dag1

Tai Dagi, Cin'in Shandong bélgesinde bulunmakta ve kaynaklarda dogu dag: olarak
bilinmektedir. Tai Dagi, Cinliler 6zellikle de Daoistler tarafindan kutsal varliklarin
bulundugu ve bazen de bizzat kutsal bir varligi karsilayan yer olarak kabul
edilmektedir. Genel anlamda Cin'deki daglardan 6zel anlamda ise Daoizm’deki bes
kutsal dagdan en kutsali olarak bilinen Tai Dag, kutsalligini destekleyen bir arka plana
sahiptir. Bu arka plan, Giinesin ilk 1siklarini almasi, dogal olarak bereketi ve
yenilenmeyi getirmesi, 6lillerin ruhlarina ev sahipligi yapmasi ve imparatorluk kiilti

ile yakin bir iliski icerisinde olmasidir.**

Resim 2: Daoizm'in Bes Kutsal Dagindan Biri Olan Tai Dagi'na Cikan Merdiven*

Cin'in geleneksel halk inanislarinda ve Daoizm’de yasam ve 6liim déngiisiinde Tai
Dagi'nin 6nemli bir roliiniin oldugu gériilmektedir. Buna gére Tai Dag1, yasam veren
ve yenilenme giiciine sahip olarak tarimda bereketi arttirmaktadir. Ayn1 zamanda o,
Giines'in ilk 1siklarina ev sahipligi yaparak canlilara yasam enerjisini bahsetmektedir.
Yasamin kaynag olarak Tai Dagi, hayat veren ve bereketi getiren bir dag olmasinin
yant sira Sliiler ve 6liim sonrasi yargilama ile de iliskilendirilmektedir. Bu yonden Tai
Dagimin 6liilerin ruhlarimin  gittikleri yer olduguna ve burada yargilandiklarina
inanilmaktadir.* Buna acidan Tai Dag1, yargic gorevini iistlenerek oliileri hayatlarinda

yaptig1 iyi ve kot davranislara gore yargilamaktadir. Tai Dagimin oliller ve 6liim

4 Bk. Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 30; Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 289.
45 “Tai'shan—Mount Tai” (Erisim 22 Subat 2024).
46 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 210.
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sonras! yargilamayla olan bu iliskisi, 6liimii ifade eden Cince kelimelere yansimaktadur.
Mesela Tai Dagi'na gitmek, 6limii ve 6liim sonrasi yargilanma ile ayn1 anlamlar: ifade
etmektedir. Bu 6zellik baglaminda Tai Daginin genis anlamda biitiin canlhilarin, dar
anlamda insanlarin dogumunu ve 8liimiinii sembolize ettigi anlasilabilir.*”

Tai Dagi, yukarida bahsettigimiz yasam kaynagi olmasi, bereket getirmesi ve
tarimda tretkenligi arttirmasi baglaminda disinildigiinde, sosyokiiltiirel alanda
biiyilk bir etkiye sahip olmakta ve iiretkenlik, verimlilik hususundaki benzerlik
sebebiyle kadinlar icin de ayn1 hitap kullanilmaktadir. Ozellikle giiniimiizde kar1 koca
arasindaki iliskide erkek karisina “Tai Shan (Tai Dag)”’; erkekler kendi
kayinvalidelerine ise “Tai Shui (Biiyiik Su)” seklinde hitap etmektedir. Tai Dag ile
iliskilendirilen bu adlandirmalar, disil 6zellik baglaminda diisiiniilmekte tarim, bereket
ve iiretkenlik unsurlari ile dogrudan gériilmektedir.*

Tai Dagi, Cin'in diger kutsal daglar1 gibi imparator ve imparatorluk ailesi ile
iliskilendirilmistir. Onlar, kendileri gibi Tai Dagi'mi da gégiin oglu olarak kabul
etmislerdir. Tai Dagi'na ¢ikan imparatorlar, bu dagin gége en yakin yer olmasindan ve
adeta g6k ve yer arasinda bir koprii vazifesi gérmesinden dolayi, tanrilara bu dagda
yakarmis ve istekte bulunmuslardir. Onlar, Tai Dagi'nda kendi yonetiminin basarisi
icin kurban sunmus,® kuraklik, sel ve deprem zamanlarinda dua ederek tanrilardan
yardim istemistir. Benzer sekilde Tai Dagimin, sabit, devaml ve kalici olmasindan
dolay1 imparatorlar, Tai Dagi'na bu sifatlar yoniinden benzetilmistir. Ayni zamanda
Tian ile iletisim, Tai Dag1 vasitasiyla gerceklesmis ve bu dagin Tian’in bu diinyadaki
yansimasi olduguna inanilmistir. Imparatorlarin Tai Dag; ile ilgilenmelerine en somut
ornek, bu dagda gok ve yeri temsil eden feng ve shan ayinlerini yapmalaridir.
Imparatorlar kendi otoritesini ve hitkimranligini giiclendirmek ve duyurmak icin Tai
Dagi'nda bu ayinleri yapmustir. Tai Dag ile imparatorlarin bu sekilde 6nemli iliski
icerisinde olmasi, dinsel ve siyasi amaclar dogrultusunda yazilmis bircok edebi eserde
dahi gdriilebilir.*

Kurban kategorisine dahil edilen, gok ile yer adina yapilan feng ve shan ayinleri,
imparatorun yonetim giicinii arttirmak, kendi soyunun ve basarilarinin devamlilig
icin icra edilmistir. Feng ayini, gogii; shan ayini ise yeryiiziinii temsil etmistir.

Imparatorlar bu kurban ayinlerini, bircok dagda icra etmis, ancak bu daglardan en cok

47 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 32; Kleeman, “Mountains Deities in China: The
Domestication of the Mountain God and the Subjugation of the Margins”, 230.

4 Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 289.

4 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 210; Hampden Coit DuBose, The Dragon, Image and Demon:

The Three Religions of China: Confucianism, Buddhism, and Taoism (New York: A. C. Armstrong & Son,

1887), 273.

50 Kroll, “Verses from on High: The Ascent of T’ai Shan”, 225; Bernbaum, Sacred Mountains of the World,
30-32. Tai Dagi'nin dinsel ve sosyokiiltiirel yoniinii vurgulayan siirler i¢in bk. Kroll, “Verses from on
High: The Ascent of T’ai Shan”, 226, 228, 230, 232, 238, 240-241, 248-249, 251-255, 257-258.
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tercih edileni Tai Dagi olmustur. Tai Daginda yapilan feng ve shan ayinlerini,
kaynaklarda yetmis iki imparatorun icra ettigi ifade edilmistir. Bu imparatorlardan Qin
Shi Huangdimin icra ettigi ritiieller daha popiiler olmustur. Qin Shi Huangdi, Tai
Dagi'nda icra ettigi feng ve shan ayinlerine dair bilgileri yesim taslarina islemis, taslari
yesim rengindeki kutulara koymus ve bu kutular1 da Tai Dagi'nin zirvesinde muhafaza
ettirmistir.*!

Qin Shi Huangdi'den yiizyillar sonra gelen imparatorlar, feng ve shan kurban
ayinlerine 6nem vermeye devam etmistir. Bu imparatorlardan birisi de Bati Han
Hanedanhgina mensup imparator Wudi (MO 141-M. O. 87) olmustur. Imparator
Wudi, bu ayinlere oldukca deger vermis ve bu ayinlere deginen sayisiz yazit
birakmistir. Imparator Wudi'yi takip eden bircok imparator, énceki imparatorlarin
yaptiklar1 gibi Tai Dagi'na cikarak feng ve shan kurban ayinlerini hiikiimdarliklarinin
basarisini duyurmak icin icra etmislerdir. Bu ayinleri icra eden en son kisi imparator
Zhenzong (MS 998- M. S. 1022) olmustur. Bu siirecten sonra bu ayinler imparatorlar
tarafindan icra edilmemis, ancak bazi imparatorlar Tai Dagi'na hac amaci ile cikmustir.
Mesela Qing Hanedanindan imparator Kangxi (MS 1661- MS 1722), 1684 ve 1689
yillarinda Tai Dagi'na defalarca hac yapmistir.*

Tai Dagi, hac mekam olarak sadece imparatorlar1 degil, siradan insanlari da
cezbetmistir. Kaynaklarda komiinist yonetimden 6nce mart ve nisan aylarinda giinde
yaklasik 10 bin kisinin Tai Dagi'na geldigi ve burada dua ettigi bildirilmektedir. Bu
kisiler, uzun bir merdivenden c¢ikarak ii¢ kapidan ilkini ge¢mekte ve boylelikle hac
uygulamasina baslamaktadir. Her kapidan gecerek yukarilara dogru tirmanmakta ve
sonunda iiclincii kapiy1 da gecerek bir¢ok tapinagin bulundugu alana ulasmaktadir.*
Tai Dagimin zirvesine cikan hacilar, asagiya, sehre dogru baktiklarinda aslinda bu
diinyanin kiiciik, degersiz ve gelip gecici oldugunu anlamaktadir. Bu sayede bu
hayattaki amaclarini sorgulamaktadir. Aym1 zamanda hacilar, Tai Dagi'min en yiksek
yerinde bu dagin en kiymetli tanricalarindan biri olan Bixia Yuanjun'a Z2EZ JLH ait bir
tapinagl ziyaret etmektedir. Bu tapinagin tanricasi ya da prensesi, Tai Dagimin
tanrisinin  kizi olarak bilinmekte ve safak, zarafet ve ginlik dongt ile
iliskilendirilmektedir. Hamile kalamayan kizlar1 i¢in kadinlar, torunlar1 olmasi i¢in Tai

Dagimin zirvesinde bu prensese ve bu prensesin yardimcilari olarak bilinen iki

5t Bk. Jing Wang, The Story of Stone: Intertextuality, Ancient Chinese Stone Lore, and the Stone Symbolism in

Dream of the Red Chamber, Water Margin, and The Journey to the West (London: Duke University Press,
2000), 66-67; Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 31; Sima Qian, The First Emperor: Selections from
the Historical Records, cev. Raymond Dawson (New York: Oxford University Press, 2009), 65, 96.
52 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 31. Bk. Schipper, The Taoist Body, 91; Pei-yi Wu, “An
Ambivalent Pilgrim to T’ai Shan”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Y
(California: University of California Press, 1992), 66.
Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 32. Tai Dagi'na yapilan hac yolculuklar: hakkinda detayl bilgi
icin bk. Wu, “An Ambivalent Pilgrim to T’ai Shan”, 68-81.
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tanricaya dua etmektedir. Tanricalardan birisinin kor olanlari, daga vuran Giines'in ilk
1siklar: ile; digerinin ise hasta olan ¢ocuklari, dagin kutsal ve gii¢ dolu havas: ile
iyilestirdigine inanilmaktadir.>*

Tai Dagrmin bazi yerlerinde bu bolgelere has birtakim 6zel ayinler icra
edilmektedir. Hacilar ve ziyaretciler bu bolgelerde ayinler ile ugrasarak nihai kurtulusa
erismek istemektedir. Mesela “Intihar Ucurumu” denilen yerde, bazi insanlar
ucurumdan kendilerini atmakta, bu sayede nihai kurban olarak kendi bedenlerini
vermekte ve boylelikle kurtulusa eriseceklerine inanmaktadirlar. Bu uygulama XVI.
yy.'da yerel bir yonetici tarafindan ucurumun kenarina duvar insa edilerek énlenmis ve
intiharlar1 engellemek icin eski ismi kaldirilarak yerine “Yasam Sevgisi Ucurumu” adi
verilmistir.>

Tai Dagi'na yapilan haclar ve ziyaretler biiyiik oranda kadinlar tarafindan
yapilmistir. Hac yapmak amaci ile Tai Dagi'na tirmanan bu kadinlar, dagdaki prensesin
ve onun iki yardimcisinin bulundugu tapinaga gelerek dua etmisler ve kurban
sunmuslardir. Giiniimiizde kendi ailelerinin iyiligi, saghg: ve sihhati i¢cin sunu yapmak
ve dua etmek icin Tai Dagina halen gelmeye devam eden kisiler bulunmakta ve bu

kisilerin biiyiik cogunlugunu kéylii kadinlar olusturmaktadir.®

3. Heng Dag1

Heng Dagi, Cin'in Hunan bélgesinde bulunmakta ve kaynaklarda giineyde bulunmasi
hasebiyle giiney dag1 olarak ge¢mektedir. Giiney dagi olarak bilinmesinden hareketle
Heng Dag1, Nanyue Fi% “Giineyin Kutsal Dag1” olarak da ifade edilmektedir. Heng
Dagi'min yetmis iki*” adet zirveye sahip olduguna inanilmakta ve bu zirveler kutsal
kabul edilmektedir. Dagin bu kutsallk anlayis1 tapinaklarin mimarisine bile
yansimaktadir. Mesela Heng Daginda bulunan Nanyue Miao Fi#kJEi “Nanyue
Tapinag1”, yetmis iki zirveyi sembolize eden yetmis iki siituna sahiptir.®® Heng Dagi'nin

yetmis iki zirvesinden bes tanesi diger zirvelere nazaran daha fazla kutsal kabul

5% Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34.

55 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34-35.

Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34. Tai Dagi'na hac yapmak ve dua etmek icin giden kadinlar

hakkinda bk. Glen Dudbridge, “Women Pilgrims to T’ai Shan: Some Pages from a Seventeenth-

Century Novel”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Yii (California:

University of California Press, 1992), 39-64.

72 sayis1 bir¢ok dinde ve kiiltiirde 6nemlidir. Bu say1 ayni zamanda Cin dini anlayisinda da énemli ve

kutsal kabul edilmektedir. Nitekim Konfii¢cyiis'iin 72 miiridinin olduguna ve benzer sekilde Daoist

gelenekte 72 meshur 6liimsiiziin olduguna inanilmaktadir. Bk. Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi,

cev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2011), 284-288.

58 James Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue Fg##]: An
Introduction to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”,
Cahiers d Extréme-Asie 8 (1995), 224; Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred
Peak (Nanyue 450 in Medieval China, 97.
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edilmektedir. Bu zirveler, Zhurong Feng, Zigai Feng, Yunmi Feng, Shilin Feng ve Tianzhu
Feng seklindedir. Zikredilen bu bes zirvede, bir¢ok ayin icra edilmekte ve bu zirvelerde
Daoist ¢ilekesler miinzevi bir hayata cekilmektedir. Ayrica bu zirvelerde 6limsiizlik
iksirini yapmak icin gerekli bilesenlerin bulunduguna inanilmaktadir.*

Heng Dag1, Tang donemi ile birlikte sistematik bir kiilt olusturmustur. Bu kiilt
icerisinde daha Once bahsettigimiz zirvelerin yaninda bazi kutsal alanlar da dikkat
cekmistir. Bu alanlar, Xianyan Feng “Oliimsiiz Ucurum Zirvesi”, Huixian Feng
“Oliimsiiz Toplanma Zirvesi”, Lingzhi Feng “Kutsal Mantar Zirvesi”, Jiuzhen Dong
“Dokuz Mitkemmelin Magaras1” ve Lingjing Dong “Kutsal Magara” seklinde belirtilmis
ve bu bolgelerde miinzevi uygulamalar ve meditasyon ile ugrasilmistir. Heng Dag -
yukarida da bahsedilen- c¢esitli magaralar1 ve zirveleri biinyesinde barindirmasi
sebebiyle bircok Daoist cilekesi, din adami, haciyr ve hatta bazi imparatorlar1 bile
etkilemistir. Bylelikle Heng Dagi'nin dini anlamdaki etkisi artmaya baglamistir.®°

Heng Dagy, Daoistlerin ilgisini ¢ektigi 6lciide 6nemini arttirirken tarihin cesitli
dénemlerinde 6nemini kaybederek kutsalligini yitirme esigine gelmistir. Kutsalliginin
azalip ya da artmasi, imparatorlarin zaman zaman farkli politikalar izlemesinden
kaynaklanmistir. Bu politikalar, bu dagin Nanyue olarak isimlendirilmesi ile iligkilidir.
Nitekim Nanyue, sadece Heng Dagimi belirten bir isim olmamuis, ashinda bir sifat
vazifesini gorerek birtakim Ozelliklere sahip olan daglar1 belirtmek icin de
kullanilmistir. Bu anlayisa, MO 107'de Imparator Wudi'nin, uzakhgindan dolayr
giineyde bulunan Heng Dagrna gitmemesi ve orada yapacag ayini yakin bir dagda
yapmast 6rnek gosterilmistir. Buna gére imparator Wudi, devletin bekasi amaciyla
yapmasi gereken feng ve shan ayinlerini uygulamak icin merkeze olduk¢a uzak olan
Heng Dagina gitmemis, merkezin yakinindaki Anhui bolgesinde bulunan Huo
Daginda bu ayinleri yapma karari almistir. Boylelikle Heng Dagimin sifati olan
Nanyue, Huo Dagrna tasinmis ve o donemde Nanyue denildiginde Huo Dagi
anlasilmistir.®

Huo Dagimin Nanyue olarak bilinmesinden bir siire sonra Tian Tai Dagi 6n
planda olmustur. Bu sefer Nanyue sifati, Huo Dagi'ndan Tian Tai Dagi'na gecmistir.*
Imparator Wendi'nin (MS 581- MS 604) hiikiimdarlig: ile Heng Dag, kutsalhigini ve

Nanyue sifatim1 diger daglardan geri alarak tekrar kutsal olarak kabul edilmis ve

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4%]: An Introduction to

Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 225; Robson, Power

of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [7%) in Medieval China, 99.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§%]: An Introduction to

Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 236.

61 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5) in Medieval
China, 59.

2 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /%) in Medieval

China, 79-83.

60
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giiniimiize kadar da bu konumunu devam ettirmistir. Diger bir ifadeyle Nanyue sifati,
tarih boyunca bircok daga atfedilmis ve nihai duragi ise Heng Dag1 olmustur.®

Heng Dagi, bes kutsal dag anlayisinda ates elementini ve kirmizi rengi temsil
etmesi bakimindan O6nemli bir dagdir. Bu dagin ates ve kirmizi renk ile
Ozdeslestirilmesi  milattan  6nceki zamanlarda yaygin olan bir kit ile
iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu kiilt, Cin'in Zhou hanedanhiginin (MO
1045-MO 256) alt bir devleti olan ve giineyde bulunan Chu devletindeki (MO VIII-MO
III. yy.) tanr1 Zhurong baglaminda gelismistir. Chu devletindeki insanlar, Zhurong'u
ates, bazen ise Giines Tanris1 olarak kabul etmis ve onun, ejderha terbiyecisi ve ticareti
ilk ortaya cikaran tanri olduguna inanmislardir. Ayn1 zamanda bu insanlar, kendi
soylarin1 Zhurong’a dayandirmislardir. ¢ Bu iliskilendirilme ile birlikte Heng Dagi'nin
ates elementini ve kirmizi rengi temsil ettigine inanilmistir. Hatta bu dag, sembolik
olarak kizil kuslar ile de 6zdeslestirilmistir.® Heng Dagi'min Zhurong kiltii ile anilmasi
neticesinde, bu dagdaki 6nemli zirvelerden birisi, Zhurong Feng “Zhurong Zirvesi”

olarak isimlendirilmistir.®

8 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#55) in Medieval
China, 60-61.

¢ Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /%) in Medieval
China, 112-113; Jeremy Roberts, Chinese Mythology A to Z (New York: Facts on File, 2004), 248.

6 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5#) in Medieval
China, 101-102.

¢ Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5%) in Medieval
China, 114; Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue Fd#]: An
Introduction to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”,
230-231. Zhurong'un Nanyue ile olan iliskisi i¢in bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of
the Southern Sacred Peak (Nanyue f77%) in Medieval China, 117-122.
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Resim 3: Heng Dagr'nin Zirvesinde Bulunan Tapinak ve Ustiinde “Nanyue Heng Dag1” Yazili Tas®’

Imparatorlugun simirlar1 giineye ulastiginda imparatorlar, giiney smirlarinin
korunmasi ve her tiirlii saldirtyr geri piiskiirtmesi icin Heng Dagi'nda feng ve shan
ayinlerini icra etmistir.®® imparatorlugun giiney sinirinin koruyucusunun Heng Dagi
olarak bilinmesi, bu dagin bir¢ok siire konu olmasina neden olmustur. Bu siirlerde
Heng Dag1 devletin -6zellikle de giiney bolgesinin- yikilmasini engelleyen bir siituna
benzetilmistir. Bazi siirlerde ise Zhurong kiiltii ile baglantili olarak bu dag, kizil kuslara
benzetilmistir. Kizil kuslara benzetilmesi neticesinde Heng Dagi, imparatorlugun
bayraginda milli sembol/amblem olarak kullanilmistir.*” Bu durum, Heng Daginin
devletin amblemi olarak kabul edildigini ve bir siitun vazifesi gérerek genel anlamda
imparatorluk topraklarinin 6zel anlamda ise giiney topraklarimin koruduguna
inanildigini gdstermektedir.”

Imparatorlar, Heng Dagi'mi bircok kez ziyaret etmis ve burada kurban ayinlerini
icra etmislerdir. Ayn1 zamanda devlet nezdindeki statiisiinii de yiikselterek bu daga
cesitli unvanlar vermistir. Imparator Xuanzong (MS 712- MS 756), bu daga Gdgiin
Yénetici Prensi unvanini vermistir. Imparatorun Heng Dagi'n1, Daoistlerin bes kutsal
dag icerisine tam anlami ile dahil etmesi ve buray1 6liimsiizlerin ikamet ettigi yer
olarak kabul etmesi, dénemin Daoist bilgini Sima Chengzhen’in (MS 647- MS 735)
girisimleri ile de gelismis ve ilerlemistir.”!

Heng Dagi, yagmur ile iliskilendirilen tinlii Daoist olimsiiz Chi Songzinin
efsanesine de ev sahipligi yapmaktadir. Bu efsanelere gére Chi Songzi, kuraklik
zamaninda imparatorlara goriinerek yagmuru getirmektedir. Aynmi zamanda
imparatorlara ates ile ilgili teknikleri gostermektedir. Ates ile 6n plana ¢ikan bu kisi
ates ile bilinen Heng Dagx ile iliskilendirilmektedir.”?

Heng Dag1, Daoizm'in diger daglar1 gibi simya uygulamalarina ve cilekeslere ev
sahipligi yapmaktadir. Bu dagda Dao’yu calisanlarin kurtulusa erisebilecegine ve
oliimsiiz olarak gdge/cennete yiikselebilecegine inanilmakta, ayn1 zamanda bu yerin gi

enerjisi ile dolu oldugu ifade edilmektedir. Heng Dagi'nda simya tekniklerinin en

o
A

“OLAIIE” (Erisim 22 Subat 2024).
Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§#t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 232; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue 55) in Medieval China, 65.

% Bk. Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 147-148.

70

68

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 233.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 235; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [#5%) in Medieval China, 161.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 236-237. Chi
Songzi i¢in bk. Roberts, Chinese Mythology A to Z, 17.
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yogun sekilde uygulandig: yer -daha 6nce bahsedildigi gibi- Zhurong Zirvesi olmustur.
Ates tanrist Zhurong ile iligkilendirilmesinden &tiirii bu zirve, simyagerlerin athanor
adini verdikleri ve maddeleri 1sitma islemine maruz biraktiklar1 objeye benzetilmistir.
Ayn1 zamanda bu zirve, Daoistler tarafindan simyanin 6nemli bir maddesi olarak kabul
edilen zincifre ile iliskilendirilmistir. Bu yonden, Zhurong Zirvesi, Yukar1 Zincifre
Tarlas1 olarak da isimlendirilmistir. Ayrica bu zirve Heng Dagi'ndaki Daoistlerin
Dao’ya ulasarak ve oliimsiizliik iksirini icerek goge dogru yikseldikleri yer olarak
bilinmistir.” Bu baglamda Heng Dagi'ndaki simya geleneginin, bu dagi diger daglara
nazaran daha fazla popiiler yaptig1 soylenebilmektedir. Bu popiilerlik, Heng Dagi'nda
Nanyue jiu zhenren P55k JUEL A “Dokuz Oliimsiiz” olarak bilinen ve kendileri adina bir
tapinak olan birtakim Daoistlerin, simya ile ugrasarak oliimsiizliige kavusmasi ve goge
dogru yiikselmesi ile iliskilidir.”*

Heng Dagi'nin Daoizm baglaminda popiiler olmasini saglayan bu dokuz Daoist
olimsiiz, kaynaklarda, Chen Xingming, Shicun, Yin Daoquan, Xu Lingqi, Chen Huidu,
Zhang Tanyao, Zhang Shizhen, Wang Lingyu ve Deng Yuzhi seklinde gecmektedir.”” Bu
dokuz olimstiz arasinda 6ne cikan kisiler ise Xu Linggi ve Deng Yuzhi olarak
bilinmektedir. Xu Lingqi ile Deng Yuzhi isimli simyagerlerin ayn1 dénemde yasadiklar:
ve ¢ok iyi arkadas olduklar1 belirtilmektedir.”®

Heng Dagi'ndaki dokuz oliimsiiz arasinda popiiler simyagerlerden biri olan Xu
Lingqi, zamaninn biiyiik cogunlugunu simya teknikleri ile harcamistir. Inanisa gére
gencken bir bilge ile karsilasmis ve bu bilge, ona 6lumsiizlik iksirinin formiiliini
Ogretmistir. Ayn1 zamanda o bilge, Xu'ya agzinda Giines’in 1s1g1n1 nasil tutacagini da
gOstermistir. Bu olaydan sonra Xu, denizleri ve daglar1 dolasmaya baslamis ve sonunda
giiney dagina, yani Heng Dagi'na yerlesmis, burada uzun bir hayat yasayarak goge
cakmistir.”” Xu ile anilan meshur dokuzuncu 6liimsiiz Deng Yuzhi, arkadasi Xu gibi
simya ile ugrasmis ve micizevi yeteneklere sahip olmustur. Birisi hastalandiginda
Deng, sahip oldugu kutsal miihriinti o kisiyi iyilestirmek icin kullanmistir. Boylelikle
bircok hastaya sifa vermis ve iinii her yere yayilmistir. Deng, arkadas1 Xu ile birlikte

73 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /75 in Medieval
China, 130, 133-134, 160-161.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§#t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

75 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5%) in Medieval
China, 129. Dokuz 6liimsiiziin her birinin Heng Dagi'na gelisi ve burada dliimsiizliige ulasmas icin bk.
Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5%) in Medieval
China, 136-147.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

74

76

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [#4%) in Medieval China, 139.
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kutsal daglar1 gezmis, ancak Xu, Deng'dan 6nce Sliimsiizliigii bularak gége cikmustir.
Deng, hala olumsiizlik iksirinin maddelerini aramis, ancak bulamamistir. Bu
malzemeleri bulmak icin kutsal daglar1 dolasmaya devam etmistir. Sonrasinda
kendisini Heng Dagina kapatmistir. Deng'in 6liimsiizliik iksirini arayisi, imparator
Liang Wudi'nin (502-549) kulagina gidince, imparator ona iksirin malzemelerini
bulma hususunda destek vermistir. Bu sayede iksiri yapan Deng, kendisinden 6nce
Heng Dagi'nda dliimsiizliige ulasarak goge yiikselen sekiz oliimsiiz ile karsilasmis ve bu
sekiz olimsiiz Deng’1 goge cikarmislardir. Boylelikle dokuz Sliimsiiz anlayisi Heng
Dagi'nda ortaya ¢ikmis ve bu dagin bu anlayis baglaminda meshur olmasina sebep
olmustur.”®

Tang Hanedanligi doneminde Heng Dagi tam anlamiyla 6nemli bir Daoist
merkezi olmustur.” Kaynaklar, Tang déneminde dokuz &liimsiiziin disinda on dort
Daoistin Heng Dagr'nda Dao’ya ulastigini ifade etmistir. % Bircok Daoistin simya
tekniklerini Heng Daginda uygulamasi ve burayr meshur yapmasi ile Tang
hanedanhigindan imparator Gaozong (MS 649- MS 683), bu dagda simya ve uzun
yasama tekniklerinin daha rahat icra edilmesi icin tapinaklar ve yapilar insa etmistir.®
Heng Dagindaki bu tapinaklara gelerek, asketik hayat siiren bilgelerin ve simya
uygulamalar1 sonucunda Sliimsiiz olan kisilerin Lao Zi'nin tekrar bedenlenmis hali
olduklarina inanilmistir.®? Ayrica Daoizm'in alt ekollerinden biri olan Shangqing
okulunun hoca-talebe silsilesi, Heng Dag1 6zelinde devam etmis ve aktarilmistir.®

Heng Dag1, Daoizm’de oldugu gibi Budizm’de de belirli bir yere ve 6neme sahip
olmustur. Cin Budizmi tarihindeki 6nemi sebebiyle Tientai Ekoli'nden din adami

Huisi (MS 515- MS 577) bu dagda birtakim uygulamalar icra ederek manastir kurmus

78 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#i5) in Medieval
China, 145-146.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

Tang doneminde Heng Dagi’nda Dao’ya ulasanlarin listesi icin bk. Robson, Power of Place: The Religious
Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#745) in Medieval China, 161-162.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§#t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 239.

82 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /75 in Medieval
China, 133.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 239. Bu silsile i¢cin
bk. Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue Fi4t]: An Introduction
to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 240-241;
Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5%) in Medieval
China, 170. Shangqing okulu hakkinda bilgi icin bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the
Southern Sacred Peak (Nanyue [#745) in Medieval China, 167-173; Isabelle Robinet, “Shanggqing”,
Encyclopedia of Taoism, ed. Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008), 858-866.
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ve bu ekole mensup Budistler hac amaciyla Heng Dagi'n1 ziyaret etmistir.®* Ozellikle
VIII. yy’da bu dag, Saf Toprak Budizminin 6nemli bir mekani olarak kabul
edilmistir.®® Dogal olarak buradan Heng Dagimin ¢ok yénli bir dag oldugu, hem
Budistlere hem de bityiik oranla Daoistlere hizmet ettigi ve bu iki dinin etkilesime

girdigi yerlerden biri oldugu anlasilabilmektedir.®

4. Huang Dag1

Daoistler agisindan kutsal kabul edilen daglardan biri olan Huang Dag1 #[LI, Cin'in
giineydogusunda Anhui eyaletinin Huizhou bélgesinde bulunmaktadir. Genellikle tek
bir dag olarak belirtilen Huang Dagy, aslinda otuz alt1 zirveye sahiptir. Bu zirvelerden
dort tanesi digerlerine nazaran daha kutsal ve 6nemlidir. Kutsal olan zirveler, Lotus
Cicegi Zirvesi, Yasli Adam Zirvesi, inanmaya Baslama Zirvesi ve Semavi Kale Zirvesi
seklinde ifade edilmektedir. Huang Dagi'ndaki zirvelerin bu sekilde isimlendirilmeleri,
onlarin, baz1 dini olaylara ev sahipligi yapmast ile iliskilidir.®”

Huang Dagi, yukarida deginilen doért onemli zirve baglaminda gizemli ve
esrarengiz bir havaya sahiptir. Bu zirveler, denize benzetilen sisin {izerinde
yiiziyormus gibi goriinmektedir. Bu sebepten dért 6nemli zirve, Huang Denizi olarak
da isimlendirilmektedir.®® Cin'deki diger kutsal dag anlayislarindan ayrilan Huang
Dagi, Daoizm’in bes kutsal dagi ile Budizm'in dért kutsal dagi gibi siniflandirmalar
icerisinde yer almamakta ve genel itibariyla ayri bir sistem olusturmaktadir. Buna
ragmen Cin mitlerinde bu dagda spesifik olarak hangi kutsal varliklarin yasadigina dair
net bir inan¢ yoktur. [Ik zamanlarda Daoistler, sonrasinda hem Daoistler hem de
Budistler nezdinde kutsal olarak kabul edilen Huang Dag1, daha sonraki donemlerde
dinsel 6nemini kaybetmeye baslamis® ve bunun yerine sanatsal bir nem kazanmustir.
Bunun sonucunda Huang Dag, insanlarin essiz manzarasini gérmek icin akin ettigi,
ozellikle sanatcilarin ve edebiyatcilarin eserlerinde sik sik yer verdigi bir mekén haline

gelmistir.*

84 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#i5) in Medieval
China, 215.

8 Heng Daginin Budizm baglaminda énemi hakkinda detayl bilgi icin bk. Robson, Power of Place: The

Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#43%) in Medieval China, 213-318.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F§#t]: An Introduction to

Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 223-224, 243-245.

Daoizm ve Budizm'in Heng Dagi'ndaki etkilesimi icin bk. Robson, “The Polymorphous Space of the

Southern Marchmount [Nanyue Fg%k]: An Introduction to Nanyue's Religious History and

Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 247-263.

87 Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52.

8 Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52.

James Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan

Naquin - Chiin-Fang Yii (California: University of California Press, 1992), 250.

Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, 247; Robson, “Huang Shan: The Cult of Site

(Sight) & Representation”, 52.
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Huang Dag), yukarida bahsedildigi sekilde her ne kadar sonraki dénemde dini
manada Onemini kaybetse de eski donemlerde bir¢ok inanisa ve mite ev sahipligi
yapmustir. Bu inamislardan birisi efsanevi Sar1 Imparatorun (Huang Di) bu daga
gitmesi ile ilgilidir. Bu anlatima gére Sar1 Imparator, Daoist simyanin amaclarindan
biri olan 6lumsiizlikk iksirini bulmak icin Huang Dagrna bir yolculuk yapmuistir.
Yolculuk sonrasinda bu dagda cesitli kutsal varliklarin ve yetmis iki OSlimsiiziin
yasadigina inanmistir. Sari Imparator'un bu daga c¢ikarak simya ile ugrasmas:
sonucunda dagda bircok Daoist tapinag: insa edilmis, Budizm'in Cin cografyasina
gelmesiyle ise VII. yy.da Daoist tapinaklarin yaninda bircok Budist tapinak da insa
edilmistir.”!

Resim 4: Huang Dagi'nin Manzarasini Gosteren Bir Resim®?

Huang Dagi'ndaki Daoist gelenekler, yazar1 bilinmeyen ve Song Dénemine ait
Huang Shan Tu Jing #5ILUE% “Huang Dagrmin Resim Klasikleri” isimli cesitli
resimlere yer veren metinde goriilebilmektedir. Bu metin, Daoizm’'deki kehanet ve
falalik gibi inanislar baglaminda cesitli ifadelere ve anlayislara deginmektedir. Bu
anlayislarin da Huang Dagi'nda iyi bir sekilde goriilebildigini belirtmektedir. Bu metne
gore Huang Dagy, bircok Daoist tapinagin, simya icin uygun bitkilerin ve madenlerin,

bircok kutsal magaranin ve nehrin bulundugu bir yer olarak kabul edilmistir.*

%1 Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52; Cahill, “Huang Shan Paintings as
Pilgrimage Pictures”, 247.

92 “Landscape of Mount Huangshan” (Erisim 23 Subat 2024).

9 Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”’, 250. Huang Daginin edebiyatta ve sanatta

biraktig: etki i¢in bk. Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, 250-286.
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Sonug

Cin dini anlayisinda kutsal dag anlayislarina gére daglarin, evrenin yaratilisinda 6nemli
bir konumda olduguna; kutsal varliklarin yasadiklari yer, tarimin, bereketin ve
yagmurun kaynagi olduguna inanilmistir. Bu inan¢ dogrultusunda siyasi ve
sosyokiiltirel yasantida daglarin Onemini ve kutsalligini belirten kavramlar
kullanilmis, daglar ile ilgili olan kelimeler ayinlerde, meditasyonda, mezhep kurma ve
kari-kocanin birbirlerine hitaplarinda dahi tercih edilmistir. Benzer sekilde daglarin
Cin imparatorlarinin hiikiimranlik vyetkilerini aldiklar1 ve tanrlar ile iletisime
gectikleri yer olduguna, imparatorlarin basta feng ve shan kurban ayinleri olmak tizere
imparatorlugun bekas: icin bircok ayini daglarda icra ettiklerine ve sembolik olarak
dag vazifesi gorerek imparatorlugu koruduklarina inanildig tespit edilmistir.

Cin dini geleneklerinden biri olan Daoizm’'de asketik ritiieller ve uygulamalar
vurgulandigy icin Daoistler, Dao’ya ulasmak icin kutsal daglara giderek bu daglarda
kendilerini miinzevi bir hayata adamalar1 gerektigine, bu siirecte simya uygulamalar1
ile ugrasarak Dao’ya ulasacaklarina ve bdylece 6liimsiiz olarak goge yiikseleceklerine
inanmislardir. Ayrica Daoistler, simya tekniklerinden biri olan &liimsiizlik iksirini
hazirlamak icin gerekli olan maddelerin daglarda bulundugunu distinmiislerdir.
Daoizm’in kabul ettigi wu yue, yani bes kutsal dag olarak bilinen gelenek, Tai, Heng,
Song, Heng ve Hua olmak iizere toplamda bes kutsal dag: biinyesinde barindirmis ve
her bir dag bircok unsurla iliskilendirilmistir. Ozellikle bu daglardan biri olan Tai
Dagr'min, 6lim ve 6liim sonrasi yargilanmaya ev sahipligi yaptigina inanilmis ve bu
6nemi sebebiyle bu dag 6nemli bir hac mekan: haline gelmistir. Tai Dag1 hac mekan
olmanin yaninda imparatorlarin icra ettigi feng ve shan ayinlerinin merkezi de olmus,
Heng Dag1 ise simya teknikleri ve birtakim “Daoist Sliimsiizler” olarak bilinen efsanevi
kisiler ile meshur hale gelmistir. Tarih boyunca bu anlayis icerisindeki daglarin hepsi,
imparatorlar tarafindan maddi ve manevi destek gormiis, bu daglar ile ilgili
imparatorluk nezdinde gerekli diizenlemeler yapilmis ve kanunlar ¢ikarilmistir.

Daoist gelenekteki kutsal dag anlayislari, 6zelde Cin'de genelde ise diinyanin tiim
inanislarinda gériinen kutsal ve insan arasindaki iliskide, insanin tabiat fenomenlerine
ne sekilde anlam yiikledigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Tabiatin bir
unsuru olarak daglarin sembolik olarak bir gecit, kap1 ya da koprii vazifesi gorerek
insanin bu diinyay1 anlamlandirma ¢abasi ve bu anlam icerisinde kutsali hissetmesinin
bir araci oldugu da soylenebilir. Daoizm, Konfiicyanizm ve Cin Budizmi gibi Cin
inanislarinda daglara yiiklenen anlam, sadece Cin toplumu icin degil Hindistan, Tibet,
Kore ve Japonya gibi Cin'in yakin cografyalarindaki inang yapilarini ve bu yapilarin o
toplumdaki yerini anlama noktasinda da 6nem kazanmaktadir. Bu bakimdan tabiat
fenomenlerini sadece bir kiilt olusturduklar: icin degil, kadim toplumlardaki insanin
yiikledigi anlam ve bunun tecriibi boyutu géz 6niinde bulundurularak arastirmak

gerekir. Bu boyut tabiat fenomenleri icerisinde diger fenomenlere kiyasla 6zellikle
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daglarda daha net bir sekilde goriilebilmekte ve bu fenomenlerin izini siiren dinler
tarihcisi bir zaman yolcusu olarak daglardaki magaralardan gecip o insanlarin

inanislarini temasa edebilmektedir.

sesksk

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



[brahim Emre SAMLIOGLU 341

Kaynakca

Andersen, Poul. “A Visit to Hua-shan”. Cahiers d’ Extréme-Asie 5 (1989), 349-354.

Aydin, Fuat. “Klasik Cin Diisiincesi (Bir Giris Denemesi)”. Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni.
ed. Ali Osman Kurt. 1/531-596. Istanbul: Insan Yaynlari, 2015.

Bauber, Wolfgang. “Cin Felsefesinin Genel Ozellikleri”. cev. Tolga Insel. Dogu Bat Dergisi 15/61
(2012), 199-214.

Bernbaum, Edwin. Sacred Mountains of the World. Hong Kong: University of California Press,
1997.

Bruun, Ole. An Introduction to Feng Shui. Cambridge: Cambridge University Press, 2008.

Cahill, James. “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”. Pilgrims and Sacred Sites in China.
ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Yii. 246-292. California: University of California Press,
1992.

Debreczeny, Karl. “Wutai shan: Pilgrimage to Five-Peak Mountain”. Journal of the International
Association of Tibetan Studies 6 (2011), 1-133.

Doub, William. “Mountains in Early Taoism”. The Mountain Spirit. ed. Michael Charles Tobias -
Harold Drasdo. 29-136. London: Victor Gollancz Ltd, 1980.
DuBose, Hampden Coit. The Dragon, Image and Demon: The Three Religions of China:
Confucianism, Buddhism, and Taoism. New York: A. C. Armstrong & Son, 1887.
Dudbridge, Glen. “Women Pilgrims to T’ai Shan: Some Pages from a Seventeenth-Century
Novel”. Pilgrims and Sacred Sites in China. ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Yii. 39-64.
California: University of California Press, 1992.

Eberhard, Wolfram. Cin Simgeleri Sizliigii. cev. Aykut Kazancigil - Ayse Bereket. Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2000.

Guénon, René. Alemin Hiikiimdari: Dinlerde Merkez Sembolizmi. gev. Ismail Taspinar. Insan: Insan
Yayinlari, 2014.

Hahn, Thomas. “The Standard Taoist Mountain and Related Features of Religious Geography”.
Cahiers  d’Extréme-Asie 4/1 (1988), 145-156.

Karatosun, Musa Osman. “Cin Mitolojisi”. Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni. ed. Ali Osman
Kurt. 1/597-631. Istanbul: Insan Yayinlari, 2015.

Kleeman, Terry F. “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and
the Subjugation of the Margins”. Journal of the American Oriental Society 114/2 (1994),
226-238.

Koésa, Gabor. “Pangu’s Birth and Death as Recorded in a Tang Dynasty Buddhist Source”. Oriental
Archive 77 (2009), 169-192.

Kroll, Paul W. “Verses from on High: The Ascent of T’ai Shan”. T'oung Pao 69/4 (1983), 223-260.

Lianshan, Chen. Cin Mitolojisi: Efsanelerin Kikeni. cev. Hasan Bogiin. Istanbul: Kaynak Yayinlari,
2015.

Lin, Wei-Cheng. Building a Sacred Mountain: The Buddhist Architecture of China’s Mount Wutai.
Seattle: Art History Publication, 2014.

History of Religions 1/2 (2024)



342 Kadim Cin’de Oliimsiizlitk Arayisi: Daoist Gelenekte Kutsal Daglar

Naquin, Susan - Yi, Chiin- Fang. “Introduction: Pilgrimage in China”. Pilgrims and Sacred Sites in
China. ed. Susan Naquin - Chiin- Fang Yii. 1-38. California: University of California
Press, 1992.

Paludan, Ann. Chronicle of the Chinese Emperors. New York: Thames and Hudson, 1998.

Qian, Sima. The First Emperor: Selections from the Historical Records. cev. Raymond Dawson. New
York: Oxford University Press, 2009.

Roberts, Jeremy. Chinese Mythology A to Z. New York: Facts on File, 2004.

Robinet, Isabelle. “Shangqing”. Encyclopedia of Taoism. ed. Fabrizio Pregadio. 858-866. New
York: Routledge, 2008.

Robson, James. “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”. The Sacred Mountains of
Asia. ed. John Einarsen. 52. Canada: Shambala Publications, 1995.

Robson, James. Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#555) in
Medieval China. Cambridge: Harvard University Press, 2009.

Robson, James. “The Marchmount System: Chinese Geologics”. The Sacred Mountains of Asia. ed.
John Einarsen. 16-17. Canada: Shambala Publications, 1995.

Robson, James. “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F&##t]: An
Introduction to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist
Interaction”. Cahiers d Extréme-Asie 8 (1995), 221-264.

Robson, James. “Wuyue”. Encyclopedia of Taoism (ET). ed. Fabrizio Pregadio. 2/1075-1078. New
York: Routledge, 2008.

Robson, James. “Wuyue Zhenxing Tu”. Encyclopedia of Taoism (ET). ed. Fabrizio Pregadio.
2/1075-1078. New York: Routledge, 2008.

Schimmel, Annemarie. Sayilarin Gizemi. cev. Mustafa Kiipiisoglu. Istanbul: Kabalc1 Yaynlari,
2011.

Schipper, Kristofer. The Taoist Body. California: University of California Press, 1993.

Storig, H. Joachim. Ilkcag Felsefesi: Hint, Cin, Yunan. cev. Omer Cemal Giingdren. Istanbul: Yol
Yayinlari, 2000.

Turan, Siileyman - Battal, Emine. Diinya Dinlerinde Kutsal Metinler. Ankara: STS Yayinlari, 2015.

Tzu, Lao. Tao Te Ching. cev. Biilent Somay - Ezgi Keskinsoy. Istanbul: Metis Yayinlar1, 2018.

Wang, Jing. The Story of Stone: Intertextuality, Ancient Chinese Stone Lore, and the Stone Symbolism
in Dream of the Red Chamber, Water Margin, and The Journey to the West. London: Duke
University Press, 2000.

Wu, Pei-yi. “An Ambivalent Pilgrim to T ai Shan”. Pilgrims and Sacred Sites in China. ed. Susan
Naquin - Chiin-Fang Yi. 65-88. California: University of California Press, 1992.

Youlan, Feng. Cin Felsefesi Tarihi. cev. Fuat Aydin. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2009.

Yu, David C. “The Creation Myth and Its Symbolism in Classical Taoism”. Philosophy East and
West 31/4(1981), 479-500.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



Ibrahim Emre SAMLIOGLU 343

"Landscape of Mount Huangshan". Erisim 23 Subat 2024.
https://en.wikipedia.org/wiki/Huangshan#/media/File:Huangshan_pic_4.jpg

“Tai’shan—Mount Tai”. Erisim 22 Subat 2024.
https://en.wikipedia.org/wiki/Mount_Tai#/media/File:¥E6%B%B0%ES5%B1%B1_%E
5%8D%97% E5%A4%A9%E%97%A8.jpg

“BLIAIE. Erisim 22 Subat 2024.

https://ja.wikipedia.org/wiki/%E8%A1% A1%E5%B1%B1#/media/%E3%83%95%E3%82
%A1%E3%82%A4%E3%83%AB:%E5%8D %97 %E5%B2%B3%E8%A1%A1%E5%B1%Bl.jp

8

History of Religions 1/2 (2024)






