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Mevlana, 13. yuzyilda Konya’da yagamig, hem seriat ilimlerini hem de
tasavvufi derinlikleri 6grenmis, 6gretmis ve 6zgin bir ¢igir agmis
blyilk bir mutasavviftir. Actigi ¢igir yasadigi donemden itibaren
sadece Anadolu insanina degil, tim Mdislimanlara hatta tim
insanliga yol gosterici olmustur. Calismanin amaci, bu derece yiiksek
vasiflari haiz ve tesir glicii oldukga ylksek bir mutasavvifin iktisadi
hayat ve ziihd konusundaki distincelerinin anlasilmasi igin, diinya,
rizik, sabir ve kanaat gibi konulara bakisinin Mesnevi’de yer alan
hikdye tarzindaki anlatimlarindan hareketle incelenmesidir. Bunu
yaparken, konularla ilgili ayet ve hadisleri de dikkate alarak, islam
iktisat duslincesi Uzerinden bir analiz yapilmaktadir. Sonug olarak,
dlnyaya karsi tamahkar olunmamasi, masivanin kalpten gikarilmasi
(terk) ve onun yerine hicbir karsilik beklemeksizin Hakk’a ragbet
edilmesi tavsiye edilmistir. Bu manada zihd, diinya ve ona ait
olanlara karsi tam bir kayitsizlik ve yansizlik hali olarak gérilmus ve
iki dunyayl birlikte distinen makul bir salik igin bunun firsat
maliyetinin en dusik, dolayisiyla en dogru optimizasyon karar
oldugu sonucuna ulasiimistir. Zira zihd, ancak rizka imanin tam
olmasiyla kemale erecek ve kul veya salik, bu sayede kul
peygamberligi secmis olan Hz. Peygamber’in siinneti tUzere 6zellikle
ekonomik konjonktiirin daralma evrelerinde gelirdeki disus
karsisinda sukidr, sabir, kanaat ve infak ile mutlulugunu
surdirecektir.
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Mawlana is a great sufi who lived in Konya in the 13th century,
learned and taught both sharia sciences and the depths of
sufism, and blazed an original trail. His breakthrough has been
a guide not only to the Anatolian people, but also to all Muslims
and even to all humanity since the time he lived. The aim of the
study is to examine the view of such a sufi, who has such high
qualifications and has a high influence, on issues such as the
world, sustenance, patience and contentment, based on his
narrative stories in Masnavi, in order to understand his
thoughts on economic life and zuhd (asceticism) by taking into
account the verses and hadiths regarding the subjects. As a
result, it has been recommended not to be greedy towards the
world, to remove the evil from the heart and instead to seek
God without expecting anything in return. In this sense, zuhd
has been seen as a state of complete indifference and
impartiality towards the world and those that belong to it, and
it has been concluded that for a reasonable salik (devotee) who
thinks about the two worlds together, this is the lowest
opportunity cost and therefore the most accurate optimization
decision.
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GIRiS

Mevlana Celaleddin Rami, 13. ylzyilda Konya'’da yasamis hem seriat
ilimlerini hem de tasavvufi derinlikleri 6grenmis, 6gretmis ve 6zgin bir
¢igir agmis blytk bir mutasavviftir. Actigl ¢igir yasadigi dénemden
itibaren sadece Anadolu insanina degil, tim Mislimanlara hatta tim
insanliga yol gosterici olmustur. Bu 6lclide ve evsafta diisinlldiglinde,
Mevlana evrensel 6lcekte asirlara sari yiksek tesir sahibi ve esine zor
rastlanir bir tasavvuf alimidir. Alim ve mutasavvif babasinin yani sira,
dénemin islam cografyasini bizzat tanimis, énde gelen ulema ve
shfilerden de dersler almis, kendisi de her iki alanda hocalik yapmis nadir
rastlanir bir sahsiyettir. Yasadigi dénem islam diinyasinin genelinde ve
Anadolu’da daha sonraki asirlarda olacaklari belirleme glicline sahip
blylk olaylarin gergeklestigi bir yizyildir. S6z konusu dénem ayni
zamanda Anadolu’yu merkez edinen pek ¢ok sGff cereyaninin ve 6nci
sahsiyetlerin ortaya ¢iktigi bir zamana rastlar.

Mevlana’yl 6zgiin kilan husus, onun temel islam ilimlerinin yani sira
tasavvufun derinliklerini hem babasindan hem de farkli merkezlerdeki
ulemadan ve mesayihten 6grenmis olmasi degil, onlari 6gretmesi, bu
cercevede ilahi ask basta olmak tizere hayatin her alanina dair Kur’an ve
hadislerden elde ettigi bilgileri karsilikli (mukayeseli) hikayeler tarzinda
sundugu devasa buyliklikte eserlerinin olmasi, eserlerinde muthis bir
edebiyat dili kullanmasi, ilahi askin manevi coskusunu sema gibi 6zglin bir
ritielle gérinr kilabilmesi, genis bir 6grenci ve dervis takipgisinin olmasi,
onun da oOtesinde o giinden bugiline her cografyadan ve her inangtan
insanin dikkatini celbetmesi ve dislince ve vyasamlarina tesir
edebilmesidir.

Bu derece ylksek vasiflari haiz ve tesir glicti oldukga yiksek, 61im glinin
bile bir diiglin gecesi olarak telakki eden bir mutasavvifin iktisadi hayata
bakisinin ve esas yasam bicimi olarak ziihd konusundaki distincelerinin
anlasilmasi 6nemlidir. Zihd konusundaki distnceleri ele alinirken,
diinyaya bakisi, rizik, sabir ve kanaatten ne anladigi gibi konular
Mesnevi’de yer alan hikaye tarzindaki anlatimlarindan hareketle
incelenmektedir. Bunun icin, calismada 6nce Mevlana’nin kisa yasam
oykisi ve eserleri tanitilmakta, ardindan tasavvuf geleneginde diinya ve
ziihd meselesine bakis 6zet halinde genel olarak ele alinmakta, sonra da
esas konumuz olarak Mevlana’nin bu konularindaki duslinceleri
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tamahkarhk, calisma azmi, alin teri ve heldl kazang (rizik), tevekkdl,
insanlara faydal olmak, meslek erbabi olmak, miskin degil onurlu olmak,
diinyanin mesakkatine karsi sabirla, riza ile, stkiirle ve takva ile Yusuf
misali dik durmak, sekiz alt bashk altinda analiz edilmektedir. Konular
analiz edilirken, zaman zaman arka planda yer alan ayet ve hadislere yer
verilmekte ve konular miimkiin oldugunca iktisadi hayat ve ona yon veren
iktisadi zihniyet Gizerinden tartisilmaktadir.

MEVLANA: HAYATI VE ESERLERI

Asil adi Muhammed bin Muhammed bin Hiiseyin el-Belhi olan Mevlana
Celaleddin RGm1'nin 1207’de Belh sehrinde diinyaya geldigi bilinmektedir.
Daha sonraki vyillarda ise, yaygin bicimde lakap olarak kullanilan
Celaleddin ismi ile onu yiiceltmek icin kullanilan Mevlana ve Anadolu’ya
nispetle kullanilan RGmi Ginvanlariile bilinir olmustur: Mevlana Celaleddin
RaGmi. Belh (Afganistan, Horasan) sehrinde alim ve sGff bir aileden
diinyaya gelen Mevlana’nin babasi bu sifatlari haiz, ‘alimlerin sultan/’
olarak bilinen Bahaeddin Veled, 1212-13 yillarinda buradan ayrilip; 6nce
Bagdat Gzerinden Hicaz’'a, oradan da Sam lzerinden Anadolu’ya gelir. I.
Aldeddin Keykubat’in (1220-37) israrli daveti Gizerine de Konya’ya yerlesir.

1231’de babasinin vefatindan sonra bir siire miderrislik yapan Mevlana,
¢ok gegmeden babasinin miritlerinden Seyyid Burhaneddin (1165-1244)
Konya’ya geldikten sonra uzun yillar onun mdridi olarak kendisine hizmet
etmistir. Bundan sonra hocasinin tavsiyesi tizerine Sam’a islami ilimleri
tahsile gider ve orada ayni zamanda ibn Arabi, Evhadiiddin Kirmani ve
Sadreddin Konevi gibi 6nemli mutasavviflarla tanisir. Dolayisiyla,
Mevlana’nin hem tefsir, hadis, fikih gibi seriat ilimlerini hem dil ve
edebiyat ilimlerini hem de tasavvuf ilmini ve halini tahsil ettigi
anlasiimaktadir.

Mevlana’nin hayatinda onemli kirilma noktalari vardir. Bunlardan biri
babasinin, digeri hocasi Seyyid Burhaneddin’in vefati, hepsinden énemlisi
de bir middet sonra Konya’da Sems-i Tebrizl ile tanismasi ve sonra
kaybetmesidir. Blylik mutasavvifin asil ziihd hayatinin Sems ile
tanistiktan sonra basladigl anlasilmaktadir. Zira bundan sonra halkla
iliskisini tamamen kestigi, medresedeki derslerini ve talebeleri birakip
zamaninin tamamini onunla sohbete ayirdig1 anlasiimaktadir. Bu durum
karsisinda eski 6grencilerinin ve midritlerinin yogun tepkisi Uzerine
Sems’in ansizin sehri terk ettigi, sonra tekrar getirtildigi ama dedikodular
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Uzerine tekrar Konya’dan ayrildigi bilinmektedir. Sems’in ikinci
ayrihsindan sonra izini bulamayinca seyhlik iddiasindan da vazgecgerek
baskalarini yerine onerir ve oldukca sade bir ziihd hayatina devam eder
(Ongéren, 2004: 441-448).

iki biiyiik eseri olan Divan-i Kebir‘in ve Mesnevi’nin bu dénemde ortaya
¢iktigl bilinmektedir. Mevlana’nin bunlardan baska Fihi ma Fih, Mecalis-i
Seb’a ve Mektlbat isimli eserleri de vardir. Mesnevi, Kur'an’in Kesfi,
Blylk Fikih ya da Hiisaminame olarak da adlandirilan tasavvufi konulari
ele alan, alti cilt (defter) ve yaklasik 25.700 beyitten meydana gelen bir
nazim eseridir. Asil konusu seriat, tarikat ve hakikate dair esaslardir.
Hiisamettin Celebi’ye irticalen yazdirilan eser icerik ve sekil bakimindan
bir yontem takip etmez (Ceyhan, 2006: 326-327).

TASAVVUFTA DUNYA/MASIVA, ZUHD VE KANAAT TELAKKiSi

Tasavvufun esaslar gesitli mutasavviflar tarafindan ve farkli eserlerde
degisik sekillerde siralansa da (inli mutasavvif Necmeddin-i Kibra'nin
Us(li’l-Asere isimli eserinde belirttigi ve ismail Hakki Bursevi ile Mahir iz
gibi iki blylk tasavvuf aliminin de benimsedigi su 10 esasi dikkate
alabiliriz (iz, t.y.: 133): Tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikre
milazemet (ayrilmamak), tamamiyla Hakk’a donmek, sabir, murakabe ve
riza. Bunlardan ziihd, lugat manasi olarak ‘bir seye ragbet etmemek, ona
karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek’ gibi anlamlara gelir. Bu tarz
bir yasam bicimine zehadet ya da zahitlik, tersine de ragbet denir
(Ceyhan, 2013: 530). Allah’tan baska her seyden (masiva) el ¢ekmek,
dedikodudan ve abesten sakinmaktir (Uludag, 2003: 76).

Mutasavviflar genellikle iki tir varligin oldugunu soylerler: Birincisi,
Hakk’in bizatihi kendi varligi (viic(d), digeri ise Hakk'in disindaki
varliklardir (mevciQdat). ikinci grupta yer alan varliklarin tamami masiva
olarak telakki edilir. Buna gore bitlin bir evren, diinya, diinyaya ait her
sey, insan, insanin bitln ilgileri, yapip ettikleri, zafiyetleri, zihnindekiler
ve buna dair bilgiler masiva olarak nitelendirilir (Uludag, 2003: 76). Bazi
tasavvuf alimleri masivayr anlatmak icin Mevlana’ya atfen kullanilan
asagidaki dort terk dislincesinden bahsederler ki bunlar bir anlamda
tasavvufun dort ilkesi olarak da kullanilir (Uludag, 2003: 76; Ceyhan, 2013:
531) :

Terk-i dlinya; dlinyayi terk etmek, diinya sevgisini icinden atmak.
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Terk-i ukbd; ahiretteki Cennet’e gitmek gibi miikafatlari terk etmek,
distinmemek; sadece Allah’in rizasini kazanmak icin ibadet etmek.

Terk-i hesti; kendinden, kendi benliginden ge¢mek, varligini terk ederek
mukayyet viicudunda fena bulmak.

Terk-i terk; terk ettigi seylere donip bakmamak, onlari aklina
getirmemek, anmamak, kendisini Allah'a birakmaktir. Bir anlamda, terk
edilen ne ise onun adeta topuguna bakmamaktir.

O halde, mutasavviflarin gbziinde gergek ziihd, diinya ve ona ait olanlara
karsi tam bir kayitsizhk ve yansizhk halini ifade eder. iktisat diliyle
soylemek gerekirse, insanin asgari diizeyde bir 6z tiketim kaltlrin(
kaniksama meselesi olup, kalani baskalarinin yararina degerlendirme,
kullanma veya paylasma anlayisidir.

Mutasavviflar ziihdln Gg¢ boyutuna isaret ederler: Terk, ragbet ve irade.
Bazi tasavvuf alimlerine gore, tek basina terk eylemi ile ziihd gergeklesmis
olmaz; 6nemli olan ziihd halinin hangi amag ugruna yapildigidir (ragbet).
Daha batlincil olarak ifade etmek gerekirse, terk eylemi ragbet ile birlikte
mitalaa edildiginde zahidin iradesini kullanarak ilahi bir tercihte
bulundugu anlamina gelir. Bu durum, zihdln bilgiye dayali bilingli ve
rasyonel bir slire¢ oldugunu gosterir. Zira bilingli bir Misliman aklini
kullanarak kendi yararini azami dizeye cikaracak bir optimizasyon
pesinde olacaktir. Kendi durumunu optimize edecegi en degerli tercih
uhrevi-odakli olmasi gerektigine gére (Mesela, Saf Suresi: 10-12; Tevbe
Suresi: 111), 6zglr iradesini kullanarak en makul olana ragbet edecek ve
kararini da o yonde kullanacaktir.

Nitekim Gazzal'ye gére de zihd halinden bahsedebilmek igin, terk
edilenin iyi (degerli) olmasi, ama ragbet edilenin ondan daha iyi (degerli)
olmasi gerekir (Ceyhan, 2013: 532). iktisadi jargonla ifade etmek
gerekirse, zahidin dogru optimizasyon yaptiginin o6lclsili, ragbet ettigi
seyin manevi olarak firsat maliyetinin terk edileninkinden daha diisik
olmasi icap eder.

Daha yaygin ve yalin haliyle ziihd, salikin diinya odakli bir hayat yerine
ahiret odakl bir hayat tasavvuru ve onun insasi ile ilgili bir meseledir.
Diinyayi yok saymak, onu gérmemek degil, onda var olan tim imkanlari
ahiret odakli bir medeniyet tasavvuru ugruna sevk ve idare etmeyi
bilmektir. Aksi bir diislince, isin kolayina kagmak ve mi’minin en gerekli
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varligi olan izzet ve serefini ayaklar altina almak demek olur. Zira bu
hususta Kur’an’in pek cok suresinde diinya hayatinin faniligine ve ahiret
hayatinin daha hayirl ve kalici olduguna isaret edildigi dogrudur (Ornegin,
Ali imran Suresi: 14, Yunus Suresi: 24, Kehf Suresi: 46, Taha Suresi: 131,
Kasas Suresi: 60, Ankebut Suresi: 64, Suara Suresi: 88-89, Mi’min Suresi:
39, Hadid Suresi: 20, Minafikun Suresi: 9, Milk Suresi: 2, Mizzemmil
Suresi: 18, Ala Suresi: 16-17). Bu konu hadislerde farkli basliklar altinda
pek cok yerde bulunmakla birlikte, sadece ziihd ve rekaik boltimleri
(kitaplari bablari) bile epeyce bir yek(n tutar . Hatta ziihd konusundaki
hadisleri toplayan ‘kitabi'z-zihd’ isimli genis bir hadis literatlirl ortaya
cikmistir . Bu kitaplarda Hz. Peygamberin, 6nde gelen ashabinin ve 6nceki
peygamberlerin hayatlarindan érneklerle hadislere yer verilmistir.

Mevlana’nin da icinde yer aldigi sGfiler, umumiyetle ziihd ve rizka iman
arasinda siki bir bag olduguna inanirlar. Buradan hareketle de rizkin
insanlarin imanlarinin derecesini belirlemede son derece énemli oldugu
dustnalur. Bilindigi Gzere, ekonomik konjonktirin genisleme evresinde
insanlarin geliri artar, toplumun refah seviyesi vyukselir; daralma
evresinde ise tersi olur. Kur'an’in ifadesiyle, “Allah diledigine rizki
genisletir, diledigine daraltir...” (Ra'd Suresi: 26). Ayetin devaminda
belirtildigi gibi, genisleme evresinde insanlar simarir; genisleme dogrusal
olarak devam etseydi, “... hi¢c stiphesiz, yerylziinde taskinlk yapip haddi
asarlard”. Allah “... kullarinin durumundan haberdar ve onlari géren”
oldugu icin, “... O diledigi oOlclide (rizki) indirir...” (SGra Suresi: 27). O
bakimdan, bazi tasavvuf biylklerine gére, ekonomik daralma siirecinde
rizik kaygisi tasinmamasi ziihdiin temel kriteridir. Nitekim, Yahya b.
Muaz’a tevekkul diikkanina ne zaman girilebilecegi ve ziihd elbisesinin ne
zaman giyilebilecegi sorulunca; “Allah Ug gin rizkini kesse kendinde bir
zaaf hissetmeyecegin bir dereceye ulastigin zaman” (Kuseyri, 2017: 211)
cevabini vermisgtir.

Tasavvuf ehli, zithd konusunu anlatirken Hz. Peygamber’in bir melek ile
arasinda gecen bir konusmayi esi Hz. Aise’ye anlattigi meshur bir hadis
rivayetine yer verir. Buna gore, melek Hz. Peygamber’e ‘kral (melik)
peygamber’ mi yoksa ‘kul peygamber’ mi olmak istedigi hususunda
Cenabi Hakk’in mesajini getirir. O esnada yaninda bulunan Cebrail de
kendisine ‘mitevazi olmayl tercih etmesini isaret eder’. Hadisin
devaminda Hz. Peygamber: “Ben de kul bir peygamber olarak yasamayi
tercih ettigimi soyledim" der. Sonunda da Hz. Aise’den rivayetle
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Peygamber Efendimizin "Kulun yedigi gibi yer, kulun oturdugu gibi
otururum" (Beyhaki, Il: 166; Heysemi, IX: 192; akt. Dolek, 2004: 185;
Ceyhan, 2013: 530) buyurdugu aktarilr.

MEVLANA’YA GORE iKTiSADI HAYAT ve ZUHD TELAKKiSi

Bir onceki baslikta ana hatlariyla tasavvuf alimlerinin diinya ve ziihd
Uzerine gorusleri 6zetle sunulmustur. Burada, bu hususta Mevlana’nin ne
disindliguni sadece Mesnevi isimli basyapitinda ortaya koydugu ilgili
gorisler dikkate alinarak bir tahlil yapilacaktir. Blylk mutasavvifin
konuyla ilgili duslincelerini sekiz alt baslik halinde sunmaya gayret
gosterecegiz. Bilindigi gibi Mesnevi, hikayelerin vezin seklinde aktarimi
tarzinda oldugu igin, onu bozmadan yer yer aynen aktarmay! yer yer de
kendi ifademizle dolayli bir anlatimla &zetleyerek sunacagiz. Ustadin
gorisleri, ilgili ayet ve hadisler de dikkate alinarak tarafimizca
yorumlanmaktadir. Konu esas itibariyle, iktisadi hayata, 6zellikle de
Mdaslimanlarin iktisat zihniyetine taalluk ettigi icin, mimkin oldugunca
iktisadi bir dil (izerinden analiz etmeye c¢alisacagiz.

Diinya Anlayisi ve insanin Diinyaya Meyli

Mevlana, diinya ve ziihd hayatina dair gorislerini eserlerinde firsat
buldukca anlatir. Eserleri icerisinde ¢cok énemli bir yer tutan Mesnevi’de
diinya tasavvurunu anlatirken ‘diinyayi isteyen olmayacak kotl bir sey
istemis olur, oteki dinyay isteyen ise iyi bir durumu istemis olur’
tespitinde bulunur. Zira Mevlana “bu dinya zindandir ve bizse
zindandakiler. Zindanda gukur kaz ve kendini kurtar” der. O halde “dilinya
nedir? Allah’tan gafil olmaktir; kumas, para, tarti ve kadin degil” (Rumi,
2004: 1/67). Ona gore 6nemli olan, insanin gonliini maddi varliklarla
doldurup doldurmamasidir. Mevlana’nin dinya telakkisi aslinda “diinya
mi’minin zindani, kafirin Cennetidir” (Mislim, Zihd: 1; Tirmizi, Zihd: 16;
ibni Méace, Ziihd: 3; Misned, 2: 197, 323, 389, 485) hadisinin yansimasidir.

Bir baska yerde ise, diinya kiilhana, takva ise hamama benzetilir. Buna
gore, “dunya sehveti/arzusu kilhan gibidir... Zenginler, hamamcinin ates
yakmasi icin tezek tasiyanlar gibidir. Allah ... onlara hirs yerlestirmistir. Bu
kiilhani terk et ve hamama kostur” der. Ardindan da diinyada mal
toplamay stprintii toplamaya benzetir ve kiilhanda doganin temizligi
goremeyecegini ve misk kokusunun ona eziyet verecegini soyler. Bunu
malum bir temsille soyle aciklar: Bir derici koku satanlar carsisinda 1tir ve
misk kokusundan dolayi kendinden gecer ve bayilir. Etraftakiler adamin
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ayllmasi igin kimi kalbine masaj yapar, kimi yizine gil suyu déker, ama
adam bir tlrli kendine gelemez. Nihayet onu iyi taniyan kardesi;
“beyninde ve damarinda kat kat o kopek pisliginin kokusu var. O geceye
kadar pisligin ortasinda rizkini elde etmek icin deri dabaklamaya
gomilidir” der ve elbisesinin koluna bulasmis kdpek pisligini burnuna
tutunca hemen ayilir. Sonra da “hastaya alisik oldugu seyi ver” der (Rumi,
2004: 11/25-27).

Mevlana’'nin isaret ettigi nokta, ‘uyumus kopek gibi’ dedigi insanoglunun
diinya metaina ve arzularina olan meyli, yani dusktnlagidir. Aslinda
hayvani varliklarin 6zelligi olan mala meyil konusunu veciz bir
benzetmeyle; bir mahallede bir esek 6ldiglinde uyuyan ylizlerce képegin
0l esek eti icin uyanmasi (Esen, 2007: 69) ve lesin lzerine Ustismeleri;
bencilliklerinden de birbiriyle bogusmalari ile anlatir. Bu da yine,
“Kadinlara, ogullara, yiklerle altin ve giimis yiginlarina, iyi cins salma
atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere olan diskinliik istegi insanlara cazip
gosterildi. Bunlar, diinya hayatinin gegici birer metaindan ibarettir. Asil
varilacak giizel yer, Allah yanindadir” (Ali imran Suresi: 14) ve “Mal muilkii
de sinirsiz bir sevgiyle seviyorsunuz” (Fecr Suresi: 20) ayetlerinin tefsiri
mahiyetindedir.

Ayrica, Allah’in Ras(li de insanin tabiatinda hi¢ bitmeyen iki duygudan
bahseder: “insan ihtiyarlasa bile onun iki duygusu hep genc kalir: Biri cok
kazanma hirsi, 6teki cok yasama arzusu” (Buhari, Rikak: 5; Mislim, Zekat:
115). ibni Abbas ve Enes ibni Malik’ten rivayet edilen meshur bir hadis-i
serifte ise, insanin dinyaya ve mala diskiinligl oldukca carpici bir
drnekle anlatilir: “insanoglunun bir vadi (dere) dolusu altini olsa, bir dere
daha ister. Onun agzini topraktan baska bir sey doldurmaz...” (Buhari,
Rikak: 10; Miislim, Zekat: 116-119; Tirmizi, Ziihd: 27; ibni Mace, Ziihd: 27).
Mesnevi'de yukaridaki hadisin manasina uygun olarak mal hirsi ve
tamahkarlk konusunda ilging bir tespit yer alir: “Zengin oldum, mal mulk
topladim’ diyen kisinin s6zi de aslinda ‘bu kadar pislik topladim, tasidim’
demektir” (Rumi, 1996: 595) denir.

Calisma Azmi, El Emegi, Helal Rizik ve Tevekkiil Anlayisi

Mesnevi'de siklikla bahsi gecen ve hikayelestirilen konular arasinda
calisma azmi, el emegi, helal rizik temini ve tevekkil 6nemli bir yer tutar.
Bir onceki bashgin son paragrafinda yer alan tespitteki ifadeyi calisma
azmi konusunda dislinmemek gerekir. Zira ne din buna mdisaittir ne de
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Mevlana’nin disiincesinin genel gergevesi buna izin verir. Bunun yerine,
daha fazla kazanmak ugruna baskasina haksizlik eden (iktisat diliyle
tlketici fazlasini gasp eden) ya da gayrimesru veya kisa yoldan spekdlatif
para kazanmaya odakl simarik spekilatorlere uyarlamak daha dogru
olabilir. Nitekim aslanla diger av hayvanlari arasinda gecen tartisma
esnasinda aslan soyle der: “Calisip kazanan Allah'in sevgilisidir' hadisini
dinle, tevekkil edecegim diye sebeplere sarilmakta tembellik etme” ya da
“Eger tevekkiil edecek isen, calisarak, ugrasarak tevekkil et. Ekini ek,
ondan sonra Allah'a tevekkiil et” (Rumi, 1996: 39, 48).

Halk arasinda ‘esegini saglam kaziga bagla, baskasina bahane bulma’ veciz
sozlyle anlatilan kader anlayisinin tecellisinden baska bir sey degildir.
Yani, inanan kisiye diisen elinden geleni yapmak, bu manada tiim vesileye
sarilmak ve gerisini Allah’a havale etmektir. Zira mi’mine disen elinden
geleni yapmaktir; sonug¢ ‘kismet’ denilen ilahi takdire birakilir. Nitekim
ayni sartlarda ¢alisan herkesin ayni kazanci elde etmesi hicbir zaman
beklenmez. islam iktisat diisiincesinde ‘kismet’ ve ‘bereket’ kavramlari bu
baglamda anlam kazanir.

El emegi ve galisma konusunda Mesnevi’de Hz. Dav(d zamaninda “Ya
Rabbi! Bana zahmetsiz, eziyetsiz bir zenginlik ver!” diye dua eden
tembellik timsali bir adamdan bahseder. Adam duasinda Allah’a:
“Mademki sen beni tembel, calismaz, gevsek bir halde yarattin, ... rizkimi
da tembellik yolundan, yani calismadan, didinmeden ihsan et!” der.
Cenab-1 Hakk’in ihsanindan, comertliginden ve rahmetinden dem
vurarak; zahmetsizce, yorulmadan bir rizik talep eder. Oysa o zaman pek
¢ok imkana sahip bir hikimdar olan David Peygamber bile rizkini
¢alismaya baglamisti. “Zirh  6rmedikgce, zahmet c¢ekmedikge rizki
gelmiyordu”. Bu gilicline ragmen kiyafet degistirerek halkin kendisi
hakkinda ne disiindigini 6grenmek istediginde, insan kiyafetinde bir
melegin; “Davud ¢ok iyi adamdir; fakat, devletin hazinesinden ailesine ve
yakinlarina yedirmese daha iyi olacak” demesi Uzerine, Allah’tan el
emegiyle gecimini temin edecegi bir meslek 6gretmesini ister ve asagidaki
dyette bahsi gectigi lizere, demir zirh imal etmesi 6gretilir (Rumi, 1996:
414-415): “Andolsun biz Dav(d’a tarafimizdan mustesna bir lGUtufta
bulunduk. Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ey kuslar! Siz de, dedik
ve onun icin demiri yumusattik. (Ona soéyle buyurduk:) Genis zirhlar imal
et, orglstni Ol¢lll yap. Siz de (ey mi’minler) diinya ve ahirete faydali
isler yapin; siphesiz ben yaptiklarinizi grmekteyim” (Sebe Suresi: 10-11).
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Uzun hikayenin devaminda adam galismadan siirekli dua ederek Allah’tan
rizik talep etmeye devam eder. Bir giin kapisina gelen 6kiizii duasinin
karsihgr oldugunu distinerek kesip yer. Halk onun bu halini yadirgayarak:
“Bu dua, nasil mal ve milk sebebi olabilir? Bu seriatta gorilmis midir?”
der. Okiiziin sahibi ondan davaci olur ve Hz. Daviid’a getirirler ve adam
Allah’in duasini kabul ettigini dislinerek o©kizu kestigini sdyleyince,
Allah’in Peygamberi sdyle der: “Okiizii sana birisi mi bagisladi, satin mi
aldin, yoksa mirasa mi kondun? Ekine nasil sahip ¢ikiyorsun; yoksa onu
sen mi ektin? Amca, kazanmak da ekin ekmeye benzer. Ekmeyince mahsul
senin olmaz. Her ne ekersen onu bigersin. Ekip bictigin senin olur. Yoksa
ettigin bu haksizlik, bu zuliim senin aleyhine ¢ikar” (Rumi, 1996: 416-421.)

Mesnevi‘de bu konuda bir zahidin tevekkil ve rizik konusundaki
hikayesine yer verilir. Buna gore, bir zahit “Hak’tan rizk kesin olarak istek
ile gelir. istesen de istemesen de rizkin senin askinla kosarak sana gelir”
hadisini duyunca, ¢6lde bir daga cekilir ve rizkinin kendisini bulup
bulmayacagini test etmek ister. Bir miiddet sonra bulundugu yere yolunu
kaybeden bir kervan ugrar. Zahit onlara ciplak ve 06li vaziyette rol yapar.
Onlar da bu haldeki kisinin aclik ve susuzluktan bitap distlglni
distinerek ona su ve yiyecek yedirmek isterler ama o bilerek agzini agmaz;
ama adamlar bigakla kilitli dislerini agarak zorla gorba ve ekmek
yedirmeye calisirlar. Kendisi de bu durumu “rizik sabirlilara hosca gelir”
diye sonuglandirir (Rumi, 2004: 11/229).

Bunun igin de Mesnevi’de su ve gemi analojisi kullanilir. Buna gore,
geminin hareket edebilmesi icin su (deniz) gereklidir; dolayisiyla, gemi
suyun Uzerinde oldugu middetce sorun yoktur. Ama su geminin igini
doldurursa, iste 0 zaman gemi batar. Benzer bir analoji su testisi i¢in de
verilir; testi suyun Gzerinde oldugu miiddetce suyun Uzerinde ylzer ve
batma riski olmaz. Buna gore, “dervislik havasi icte olunca, (insan) diinya
suyu Gzerinde kalr”. Béyle olunca “bu dinyanin bitin mulkd onun olsa
da onun géniil gbziinde miilk bir sey degildir. Oyle géniil agzini bagla ve
mihirle. Onu hak katindan ululuk havasiyla doldur” der (Rumi, 2004:
I/67; Esen, 2007: 105). Clinkl, “mal ve altin, bas icin sapka gibidir. Sapkaya
siginan kisi keldir”. Bunun icin de tasavvuftaki ‘fakr’ ve ‘kanaat’
dislincesinin 6zimsenmesini tavsiye eder. Tavsiyesini de gayet veciz bir
sekilde; “kivircik ve glizel saci bulunan, sapkasi olmayinca daha hosuna
gider” ifadesi ile anlatir (Rumi, 2004: 1/112-113).

250



Erdem, E. / slam Ekonomisi ve Finansi Dergisi 2024 10(1), 240-273

Yalniz, bu ifadelerden Mevlana’nin galismamayi, miskinligi tavsiye ettigi
anlami g¢ikarilmamahdir. Onun ziihd ve dinya telakkisi asla miskinlik
Uzerine bina edilmez. Zira ona gore “calismak haktir, deva haktir, dert de
haktir. inkarci, calismayi inkara calisir” (Rumi, 2004: 1/67-68). Dolayisiyla,
m{’min tembel olamaz, ama gonlini diinya muhabbetine degil, Hakkin
muhabbetine baglamalidir. Tasavvuf erbabinin ‘elin kdrda, gonliin Yar'da
(Hak’da) olmasi’ tavsiyesi tam da budur.

Mevlana, kulun rizkini temin konusunda c¢alisma arzusu ve gayreti ile
kanaat arasinda nerede durmasi gerektigi konusunda Kur’an’in ve
stinnetin 1s18inda bir yol gizer. Bu manada kullandigi ilging 6rneklerden biri
rizik pesinde kosmayi savunan gayretli tilki ile tamahkarliga karsi olan ve
tevekkill esas alarak rizkin nasil olsa kisiyi nasibi nispetinde bulacagini
savunan esek arasinda gecen konusmadir. Hikayeye gore, “ben kismetime
raziyim” diyen esege tilkinin cevabi; “helal rizik aramak buyruga uymak
icin farzdir. Bu sebepler alemidir ve sebepsiz bir sey ele gelmez; dyleyse
istemek dnemlidir. Emir ‘... Allah’in litfundan arayin...” (Cuma Suresi: 10)
dir... Peygamber dedi: ‘Ey yigit (feta)! Kapi kapahdir ve kapi lzerinde
kilitler vardir. Bizim hareketimiz, gidip gelisimiz ve kazanmamiz, o kilidin
ve engelin anahtaridir... Talep olmadan ekmek vermek Allah’in adeti
degildir” der (Rumi, 2004: 11/228).

Bunun Uzerine, esek bunun tevekkil zayifigindan oldugunu; padisahlik ve
zafer arayana bir lokmanin bile kafi oldugunu séyler. Zira ehil ve vahsi
hayvanlarin hepsinin herhangi bir kazang¢ pesinde rizik hamallig
yapmadan daima riziklandirildiklarini, tamahkarhigin ve bu ugurdaki
cabalarin eziyetine gerek olmadigini, sabredildiginde herkesin rizkinin
kendisini bulacagini; sen rizka diskin bir asiksin ama, unutma ki, “rizik da
rizik yiyene asiktir” der (Rumi, 2004: 11/228-229).

Tilki ise, “bu hikayeyi birak; az ¢aban da olsa ellerini kazanca dokundur.
Allah sana el verdi, bir is yap; kazang elde et, dostluga dostluk yap. Kim bir
kazanca adim atarsa, diger dostlara yardim eder” (Rumi, 2004: 11/229).
Burada Mevlana, gayet acik bir sekilde Kur’an’in ve hadislerin dogrudan
tavsiyesi dogrultusunda mii’minin el emegi ve alin teri ile kazang elde
etmesi gerektigini soyliyor. Bu kazancin sadece kendi gecimi i¢in degil,
ayni zamanda Uretim ve ticaret yoluyla baskalarina da faydali olacagini
anlatiyor. Baska bir deyisle, kisinin calismakla ekonomiye saglayacagi
katki sonucunda ortaya cikacak gelir ve istihdam artisinin yol agacagi
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toplumsal faydaya isaret ediyor. Dogrusu Kur’an’da sik sik zikredilen
‘kisinin kendine ve baskalarina doniik yaptigi iyi, glizel ve faydali isleri’
anlamina gelen amel-i salih kavramini da bu manada anlamak dogru
olacaktir.

Heldlinden kazang¢ temini konusunda tasavvuf yolunun biyiklerinden
ibrahim Ethem’e atfen carpici bir ifade vardir: “Yiyecegin helal ve temiz
olsun da zarari yok gece namazi kilma, glindiiz nafile orug tutma” (Kuseyri,
2017: 96). Nitekim Aayette sdyle buyurulur: “insan ancak cabasinin
sonucunu elde eder. Ve gabasinin karsihgi ileride mutlaka gorilecektir.
Sonra kendisine karsiligli tastamam verilecektir” (Necm Suresi: 39-41).
Hadisi seriflerde de ayni dogrultuda soyle denir: “insanin yedigi en giizel
sey, kendi kazancindan olandir” (Ebu Dav{d, Biiy{, icare: 77); “Hic kimse
elinin emeginden daha hayirli bir yiyecek asla yememistir...” (Buhari,
Biiyd: 15).

Mevlana’'nin biraz dnce esegin dilinden aktardigi gorus, esasinda su dyetin
bir yansimasi olarak dusiintlebilir: “Nice canlilar vardir ki, riziklarini
tasimazlar (yiyecek biriktirmezler). Onlari da sizi de Allah riziklandirir...”
(Ankebut Suresi: 60). Bu cercevede Hz. Omer’den rivayet edilen su hadise
de bakilabilir: “Siz Allah'a hakkiyla tevekkiil edebilseydiniz, sizleri de
kuslari rniziklandirdig gibi riziklandirirdi; sabahleyin ag gikar, aksama tok
dénerdiniz” (Tirmizi, Ziihd: 33; ibn Mace, Ziihd: 14). Ancak, bu ayet ve
hadisten hareketle nizik temini igin ¢alismak gerekmedigi,
anlasilmamalidir. Zira herhangi bir konuda saglikl kanaat edinebilmek igin
Kur’an’in ve hadislerin ruhuna bitlinsel bir yaklasimla bakmak gerekir.
Nitekim ayetin sebeb-i nliz(ll olarak hicret dncesinde Hz. Peygamber’in
ashabina Medine'ye go¢ etmelerini soylediginde bazilarinin orada ne
yiyip-iceceklerine, nerede barinaklarina, gegimlerini nasil temin
edeceklerine dair kaygilari Uzerine, rizkin esas itibariyle Allah’a ait
oldugunu, bir yolunun bulunacagini telkin igin oldugu rivayet edilmistir
(Ozek, vd., 1992: 402).

Yoksa rizik pesinde kosmayi ve bu ugurda tim sebeplere sarilmayi
engelleyici yonde anlamamak gerekir. Ama bunun yaninda kulun rizik
konusunda kanaatsiz, tamahkar ve (mitsiz olmamasini telkin ettigini
anlamak daha isabetli olacaktir. ibni Kemal’in o giizel dértligii bu manayi
ne glizel ifade eder:

Kismetindir gezdiren yer yer seni,
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Arsa ciksan, akibet; yer yer seni.
Anin iglin anin adi yer oldu,
Once besler, sonra kendi yer seni.

Konuyla ilgili bir baska hikayede ise, sucunun minnetten ¢cember gibi iki
kat olmus, sirtinda agir yiikten ve demir cubuk darbelerinden yiiz yara yeri
olan esegi, sultanin Arap atlarinin bulundugu ahira (haraya)
gotlrildigiinde onlarin ortamini goriince: “Ey Yice Allahim! Ben senin
mahlukun degil miyim? Kabul edeyim ki esegim. Neden gligsiiz, sirti yarali
ve zayifim?” der. Ama hemen bir savas ¢ikip, atlar savasa sevk edilip geri
dondiklerinde her yanlarina temren girmis ve hepsini sirt Gstli yere
serilmis goriince, eski haline slikredip, o ortamdan uzaklasmay: ister ve
“dunyayi birakti”gini séyler (Rumi, 2004: 11/227-228).

Sucunun ya da oduncunun eseginin Arap atlarini bey ahirinda nimet
icinde gorip, onlarin durumuna imrenmesine dair bu hikayede; diinya
malina, onun zevkine gereksiz imrenmenin, tamahkarhgin ne kadar yanls
oldugu, buna karsin kisinin elinde olana slikretmesi gerektigi ve kanaat
etmesi gerektigi anlatilir. Hikayede ayrica, zengin diye gordiklerimizin de
hic umulmadik dertlerinin oldugu (bir anlamda, ‘blylik dagin boraninin da
blyik oldugu’) anlatilmaktadir. Kaldi ki, tasavvuf geleneginde, kul nimete
sahip olmayinca silikreder, sahip olunca da infak eder. Yaygin olarak
bilinen bir rivayete goére, rizik temini konusunda biylik mutasavviflardan
ibrahim Ethem’in ‘bulunca siikrederiz, bulamayinca sabrederiz’ séziine
karsi yine bliyik mutasavvif Sakik-Belh’in ‘bunu Horasan’in kdpeklerinin
de vyaptigini; kendilerinin  bulunca dagittiklarini,  bulamayinca
sukrettiklerini’ sdyler (Kisakirek, 2012: 47). Zira bilir ki, kul stukrettikce
nimet ziyadelesir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “.. Andolsun, eger
sukrederseniz elbette size nimetimi artirirrm. Eger nankorlik ederseniz,
hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir” (ibrahim Suresi: 7) buyurulmustur.
Zaten insanlar arasinda da iyiligin devami icin kadrinin bilinmesi manasina
gelen marifetin (iyiligin) iltifata (takdire ve tesekkiire) tabi oldugu
soylenir.

insan Onuru ve Minnet Duygusu

Mevlana, Mesnevi’de insanin helal yoldan alin teriyle kazanip kimseye
minnet duymadan onuruyla maisetini temin etmesini tavsiye eder.
Nitekim Mesnevi'de miskinligin ve yoksullugun sonugclarini yoksul bir
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bedevinin karisinin istiyakinda gérmek mimkinddr. Buna gore, yoksulluk
sadece yiyecek ekmegin olmamasi degil, ayni zamanda dert, cefa, gz yasi
ve haset demektir; strekli bir utan¢ duygusuyla yasamak ve bu
dislincenin esiri olmak, yakin ve uzak herkesin sizden kagmasi demektir;
adeta ‘havada sinegin kanina muhtag¢’ halde dilenci gibi yasamak ve eve
misafir gelenin hirkasini galacak kadar ahlaki zafiyete dugar olmak
demektir. Kisacasi, yoksulluk yasarken olmek, bassiz kalmak demektir
(Rumi, 2004: 1/109).

Kur’an ve slinnetin ana temasi Muslimanin 6zgir irade sahibi ve onurlu
bir hayat sahibi olmasini vazeder. Bunun vazgecilmez sarti ise el emegi ve
alin terine dayal bir kazang elde etmekten gecer. Bu hususta ana temayi
en net ortaya koyan ve en ¢arpici hadisi seriflerden biri Ziibeyr bin
Avwvam’dan gelen su rivayettir: “Sizden birinizin urganini alip(daga
gitmesi), sirtinda bir bag odun getirip satmasi ve bdylece Allah’in onun
itibarini korumasi, bir sey verip vermeyecekleri belli olmayan kimselerden
dilenmesinden daha hayirlidir” (Buhari, Zekat: 50). Koca Ragip Pasa Sevgili
Peygamberimizin bu muhtesem hadisini kendi deyisiyle soyle 6zetler
(Sevgi, 2016: 175):

Cekerim kah-1 girdan-1 gami Kaf olsa veli,
Tak eder takatimi zerrece bar-1 minnet .

Yine ¢ok etkileyici bir rivayete gore, Peygamber Efendimiz bir giin Sa’d bin
Muaz’in elini sikarken iki elinin nasirlari dikkatini ceker ve sebebini sorar.
Muaz: “Coluk ¢ocugumun ihtiyacina harcamak, onlarin rizkini temin
etmek igin hurmaligimda kiirekle ¢alisiyorum” deyince, Rasulullah onun
elini dptiiler ve buyurdular ki: “iste Allah’in sevdigi iki el” (ibn Hacer, el-
isabe: 11/38; akt. Seybani, 1993: 41; Erdem, 2022: 8). Onun igindir ki,
Allah’in sevdigi el, alin terine dayal olarak mesru (ahlaki) olgtlerde rizkini
temin eden, baskasindan bekleyen degil baskalari ile paylasan eldir; yani
“... veren el alan elden Ustindur” (Buhari: 705; Muslim, Zekat: 94, 106;
Ebu David, Zekat: 28; Nesei, Zekat: 2521) ilkesini benimseyen eldir. Bu
manada hattatlarin eserlerinde sik kullandiklari ve hadis oldugu séylenen
meshur bir glizel deyis vardir: “El-Kasibu Habibullah”; yani,
“calisan/kazanan Allah’in dostudur”. Zira Kur’an’da belirtildigi Uzere
emrine karada, denizde, havada her tirli imkan verilen ve diger
yaratilanlarin cogundan {stiin kiinan insanin (isra Suresi: 70) izzetini ve
serefini korumasi tavsiye edilmistir. Zaten Hz. Peygamber de bu kadar
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nimet/imkan varken tembellik edip, ailesinin gecimini ihmal eden ve
onlari baskasina muhtag hale getiren kisinin cehennemlikler arasinda
oldugu ifade edilmistir (Muslim: 2865).

Bu konuda Anadolu insaninin irfanini yansitan asagidaki giizel tlirkiinin
yazari Nurettin Dadaloglu bu hissiyati ¢cok glizel ifade eder:

Kadir Mevlam senden bir dilegim var:
Beni muhannete muhtag eyleme.
Eger muhannete muhtag eylersen,
Kara topraklara gark eyle beni.

Yine hattatlarimizin severek yazdiklari su temenniler meseleyi ¢ok glizel
Ozetler:

Ya Rab! Beni bana muhtag¢ etme!
Muhtag isem, ancak Sana muhtag olayim.
Ne muhtacina muhtag olayim,
Ne de muhtacinin basina tag¢ olayim.
Calisma ve Toplumsal Refah

Mevlana, sik sik calisma konusunu Kur’an ve siinnete atifta bulunarak ve
temsil giici yiksek hikayelerle anlatirken, meseleyi toplumsal refah
Uzerinden de ele alir. Nitekim esekle tilki arasindaki sohbete tekrar
donersek; surekli olarak tevekkill en iyi kazang yolu olarak géren esege
karsi tilki Bakara Suresi’'ndeki “... kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmayin...” (Bakara: 195) dyetini okur. Her ne kadar ayet, siyaki ve sibaki
itibariyle Allah yolunda harcama yapmayi, aksi durumda insanlarin
milletlerin kendilerini kendi elleriyle tehlikeye atacaklari, dolayisiyla iyilik
yapmalarini tavsiye etse de Mevlana burada insanlarin kendilerinin
baskalarinin (toplumun) iktisadi refahi icin gayret gostermedikleri
takdirde kendi kendilerini tehlikeye atacaklarini ima etmektedir. Bu ifade
gercekten de biylk mutasavvifin iktisadi olaylar lizerine gayet yerinde
tahliller yaptigini gosteriyor. Bu ifadeyi bugiink iktisat diline tahvil etmek
gerekirse; ‘insanlar bireysel olarak kendilerinin ve icinde bulunduklari
toplumun gelecegi icin calismazlarsa hem kendilerinin hem de
toplumlarinin gelecegini tehlikeye atmis olurlar’. Clinkd, tabiatin dongisu
daha fazla gayret ve calismak ve daha fazla refah ve mutluluk izerine bina
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edilmistir. Sirdirilebilir bir bilylime performansi yakalayamayan
hanehalklarinin ve Ulkelerin mireffeh, huzurlu, adil ve glivenli bir hayat
surdlrebilmesi mimkin degildir.

Bu ifadenin devaminda ise, tevekkil, sabir, ¢calisma, kazang, ziihd ve
iktisadl refah ve biylime konularina dair mithis tespitlerde bulunur:
“Kuru ve taslik ¢olde sabretmek ahmakliktir; Hakkin diinyasi genistir.
Buradan cayirhga dogru geg; orada irmagin cevresinde yesillikte otla.
Cennetler gibi yesil cayirlik var; orada bele kadar yesillik biylimus. Orada
bulunan hayvan mutludur; yesillik icinde deve kaybolur. icinde her tarafta
akar bir pinar var; orada hayvan huzur ve giiven icindedir” (Rumi, 2004:
[1/230). Zira meshur atasdziinde dendigi gibi; ‘kader gayrete asiktir’.
Calismadan rizik beklemek tevekkdl degil, miskinlik olur.

Esasinda Mevlana bu ifadelerle islam’in iktisadi hayata dair temel ilkesini
aciklamaktadir. Zira islam, hayatin her alaninda ifrattan ve tefritten
kagcinmayi; bunun yerine orta yolu tavsiye eder. islam diisiincesinde orta
yol, diinyadan tamamen el etek ¢ekerek inzivaya g¢ekilmeyi; yani, ug bir
ziihd hayatini degil, adeta yerylziinde ahireti yasamay: ifade eder. Bu
ifade, kadim islam kiltiriinde ‘diinyanin pesinde degil, icin-de olmak’
olarak belirtilmistir (Erdem, 2017: 10-13). Ziihd, bu diinyadan tamamen
sarfi nazar edip, Uretimden, tiketimden ve istihdamdan kdse bucak
kagmak olarak telakki edilecek ise, Yiice Yaradan bu diinyayl neden halk
etmistir? Neden slirekli topluma faydali islerden, insanlara faydal
olmaktan, hayirhahliktan, infaktan ve salih amelden bahsetsin?

Ayrica, neden “insan icin sadece calistiginin karsiligi vardir” (Necm Suresi:
39) buyurulmus ve Hz. Peygamber bu dogrultuda pek cok hadisi serif irad
etmistir? insanin amaci, metafiziki bir varliga éykiinerek kendisine melek
vasfi kazandirmak degil, yeryiziinde koétuligin ortadan kalkmasi ve
iyiligin hakim olmasi yoniinde insanhgin daha mireffeh ve huzurlu hale
gelmesi icin caba sarf etmektir. Dliinyanin gercekleri de bize gosteriyor ki,
Mislimanlar s6z konusu iktisadi refahi ve sosyal huzuru saglamadan ve
Bakara Suresinin 195. ayetinde ifade edildigi tizere; canlarini, mallarini,
namuslarini, dinlerini ve akillarini muhafaza etmek icin gerekli tedbirleri
almadan, Hakki hakim kilip batili ortadan kaldirma (isra Suresi: 81); yani,
iyiligi egemen kilip kotuligl bertaraf etme gorevlerini yerine getirmeleri
mimkiin olamamaktadir. Nitekim, glinlimizde Miuslimanlarin yasadig
cogu cografyada kendi topraklarinda en temel haklarina tecaviz
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edildiginde, en acimasiz saldiriya ugradiklarinda, sonug alici higbir tepki
verilememektedir.

Bir Meslek Sahibi Olmak

Kisinin ¢alismak suretiyle milli ekonomiye katki sunmasi gerekir ama,
herkes her seyi yapamaz; herkesin belli bir meslegi olmasi gerekir ve o
alanda uzmanlasmasi gerekir. Belli bir meslekte uzmanlasmis vasifh bir
emegin Uretime daha verimli katki sunmasi s6z konusu olacaktir. Kisacasi,
bu durumda ayni emekle daha fazla hasila elde edilmis (emek
verimliliginin artmasi) olacagindan toplumsal refah artacak ve
Peygamber’in diliyle, kisi topluma daha fazla hizmet ettigi icin daha hayirli
bir duruma ulasmis olacaktir. Clinkl, “insanlarin en hayirlisi, insanlara
faydali olandir” (Buhari, Magazi: 35; el-Acliini, Kesfu’l-Hafa, 1: 393).

Nitekim klasik islami eserlerde her Peygamberin belli bir mesleginin
oldugu soylenir. Mesela, Hz. Adem (giftci), Hz. Sit (hallag, yorganci), Hz.
idris (terzi ve yazici), Hz. ismail (avci), Hz. ishak (coban), Hz. Yusuf (saatgi,
iktisat¢cli-maliyeci), Hz. Musa (¢oban), Hz. Zulkifl (ekmekgi), Hz. LGt
(tarihgi), Hz. Uzeyir (bagci), Hz. ilyas (gulha, dokumaci), Hz. David (zirhgi,
demirci), Hz. Lokman (hekim), Hz. Yunus (balikcl), Hz. isa (seyyah) ve Hz.
Muhammed (tliccar) olarak bilinir (Cagatay, 1997: 161). Hz. Dav(d’un
meslegi ve el emegi konusunda Kur’an-i Kerim’de soyle buyurulur:
“Andolsun biz Davad’a tarafimizdan mustesna bir lGtufta bulunduk ...
onun icin demiri yumusattik. (Ona soyle buyurduk:) Genis zirhlar imal et,
orglisint 6lctli yap. Siz de (ey mi’minler) diinya ve ahirete faydali isler
yapin; siphesiz ben yaptiklarinizi gormekteyim” (Sebe Suresi: 10-11).
Ayette gecen “genis zirhlar imal et, drgiisiini 6lgiili yap” ifadesinin isin
nitelikli ve belli bir standartta yapilmasi bunun icin de o alanda bir mesleki
uzmanlik sahibi olmayi gerektirdigi vurgusuna dikkat etmek lazim. Ayrica,
EbG Hireyre'nin rivayet ettigi bir hadiste de ‘Zekeriya Peygamber’in
marangoz oldugu’ (ibn-i Mace, Ticaret, Sanatlar: 5) bildirilmistir.

Bunun disinda, islam’in ilk devirlerinden itibaren var olan ve Anadolu
Selcuklulari ile Osmanh donemlerinde de ahilik olarak bilinen fltlivvet
geleneginde her fetanin (geng fltlvvet ehlinin) ya da ahinin bir
mesleginin olmasi, gayret gostererek onunla helal yoldan kazancini temin
etmesi; bunun bir kismini kendisinin ve ailesinin gecimi icin, kalani ise
ihtiyac sahiplerine comertcge infakta bulunmasi istenmistir (Erdem, 2021:
45-51). Bilindigi gibi, Gretimi gerceklestiren iki temel faktérden birincisi
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emektir ve sermayenin (ve teknolojinin) etkin kullanimi i¢in de emegin
verimliligi ¢ok onemlidir. Emegin verimliligini tayin eden ise, belli bir
meslek Uzerinden sahip oldugu uzmanlik ve vasif birikimidir. Kaldi ki,
glinimizde yeni teknolojilerin ¢ok hizli gelismesi ile vasifli isglicline olan
talep de hizla degismekte, buna bagh olarak da issizlik oranlar
degismektedir (Erdem ve Savas, 2023: 330-333).

Mevlana bunu soyle ifade eder: “Clnkl bitln isler bir kisiden gelmez;
hem marangoz hem sucu, hem de dokumaci olunmaz.” Ayrica, ekonomik
faaliyetler ve milli hasila herkesin kendi potansiyeli nispetinde katkisi ile
ortaya cikar. Dolayisiyla, bu faaliyetlerden kaginmak yakismaz. Herkesin
baskasinin emegini tiiketmesi yerine, birbirinin yetenegini tamamlayarak
daha yilksek bir ekonomik bliyime performansi ile toplumsal refahi
yukseltmesi stinnettir. Blyuk alimin kendisi bunu soyle ifade eder: “Alem
bu ortaklikla diizen icindedir; herkes ihtiyacindan bir is secer. Orada
belesce yemek gerekmez; stinnet yolu ¢alismak ve kazanmaktir” (Rumi,
2004: 11/230) der. Dikkat edilecek olursa, Adam Smith gibi Batih
iktisatcilarin ekonomik biylimenin ve milletlerin zenginliginin temel
unsuru olarak gordukleri meslek sahibi vasifli insan glicl tezi, ¢ok daha
oncesinde Anadolu topraklarinda Fitlivvet erbabi Ahiler ve Mevlana gibi
islam distndrleri ve tesekkiilleri tarafindan acikca dile getirilmis ve
hayata gegirilmistir.

Diinyevi Arzular Karsisinda Yusuf Durusu ve Kuyu Metaforu

Mevlana, bir yandan calismanin ve helal yoldan rizik temininin dnemini
anlatirken, diger yandan dinyevi arzular karsisinda maddi unsurlara
teslim olmamayi, Hz. Yusuf misali manevi amacindan uzaklasmamasi
gerektigini kuyu metaforu Uzerinden anlatir. Nitekim, “Ey insan! Sen
glzellik Yusufusun. Diinya kuyusuna atilmigsin. Seni bu mizlim (karanlik)
kuyudan kurtaracak tek care, hablullah olan Kur’an’a siki sarilmandir”
(Bayukkorikel, 1983: 12) diyerek, diinyayr Hz. Yusuf'un atildigi kuyuya
benzetir ve ondan kurtulunmasi gerektigini soyler. Dinya ve kuyu
metaforunu bir baska yerde yine kullanarak; “Ey yolcu! Kendine gel
kendine! Vakit gecti. Omiir giinesi 6lim kuyusuna dogruldu” der
(Buyukkérikc, 1983: 14).

Hz. Yusuf’'un kuyuya atilmasina atifta bulunulmasi 6nemli; ¢linkl, orada
Yusuf’'u kuyuya atanlar diinyevi hirstan ve cekememezlikten 6tiri attilar
(Yusuf Suresi: 8-12), cikaranlar oldukca distk bir diinyevi deger bictiler
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(“Ve sonunda 6nemsiz bir paha -sadece birka¢ gimis dirhem- karsiliginda
o’nu sattilar; o kadar az deger bicmislerdi o’na” (Yusuf Suresi: 21); “ve
onu satin alan Misirli adam karisina ‘Ona iyi bak’ dedi, ‘belki bize yarari
olur; kaldi ki evlatlik da edinebiliriz onu...” (Yusuf Suresi: 21) derken yine
bir takim maddi saiklerle hareket ettiler. Ancak bunlarin hi¢birinin hesabi
tutmuyor, higbiri kazangh ¢ikmiyor, aksine kaybediyorlar. Diger taraftan,
Yusuf bunlarin deger olgileri ile higbir sekilde ilgilenmiyor; tamamen
Allah’in koydugu deger Olglisiine gore hareket ediyor. Nitekim ‘hapse
atilma ve asagilanmis insanlarla birlikte olma’ (Yusuf Suresi: 32) tehdidi
karsisinda bile kararli durusundan taviz vermeden; "benim igin hapis, bu
kadinlarin isteklerine boyun egmekten daha iyidir...” (Yusuf Suresi: 33)
diyerek diinyalik cezalara karsi rest cekmistir. Hikdyenin sonunda kazanan
gercekten de o oluyor. Hatta bu kazang¢ sadece 6bir diinyaya donik bir
kazangla kalmiyor, bu diinyada da serefli, itibarli ve pozisyon sahibi bir
hayat olarak tezahir ediyor; sairin deyisiyle “Keremkari kildi Misir'a
sultan”  (https://www.jiosaavn.com/lyrics/ben-bir-yakup-%C4%B0dim-
lyrics/JgMCeA5kYHo). Nitekim ayette soyle denir: “... Boylece, Yusuf’a o
Ulkede iyi bir yer sagladik; (bunu yaptik)ki, o’na olaylarin i¢ yiziine, gercek
anlamina dair bir kavrayis 6gretelim. iste, Allah edip eyledigi islerde boyle
galiptir; ne var ki, insanlarin ¢ogu bunu bilmez” (Yusuf Suresi: 21).
Mevlana’'nin bahsettigi kuyu dlinyaya dair muikafatlar ve cezalardir;
bunlara takilmadan Yusuf'un yaptigi gibi ilahi miikafatin ve cezalarin esas
alinmasini tavsiye etmektedir.

Diinyanin Puthane Olarak Telakki Edilmesi ve Tevhid Vurgusu

Mevlana, Yusuf metaforuna uygun bir sekilde diinya, terk ve ragbet
meselesini “Bizim Mesnevimiz vahdet diikkanidir. Onda Allah’tan gayri ne
gorirsen, o puttur” (Buylkkoriikect, 1983: 10) diyecek kadar radikal bir
UslGpla tevhid konusuna vurguyu one cikarir. Bu ifadeyi yorumlayan bir
tasavvuf alimi ise, “diinyaya ve nefsani arzulara dugkinligu higlik ve
alcalis sonunda 6lmek, unutulmak” olarak yorumlar (Blylkkorike,
1983:11).

Mevlana, Mesnevi'nin baska bir yerinde ise, terk ve ragbet meselesini
ibrahim Ethem’in tacini ve tahtini birakmasina vesile olarak anlatilan o
meshur hikaye Uzerinden aciklar. Bilindigi lizere, Ethem’in gece yarisi
tahtinin Gzerinde takir tukur ses cikaranlara ne aradiklarini sordugunda
develerini aradiklarini séylemeleri lizerine; “deve dama nasil sigrar, hadi
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(ordan)!” dediginde; “sen taht uzerinde Hak’la goriismeyi nasil
ariyorsun?” derler (Rumi, 2004: 11/45). Bu carpici cevap Uzerine dunyalik
her seyi terk eder ve ziihd hayatini secer.

Diinya ile insanin iliskisi, inananlar (ya da daha 6zel olarak enbiya ve
evliya) ile inanmayanlarin diinya ile iliskisinin gercek (saf) altin ile sahte
(kalp) altinin potaya kondugunda verecegi tepki ve gériinim bakimindan
gosterecegi farklilik Gzerinden anlatilir. Buna gore, gercek altin kendini
potada en saf haliyle gosterirken, kalp altin simsiyah olur. Metin su
sekildedir: “Bu sehvetler diinyasi bir puthanedir. Peygamberler de kafirler
de bu puthanede bulunurlar. Fakat sehvet, pak ve temiz kisilerin, yani
peygamberlerin ve velilerin kuludur. Sehvetin atesi altin gibi saf ve temiz
olan varliklari yakamaz. Kafirler kalp akge gibidirler. Temiz ve pak olan
erler ise altin gibi olmuslardir... Kalp potaya girince hemen kararir,
simsiyah olur. Fakat altin potaya girince onun altinligi meydana ¢ikar”
(Rumi, 1996: 624). Ger¢cek mi’'min de bu diinyada iktisadi faaliyette
bulunurken su Ustlinde ylzen gemi ya da potaya konan gercgek altin
gibidir; herhangi bir degisime, bozulmaya ugramaz. inanmayanlar ya da
gafil insanlar dlinyaya dalarak, yaradilis gayesini unutanlarin kalpleri ise,
kalp altin gibi kaskati olur.

Tipki, Kur'an’da israilogullarinin kendilerine verilen biitiin nimetlere
karsin ilahi mesajin geregini yapmak yerine, hala kendi diinyalik heva ve
heveslerine gore yasamaya devam etmelerini izah eden su ayette oldugu
gibi: “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi,
hatta daha da katidir. Tasin dylesi vardir ki ondan irmaklar kaynar; dylesi
de vardir ki, catlayip bagrindan su fiskirir; bazi taslar da vardir ki, Allah
korkusuyla yerinden diser. Allah, yapmakta olduklarinizdan habersiz
degildir” (Bakara Suresi: 74). Nitekim halk arasinda kalbi islam’in nuru ile
aydinlanmamus, kiflr ya da gaflet icerisinde olanlar igin hala ‘ylzinin
nursuz’, ‘kalbinin kararmis’ oldugu ifadeleri kullanilir.

Onun icin de gercek mi’minin Allah’in Tuva Vadisi'nde Hz. Musa’ya “...
ayakkabilarini ¢ikar...” (Taha Suresi: 12) dedigi gibi diinyayr gonliinden
cikarmasi istenir . Hatta Mevlana “iki dlinyayi da birak” der. Yine diinya
malini insanin bogazina saplanan kil¢iga benzetir (Esen, 2007: 107): Nasil
ki, 6rnegin bogaza takilan balik kilcigi insanin yemek borusunun islevini
saglikh bir sekilde icra etmesini engeller ve yeme-igme eylemi icin onun
oradan alinmasi gerekir, hatta 6lime kadar goétiriirse, sahip olunan mal
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ve milkin insanin gonliine saplanmasi (oray! isgal etmesi) de onun
hakikat ve marifet yolculugunu engeller. Bu itibarla, Mevlana’ya gore,
takva nefsin hazzettigi seyleri terk etmek ve kemalin husuliine mani olan
seyleri engellemektir. Kisacasi, takva mi’mini Haktan uzaklastiran her
seyden sakinmak olarak gorilir (Blytkkorikel, 1983: 327).

Gaflet Yerine Diinya Mesakkatine Karsi Sabir, Riza, Sukiir ve Takva
Anlayisi

Mevlana’ya gore, bu dinyanin diregi gaflettir. Agahligi (farkindalik,
uyanikhk, haberdarhigindan haberdarlik) mana aleminde goriir ve bu
durum bir insana hakim olunca, bu diinya o kisinin géziinde degersizlesir.
Malina ve miilkiine, soyuna ve sopuna magrur olan gafil kisiyi ise, oluk
Ustlindeki deveye benzetir (Esen, 2007: 107; Rumi, 1996: 571). Mevlana,
bu tavrin tam aksini tercih ederek, Cenab-i1 Hakka soyle niyazda bulunur:
“Ya Rab! Bazen aglar, inler, rizan igin géz yasi dokerim. Sakin benim bu
gozyaslarima merhamet edip de bela ve cefalarini benden kesme. Clinki
onlar benim, kalbimin hayati, imanimin gidasidir”. Nitekim, bu ¢ercevede
cok riyazat yaptigl, bazen glinlerce yemedigi ve ¢ok az uyudugu rivayet
edilir. Etrafinda toplanan ihvan ve miridanini da ziihd ve takvaya
yonlendirdigi sdylenir. Bu itibarla, evladina ve yakin dostlarina vasiyetinde
de takvayi, az yemeyi, az uyumayi, masiyet ve giinahlardan uzak kalmayi
tavsiye etmistir (Blylkkoriikeli, 1983: 120, 52, 328).

Seyh Rukneddin’in aktardigina gore, Mevlana hizmetcisine evde yiyecek
ne oldugunu sordugunda ‘bugiin hicbir sey yok’ derse, “Allah’a
hamdolsun, bugiin evimiz Peygamberimizin hane-i saadetlerine benzedi”
derdi; ‘mutfagimizda ihtiyac duydugumuz her sey var’ dediginde ise
miteessir olur ve “bu evden Firavun kokusu geliyor” derdi
(Bayukkorikel, 1983: 322) . Zira ona goére “bu dinya tuzaktir ki, onun av
vasitasi (insanlari Haktan ayiran) heva ve hevestir. O tuzaktan kac¢ ve
onlardan yiz cevir”. Ama “tuzaktan kagmak vacip iken, senin tuzagin
kanadina yapismistir” (Blyltkkortkel, 1983: 327) der. Bilindigi Uzere,
meshur bir hadis-i serifte de soyle denir: "Dinya muhabbeti bitin
hatalarin basidir” (Beyhaki, Suabu'l-iman: 7/338).

Mesnevi’de bu husus anlatilirken, kulun diinyada basina gelen belalardan,
musibetlerden sikayet etmek yerine, bunlari Yiiceler Ylicesi'nin rizasina
muvafik olmak icin sabir ve slikir araglariyla firsata donistlirmesi tavsiye
edilir. Bu hususta islam geleneginde Hz. Yakup ve Hz. Yusuf ile Hz.
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Eyyub’un maruz kaldiklari cileler karsisinda gosterdikleri sabir ve stkir
vasitasiyla blylk bir manevi basariya donistirmelerinden bahsedilir.
Dikkat edilecek olursa, Hz. Yakup’un sabr-i cemilinde basina gelen bir
sikintiya karsi Allah’in Peygamberi onu yapanlari cezalandirma yoluna
gitmiyor, Allah’a isyan etmiyor, olgunlukla, giizel bir sabirla (sabr-1 cemil)
karsiliyor, o hadisede ilahi bir muradin olduguna, dolayisiyla bir giin gelip
hayra tebdil olabilecegine inaniyor , Allah’tan asla imit kesmiyor; ¢linki,
hikim ve hikmet sahibinin ancak O oldugunu biliyor ve acisini sadece
Allah’la paylasiyor (Yusuf Suresi: 86) ve bunda kendi yaptiklarinin da bir
payinin olabilecegini distiniyor.

Nitekim, Mevlana’ya gore, diinyanin zevklerine ve kendi ihtiraslarina
maglip olmayanlar “horluk, hakirlik zehrini stkir gibi biliyorlar, gam
dikenlerini de deve gibi otluyorlar. Hem de bunu gamdan, kederden
kurtulmak icin yapmiyorlar, gama ugradiklarindan yapiyorlar. Bu horluk,
bu asagilanis, onlarca ylicelere erismek, riitbeler, mevkiler elde etmek
oluyor. Bunlar kuyu dibinde oturmaktan sad olurlar da saltanat taci ile
tahta nail olmaktan korkarlar”. Dikkat edilecek olursa, kuyu metaforu
tekrar karsimiza ¢ikti. Hakiki sevgilinin rizasina muhalif bir eylemde
bulunup dilinyada itibar gérmek ve buradan statii elde etmek yerine, kuyu
dibinde kalmayi, hapse atilmayi ve asagilanmis insanlarla birlikte olmayi
(Yusuf Suresi: 32) adeta esaret ve tavizkarlik olarak goriip, asil 6zgurlugi
bunlarin isteklerine boyun egmemekte (Yusuf Suresi: 33) géren bir Yusuf
durusundan bahsedilmektedir. Zira gercek manada Allah’i sevenler “..
mi’minlere karsi algak gonulli, kafirlere karsi vakarlidirlar... ve hig
kimsenin kinamasindan korkmazlar. iste bu Allah’in diledigine verdigi bir
litfudur” (Maide Suresi: 54). Ayetin sonundaki ifade gercekten dikkat
cekici: Tim peygamberlerde goérilen bu nebevi tavir ya da Yusuf durusu
Allah’in bir lGtfudur. Bu sayede insan, ilahi buyruga ve kendi dogasina
uygun ylice bir durusu basit cikar ve arzu ugruna ayaklar altina
almamaktadir. Sadece bunun icin bile insan ne kadar hamdetse azdir.
Biiylik bir nasip olarak gérmek gerekir. Zaten ibrahim Tenndri de bunu
demiyor mu? (iz, t.y.: 24):

Gelse celalinden cefa
Yahut cemalinden vefa,
ikisi de cana safa:

Kahrin da hos, liitfun da hos.
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Ger bag-u ger bostan ola,
Ger bendi ger zindan ola,
Ger vasl-U ger hicran ola,
Kahrin da hos, lutfun da hos.

Mevlana’nin ragbeti ifade edisi ise, daha glzeldir: “Sevgili nerede asikin
yaninda bulunursa, orasi yer alti bile olsa, gokylzinin en Gstidir” (Rumi,
1996: 570). Oyle ya, asagidaki hicaz sarkinin sézlerinde de fani sevgilisine
meyli ve ragbeti de ayni degil midir?

Neyleyim koski, neyleyim sarayi,

icinde salinan yar olmayinca.

o

Mevlana bu duyguyu cok gilizel bir retorikle sdyle genellestirir:
mi’minlerin alt oluslarinda bile bir giizellik vardir. Sen miski ve anberi
kiracak olursan, diinyayl onlarin glizel kokulari ile doldurmus olursun.
Fakat, esek glibresini kirarsan, evleri bastan basa pis koku ile doldurursun.
Hz. Peygamber, yenilmis bir halde Hudeybiye’den donerken; ‘inna
fetehna’ devletinin davulu ¢calindi”. iste tam bu noktada Hz. Peygamber’in
dilinden su sarsici ifadelere yer verir: “Ey mal ve milkiine, soy ve sopuna
magrur olup, bobirlenen gafill Sen akilli bir kisiye gore oluk Ustendeki
deve gibisin” (Rumi, 1996: 569-571). Ekonomik glicinden ve soyundan
dolayr bobirlenen kisiyi gafil olarak tanimlar; clinkd, baskalarinin
yararlanmasini engelleyerek bencilce ve gorgisiizce tim imkanlari
kendisi kullanmak ister. Ama bilmez ki, orada slrekli kalamayacaktir.
Hayatin dogasi geregi, oradan ayrilacak ve bir glin o imkanlar baskalarinin
eline gececektir.

Esasinda bize gore, Mevlana’nin bu sozlerini asagida verilen iki ayetin
actklamasi olarak goérmek mimkindlr. Bunlardan ilki, agir bir
maglubiyetle sonuclanan Uhud Savasi (zerine Mislimanlarin
tiztintilerini dindirici mahiyette inen ayetlerden biridir: “... iste (iyi veya
kot) glnleri insanlar arasinda (boyle) dondirir dururuz. (Bazen bir
topluma iyi ya da koti glinler gosteririz, bazen obirine.) Allah, sizden
iman edenleri ayirt etmek, sizden sahitler edinmek icin boyle yapar...” (Ali
imran Suresi: 140). Aslinda bir dnceki ayet ile mi’minlere giiclii bir ikazla
birlikte glcli bir moral ve motivasyon verilir: “Gevsemeyin,
hizinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz Gstiin olan
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sizlersiniz” (Ali imran Suresi: 139). Bu ayetin devami olan ve biraz énce
verdigimiz ayetin basinda ise yine teselli edici ama ilahi ve tabii gercegi,
dengeyi ve dongliyl vurgulayici bir ifade yer alir: “Eger siz (Uhud’da) bir
yara aldiysaniz, siiphesiz o topluluk da (Musrikler de Bedir’de) benzeri bir
yara almisti...” (Ali imran Suresi: 140). Yine Nadirogullar Yahudilerinin
Medine’den sirllmesi tzerine onlarin geride kalan mallarin paylasimina
dair Hasr Suresi’nin basinda yer alan ayetlerden birinde ise soyle denir:
“...0 mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gli¢)
haline gelmesin diye (Allah boyle hiikmetmistir) ...” (Hasr Suresi: 7) .

Mevlana, Hz. Peygamber’in dilinden konusmaya devam ederken, ‘gafiller’
dedigi kisilere bu defa “Ey esirler” diye hitap eder ve “Sizi, simdi bagl
esirler halinde géormedim ki halinize sevineyim. Ben sizi, devlet sahibi
oldugunuz zamanlarda da boyle bagl esirler olarak goriiyordum” der.
Hatta onlari elest aleminde ve daha sudan, topraktan yaratilmadan 6nce
de benzer vaziyette gordugiini soyler. Ama aslinda insanin zehir
karistiriimis sekeri nese ile ictigini ve 6limin gizlice geldigi halde gafletin
ve seytanin yaniltmasinin iki kulagini da tikadigini soyler (Rumi, 1996: 571)
. Bagka bir yerde de diinya mali yilana benzetilir: “Yilanlarin zehri, yilanlara
hayattir. Fakat insana nisbetle 61im” (Rumi, 1996: 587).

Ayrica, burada insanin mala diskiinligline de isaret vardir. Onun icindir
ki, bunun ardindan yine Peygamber Efendimizin dilinden oldukga sert
ifadelerle bir diinya tanimlamasini ve uyariyi ekler: “Diinya lestir, pistir,
kokmustur, degersizdir. Boyle bir seye ben nasil olur da haris (diiskiin)
olurum. Ben kdpek degilim ki, lesin pergemini disleyip koparayim” (Rumi,
1996:571.) . Fakat, bliyik mutasavvif mektuplarinda boyle olsa da; maiset
temini, ekmek kaygisi nedeniyle diinyadan bisbutin el etek cekmenin
dogu olmadigini ifade etmistir (Esen, 2007: 111). Mehmed E. Yurdakul bu
manayi soyle dillendirir (Rumi, 1996: 595):

Altin sari bir yilandir, vicdanlari isirir,
Lakin hayat kavgasi icin bu silaha muhtaciz.
Sonug ve Tartisma

Calismada once Ozetle Mevlana’nin hayati ve eserleri, ardindan genel
olarak mutasavviflarin ziihd ve diinya telakkisi, sonra da misarin ileyhin
konuyla ilgili gorusleri sekiz alt baslik altinda incelenmistir. Ulastigimiz
sonuclari séyle 6zetlemek mimkiin olabilir:
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Yasadigimiz dlinyaya karsi tamahkar olunmamasi, masiva olarak
addedilen Allah’tan gayri s(fiyi seyri stilikten alikoyan her seyin kalpten
cikarilmasi (terk) ve onun yerine higbir karsilik beklemeksizin Cenab-i
Hakk’a ragbet edilmesi gerektigi tasavvufun esasi olarak gortlmektedir.
Bu anlamda ziihd, diinya ve ona ait olanlara karsi tam bir kayitsizlik ve
yansizlik olarak ifade edilmistir. iki diinyay birlikte diisiinen makul bir
salik icin bunun firsat maliyeti en disik dogru bir optimizasyon karari
oldugu séylenebilir. Onemli bir nokta da ziihdiin rizka imanin tam
olmaslyla kemale erecegi gortsidiir. Bu sayede ekonomik konjonktirin
daralma evrelerinde kul gelirdeki diisus karsisinda sukdr, sabir ve kanaatle
hareket eder. Bu yolla ‘kul peygamberligi secmis olan Hz. Peygamber’in
siinneti lzere zihd hayati benimsenmis olur. Nitekim Mevlana’nin
diinyaya bakisi esasinda Peygamber’in baktigl yerdir; buna gore ‘diinya
m{’minin zindanidir’, gaflete yer yoktur, o zindandan bir an 6nce
kurtulmak gerekir.

Ancak, buradan higbir zaman c¢alismamak, tembellik etmek
anlasiimamalidir. Mevlana’nin zaman zaman isaret ettigi sey dinyevi
arzular karsisinda Yusuf durusu sergilemek, gerektiginde zindani (onurlu
durusu) ikbal kaygilarina tercih etmektir. Zira diinyevi sehvetler, arzular
puthaneye benzetilerek, icindeki putlara boyun egilmemesi gerektigi
vurgulanir. Bu putlara ragbet edenleri ise gafiller olarak nitelendirip Hz.
Peygamber’in dilinden soyle seslenir: “Ey mal ve miulkiine, soy ve sopuna
magrur olup, bobirlenen gafill Sen akilli bir kisiye gore oluk Ustendeki
deve gibisin”. Yoksa, o ‘calisip kazanan Allah'in sevgilisidir’ diisturuna
inanir; calisip gayret gosterdikten (sebeb sarildiktan) sonra tevekkil
etmek gerektigini tavsiye eder. Cilinki, calismak ve kazanmak slinnet
yoludur; bu yolda herkesin bir meslek sahibi olmasi ve insanlara yararh
olmak igin galismasi (amel-i salih) gerekir. Zaten insanin onuru da ancak
calisip helal kazang elde etmekle teminat altina alinir.

Mevlana, gercek zahidin rizkini helal yoldan el emegi ve alin teri ile elde
eden kisi oldugunu soyler. Onun soyledigi, esasinda tasavvuf ehlinin ‘elin
karda, gonlin Yar'da olmasl’ tavsiyesinden baska bir sey degildir. Bu
manada kismetine razi olmak isteyen esege karsi tilkinin Allah’in
buyruguna uymak icin helal rizik aramanin farz oldugunu, bu sebepler
aleminde sebepsiz bir seyin ele gelmeyecegini, 6yleyse istemenin 6nemli
oldugunu, talep olmadan ekmek vermenin Allah’in adeti olmadigini
soylemesi, esasinda her seyi Ozetler niteliktedir. Ancak, esek ile bey
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ahirindaki atlar arasinda gegen hikaye ile de insanin elinde olana kanaat
etmesi, ac gozlulik yapmamasi tavsiyesinde bulunur.

Mesnevi’den anladiklarimizi  islam iktisat disiincesinin = 6zl ile
birlestirdigimizde, zihdin hi¢bir zaman hayattan kopuk, toplumsal
hadiselerle ilgilenmeyen, Uretmeyen, tiketmeyen, kimseyi
umursamayan, sorumluluk almayan, nemelazimci, minzevi ve miskin
insanlarin halini anlatan bir kavram olmadigini rahatlikla séyleyebiliriz.
Clnkd boyle bir hayat tasavvuru, Hz. Adem’den beri var olmus vahiy
strecine, Kur’an’in ve hadislerin bize vazettigi yasam bicimine acgik bir
tezathk teskil eder. Aslolan, eli iste gonli Hak’ta olmaktir. Ya da tasavvuf
erbabinin yerinde bir deyisi ile zliihd, halk icinde Hak ile birlikte olma
gayretidir. Mevlana bunu gemi (insan) ve su (diinya) metaforu ile aciklar.
Materyalizmin ve kapitalizmin sinirsiz bliylime tutkusunun ve hirsinin esiri
olmamaktir, ziihd. Yoksa, iktisadi bliylimeye ve gelismeye karsi olmak
degildir!

Bu itibarla, amag¢ diinyadan ve diinyevi manada Ulretmekten, ticari
islemlerden, tiketmekten kaginmak yerine, fiziki olarak bu faaliyetleri
olabildigince etkin bir sekilde yapmak, ama bunlarin kalbi esir almasina
mani olmak, yani kalpten ¢ikarmak (kalben terk etmek) ve her seyi
tamamen Allah’in rizasina matuf hale getirmektir. Tasavvufun tezkiyeden
kasti da iste bu sekilde kulun Hak ile arasina perde olan diinyevi istigalin
kalpten cikarilmasi (terki) ile mimkin olacaktir. Yani, terk olmadan
tezkiye de olamayacaktir. iste o zaman “Savasta onlari siz 6ldiirmediniz,
onlari Allah éldirdi; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti...” (Enfal:
17) ayetinin mi’minler ig¢in neden bir ‘lituf’ oldugunun sirrina vakif ve
mazhar olacaktir.

O zaman bu mana vukdfiyeti bize ahiret odakh bir ekonomik anlayigin
idrakini sunacaktir. Tasavvuf ehlinin fena-fillah ve beka-billah dedigi bu
ekonomik zihniyetin, iktisadi faaliyeti sadece yasanilan bu diinya menfaati
icin degil, ayni zamanda ve esas itibariyle de ahirette elde edilecek
getiriler (sevaplar, lituflar; Cennet ve en 6nemlisi Hakk’in rizasi) icin
oldugu o zaman anlasilacaktir. Clinkd, salik bu diizeyde artik ‘Hakk’1 hakiki
manada bilecek’, ‘O’nu bulacak ve O’nunla olacak’, “... iste o zaman
(Cenab-1 Hakk da) onun isiten kulagi, gbren gozi, simsiki tutan eli, ylriyen
ayagl mesabesinde ...” (Buhari, Rikak: 38) olacaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

Mawlana Jalal al-Din Rumi is a great sufi who lived in Konya in the 13th
century, learned and taught both sharia sciences and the depths of
sufism, and blazed an original trail. His breakthrough has been a guide not
only to the Anatolian people, but also to all Muslims and even to all
humanity since the time he lived. When considered to this extent and in
this context, Mawlana is a rare sufi scholar with a high influence on a
universal scale spanning centuries.

What makes him unique is not that he learned the basic Islamic sciences,
as well as the depths of sufism, both from his father and from the sharia
scholars and sheikhs in different centers, but that he taught them, and in
this context, he mutually shared the knowledge he obtained from the
Quran and hadiths on all areas of life, especially divine love. Having huge
works in the form of comparative stories, using a magnificent literary
language in his works, being able to make the spiritual enthusiasm of
divine love visible through an original ritual such as sama ceremony,
having a large student and darwish followers, and beyond that, he has
attracted the attention of people from every geography and every belief
since then. attracting and influencing their thoughts and lives.

It is important to understand the view of economic life of a sufi who had
such high qualifications and had a high power of influence, and who
considered even the day of death as a wedding night, and his thoughts on
asceticism as the main way of life. While his thoughts on asceticism (zuhd)
were discussed, issues such as his view of the world, what he understood
from sustenance, patience and contentment were examined based on
the narrative stories in Masnavi. For this purpose, in the study, Mawlana's
short life story and works are first introduced, then the view of the world
and the issue of asceticism in the sufi tradition is discussed in general
terms, and then, as our main subject, Mawlana's thoughts on the
following subjects of greed; determination to work, halal earning (rizq),
trust, being useful to people, having a professional, being honorable
rather than sluggish, managing to survive against the hardships of the
world like the Prophet Joseph with patience, consent, gratitude and piety
are analyzed under eight subheadings. While the subjects are being
analyzed, the verses and hadiths in the background will be included from
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time to time, and the subjects are discussed as much as possible in terms
of economic life and the economic mentality that directs it.

It is possible to summarize our results as follows: It is seen as the basis of
sufism that one should not be greedy towards the world we live in, that
everything that prevents a sufi from contemplating other than Allah,
which is considered as the masiva, should be removed from the heart
(abandonment), and instead, one should seek Allah Almighty without
expecting anything in return. In this sense, zuhd is expressed as complete
indifference and impartiality towards the world and those who belong to
it. For a reasonable person who considers both worlds together, it can be
said that this is a correct optimization decision with the lowest
opportunity cost. Another important point is the view that zuhd will be
perfected by having complete faith in rizg. In this way, especially in the
contraction phases of business-cycles, people act with gratitude, patience
and contentment in the face of the decrease in income. We should
remember that the Prophet Muhammad chose 'servant prophecy' rather
than ‘king prophecy’. Therefore, ascetic life is adopted in the tradition of
Mawlavi style sufism following the sunnah of the Prophet. As a matter of
fact, for Mawlana, 'the world is a believer's prison', there is no room for
heedlessness, it is necessary to escape from that prison as soon as
possible.

However, this should never be understood as not working or being lazy.
What Mawlana points out from time to time is to display the Prophet
Yusuf’s stance in the face of worldly desires and, in accordance, when
necessary, to prefer the dungeon (honorable stance) to concerns about
success. He believes in the principle that 'those who work and earn are
the beloved of Allah'. He advises us to put our trust in ourselves after
working hard and making an effort (holding on to the cause) because
working and earning is the way of sunnah. On this path, everyone must
have a profession and work to be useful to people. In fact, human dignity
can only be guaranteed by working and earning halal income.

When we combine what we understand from Masnavi with the essence
of Islamic economic thought, we can easily say that zuhd has never been
a concept that describes the state of people who are detached from life,
who are not interested in social events, who do not produce and
consume, who do not care about anyone, who do not take responsibility,
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who are negligent, solitary and lazy. Obviously, such a vision of life
constitutes a clear contradiction to the process of revelation that has
existed since Adam and to the way of life that the Quran and hadiths
recommend to humanity. Zuhd means not being a slave to the unlimited
growth passion and ambition of materialism and capitalism; thus, it is not
being against economic growth and development!

In this respect, instead of avoiding the world and worldly production,
commercial transactions and consuming, the aim is to do these activities
physically as effectively as possible, but to prevent them from taking the
heart captive, that is, to remove them from the heart and leave
everything completely to Allah to make it subject to one's consent. What
sufism means by purification is that it will be possible to remove from the
heart the worldly involvement that acts as a barrier between the servant
and Allah.

Then, having a good grasp of this meaning will offer us the understanding
of an afterlife-oriented economic mentality. At that time, this economic
mentality, which sufis call ‘fana-fillah’ and ‘baka-billah’, was based on
economic activity not only for the benefit of this world, but also for the
returns to be obtained in the afterlife (blessings, Heaven and most
importantly, the consent of Allah) will be understood. At this level, the
devotee will now ‘know the Truth (Allah) in its true sense’, and 'find Him
and be with Him'.
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ARASTIRMACILARIN KATKI ORANI
Yazar’in arastirmaya katki orani %100°ddr.
CATISMA BEYANI

Arastirmada herhangi bir kisi ya da kurum ile finansal ya da kisisel ydonden
herhangi bir baglanti bulunmamaktadir. Arastirmada c¢ikar catismasi
bulunmamaktadir.

ARASTIRMANIN ETIK iZNi

Yapilan bu calismada “Yiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesi” kapsaminda uyulmasi gerektigi belirtilen tim
kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci bélimu olan “Bilimsel Arastirma
ve Yayin Etigine Aykiri Eylemler” basligl altinda belirtilen eylemlerden
hicbiri gergeklestirilmemistir.

HAKEM DEGERLENDiIRMESi
Dis Bagimsiz.

273



