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Oz

Adalet hem klasik hem de modern dénemde tasavvuf ve siyasetin 6nde gelen
konularindan biridir. Ozellikle tasavvuf ve siyaset alanlarinda, adalet kavrami olmadan
strdiirtilebilir bir diisiince yapist kurmak miimkiin degildir. Adalet, genellikle siyasetle
iliskilendirilse de Islam Hukuku'nda da ¢ok énemli bir yer tutar. islam Hukuku, adaletin
saglanmasi ve korunmasini temel amaglarindan biri olarak goriir. Adalet, islam Hukuku'nda
sadece bireyler arasindaki iliskilerde degil, ayn1 zamanda devletin ve toplumun diizeni ve
refahi i¢in de hayati bir 6neme sahiptir. Bu nedenle, islam Hukuku'nun temel prensiplerinden
biri adalettir ve bu prensip, islam toplumlarinda adaletin saglanmasi ve korunmasi igin cesitli
yollar ve kurumlar olusturmustur. islam Hukuku'nda énemli bir yere sahip olan adalet
kavraminin tasavvuf ilmiyle de baglantili olarak ele alinmasi konunun farkli perspektiflerini
gorme agisindan 6nem arz etmektedir. Zira tasavvuf, icsel bir doniisiime ve manevi arayislara
yogunlasan bir ilimdir ancak adalet kavrami da bu baglamda 6nemli bir yer tutar. Tasavvufi
Ogretiler, bireyin i¢ diinyasinda denge ve adaletin saglanmasi gerektigini vurgular. Bu denge
ve adalet, kisinin nefsiyle miicadelesinde, Allah'a olan bagliliginda ve diger insanlarla
iliskilerinde kendini gosterir. Tasavvuf gelenegi, bireyin i¢sel adaleti saglamasini ve dengesini
bulmasini ifade ederken, ayni zamanda dis diinyada adil davranislari tesvik eder. Bu nedenle,
tasavvufun adaletle iliskisi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde énemli bir rol oynar. S6z
konusu iliskiyi anlamak, tasavvufun insanlarin manevi ve toplumsal hayatlarina nasil etki
ettigini anlamak agisindan kritiktir. Esasinda tasavvuf-adalet iliskisini kuran calismalar,
adalet kavramina ve uygulamalarina daha derin manalar yiiklemeyi hedeflemektedir. Bu
calismanin amaci da zikredilen hususla beraber tasavvufun adalet anlayisini ve bu anlayisin

gilinliik hayata nasil yansidigini anlamak ve agikliga kavusturmaktir. Zira boylelikle insanlar
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hem bireysel hem de toplumsal diizeyde daha adil bir yasam siirmeye yonelik kapsamli bir
anlayis gelistirebilirler. Calismanin diger bir amaci ise mutasavviflarin adalet hakkindaki
diistincelerinin anlasilmasina ve giinimiizdeki adalet tartismalarina katki saglamaktir.
Arastirmada yontem olarak bilhassa tasavvuf ilminin 6nde gelen teorisyenleri kabul edilen
mutasavviflarin adalet konusundaki goriisleri esas alinmistir, Dolayisiyla 6zellikle Haris b.
Esed Muhasib? (61. 243/857), Sehl b. Abdullah Tiister? (6. 283/896), Muhammed b. Ibrahim
Kelabazi (61. 380/990), Ebi TAlib el-Mekki (1. 386/996), Eb(i Nuaym el-isfehant (61. 430/1038),
Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri (6l. 465/1072), Muhammed b. Gazzali (8l. 505/1111),
Muhyiddin ibnii’'l-Arabi (61. 638/1240), Mevlana Celaledddin-i Riim1 (1. 672/1273) gibi 6nemli
mutasavviflarin fikirleri arastirmanin kapsamini olusturmustur. Bu baglamda s6z konusu
mutasavviflarin eserlerinde adalet kavramini nasil ele aldiklari, adaletin dini ve toplumsal
boyutlarina verdikleri 6nem, igsel denge, merhamet, teslimiyet ve toplumsal adalet gibi
prensiplere verdikleri vurgu gibi konular arastirilmistir. Boylelikle tasavvuf geleneginin
adalet anlayisinin derinligi ve kapsamliligi ortaya konmustur. Sonug olarak séz konusu
mutasavviflarin adalet anlayisinin dissal hukuk sistemlerinin yani sira igsel denge,
merhamet, teslimiyet ve toplumsal adalet gibi derin ve kapsamli prensiplere dayandigi
goriilmiistiir. Zira onlar adaleti sadece yasalara uymakla degil, ayn1 zamanda insanlarin ig
diinyalarinda denge, merhamet ve teslimiyetin varliginda da gormislerdir. Nitekim
toplumsal adaletin saglanmasi, sadece cezalarin belirlenmesiyle degil, ayni zamanda
insanlarin birbirlerine kars1 merhametli, adil ve teslimiyet icinde olmalariyla da gerceklesir.
Bu nedenle, mutasavviflarin adalet anlayisi digsal hukuk sistemlerinin Gtesinde, derin ve

kapsamli bir perspektife sahiptir.
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Abstract

Justice is one of the leading subjects of Sufism and politics in both the classical and
modern periods. It is not possible to establish a sustainable mindset without the concept of
justice, especially in the fields of Sufism and politics. Although justice is generally associated
with politics, it also holds an important place in the Sufi tradition. However, research on the
relationship between Sufism and justice is quite limited and remarkable. This situation is
probably because Sufis generally have an abstaining attitude towards politics while
maintaining a certain distance in their dealings with politicians. It is of great importance to
conduct further research on the relationship between Sufism and justice and to examine this
issue in depth. Sufism is traditionally related to internal transformation and spiritual quests,
but the concept of justice also has an important place in this context. Sufi teachings
emphasize that balance and justice should be achieved in the individual's inner world. This
balance and justice manifest itself in one's internal struggle, his dedication to God, and his
relationships with other people. While the Sufi tradition encourages the individual to achieve
inner justice and find balance, it also encourages fair behavior in the outside world.
Therefore, Sufism's relationship with justice plays an important role at both individual and
social levels. Comprehending this relationship is critical in understanding how Sufism affects
people's spiritual and social lives. Studies carried out in this direction look more deeply at
the concept and practices of justice in Sufism. These studies aim to understand and clarify
Sufism's understanding of justice and how this understanding is reflected in daily life. In this
way, people can develop a more comprehensive understanding of living a more just life at
the individual and societal levels. In addition, this study aims to help understand the Sufis'

thoughts about justice and to contribute to today's justice discussions. As a method, the study
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examined the views of Sufis, who are considered to be the leading theorists of Sufism, on
justice. In this direction, this study focuses on the ideas of important Sufis such as
Harith b. Asad al-Muhasibi (d. 243/857), Sahl b. Abdullah Al-Tustar: (d. 283/896), Muhammad
b. Ibrahim Kalabazi, (d. 380/990), Ebi Talib al-Mekki (d. 386/996), Abii Nu‘aym al-isfehani (d.
430/1038), Abdiilkerim b. Hevazin al-Kuseyri d. 465/1072), Muhammad b. al-Ghazali (d.
505/1111), Muhyiddin Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240), and Jalal al-Din Rami (Mawlana) (d.
672/1273). In this regard, this study examines how Sufis addressed the notion of justice in
their writings, the significance they attributed to both religious and societal aspects of
justice, and the prominence they accorded to principles such as inner balance, mercy,
submission, and social justice. Thus, the depth and comprehensiveness of the Sufi tradition's
understanding of justice is revealed. As a result, it has been seen that the understanding of
justice of the Sufis in question is based on deep and comprehensive principles such as internal
balance, mercy, submission and social justice, as well as external legal systems. It is because
they saw justice not only in obeying the laws, but also in the existence of balance, mercy and
submission in people's inner worlds. As a matter of fact, ensuring social justice is achieved
not only by determining punishments, but also by people being merciful, fair and submissive
towards each other. Therefore, the Sufis' understanding of justice has a deep and

comprehensive perspective beyond external legal systems.
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Giris

Adalet; liigatte istikamet, dogruluk, dogru tavir ve davranis manasina gelmektedir.’
Terim olarak ise dinen yapilmasi tehlikeli seylerden kaginmakla her daim hak ve hakikat
lizerine bulunmaktir.’ Gazzali'ye gore adaletli olmak, akil ve kalp nimetinin hakkinin
verilmesidir. Zira adalet, akil ve kalpten zuhur eden bir hakikattir.> Seyyid Serif Ciircan{ (1.
816/1413), adalet kavraminin tasavvufi manadaki anlamim farkli acilardan dile
getirmektedir. Bu anlamda CiircAni’ye gore adalet, din ve aklin, heva ve sehvete {istiin
gelmesidir. Baska bir tanimi kisinin biiylik giinahlardan kaginmasi ve kiigiik giinahlar
lizerinde 1srarci olmamasidir. Ayrica dogru hareket etmesi dogru konusmasi, giinahtan ve
yalandan uzak durmasidir. Clircani bu tanimlar: aktardiktan sonra adalet ile nefis arasindaki
iliskiyi ifade eden “Adalet, nefsin biiyiik gilinahlara meyletmesini engeller, kiigiik

giinahlardan da kaginmasina vesile olur.” tanimini zikretmektedir.*

Adalet, tasavvuf ilminde diger ilimlerden farkl bir sekilde ilk varlik, hakikat-i
Muhammediyye, niir, nlir-1 Muhammedi gibi terimlerle tanimlanmis ve “Allah, gokleri ve yeri
hak ile yaratandir.” dyetindeki hak, adl manasinda anlasilmistir. Endiiliislii tinlii mutasavvif
ibn Berrecin (dl. 536/1142) el-hakku’l-mahlik bih yani biitiin varhigin yaratildigi gergek
yaratma vasitasi teorisiyle adl diisiincesini gelistirmis ve Allah’in her seyi adl yani hak
sifatiyla yarattigini bildirmistir.® Ayrica ibn Berrecin’in bu nazariyesi HallAc-1 Mans{ir'un (61.

309/922)'un nir-1 Muhammedi disiincesi ¢ercevesinde zikrettigi bilgilerle paralellik arz

! Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manz(r, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Lisdnii'l-Arab, 1994),
13/457-458.

2 Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davidi (Beyrut:
Daru’s-Samiyye, 1992), 236-237.

* Ebli Himid Muhammed Gazzali, Kimyd-i Saddet, ev. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 2017), 627.

* Seyyid Serif Ciircnt, et-Tarifdt, thk. Muhammed Sadik Minsavi (Beyrut: Daru’l Fazilet, 2004), 124.

® Kur'an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2009),
el-En’am 6/73.

¢ Abdiisselam b. Abdirrahman Ebii'l-Hakem ibn Berrecin, Tenbihiil-Efhdm ild Tedebbiiri’l-Kitabi'l-Hakim ve
Ta‘arrufi’l-Ayat ve'n-Nebei'l-‘Azim, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrfit: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 2/507.
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etmektedir.” Dolayisiyla her iki diisiince tasavvufi bir perspektiften evrenin yaratilisini ve
Allah’in adl ve hak sifatini anlamaya y6nelik 6nemli bir yaklasimdir. Allah’in her seyi adaletle
yaratmasi, varliklarin hakikatlerinin, 6zlerinin, var olmalarinin gercek yaratma vasitasi olan
hak ile sekillendirilmis oldugunu ifade eder. Tasavvuf ilminde nfir-1 Muhammedi, Hz.
Muhammed’in nuru veya ilahi 15181 olarak yorumlanir. Bu 151k ise yaratilisin 6zt ve kaynagi
olarak kabul edilir.’ Bu dogrultuda Allah’in yarattig1 her sey, s6z konusu ilahi is181n hakikatine
uygun olarak yaratilmistir. Dolayisiyla, her wvarlik kendi hakikatini, oziinii nfr-1

Muhammedi’ye bor¢ludur ve bu adaletin bir ifadesidir.’

Mutasavviflarin Adalet Konusundaki Goriisleri

Ebii’l-Hasen Alib. Osmén b. Ebi Alf el-Ciillabi el-Hiicviri’ye (8. 465/1072 [?]) gore adalet
her seyi yerli yerine koymaktir.”® Yani herkese hak ettigi pay: vermektir. Hiicviri’nin bu
tanimi Kur’an’in ruhuna da uygun bir diisiinceyi ifade etmektedir. Zira “Muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fendlik ve azginhgi da yasaklar. O,

7 11

diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.” "' yetinde bu yénde bir mana séz konusudur.*

» 13

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “Siiphesiz Allah adaleti ve ihsan (iyilik yapmay:) emreder.
ayetinin manasim su sekilde aktarmaktadir: “Ayette ifade edilen adalet, Kur'an-1 Kerim’i

tefekkiir ederek okumak ve onu idrak etmektir. thsan ise anlatilan hakikatlerin bizatihi

7 Hallac-1 Mans(r, Kitdbii't-Tavdsin (Kahire: Miiessesetii Hindav1 11't-ta'lim ve's-sekafe, 2012), 163-165.

® Bu teoriyi kabul edenler tarihi sirlamaya gére Kab b. Ahbar (5.32/652), Mukatil b. Siileyman (5. 150/770),
Ziinn{in Misr? (8. 245/859), Sehl b. Abdullah Tiister? (6. 283/896), Muhammed b. Ahmed b. Salim (8. 297/909) ve
Hallac-1 Mansir (8.309/922). Bu diisiince daha sonra Ruzbthan Bakli (8. 606/1209), Muhyiddin ibnii’'l-Arabi
(638/1240), Abdiilkerim el-Cili (820/1427), Mevlana Celaleddin-i Rim1 (672/1273), Kastallant (923/1517), ismail
Hakki Bursevi (1137/1725) gibi sahsiyetlerdir.

? Detayli bilgi icin bkz. Eyiip Ince, “Tasavvufi Tefsirlerde N(ir-1 Muhammed? Diisiincesi -Tiister{, Bakli Ve Bursevi
Tefsiri Ornegi-", Sufiyye 12 (Haziran 2022), 131-150.

1 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 537.
" en-Nahl 16/90.

2 M. Yasar Kandemir, Orneklerle Isldm Ahlak: (istanbul: Nesil Yaynlari, 2003), 72-74.

" en-Nahl 16/90.
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misahede edilmesidir.”"* Nitekim Hz. Peygamber’in su hadisi bu diisiinceyi destekler

mahiyettedir: “Iman su dort esas lizerine kurulmustur: 1-Sabir 2-Yakin (kesin bilgi) 3-Adalet

4-Cihad.”®

Ebii’'l-Beka Kefevi'ye (6l. 1095/1684) gore adalet, toplumsal diizen ve denge agisindan
onemli bir konumda bulunmaktadir. Ancak, ihsan kavrami, adaletin 6tesinde bir anlam tasir
ve semantik hiyerarside adaletten sonra gelir. Kefevi'ye gore, ihsan, sadece baskalarina iyilik
yapmakla sinirli degildir; ayn1 zamanda bir isi mitkemmel bir sekilde yapmak ve Allah'in
huzurunda bulunuyormus gibi hareket etmek anlamina gelir." Bu nedenle, ihsan adaletin
Gtesinde bir kavramdir ve daha yiiksek bir ahlaki degere sahiptir. Bu perspektiften
bakildiginda, ihsan, adaletin tamamlayicisi olarak goriilebilir, ¢iinkii adalet sadece bir
durumun tarafsiz bir sekilde yonetilmesini saglarken, ihsan ise bir durumun en iist diizeyde
ve en mitkemmel sekilde yonetilmesini hedefler. Dolayisiyla, Kefevi'nin perspektifine gore,
ihsan adaletin 6tesinde bir erdemdir ve toplumun daha yiiksek bir ahlaki standart ve huzur

diizeyine ulagsmasina katkida bulunur.

Taha Abdurrahman’a gore adalet tiim kavramlarin basinda yer almaktadir. Adalet
ilkesini ve ahlak kurallariny, iyilik ilkesi organize etmektedir."” Ebii’'l-Beka Kefevi'nin ve Taha
Abdurrahman'in adaleti tiim kavramlara oncelik vermesi, adalet ilkesinin genis bir
perspektiften ele alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda ifade etmek gerekirse
adalet, toplumun her alaninda 6nemli bir rol oynar ve diger kavramlarla uyum iginde
olmalidir. Ancak, ahlak kurallarinin ve iyilik ilkesinin de énemli bir rolii vardir. lyilik ilkesi,

insanlarin birbirlerine karsi nezaketli, yardimsever ve adil olmalarini tesvik eder. Bu ilke,

" Ebi TAlib el-Mekki, Kitu'l-Kultib-Kalplerin Azigi, cev. Yakup Cigek-Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari,
2003), 1/ 483.

' Ali Muttaki el-Hind{, Kenzii'l-Ummal (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-{lmiyye, 1985), 1/ 285. S6z konusu hadisin burada
Hz. Ali’nin sozii oldugu anlasilmaktadir.

16 Ebir'l-Beka Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Milessesetii’r-Riséle, ts.), 1/153.

Y Taha Abdurrahman, Rdhu'd-Din min daykil-almdniyye ila se‘ati’l-i'timdniyye (DAriilbeyzA Kazablanka: el-
Merkezii’s-sekafi el-Arabi, 2012), 72.
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toplumda dayanisma ve empati duygusunun gelismesine katkida bulunur. Adalet ve iyilik
arasindaki iliski, adil bir toplumun ayni zamanda insanlarin birbirlerine kars1 iyi niyetli ve
yardimsever olmalarina dayandigi bir toplum olmasi gerektigini vurgular. lyilik ilkesi,
adaletin uygulanmasinda rehberlik eder ve toplumun her alanda refah seviyesine ulasmasina
yardimci olur. Dolayisiyla 6zellikle Taha Abdurrahman'in diistincesi, adalet ve iyilik ilkesi
arasindaki dengeyi vurgular ve her ikisinin de toplumun diizeni ve refahi i¢cin 6nemli

oldugunu belirtir.

Taha Abdurrahman'in perspektifinden dini degerlerin ve insan fitratina yerlestirilmis
hakikatlerin dislanmasi diisiiniilemez. Onun bakis acisina gore, bu degerler ve hakikatler,
insanin dogasinda yer alan ve toplumun diizeni ve refahi igin 6nemli olan temel unsurlardir.
Bu degerler ve hakikatler, iletisimde ve miizakerede &nemli bir rol oynarlar. Zira Taha
Abdurrahman, sehadetin 6nemine vurgu yaparak, miizakere ve iletisimde bu degerlerin
temel bir bilesen olarak kabul edilmesi gerektigini ifade eder. Sehadet, catismali durumlarda
taraflar arasinda adaletin saglanmasi icin bir ara¢ olarak islev goriir. Bu, demokratik
stireclerde 6nemli bir ilkedir ciinkii bu ilke, herkesin esit ve adil bir sekilde temsil edilmesini
ve haklarmin korunmasini saglar. Dolayisiyla Taha Abdurrahman'in perspektifine gore,
sehadetin ve dini degerlerin dikkate alinmasi, demokratik miizakerelerin en iist diizeyde
etkin ve adil olmasini saglar. Baska bir ifadeyle sehadetin gerekgesi, 6tekinin maslahatini

saglamak iken, hedefi ise adaleti gerceklestirmektir.'®

thsan kavrami, temelde adaleti referans alir ve semantik hiyerarside adaletten sonra
gelir. thsan, baskasina iyilik yapma, bir isi mitkemmel yapma ve insanin Allah"1 gériiyor gibi
hareket etmesi gibi giiclii anlamlar icerse de sonug olarak varligini adaletle ortaya koyar.
Yiizeysel bir bakis agisiyla adaletin ihsandan sonra geldigini séylemek veya sadece karsitlik

iliskisi tizerinden adaleti en diisiik iyilik seklinde degerlendirmek, islam toplumunda adalet

'8 Giildane Giindiizéz - Soner Giindiizéz, “Islam? Bir Miizakere Etiginin imkani1 Uzerine: Taha Abdurrahman’in
Sehadete Dayali iletisim Teorisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/1 (Haziran 2021), 127.
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referansinin zayiflamasina ve ihsan kavraminin gergekligine aykiri olarak vicdani rahatlatici
birtakim iyiliklerin diizeyine diismesine yol acabilir. Esasinda ihsanin adaletten sonra
gelmesi, ihsanin adaletle uyumlu olmasi gerektigini gosterir. Zira ihsanin gerceklestirilmesi
adil bir sekilde olmalidir. Ornegin, Peygamber'in kizi FAtima icin ev islerinde yardimci olacak
birini tahsis etme talebine "Bedir'in yetimleri buna daha layiktir" " diyerek karsi ¢ikmasi hem
adaleti hem de ihsani icerir. Bu gibi durumlar, yiizeysel olarak kétii veya olumsuz gibi goriinse
de aslinda ihsan kategorisine girer. Dolayisiyla ihsan sadece bir seyi baskasinin faydasina

vermek degil, ayn1 zamanda adalet ve hakikate uygun olarak o seyi kullanmaktir. *

Sehl b. Abdullah Tiister? (6l. 283/896), Nahl suresi 90. ayette gecen adalet kelimesini
“la ilahe illallah Muhammediin restlullah” soziinii kabul ve ikrdr etmek seklinde
yorumlamistir. Ayrica adaleti Hz. Muhammed’e ve onun siinnetine ittiba etmek olarak
tanimlamustir. ** Yani Tiisteri'ye gore Allah, peygamberler araciligiyla adaleti emretmistir.
Adalet, inang ve yasayista dogrulugu, dengeyi ve 6l¢iilii olmay1 gerektirir. Ayrica adalet,
peygamberin Ogretilerine uygun yasamak ve onun gosterdigi ornekleri takip etmekle
miimkiindiir. Bu da Islam'in temel prensiplerine ve peygamberin rehberligine baglilikla
iliskilidir. Dolayisiyla Tiisteri’'nin bu yaklasimi, adaletin sadece dissal bir norm degil, aym
zamanda i¢sel bir inang ve yasam tarzi meselesi olarak ele alinmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

Hz. Ali’'nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Muhammed adaletle alakali soyle
buyurmustur: “Kim insanlara idareci olur da onlara zulmetmez, yalan sdylemez ve s6z verdigi

halde s6ziinden dénmezse o kimse giizel ahlakin kemalini ortaya koyarak adaletli davranmig

Eb(i Dav{d Siileyméan b. el-Es‘as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinen-i Ebi Daviid, thk. Kemal Y{isuf el-H{it (Beyriit:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988), “Harac, imare ve Fey”, 19, 20.

2 Giildane Giindiizéz - Soner Giindiizdz, “Tasavvufta Thsan Teriminin Kavram Agi Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 56 (Aralik 2021), 91.

' Sehl b. Abdullah Tiister?, Tefsirul-Kurdni’l-Azim, thk. Muhammed Bésil Uyun el-Sid (Beyrut: Dari/'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2007), 92.
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olur. Boyle bir kimseyi sevmek de vacip olur onun giybetini yapmak haramdir.”* Baska bir
hadiste “Adil bir imamin bir saatlik adaleti baskasinin atmis sene ibadet etmesinden daha
hayirlidir.”” buyrulmaktadir. Bu hadiste, kisisel ibadetin yani sira toplumsal adaletin de dinin
onceliklerinden biri oldugu vurgulanmaktadir. Zira toplumda adalet olmadan ibadetin ve dini
uygulamalarin gercek anlamiyla hayata gegirilmesi zorlasir. Dolayisiyla bir imamin veya

liderin adil olmast, toplumun dini ve diinyevi refahi i¢in kritik bir rol oynamaktadir.

Hz. Peygamber'in adaletle ilgili hadisleri, islam hukuk diisiincesinde adaletin temel
prensiplerini ve uygulamalarini anlamak i¢in 6nemli bir kaynak olarak kabul edilir. Bu
hadisler, adaletin sadece hukuki bir ilke degil, ayn1 zamanda ahlaki bir deger oldugunu
vurgular. Hz. Peygamber'in "Adalet dort seyle meydana gelir ve ayakta kalir: Derin Anlays,
Giizel ilim, Hilm (yumusaklik, sabir, hosgorii), Hiikiim Yollarini Bilmek"* seklindeki hadisi de

bu anlayisin bir yansimasidir.

S6z konusu hadis, adaletin dort temel unsurunu belirlemektedir. ilk olarak, derin
anlayis adaletin temelini olusturur. Derin anlays, olaylar1 ve durumlar: tiim yonleriyle
kavrayabilme yetenegi olarak tanimlanabilir. Adaletin saglanmasi i¢in, sorunlarin kékenine
inilerek adil bir karar verilmesi gerekmektedir. ikinci olarak, giizel ilim adalet igin énemlidir.
Glizel ilim, dogru ve giivenilir bilgiye dayali olarak adaletin saglanmasi igin gerekli olan dogru
kararlarin alinmasini saglar. Adaletin saglanmasi i¢in kisilerin bilgiye dayali olarak hareket
etmeleri gerekmektedir. Uclincii olarak, hilm yani yumusaklik, sabir ve hosgorii adalet igin
gereklidir. Adaletin saglanmasi siirecinde, sabirli olmak ve karsilasilan zorluklara hosgorii ile

yaklasmak 6nemlidir. Bu sekilde, adil bir ortamin korunmasi saglanabilir. Son olarak, hiikiim

2 Eb Muhammed es-Said bin Besyuni Zaglul, Mevsiiat u-Etrafi'l-Hadisi'n-Nebeviyyi's-Serif (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1989), 8/394; Ebi Talib el-Mekk{, Talib, Kiitu'l-kuliib, 4/345.

% Eb(i isa Muhammed b. isa b. Sevre Siilem? et-Tirmizl, el-Camiii's-sahih-Siinenii’t-Tirmizi (Kahire: Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1978), “Fiten” 63; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Kitab-1 Siinen-ii fbn Mdce
(Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Fiten” 17; Nureddin Ali b. Eb(i Bekr Heysem{, Mecmau'z Zevdid ve Menbau'l Fevdid
(Beyrut: Daru'l-Fikr, 1991), 4/197; Eb{i Talib el-Mekkd, Kitu'l-Kulib, 4/530.

2 Ali el-Miittak? el-Hindi, Kenzii'l-Ummal (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-llmiyye, 1985), 1/285; Esasinda burada s6z
konusu hadisin Hz. Ali’nin sozii oldugu anlasilmaktadir.
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yollarini bilmek, yani hukuk kurallarini ve adaletin nasil saglanacagini bilmek, adaletin temel
unsurlarindan biridir. Hikkiim yollarini bilmek, adil kararlarin alinmasina ve adaletin
saglanmasina yardimci olur. Biitiin bunlarin yani sira séz konusu hadis adaletin temel
unsurlarint ve saglanmasi igin gereken nitelikleri belirterek, toplumda adil bir ortamin
olusturulmasinin 6nemini vurgulamaktadir. Zira adaletin saglanmasi gereken unsurlarin bir
arada var olmasi, adaletin ayakta kalmasi i¢in elzemdir. Ayrica Hz. Peygamber'in bu hadisi,
adaletin 6nemini vurgulamakla birlikte, adaletin sadece hukuki bir kavram olmadigini, ayni
zamanda ahlaki bir deger oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla hadisin ihtiva ettigi mana

islam hukuk diisiincesinde adaletin temel prensiplerini anlama adina 6nem arz etmektedir.

Héris b. Esed Muhasibl (6. 243/857), adalet veya adaletsizligi insan psikolojisi
lizerinden degerlendirmektedir. Ona gore duygu, diisiince ve davranislarin ortaya ¢ikmasini
saglayan temel dinamikler hatirlardir, ki bu modern psikolojide gtidiiler olarak
adlandirilmaktadir. Hatirlarin kaynagi olarak Muhasibi, nefs, seytan ve akil iizerinde
durmaktadir. insanin duyu organlari, akil ve kalp gibi mekanizmalar araciligiyla 6grenilen
bilgilerin biling diizeyine ¢ikarilmasi sonucunda duygu, diisiince ve davranislar ortaya ¢ikar.
Bu noktada, insan kendi potansiyelinde bulunan olumlu ve olumsuz 6zellikleri kesfeder ve
davranislarina bu biling sayesinde yon verir. Bu baglamda Muhasibi, psikolojik ve fizyolojik
giidiilerin dogru sekilde karsilanmasi gerektigini savunur. Dolayisiyla dogru karsilanan
glidiiler adaleti, dogru karsilanmayan giidiiler ise adaletsizligi dogurmaktadir.” Ayrica
Muhisibi’'nin bu perspektifi, insan davranislarinin 6ziinde yatan igsel niyetin 6nemini

vurgulamakta ve bu niyetin dogru bir sekilde yonlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Muhasibi, ideal bir kisiligin temelini dogruluk ve adalet gibi olumlu davranis
ozelliklerinde gormektedir. Ona gore bu 6zelliklere sahip olmak, diger biitiin davranislar:

etkileyen temel bir faktor olarak kabul edilir. Adalet ve dogruluktan sapan kimse diger olumlu

» Ebu Abdullah Héris b. Esed Muhisibi, Ridye li-hukukillah: Nefis Muhasebesinin Temelleri, gev. Sahin Filiz-Hiilya
Kiigiik (fstanbul: insan Yayinlari, 2020), 126.
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davranislar1 sergilese dahi, kendisinin adaletsizligi biitiin olumlu davranislarini gegersiz
kilmaktadir.” Muh3sibi’nin bu diisiincesine gore, insanin her tiirlii hareketi, davranisi ve
sozleri, dogruluktan sapmadan adaletle sekillenmelidir. Dogruluk, sdyledikleriyle tutarli
olmayi, gercegi ifade etmeyi icerirken, adalet ise insanlarin haklarina saygi gostermeyi, esit
ve adil bir sekilde davranmay ifade eder. Bu iki 6zellik, bireyin diger insanlarla, toplumla ve
Allah ile olan iliskilerini etkiler. Ayrica Muhasibi'nin bu &gretisi, insanin i¢sel durumunun
temizlenmesi ve olumlu degerlerle donatilmasi gerektigini bildirmektedir. Zira adalet ve
dogruluk, bu temizlenme siirecinde onemli birer rehberdir. Insanin bu o&zellikleri

benimsemesi hem kisisel gelisimi hem toplumsal diizenin saglanmasi agisindan 6nem tasir.

Mubhasibi, Adabii’'n-Niifiis adli eserinde adaleti ikiye ayirarak, insanlar arasindaki zahir?
adaleti, goriinen adalet; Allah ile kisi arasindaki batini adaleti gériinmeyen adalet olarak

tanimlamaktadir. Muhasibi'nin bu iki adalet teorisi su sekilde izah edilebilir:

1. Zahir? adalet (Goriinen Adalet): insanlar arasindaki adalete zahiri adalet denir. Bu,
actkca goriilen, disa vurulan adalet seklidir. Toplum icindeki iliskilerde, haklar ve
sorumluluklar acisindan adaletin saglanmasi anlamina gelir. Bu tiir adalet, insanlar

arasindaki adil davranislari, kurallara uymay: ve diiriistligii igerir.

2. Batini Adalet (Goriinmeyen Adalet): Allah ile kisi arasindaki adaletin batini
(goriinmeyen) boyutudur. Bu adalet, kisinin vicdaninda, niyetlerinde ve Allah ile olan
iliskisinde gerceklesir. iman, sadaka, dua gibi ibadetler bu adaletin birer 6rnegidir. Bu
adaletin temelinde Allah'a karsi gelmemek, O'nun hiikiimlerine uygun yasamak ve igsel bir
dengeyi korumak bulunur. Muhasibi ‘ye gore, sabir ve vera (diiriistliik, dogruluk) insanin
adalet duygusundan dogar. Sabir, zorluklar karsisinda direng géstermek, haksizliklara kars:
dayanmak anlamina gelir. Vera ise dogruluk ve diriistliik icerir. Bu erdemler, insanin

adaletine katkida bulunan 6nemli unsurlardir. Dolayisiyla insanlar arasindaki adaletin yan

 Feyza Nur Toplu, Haris el-Muhasibi'de Insan Psikolojisi (istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 185.
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sira, Allah ile olan iliskide de adaletin saglanmasi1 6nemlidir. Muhasibi'ye gore, bu batini
adalet, ahirete giden kurtulus yollarindan biridir, yani insanin ahiret hayatinda mutluluga

ulasmasina katkida bulunan 6nemli bir faktérdiir.”

Muhasibi’ye gore adalet sahibi bir insanin karakterini sekillendiren énemli unsurlar
bulunmaktadir. Bu unsurlar, adaletin saglanmasinda ve siirdiiriilmesinde temel nitelikleri
ifade eder. ilk olarak ilim unsuru; adalet sahibi bir insanin, iyi ile kétiiyii ayirt edebilmesi igin
saglam bir bilgi temeline sahip olmas1 gerektigini belirtir. Bu, etik degerleri anlama, dogru
kararlar verebilme ve toplumsal sorumluluklari anlama yetenegini igerir. ikinci olarak
Fiiliyat unsuru; bilgi sahibi olmanin 6tesinde, bu bilgileri eyleme gecirebilme yeteneginin
Onemini vurgular. Adaleti saglamak icin dogru ve etik davranislarda bulunma, fiiliyatin bir
parcasidir. Uglincii olarak Sabir unsuru; adalet sahibi bir kisinin, cesitli zorluklar ve
haksizliklarla karsilastiginda sabirli olmasi gerektigini belirtir. Bu, adil davranislarin
stirdiiriilmesini saglar ve uzun vadeli adaleti gliclendirir. Dérdiincii olarak Nefsinin Seviyesini
Bilme unsuru; kisinin kendi degerlerini objektif bir sekilde degerlendirebilmesi ve kendi
mertebesini bilmesinin 6nemini vurgular. Besincisi Mertebeye Fazla Deger Vermeme unsuru,
adalet sahibi bir insanin kendi konumunu objektif bir sekilde degerlendirmesini
icermektedir. Son olarak Analiz ve Thtiyath Diisiince unsuru, adalet sahibi bir kisinin
kararlarini verirken ihtiyatli olmay: ve 6zellikle kendisinin hosuna gitmeyen konularda
dikkatli bir diisiince siirecini ifade etmektedir. Bu diislince 6nyargilardan arinmis ve adil bir
perspektifi koruma yetenegini icerir.”® Dolayisiyla biitiin bunlar adalet sahibi bir insanin
karakterini olusturan temel unsurlari olusturmaktadir. Bu dogrultuda ifade etmek gerekirse
adalet, sadece toplum icinde degil, bireyin kendi i¢ diinyasinda da saglanmalidir ve bu

ozellikler s6z konusu dengeyi kurmaya yardimci olacak en 6nemli unsurlardir.

” Ebu Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, Nefis Adabi (Adabu'n Niifus), cev. Ersan Urcan (Ankara: itisam Yayinlari,
2019), 39.
2 Muhasib?, Nefis Adabi (Adabu’n Niifus), 39.
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Muhasibi’ye gore kisinin kendi igin istedigini baskasi icin de istemesi adaletin bir
gostergesidir. Zira adalet sahibi bir insan, kendi haklarini ve isteklerini disiindigii gibi,
bagkalarinin da ayni haklara ve isteklere sahip oldugunu anlar. Insanin adaleti, kisisel
cikarlarini digerleriyle adil bir sekilde paylasma ve baskalarinin ihtiyaclarina saygi gésterme
anlayisini icerir.” Bunun yani sira kisinin insanlara insafli muamele etmesi de onun adaletli
olduguna delildir. Adalet, sadece esitlik ilkesine dayanmakla kalmaz, ayni zamanda insanlara
insafli davranmay1 da igerir. insafli muamele, insanlarin duygusal ve sosyal ihtiyaclarina
anlayish ve duyarli bir sekilde yaklasmay: ifade eder. Baskalarina empatiyle davranmak,
adalet anlayisini zenginlestirir. Bu iki unsur, adil bir toplum ve bireyler arasi iliskilerin
temelini olusturur. Insanin kendi istek ve haklarini digerleriyle paylasma, onlarin
ihtiyaclarina saygi gosterme ve insafli davranma yetenegi, adaletin bir tezahiiriidiir. Bu
davraniglar, toplumda uyumun ve insanlar arasindaki iliskilerin saglikli bir sekilde

ilerlemesini destekler.

Bu minvalde ifade etmek gerekirse giiniimiizde yaygin olarak benimsenen faydacilik
ve kendi ¢ikar1 odakli yasama modeli, ahlaki degerlerde eksikliklere ve adaletsizlige yol
agmaktadir. Ozellikle is diinyasinda rekabetin artmasiyla birlikte, bazi bireylerin kendi
cikarlar: i¢in etik olmayan yontemlere basvurdugu goriilmektedir. Benmerkezci bir tavir
sergileyen bu tip insanlar, sadece kendi faydalarini diisiindiiklerinden baskalarinin yasadigi
durumlari umursamamaktadir. Dolayisiyla bu durum, kisa vadeli mutluluklar i¢in vicdanin

devre dis1 birakilmasina ve zamanla psikolojik sorunlara sebep olmaktadir.®

Muhasibi’nin diisiincesine gore, adaletten uzak olan insanlar, 6zellikle kendilerini
hesaba c¢ekmeyen, gaflet icinde olan ve bir ise hiikmettiklerinde adaleti hafife alan
kimselerdir. Bu durumdan kurtulmanin yolu, Allah'in her an yaninda oldugunu diisiinmek,

haya ve korku duygularini hissederek Allah'in kudretinin insanin kalbinden gegenleri bilme

? MuhAsibi, Nefis Adabi (Adabu’n Niifus), 40.
*® Feyza Nur Toplu, Haris el-Muhasibi’de Insan Psikolojisi, 128-129.
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kapasitesine sahip oldugunu hatirlamaktir. Nefsini kendi degeri altinda gérmek, yani

miitevazi olmak, insanin bu adaletsizlik durumundan kurtulmasi i¢in dnemli bir adimdir.*

Siifyan es-Sevri’ye (61. 161/778) gore dini teblig eden kisinin kendisi adaletli olmalidir
aksi takdirde adaletli olmayan bir kimse bu dini tebli§ edemez.”” Bu prensip, islam'in temel
ilkelerinden biri olan adaletin ve dogrulugun dini yasamin ve davranislarin merkezinde
oldugunu yansitir. Zira adaletin olmadigi yerde her sey yok olur. Adalet sadece sdylem degil
eylemsel bir durustur. Adalet sayesinde hem insan hem toplum hem de devlet ayakta durur.
Adaleti yok sayanlar basta din olmak {izere her seyi yok sayarlar. Siifyan es-Sevri, adalete o
kadar ¢ok deger verir ki el 6Gpmeye ¢ok hos bakmadigi halde adalet sahibi olan y6neticinin
elinin Opiilmesinde bir sakinca yoktur der. Fakat bu el 6pmenin diinyalik bir menfaat
tasimamasi gerektigine isaret eder. Nitekim onun nazarinda boyle bir davranis mekruh kabul

edilmektedir.*

ibn Arabi’ye gore takva sahibi olmasinin yani sira adaletli olan kimsenin elinden
alinan ancak helaldir. Aksi takdirde adaletli olmayan kimsenin kazandigi stipheli oldugu icin
onun elinden alinan da caiz degildir. Ayrica zalim ve diktatér kimsenin kazandig helal
olmadig1 gibi onun mali da bir bagkasina helal degildir.* Diger bir agidan halkin i¢inde helal
malin bulunmas: esas itibariyle idarecilerin adaletine baghdir.” Adaletsiz, zalim ve diktatdr
bir yonetim anlayisi halkin nezdinde olumlu bir &rnek teskil etmeyecegi icin halk da zamanla
kendisi gibi adaletsiz, zalim ve diktatdr bir yonetimi 6rnek alip benimseyecektir. Dolayisiyla
basta timera tarafindan zaafa ugratilan adalet duygusu tedricen halkin nezdinde dint, siyasi

ve iktisadi krizlere sebep olacaktir.

Abdullah b. Miibarek’in (61. 181/791) naklettigi su rivayet kotii yoneticilerin toplumun

*! Muhisibi, Nefis Adabi (Adabu’n Niifus), 40-42,
2 Eb{ Talib el-Mekki, Kitul-Kuliib, 4/564.
33 Eb( Talib el-MekKk1, Kiitu'l-Kuliib, 4/577.
** Eb( TAlib el-MekKk1, Kiitul-Kuliib, 4/619.
> Eb{ TAlib el-Mekki, Kitul-Kuliib, 4/632.
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ahlakini da bozdugunu anlatmaktadir: “Eger 6lmeye giiciin yeterse hicri iki yiiz senesinden
sonra 6l. Zira o zamandan sonra adaletsiz, zalim, facir, giinahkar idareciler zuhur edecek.
Onlarin biitiin isi halkin dini ve iktisadi refahindan &te birbirlerini kétiilemektir. Onlar bu
davraniglarindan dolayr Allah katinda ‘kendilerini ve halkini ifsad etmis’ olarak
isimlendirilir.”*® Bu durum, idarecilerin veya yoneticilerin etkisi altinda bulunan sistemin
isleyisindeki ahlaki veya etik degerlerin zayiflamasini veya olumsuz yonde degismesini de

ifade eder.

ilk dsnem mutasavviflarindan Ebsi Bekr Muhammed b. Omer b. Fazl el-Verrak el-
Hakim et-Tirmizi (6. 280/893) insanlar1 ulema, {imera ve fukara seklinden {iclii tasnife tutarak
bunlarla alakali izah yapmaktadir. Ona gore ulemadan kasit alimler, iimeradan kasit
idareciler, fukaradan kasit ise mutasavviflardir. Ulema bozulunca din ifsat olur. Umera
bozulunca ge¢im bozulur. Mutasavviflar bozulunca ise ahlak gider. Ulemay1 bozan hirstir.
Umeray1 bozan adaletsizliktir. Mutasavviflar1 bozan ise riyadir.”” Dolayisiyla baska bir
ifadeyle timera, ulema ve fukaraya sirt cevirince, ulema ve fukara, {imeranin emrine girince

bozulur denilebilir.

Mevlana, toplumsal diizenin saglanmasi ve kotiiliiklerle basa ¢ikilmasi igin iyilikle
karsilik verilmesi gerektigine inanmaktadir. Hitkiimdarin adaletini tanimlarken, yoneticinin
herkese iyilik etmesi, sabirli olmasi ve suclulara kars1 adil bir tutum sergilemesi gerektigini
vurgular. Ayrica Mevlan4, Allah’in dahi bir suga sabirla yaklasti§ini, ancak sucun tekrar
edildigi durumda ceza verdigini belirtir. Allah’in bu yaklasimini ise adaletin hizli kararlar
almak veya cezay1 hemen uygulamak yerine, bazen beklemek ve suclunun pisman olmasina
firsat tanimak seklinde agiklamaktadir. Nitekim s6z konusu yaklasim, adaletin acelecilik

kaygisiyla degil, ahlaki bir perspektiften bakildiginda tam anlamiyla gerceklesebilecegini 6ne

3¢ Eb(l TAlib el-MekKk1, Kiitul-Kuliib, 4/634.
37 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1991), 190.
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stirmektedir.’® Mevlana'nin bu diisiinceleri insanlar arasinda adalet, hosgéri, sabir ve iyilikle

dolu bir toplumsal diizeni savundugunu géstermektedir.

Mevlana baska bir yerde toplumsal diizenin saglanmasinda yoneticilerin ve
hiikkiimdarlarin adaletli davranmasindaki roliine vurgu yapmaktadir. Ona gore, lider
figirlerin potansiyel tehlikelerden korunmalar: i¢in en etkili kuvvet, adaletle dolu bir
yonetimdir. Yoneticilerin adil olmalari, herkese iyilik etmeleri ve suglulara kars: adaletle
davranmalari, toplumun giivenini kazanmalarina ve kendilerini hedef haline getirebilecek
potansiyel tehlikelerden korunmalarina yardimci olabilir.”” Mevland'nin bu perspektifi,
yoneticilerin ve hitkkiimdarlarin liderliklerini siirdiirebilmeleri i¢cin toplumsal adalete 6nem
vermeleri gerektigini belirtmektedir. Ayrica, bu lider figiirlerin emirleri altindaki kolluk
kuvvetlerinin suglarla bas etme kabiliyetlerinin, adalete ve giivene dayali bir toplumsal
diizenin temel unsurlari oldugunu vurgulamaktadir. Bu anlamda, sadece sugla miicadele
etmeye odaklanmak degil, ayn1 zamanda adil bir yonetim altinda toplumun giivenini ve

destegini saglamak da 6nemli bir rol oynamaktadir.

Gazzall'ye gore dort biiyiik faziletten biri de adalettir. Gazzal'nin nazarinda adaletten
kasit oncelikle psikolojik giicler arasinda denge saglamaktir.” Bu diisiince farkl psikolojik
giicleri uyumlu bir sekilde dengeleme ve adil bir i¢ diizen olusturma anlamina geldigi bir
perspektifi ifade eder. Ayrica Gazzali'nin en bilyiik faziletlerden biri olarak ifade ettigi adalet

duygusu bireyin karakter gelisimine katkida bulunan temel 6zelliklerden biridir.

Gazzal'nin adaletle alakal ifade ettigi psikolojik giicler arasinda denge saglama
meselesini izah etmek gerekirse kisi kendi i¢ diinyasinda ve dis ¢cevrelerinde farkl giiclerle

kars1 karsiya kalabilir. Bu glicler arasinda duygular, diisiinceler, motivasyonlar, ¢ikarlar ve

% Mevlana Celaledddin-i Rimi Mektiibdt-Mektuplar, haz. Abdiilbaki Gélpinarli (istanbul: inkilap Yayinevi, 1999),
23; Murat Erten, “Mevlana'nin Adalet Anlayis1”, Anasay Dergisi 6/20/ (Haziran 2022), 141.

% Mevlan4, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 4/728-730; Erten, “Mevlani'nin Adalet Anlayis1”, 141-142.

“ Ebli HAmid Muhammed Gazzali, Mukdsefetii'l-Kulib-Kalplerin Kesfi, cev. Salih Ugan (istanbul: Celik Yayinevi,
1980), 240.
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beklentiler gibi ¢esitli unsurlar yer alabilir. Béyle bir durumda adaletli davranabilmek igin
zikredilen cesitli giicler arasinda denge kurmak gerekir. Ornegin, adaletli kimse duygusal
zeka ve zihinsel giic arasinda bir denge kurmalidir. Duygusal zek3, insanlar arasindaki
iliskileri yonetme, empati kurma ve duygularini kontrol etme yetenegini ifade ederken,
zihinsel gii¢, analitik diisiinme, problem ¢dzme ve stratejik planlama yeteneklerini igerir.
Adaletli bir kimse bu iki alan arasinda denge saglayarak hem empatik hem analitik bir bakis
acisina sahip olmasi gerekir. Ayrica en 6nemlisi ¢ikarlar ve adalet arasinda denge kurmalidir.
Kisa vadeli ¢ikarlar bazen uzun vadeli adalet ve siirdiiriilebilirlikle ¢atisabilir. Bu durumda,
adil ve dengeli bir sekilde hareket ederek hem mevcut ihtiyaclari karsilamali hem de gelecek
nesillerin haklarini gézetmelidir. Dolaysiyla adalet, farkli psikolojik giicler arasinda denge

saglamay1 gerektirir.

Gazzali'ye gore insanlara hitkmetmek biyiik bir sorumluluktur ve bu sorumluluk
adalet ve diiriistliik prensiplerine dayandirilmasi gerekmektedir. Adalet ve merhametin
dumura ugradigi durumlarda lider kétli niyetli bir giic haline doniismektedir. Diger bir
ifadeyle kisi adalet ve dogrulukla insanlar1 yonetirse Allah’in halifesi, adalet ve sefkatten
uzaklasirsa da seytanin halifesi olmaktadir. Ayrica Gazzal’ye gore insanlara hitkkmetmenin
asli ilim ve ameldir.” Yani Gazzall burada yoneticilerin bilgi ve eylemlerine vurgu yaparak,
insanlar1 yonetme siirecinin sadece gii¢ kullanimiyla degil, ayn1 zamanda bilgelik ve etik

degerlere dayanarak gerceklesmesi gerektigini belirtmektedir.

Gazzali'ye gore insan akli dogruyu gérmesi ve adaleti saglamasi gerekir. Zira esasinda
adalet, aklin kemalinden dogmaktadir. Buna bagh olarak akli olmayanin adaleti yoktur,
adaleti olmayanin yeri de cehennemdir.” Gazzall bu diisiincesinde insan aklinin 6nemine
vurgu yaparken ayni zamanda adaletin ahlaki ve toplumsal bir ilke olarak aklin rehberligi

altinda gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, insanlar akillarini

! GazzAali, Kimyd-i Saddet, 367.
*? Gazzali, Kimyd-i Saddet, 376-377.
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kullanarak dogruyu gorebilir ve adaleti saglayabilirler. Ancak, akli kullanmamak veya
yaniltmak, adaletsizlige yol acabilir ve bu da sonunda kisiyi cehenneme gétiirebilir.
Dolayisiyla ahlaki ve toplumsal diizenin saglanmasi noktasinda aklin ve adaletin rolii biiyiik

Onem arz etmektedir.

Gazzali baska bir yerde yoneticilik ve liderlik konularina deginerek bu hususta farkli
bir perspektif sunmaktadir. Ona gore yonetimde en &nemli ilke adalettir. Bir lider adaletle
hareket ederse, bu durum ibadetten bile tistiindiir. Ancak zuliim ve haksizlik yaparsa, biiyiik
glinah islemis olur. Bir kimse yonetici pozisyonunu kabul etmeden &nce adaletli
davranacagindan emin olmalidir. Aksi halde bu gérevi tistlenmesi haram olabilir, ¢iinkii bu
durum topluma biiyiik zarar verebilir. Ayrica liderlik, manevi olarak giiclii olmayan
kimselerde nefsi bir lezzet olusturacagi icin tehlike arz etmektedir. Bu nedenle kisi yonetici
veya liderlik pozisyonuna gelmeden 6nce kendini tecriibe etmis olmasi gerekir. Zira kendini
tecriibe etmemis kimse bu gorevi kabul ettiginde, nefsiyle miicadele etme ve adaleti saglama
konusunda giicliikler yasayabilir.” Dolayisiyla olaya Gazzali'nin bu perspektifiyle
bakildiginda liderler mutlaka kalbi diger bir ifadeyle nefsi bir egitimden ge¢cmis ve adaletli
kimseler olmasi gerekir.* Ayrica bu tarz kritik gorevler sadece giiclii karakterli ve adil

insanlar tarafindan yerine getirilmelidir.

Eb( Talib el-Mekki'nin aktardig1 bir rivayette Hz. Eb{i Bekir (6. 13/634), Hz. Omer’e
(0l. 23/644) hak ve batil arasindaki farki vurgulayarak adaletin dnemine isaret etmektedir.
Rivayette Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer’e adaletin agir ve zor olabilecegini ancak sonunun hayirl
oldugunu, zulmiin ise hafif ve kolay olabilecegini ancak sonunun kétii oldugunu
bildirmektedir. Bu nedenle Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer'e herkese adaletle davranmasini,

zulmetmemesini tavsiye eder ve bu vasiyetini korursa kendisine 6liimden daha sevimli bir

* Gazzali, Kimyd-i Saddet, 541.
* Zira Gazzill'ye gore adalet, akilla beraber kalpte dogan bir hakikattir. Bu nedenle kalp egitimi lider
pozisyonuna gelecek kisiler i¢in 6nem arz etmektedir. Bkz. Gazzali, Kimyd-i Saddet, 632.
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sey olmayacagini belirtmektedir.”

Eb( Talib el-Mekki baska bir rivayetinde adalet duygusunun kisinin ahirette azaptan
kurtulmasina ve cenneti kazanmasina vesile olabilecegini ifade ederek, insanlarin
vicdanlarini ve toplumsal sorumluluklarini vurgulamistir. Ayrica adalet duygusunun hem bu
diinyada hem de ahirette insanlarin davranislarinin degerlendirilmesinde 6nemli bir kriter

olduguna isaret etmistir.*

Eb( Talib el-Mekki’ye gore kisi ne kadar ¢cok adaletli ve ihsan sahibi olursa, o kadar ¢ok
faziletli kabul edilir. Ciinkii bu nitelikler, insanin karakterini ve davranislarini sekillendirir,
toplum iginde baris, diizen ve iyilik i¢in 6nemli bir rol oynar. ¥’ Dolaysiyla tasavvufi diisiince
geleneginde adalet ve ihsanin 6nemi biiyliktiir ve bu niteliklere sahip olmak insanin manevi

gelisimi i¢in 6nem arz etmektedir.

Eb( Talib el-Mekki, Hz. Ali’den rivayetle islam'in dért temel esasinin sabir, cihat,
adalet ve yakin oldugunu belirtmistir.* Bu diisiince, genelde Islam’in 6zelde tasavvufun temel
degerlerini ve prensiplerini 6zetlemektedir. Sabir, imanin bir ruknii olarak kabul edilir ve
miiminlerin yasamlarinda sabir gostermeleri gerektigi vurgulanir. Cihat, miiminlerin
Allah'in rizasi i¢in ¢aba géstermelerini ve dinlerini savunmalarini ifade eder. Adalet, islam’in
onemli bir ilkesidir ve Miisliimanlar arasinda adil davranmayi, haksizliga kars: durmayi ve
insanlarin haklarini korumay1 gerektirir. Yakin ise, saglam inang ve igsel bir giiven olarak
tanimlanir; Miisliimanlarin Allah’a olan giivenlerini ve inanglarini saglamlastirmalarini ifade
eder. Bu dort temel esas daima Miisliimanlarin yasamlarinda rehberlik eder ve islam’in temel

degerlerini olusturur.

Eb( Talib el-Mekki “Siiphesiz Allah sizlere adaleti emreder.” ** dyetine dayanarak insanlara

* Eb{ TAlib el-Mekki, Kitul-Kuliib, 1/311.
¢ Eb{i Talib el-Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1/316.
¥ Eb{i Talib el-Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1/123.
8 Eb{i Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kulitb, 2/239.
* en-Nahl 16/90.
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kars1 adil olmanin, iyilik ve comertlik géstermenin énemini vurgulamaktadir. Bu ayet ona
gore ancak adil olanlarin erisebilecegi bir makamdir. Adalet, iyilik yapmak ve kétiiliiklerden
sakinmak en 6nemli ahlaki prensiplerinden biridir. Dolayisiyla adaletin ve iyiligin tesvik
edilmesi, islam’in 6gretilerine uygun yasamanin bir parcasidir. Ayrica bu baglamda, insanlara

eziyet etmemek de bir tiir sabir ve adaletle ilgili davranis bicimidir.*

Ebl Talib el-Mekki s6z konusu ayetle alakali sdyle bir yorum da nakletmektedir:
“Adalet, biitiin hakkini almak ve kars1 tarafin biitiin hakkini iade etmektir. thsan ise iyilik
yapanlardan olmak i¢in alacaginin bir kismini terk etmek ve karsi tarafin hakkini verirken
borcundan daha fazlasini vermektir.” * thsan kavraminin adalet kavramiyla baglantil olarak
kullanilmasinin sebebi ihsan daha fazla bir liitfu veya iyiligi ifade etmektedir. Diger bir
ifadeyle ihsan sahibi bir kimse karsi tarafa sadece hakkini vermekle kalmaz, ayni zamanda

karsiliksiz bir sekilde daha fazlasini yaparak iyilik yapmayi tercih eder.

Eb( Talib el-Mekki'ye gore islerin dizgiin yiirimesi dort seyle mumkiindiir.
Bunlardan biri de halka adaletli davranmaktir.” Zira adaletin olmadig1 bir ortamda halk
arasinda hosnutsuzluk, haksizlik ve catisma artabilir, bu durum da hem devletin hem

toplumun huzur ve istikrarini tehdit edebilir.

Eb{ Talib el-Mekki’nin Muhammed b. idris Safi’den (61. 204/820) naklettigi bilgiye
gdre adaletli kimse iyilikleri kotiiliiklerinden fazla olan kimsedir. ** Buna gore, bir kisinin
adaletli oldugunu séylemek icin iyilikleri ile kotiiliikleri arasindaki denge gozetilir. Eger bir

kisinin iyilikleri kétiiliklerinden fazla ise o kisi adaletli kabul edilir.

Muhammed b. ibrahim Kelabazi'ye gére, Miisliiman idarecilerin belli bash énemli

sorumluluklar1 vardir. Bu sorumluluklar, dncelikle halklarini dis tehditlere karsi korumak,

>0 Eb{i Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, 2/247.
1 Eb{l Talib el-Mekk1, Kiitu'l-Kuliib, 4/642-643.
2 Eb( Talib el-Mekk1, Kitu'l-Kuliib, 4/194.
>3 Eb{i Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, 4/343.
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tilkenin giivenligini saglamak ve saldirilara karsi koymak gibi savunma islevlerini icerir.
Ayrica, halkin maruz kaldig1 zararlari 6nlemek veya azaltmak icin ¢aba gostermelidirler,
bunlar arasinda dogal afetler, hastaliklar ve ekonomik sikintilar yer alir. idareciler, halkin
ihtiyaclarmi goz oOniinde bulundurarak refahlarii ve mutluluklarini saglamak igin
calismalidirlar, bu da temel ihtiyaglarin karsilanmasi, egitim ve saglik gibi hizmetlerin
sunulmasi anlamina gelir. Ayrica, toplum icinde ortaya ¢ikan ihtilaflar1 adil bir sekilde
¢6zmek, adaletin saglanmasi ve halk arasindaki anlasmazliklarin adil bir sekilde ¢oztilmesi
toplumun huzur ve istikrarini saglar. Adaletin tesis edilmesi ve korunmasi i¢in ¢caba gésteren
idareciler, toplumda giivenin artmasina ve insanlarin hukuki haklarinin korunmasina
yardimct olurlar. Son olarak, halk arasinda hiikiim verirken adalet ve hakkaniyet ilkelerine
bagli kalmak 6nemlidir; bu, hukukun tistiinliigiinii korumak ve herkesin esit sekilde muamele
gormesini saglamak anlamina gelir. Bu sorumluluklara uyum saglayan idareciler, Allah'in
lituflarindan yararlanacak ve toplumlarinin refahini ve adaletini saglayacaklardir.
Zikredilen sorumluluklara riayet eden idareciler ise Allah’in salih kullarina verdigi nimetlere
nail olacaklardir. Yani, toplumlarinin refahi ve adaleti icin calisan idareciler, Allah'in

lituflarindan yararlanacaklardir.**

Kelabazi’nin baska bir goriisii, adaletin 6nemini vurgulayan ve zulmiin sonuglarina
dikkat ¢eken bir perspektifi yansitiyor. Zira Kelabazi'ye gore, zulim ve zalimlerin galip
gelmesiyle adalet azalir ¢iinkii zuliim, adaletin tam tersidir ve zuliim altinda yasayanlar
adaletsizlige maruz kalirlar. Bu durumda, toplumda adalet duygusu zayiflar ve insanlar
arasindaki gliven azalir. Ancak, adaletin ve adalet sahiplerinin galip gelmesiyle yeryiiziinde
adalet ylicelir. Adalet, insanlarin haklarini koruyan ve toplumsal dengeyi saglayan bir ilkedir.
Adaletin tesis edilmesiyle birlikte toplumda huzur ve giiven artar. Kelabazi’'nin vurguladig

onemli bir nokta da zalimlerin hiikmetmesiyle haklarin yok olmadigidir.” Hak, aslinda ebedi

** Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Bahru’l-fevdid, thk. Muhammed Hasan Ismail- Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-kiitiibu’l-ilmiyye, 1999), 82.
> Kelabazi, Bahru'l-fevdid, 82-83.
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olarak var olan bir kavramdir ve her ne kadar zalimler gecici bir siire i¢in hiikiim siirse de
hakka dayali adaletin sonunda galip gelecegine inanilir. Kelabazi’'nin bu goriisii, adaletin
toplumsal diizenin temeli oldugunu ve adaletsizligin uzun vadede toplumun zararina
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica, zalimlik ve zuliim karsisinda direnmenin ve adaleti

saglamak i¢in miicadele etmenin 6nemini belirtmektedir.

7% dyetinde

Kelabazi'nin “Insan o emaneti yiiklendi. Siiphesiz ki o ¢ok zalim ve pek cahildir.
ifade ettigi manaya gore adaletin zitt1 olan zulmiin manasi cehalet, kiifiir ve inkarciliktir. Bu
manada kulun kétii sifatlardan fani olmasi ondaki ilim halinin cehl haline adalet halinin

zuliim haline galip olmasidir.”

Kelabazi'ye gore lider veya 6nder bir kisinin tasimasi gereken temel &zellikler
arasinda ilim sahibi olmasi, siyaseti bilmesi, adalet sahibi olmasi ve cesur olmasi
bulunmaktadir. ilim sahibi olmak, liderin dogru kararlar almasina ve toplulugun ihtiyaglarini
dogru bir sekilde anlamasina yardimci olurken, siyaset bilgisine sahip olmak toplumu daha
etkili bir sekilde yonetme ve ihtiyaclar1 karsilama konusunda yardimci olur. Adalet sahibi
olmak, herkesin hak ettigi sekilde muamele gérmesini saglayarak toplumda huzur ve giiven
duygusunu pekistirirken, cesaret zorlu kararlar almay1 gerektiren liderlik pozisyonunda
dogru adimlar1 atmaktan ¢ekinmeden toplumu ileriye tasimak igin gereken cesareti ifade
eder. Bu 6zelliklere sahip bir lider, toplumun refahi ve adaleti i¢in etkili bir sekilde hareket
edebilir. Bu ozellikler, Kelabazi'nin liderlikle ilgili diisiincelerinin temelini olusturur ve ona

gore bir liderin sahip olmasi gereken nitelikleri yansitir. *

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri'ye gore fiitiivvet; baskasina adalet ve insafla muamele

etmek ancak onlardan adalet ve insafla muamele etmelerini istememek olarak tanimlanir. Bu

¢ el-Ahzab 33/72.

*” Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Dojus Devrinde Tasavvuf-Taarruf, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 205.
*® Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf, 276.
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anlayisa gore, iyilik yapmak ama karsilik beklememek 6nemlidir.” Fiitiivvet, genellikle
tasavvuf ilminde erdemli bir davranis bicimi olarak baskalarina adaletle, insafla davranmak,
ancak karsilik beklemeden bu davranisi sergilemektir. Bu erdemdeki en 6nemli noktalardan
biri, karsiliksiz iyilik yapmanin ve comertligin yiiceltilmesidir. Bu, insanin sadece kendi

cikarlarini degil, baskalarinin da iyiligini diisiindiiglinii ve onlara adil davrandigini gésterir.

Kuseyri, baska bir yerde tasavvufta nefsin egitimi agisindan 6nemli bir yeri olan
miicahede hakkinda Hz. Peygamberin “Cihadin en faziletli olani zalim bir padisahin yaninda
adalet kelimesini soylemektir.”* hadisini zikrederek konunun énemine dikkat cekmektedir.
Kuseyri'nin bu alintisi, cihad kavramini genisleterek sadece fiziksel savasi degil, ayni
zamanda i¢sel miicadeleyi de igcerdigini vurgular. Burada hadiste gecen “zalim bir padisahin
yaninda adalet kelimesini sdylemek” ifadesi, zor bir durumda bile dogruluktan ve adaletten

taviz vermemenin 6nemini vurgular.

Kuseyrd, raiyyeti altinda bulunan halka adaletle hiikkmeden bir lider olarak Omer b.
Abdiilaziz (6l. 101/720)’i zikrederek onun adaleti sayesinde halkin biitiin korkulardan emin
oldugunu ifade etmektedir. Yani adaletin tesis edilmesi toplumun diinya ve ahiret
korkularindan da emin kilmaktadir.® Omer b. Abdiilaziz, islam’'in erken dénemlerinde
yasamis bir liderdir ve adaletiyle taninmistir, Onun déneminde insanlar, hiikiimetin ve
yoneticilerin adil olduguna giivenmislerdir. Bu da toplumun diinya ve ahiret korkularindan
emin olmasini saglamistir; ¢linkii adil bir yonetim altinda yasamak, hem diinya hayatinda

huzur bulmayi saglar hem de ahirette hesaba ¢ekilecekleri korkusunu azaltir.

Kuseyri, kullarin Allah’a kars1 adaletsiz davranmasindan bahsetmektedir. Kuseyri bu

diistincesinde insanin Allah’a karsi olan davranislarinin adaletsizligine vurgu yapar. Ona

* Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyr, Risdle-i Kuseyriyye, cev. Ali Arslan Aydin (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1980), 134.
% Tirmizl, “Fiten”, 13; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eb(i DAvud, Siinen-i Ebf Davud (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), Meladhim”, 17; ibn Mace, “Fiten”, 3; “Biat” 37.

¢! Kuseyri, er-Risdle, 235.

%2 Kuseyri, er-Risdle, 318.
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gore, insanlar Allah’a dua ederken, Allah onlarin dualarini reddetmekten haya eder, yani
Allah, kullarinin isteklerini kabul etmek istese de bazen onlarin istediklerinin kendileri icin
en hayirli olmadigini bilir ve bu yiizden reddeder. Buna ragmen insanlar, Allah’in adaletinden
ve hikmetinden sliphe etmeden dua etmeye devam etmelidirler. Ayrica Kuseyri'ye gore,
insanlar Allah’a isyan ederken dahi bundan haya etmezler. Bu, insanin Allah’a kars1 gosterdigi
nankdrligiin, isyanin derinligine ve adaletsizligine isaret eder. Kuseyri'nin bu disiincesi,
insanin Allah’a karsi olan sorumluluklarini ve Allah'in insana olan merhametini vurgularken,
ayni zamanda insanin Allah’in hikmetine ve adaletine olan giiveninin 6nemini de ortaya

koyar.®
Sonug

Adalet, herkesin hak ettigi muameleyi gérmesini, esitlik, diriistliik ve hakkaniyet
ilkelerine dayali bir diizeni ifade eder. Adaletin zitt1 olan zuliim ise bu diizenin bozulmasi veya
ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Bu anlamda hukukun stiinliigiiniin, vazgegilmezliginin
yaninda adaletin, erdemlerin erdemi oldugunun unutulmamasi ¢ok énemlidir. Zira adalet,
hayatimizin her aninda, yapacagimiz, istisnasiz her eylemde hem tasavvur olarak basta hem
eylemin yapilis tarzinda hem de sonucunda ortaya ¢ikan kusatici ve olmazsa olmaz bir erdemi
ifade etmektedir. Iinsanin hiirriyetinin ve sorumlulugunun gerektirdigi en temel husus ise
adaletin tecellisi ve bu konuda hicbir ayrim yapilmamasidir. Dolayisiyla adalet hem
insanlarin hem de devletlerin imanimin bir gostergesi kabul edilecek kadar 6nemli bir

husustur.

Mutasavviflarin adalet anlayisina bakildiginda ise genellikle i¢sel bir adalet ve ruhsal
denge iizerine odaklanildigi goriilmektedir. Ayrica mutasavviflar, adaleti sadece dissal

eylemler ve davranislarla sinirli gérmek yerine, i¢sel bir denge ve uyum halini de kapsayan

% Kuseyrd, er-Risdle, 363.
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derin bir anlayisa sahiptir. Baska bir ifadeyle mutasavviflarin adalet anlayisini sekillendiren
temel unsurlar arasinda i¢sel adalet, merhamet ve sefkat, teslimiyet ve riza, toplumsal adalet
ve insan haklarina saygi ve esitlik gibi prensipler oldugu soylenilebilir. i¢sel adalet, nefis
terbiyesi ve ruhsal gelisimle kisinin i¢ dengesini kurmasi ve dis diinyada adil davranmasiyla
iliskilidir. Merhamet ve sefkat, kat1 hukuk kurallarinin yani sira insanlarin hatalarini anlama,
affetme ve yardim etme boyutunu igerir. Teslimiyet ve riza, Allah'in iradesine uyum saglama
ve O'nun hiikiimlerine razi olma gerekliligini ifade ederken, toplumsal adalet ve insan haklar
ise fakirlerin haklarinin korunmasi, zulme kars1 durulmasi ve herkesin esit sekilde muamele
gormesi gerektigi vurgusunu yaparlar. Bu prensipler, mutasavviflarin adalet anlayisinin
temelini olusturmakla beraber toplumun refahi ve dengesi icin de dnemli bir rehberlik
sunmaktadir. Baska bir agidan ifade etmek gerekirse mutasavviflarin adalet anlayisi hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde insani degerlere ve ruhsal prensiplere dayali bir yasami

tesvik etmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Sufis’ Understanding of Justice ¢ 127

Kaynaklar/References

Abdurrahman, Taha. Rihu'd-din min daykil-almaniyye ild se‘ati’l-i’timdniyye. Dariilbeyza
Kazablanka: el-Merkezii’'s-sekafi el-Arabi, 2012.

Ciircani, Seyyid Serif. et-Tarifdt. thk. Muhammed Sadik Minsavi. Beyrut: Daru’l Fazilet, 2004.

Eb(i D4aviid, Stileyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistini. Siinen-i Ebi Daviid. thk. Kemal
Ytsuf el-Ht. Beyr(it: Miiessesetii’]-K{itiibi’s-Sekafiyye, 1988.

Eb{ Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebf Ddvud, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981.
el-Hindi, Ali Muttakl. Kenzul-Ummal. Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1985.
Erten, Murat. “Mevlana'nin Adalet Anlayis1”. Anasay Dergisi 6/20 (Haziran 2022), 123-151.

Gazzali, Ebl Himid Muhammed . Kimyd-i Saadet, cev. Faruk Meyan. istanbul: Bedir Yayinevi,
2017.

GazzAll,Ebl Himid Muhammed . Miikdsefetii’l-Kultib-Kalplerin Kesfi. cev. Salih Ucan. istanbul:
Celik Yayinevi, 1980.

Giindiizdz, Giildane - Giindiizéz, Soner. “Isldim1 Bir Miizakere Etiginin imkan1 Uzerine: Taha
Abdurrahman’in Sehadete Dayali iletisim Teorisi”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/1
(Haziran 2021), 105-129.

Giindiizdz, Giildane - Giindiizéz, Soner. “Tasavvufta thsan Teriminin Kavram Ag1 Uzerine
Analitik Bir Degerlendirme”. ilahiyat Tetkikleri Dergisi 56 (Aralik 2021), 71-93.

Giingdr, Erol. Islam Tasavvufunun Meseleleri. istanbul: Otiiken Yayinlari, 1991.
Hall4c-1 Mansiir, Kitdbii't-Tavdsin. Kahire: Miiessesetii Hindavi 1i't-ta'lim ve's-sekafe, 2012,

Heysemi, Nureddin Ali b. Eb{i Bekr, Mecmau'z Zevaid ve Menbau'l Fevdid. Beyrut: Daru'l-Fikr,
1991.

Hucviri, All b. Osmén el-Ciillabi. Hakikat Bilgisi. cev. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1982,

ibn Berrecin, Abdiisselam b. Abdirrahman Ebii'l-Hikem. Tenbihiil-Efhdm ild Tedebbiiri’l-
Kitabi'l-Hakim ve Ta‘arrufi’l-Aydt ve'n-Nebei’l-‘Azim, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrfit:
Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2013.

ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Kitab-1 Siinen-ii Ibn Mace. istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1981,

ibn Manz(r, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin, Muhammed b. Miikerrem b. Ali. Beyrut: Lisanii'l-Arab,
1994,

ince, Eyiip. “Tasavvufi Tefsirlerde N{ir-1 Muhammed? Diisiincesi -Tiisteri, Bakll Ve Bursevi
Tefsiri Ornegi-". Sufiyye 12 (Haziran 2022), 131-150.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



128 « Mutasavviflarin Adalet Anlayis

Kandemir, M. Yasar. Orneklerle islam Ahlak:. istanbul: Nesil Yaynlari, 2003.
Kefevi, Ebii'l-Beka. el-Kiilliyydt. thk. Adnan Dervis. Beyrut: Milessesetii'r-Risale, ts.

Kelabazi, Muhammed b. ibrahim. Bahru'l-fevdid, thk. Muhammed Hasan ismail- Ahmed Ferid
el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-kiitiibu’l-ilmiyye, 1999.
Kelabazi, Muhammed b. ibrahim. Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf. cev. Siileyman Uludag.

istanbul: Dergah Yayinlari, 2016.

Kur’an-1 Kerim Meali. ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2009.

Kuseyri, Ebii’'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin. Risdle-i Kuseyriyye. cev. Ali Arslan
Aydin, istanbul: Arslan Yaynlari, 1980.

Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye Harisi Eb{i Talib. Kiitu'l-kuliib fi mudmeleti’l mahbiib-Kalplerin
Az cev. Yakub Cicek-Dilaver Selvi. istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003.

Mevlan4, Celaledddin-i Rimi. Mektiibat-Mektuplar. haz. Abdiilbaki Golpinarli. istanbul: inkilap
Yayinevi, 1999.

Mevlana, Celaledddin-i RGmi. Mesnevi Tercemesi ve Serhi. cev. Abdiilbaki Gélpinarli. istanbul:
inkilap Yayinevi, 2003.

Muhasibi, Ebu Abdullah Haris b. Esed. Nefis Adabi (Adabu’n Niifus). cev. Ersan Urcan. Ankara:
I'tisam Yayinlari, 2019.

Muhasibi, Ebu Abdullah Haris b. Esed. Ridye li-hukukillah: Nefis Muhasebesinin Temelleri, gev.
Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik. istanbul: insan Yayinlari, 2020.

RAg1b el-isfehani, Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifredat i Garibi’l-Kur'dn, thk. Safvin Adnan
Dav(di. Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1992.
Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Stilem1. el-Camiii's-sahih-Siinenii’t-Tirmizi. Kahire:

Mustafa el-Babi el-Halebi, 1978.

Toplu, Feyza Nur. Haris el-Muhasibi’de Insan Psikolojisi. Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

Tiister?, Ebli Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. isa b. Abdullah Refi. Tefsiru’l-Kurani’l-
Azim. thk. Muhammed B4sil Uyun el-S{id. Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2007.

Uludag, siileyman. “Adl”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/388. istanbul: TDV
Yayinlari, 1988.

Zaglul, Ebli Muhammed es-Said bin Besyuni. Mevsidt-u Etrdfi'l-Hadisin-Nebeviyyi-s-Serif.
Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1989.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



	Eyüp İNCE | https://orcid.org/0000-0001-6194-2980 | E-Posta: eyup.ince@bilecik.edu.tr
	Bilecik Şeyh Edebali Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Tasavvuf, Bilecik, Türkiye
	Öz
	Atıf Bilgisi
	Eyüp İNCE | https://orcid.org/0000-0001-6194-2980 | E-Posta: eyup.ince@bilecik.edu.tr
	Bilecik Şeyh Edebali University, Faculty of Divinity, Sufism, Bilecik, Türkiye
	Abstract
	Citation

