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Oz

Cografyanin muellifler tizerinde sekillendirici etkisinden bahsedilebilir. Cografya etkisi igerik, ydntem ve dil
kullanimu gibi hususlarda ortaya cikabilir. Mukatil b. Stileyman’n (6. 150/767) yetistigi cografya olan Belh'in,
onun tefsirinin muhtevasinda etkili olup olmadig1 merak konusudur. Mukatil'in tevhid temasini, tefsirinin
temel konularindan biri haline getirdigi anlagilmaktadir. Bu makalede Mukatil b. Siileyman’in tefsirindeki
tevhid vurgusu incelenmekte ve sdz konusu vurgunun gerekgesi ortaya konmaktadir. Tefsirdeki tevhid
vurgusunun genel itibariyle iki tiirde tezahiir ettigi tespit edilmektedir. Bunlar miifessirin lafizlara dogrudan
tevhid anlami verdigi ve dolayli olarak tevhide hamlettigi kisimlardir. Makalede miifessirin dogup bilyiidiigii
cografyada hakim olan dini kiiltiiriin onu tevhid vurgusuna sevk ettigi iddia edilmektedir. Mukatil'in
memleketi Belh, islim fetihlerinden énce Budizm’in énemli ugrak noktalarindan biridir. Nevbahar gibi
meshur Budist tapinaginin Belh’te bulunmasi, bu tapinaktaki putlarin gesitli miicevherlerle siislenmesi ve
Cinli Budist seyyah ve hacilarin dini ve ilmi gayelerle buray1 ziyaret etmeleri Belh ve Budizm iliskisini
gosteren verilerdir. Miisliiman miiellifler nezdinde Budizm, tevhidin karsit1 olan sirke tekabiil etmektedir.
Mukétil’in yasadig1 cagda o cografyada Budist etkiler varligini stirdiirmektedir. Miifessirin tevhid vurgulari,
bu arka plan bilgisiyle anlasilir hale gelmektedir. Makalede tefsir muhtevasini sekillendiren bir unsur olmasi
hasebiyle cografyamin etkisini gdstermek amacglanmaktadir. Arastirmada metin analizi y6ntemi
kullamlmistir. Makale, tefsirin cografyayla irtibatim kurmasi bakimindan &zgiin olup disiplinler arasi
yaklasima imkéan tamidig icin literatiire katki sunmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevhid, Budizm, Cografya, Mukatil b. Siilleyman.

Abstract

Geography can be said to have a shaping effect on the authors. The influence of geography can occur in
matters such as content, method and language use. It is a matter of curiosity whether Balkh, the geography
of Muqatil b. Sulayman’s (d. 150/767) growth, was influential in the content of his tafsir. It is understood that
Mugatil made the theme of tawhid one of the main topics of his tafsir. In this article, the emphasis on tawhid
in Mugqatil b. Sulayman’s tafsir is analysed and the justification for this emphasis is put forward. It is
determined that the focus on tawhid in tafsir is generally manifested in two types. These are the parts in
which the commentator directly gives the meaning of tawhid to the words and the parts in which he
indirectly refers to tawhid. This article argues that the religious culture dominant in the geography where
the commentator was born and raised led him to emphasise tawhid. Muqatil’s hometown, Balkh, was one of
the important centres of Buddhism before the Islamic conquests. The presence of the famous Buddhist
temple of Nawbahar in Balkh, the adornment of the idols in this temple with various jewels, and the visits of
Chinese Buddhist travellers and pilgrims for religious and scholarly purposes are data showing the
relationship between Balkh and Buddhism. In the eyes of Muslim authors, Buddhism corresponds to shirk,
which is the opposite of monotheism. In Mugatil’s time, Buddhist influences continued to exist in that
geography. The commentator's emphasis on tawhid becomes comprehensible with this background
information. In this article, it is aimed to show the effect of geography as it is an element that shapes the
content of tafsir. The text analysis method is used in the research. The article is unique establishing the
connection of tafsir with geography and contributes to the literature as it allows for an interdisciplinary
approach.

Keywords: Tafsir, Tawhid, Buddhism, Geography, Mugatil b. Sulayman.
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Giris

Mukatil b. Stileyman’in tefsiri ¢esitli arastirmalara konu olmasi bakimindan veltt
bir yapiya sahiptir. Bu ¢alismada Mukatil b. Siileyman’in tefsirindeki tevhid vurgusu ve
bunun muhtemel sebebi tizerinde durulacaktir. Kelimelere 6zlii ve sade bicimde agiklama
getiren Mukatil'in izahlarinda tevhid vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Mukatil iman, Islam,
ibadet, tezkiye, hak, din, takva, sirat-1 miistakim, stikiir, tezekkiir, mdrif, misdk, fitrat, adalet, ihlas
ve sidk kelimelerine tevhid anlami vermekle birlikte onun dolayli olarak tevhide
hamlettigi ayetler de mevcuttur. Kuvvetle muhtemeldir ki miifessirin bu tutumunun
kokeninde dilsel kaygilar1 asan baska unsurlar etkilidir. Nurdane Giiler Mukatil Tefsirinde
Tevhid isimli ¢alismasinda Mukatil'in tevhide yaptigi vurgunun muhtemel gerekgesi
olarak iki hususu zikreder. Bunlar, miiellifin vahiy dénemine yakin olusu ve ¢ok kiilttirli
bir cografyada yasamasidir. S6z konusu hususlarin detayl izahini yapmayan yazar, bu
sebeplerin miifessirin tevhid vurgusunu izah etmede yetersiz kaldig: fikrindedir.! Oysa
eserlerin telif edildikleri donemin siyasi, kiiltiirel, dini ve edebi birikimini kasitli yahut
kasitsiz bir sekilde yansitmalari miimkindiir. Nitekim Mukatil’in yasadig1 cografyadaki
dinf ve kiiltiirel birikimin, onun tefsirinin muhtevasini etkileme ihtimali yiiksektir. Bu
iddiadan hareketle makalede sirasiyla su adimlar izlenecektir: Oncelikle Mukatil b.
Siileyman’in tefsirinde tevhid vurgusunun oldugu kisimlarin dogrudan ve dolayli izahlar
seklinde tasnifi yapilacaktir. Bu tasniflerde miifessirin asir1 yoruma gittigi 6ne stirtilecek
akabinde tevhid baglaminda miifessirin bu tiirden yorumuna gerekge, cografya-tefsir
etkilesimi gosterilecektir. Miifessirin dogdugu yer olan Belh sehrine ve buradaki Budist
etkilere odaklanarak cografyadaki hakim kiltiiriin miifessiri yonlendirdigi iddias: tahlil
edilecektir. Bu baglamda Arap Yarimadasi ve cevresinden temizlenen sirk ve sirk
unsurlarinin hala doguda, Horasan, Maveraiinnehir, Fars civarinda goriilmesi, miifessiri
bu konuda hassas davranmaya yonelttigi soylenebilir. Dénemin dini akimlari ve
tartigmalarinin Mukatil {izerindeki etkisi inkdr edilmemekle birlikte makalenin konusu
simdilik bu noktay1 disarda tutmaktadir.

Makalenin ana problemi Mukatil b.Siileyman’in tefsiri 6zelinde tefsir-cografya
iligkisini arastirmak tizere sekillenmistir. Tefsirlerin miikerrer ifadeleri tekrarlayan
basmakalip metinler olmadigini, aksine her birinin hususi yo6nlerini bicimlendiren
etkenlerin oldugunu ortaya koymasi bakimindan bu ¢alisma énem arz eder. Tefsirlerin
oznel yontnt gelistiren bir damar olmasi bakimindan tefsirde cografya etkisini
tartismaya agmaktadir. Literatiirde, tefsir-cografya iliskisini Mukatil'in tefsiri 6zelinde
inceleyen bir arastirmaya rastlamadik. Her ne kadar miifessirin eserindeki tevhid
vurgularina dair Nurdane Giiler'in bahsettigimiz calismasi olsa da s6z konusu eserde
gerekce sunulmadig gibi dinler tarihi ve cografya bilgileri tizerinden kapsamli bir izah

' Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 56.
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yapilmamistir. Calismamiz bu eksikleri tamamlamasi bakimindan séz konusu ¢alismayi
tekmil etmektedir.

Bu makale, tefsir tarihini biittinliiklii bir sekilde yazma ¢abasina miitevaz bir
katkidir. Nihayetinde mevcut verilerden hareketle ge¢misi yeniden tahlil edip yeniden
yazma ¢abast, eldeki malzemenin biraktigi bosluklari varsayimlara gére doldurmaktadir.
Dolayisiyla kurgusaldir.? S6z konusu kurgu, saglam kanitlarla desteklendigi miiddetge
ikna ediciligi artacaktir. “Mukatil’in tefsirinde tevhide ziyadesiyle vurgu yapmasinin
sebebi yasadig1 cografyadaki hiakim dinf kiiltiir miiydii?” sorusuna cevap arayan bu
calismanin vardi1 netice, tartismaya agik olmakla birlikte giiclii arglimanlara sahiptir.

1. Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde Tevhid Vurgusu

Tespit edebildigimiz kadariyla Mukatil b. Stileyman, tefsirinde 612 yerde tevhid
konusuna deginmistir. Bunlarin iicte biri Medeni surelerde, ticte ikisi ise Mekki
surelerdedir.’ Her ne kadar tevhid, Mekkil surelerin ana konularindan biri olmas:
hasebiyle 6ne ¢iksa da Mukatil tefsirinde Medenti surelerin yorumlanmasinda da dikkat
cekmektedir. Tevhidin, tefsirin ana konularindan biri oldugu ve siklikla bu konuya yer
verildigi iddia edilebilir. Bu iddiay1 hakli kilacak veriler ¢oktur. Ornegin Mukatil, Rim
sliresi 22-25. dyetlerin tefsirinde 12 kez tevhide yer vermistir.’ Diger kanitlar makalenin
ilerleyen kisimlarinda basliklar halinde sunulacaktur.

Mukatil’in tevhid yorumlarinin tematik tasnifi, Giiler'in ¢alismasinda yapilmistir.
Muhteva merkezli tasnif, belli basliklar altinda toplanamayan kelimeleri harigte biraktig

> M. Suat Mertoglu, “Mukétil b. Stileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki Tedaviilii”, Divdn

Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 26/50 (2021), 184.

Mekki-Medeni surelerin tefsirinde Mukitil'in tevhide yer verdigi kisimlarin sayisim su sekilde
verebiliriz. Medend stirelerde tevhidi zikrettigi kisimlarm sayisi: el-Bakara 30, Al-i imran 28, en-Nisa 17,
el-Maide 17, el-Enfal 19, et-Tevbe 28, er-Ra’d 8, el-Hac 12, en-N{ir 4, el-Ahzab 7, Muhammed 10, el-Fetih
4, el-Hucurat 1, el-Hadid 2, el-Miicidele 1, el-Hasr 2, el-Miimtehine 1, es-Saf 2, el-Cuma 1, et-Tegabiin 3,
et-Talak 2, et-Tahrim 5, el-insan 2, el-Beyyine 3, en-Nasr 1. er-Rahman, el-Miinafik{in ve ez-Zilzal
slirelerinde ise tevhid vurgusu yoktur. Mekki strelerde tevhide yer verdigi kisimlarin sayisi soyle
siralanabilir: el-Fatiha 1, el-En‘am 20, el-A‘raf 20, Yun(s 14, Hiid 17, Yus(f 6, ibrahim 16, el-Hicr 1, en-
Nahl 22, el-isra 2, el-Kehf 3, Meryem 12, TAh4 7, el-Enbiy4 8, el-Mii’min{in 11, el-Furkén 6, es-Suira 13,
en-Neml 9, el-Kasas 17, el-Ankebut 14, er-R(im 26, Lokman 9, es-Secde 3, Sebe 4, FAtir 2, Yasin 5, es-Saffat
8, Sad 2, ez-Ziimer 31, el-Mii’'min 25, Fussilet 8, es-S0r4 5, ez-Zuhruf 9, ed-Duhén 5, el-Casiye 8, el-Ahkaf
2, Kaf 2, ez-ZAriyat 3, et-T{r 2, en-Necm 5, el-Kamer 2, el-Vakia 2, el-Miilk 3, el-Hakka 2, Ntih 2, el-Cin 2,
el-Miiddessir 2, el-insan 2, el-Miirselat 1, en-N4ziat 2, Abese 2, el-Burfic 2, el-A‘l4 4, el-insirah 1, el-Alak
1, el-Karia 1, el-thlas 1. Bunun digindaki Mekki surelerin tefsirinde Mukatil’'in tevhide yer vermedigi
anlasilmaktadir. Buradaki sayimlar, dikkat ve yogunlasmaya bagh oldugu icin gorebildigimiz kadariyla
sinirli olup dikkatten kaganlarin olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla zikrettigimiz sayilar mutlak bir rakam
degildir, tespitten ibarettir. bk. Ebi'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsirii Mukatil
b. siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003).

4 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/8.
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icin derli toplu gériinmemektedir.” Bunun yerine Mukatil'in tevhidi yorumlama bigimi
tizerinden ikili bir tasnife gitmek kapsayici olacaktir. S6z konusu tasnifin ilk asamast,
miifessirin dyette gecen lafzin karsiligi olarak tevhid kelimesini sundugu yerlerdir.
Bunlar1 “dogrudan tevhidle karsilanan kisimlar” seklinde isimlendirebiliriz. Burada
Mukatil'in sozliik yazari hassasiyetiyle davrandigi sGylenebilir. Lafizlara verdigi anlamlari
her defasinda yineler ve bir bakima kendi Kur’an sézliigiinii olusturur. ikinci kisim ise
Mukatil'in yette gecen kelimeyi dogrudan tevhid lafziyla karsilamadigi halde genel bir
sekilde mevzuyu tevhidle izah ettigi yerlerdir. “Dolayli olarak tevhidle yorumlanan
kisimlar” seklinde adlandirabilecegimiz bu ikinci kategoride neden-sonug iliskisi kurulan
izahlar dikkat geker. Bunun yani sira miifessirin adeta ayette hazfedildigini diisiindtigii
kelimeleri tefsire yansitma cabasi da bu kapsamda goriilebilir. Ayrica miifessirin dyet
gruplarinin baslangicinda yaptigi izahlar da bu cgergevede tasnif edilebilir. Son olarak
Mukatil’in genel tefsir yaptigi kisimlar da bu kategoriye dahildir.

1.1. Dogrudan Tevhidle Karsilanan Kisimlar

Tefsirde adeta Kur'an sozliigl olusturan miifessir, dyetlerde gecen pek cok lafzi
tevhidle karsilamistir. iman, islam, ibadet, tezkiye, hak, din, takva, sirat-1 miistakim,
stikiir, tezekkiir, mardf, misdk, fitrat, adalet, ihlas ve sidk gibi pek ¢ok kelimeye tevhid
anlami1 vermistir. Bahsi gecen kelimeleri fiil formunda kullaniyorsa tevhid anlamini da bu
gramatik kaliplara uygun sekilde vermistir. Ornegin “yu’min{ine” ifadesini “yusaddikiine
bi tevhidillah” diye veren Mukatil, “mii’'minin”i ise “musaddikine bi tevhidillahi azze ve
celle” seklinde anlamlandirmistir. Esasinda bu kelimelerin sozlikkteki anlamlari
Mukatil'in takdir ettigi anlamlardan farklidir. Bu noktada Mukatil'in harici ve dahili
baglami gozeterek kelimeye liigatteki anlaminin disinda bir anlam verme yetkisinde
bulundugu iddia edilebilir. Fakat s6z konusu anlam takdirlerinde dikkat ¢eken husus,
Mukatil'in bunlar her gectigi yerde adeta bir kalip ifade olustururcasina yinelemesidir.
Dolayisiyla Mukatil’in Kur’an tefsiri yazarken gerek bilingli gerekse farkinda olmaksizin
yaptig1 eylem, Kur’an kelimeleri i¢in olusturdugu sozliiktiir. Nitekim onun sayist 185’
varan Kur’an kelimesini inceledigi el-Viictih ve'n-nez@’ir eseri de bir sozliiktiir. Bahsi gecen
eserin Tiirkce cevirisi Kur'dn Terimleri Sozliigii adiyla hazirlanmistir.® Dolayisiyla
miifessirin kalip halinde yineledigi tevhid izahlari, onun sozlitk¢ii kimliginin tefsirine
yansimasi bakimindan kayda degerdir.

Nurdane Giiler'in tematik tasnifinde; din baglaminda tevhid, diisiinsel anlamda tevhid, tevhid
kavraminin karsitlari, 6liim Stesinde tevhid, bazi kavramlarda tevhid ve cesitli dyetlerde tevhid icerikli
vurgular olmak tizere bes ana basghk altinda mevzu tasnif edilmistir. Bu tasnifin problemi “bazi
kavramlar” seklinde miiphem bir sekilde ifade edilen bashgin altinda 11 kavrama yer verilmesidir. bk.
Giiler, Mukatil Tefsirinde Tevhid.

Mukatil b. Siilleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii -el-Esbdh ve’n-Nezdir fi'l-Qur’dni’l-Kerim-, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy (istanbul: fsaret Yayinlari, 2016).
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Mukatil'in farkl kelimelere dogrudan tevhid anlami vererek izah ettigi kisimlar,
soz konusu kelimelerin sozliikteki anlamlariyla uyusmasa bile Mukatil'in yorumcu
perspektifini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Onun eserinde tevhidle tefsir edilen
temel kelimelerden biri imandir.” Ayette kelime hangi formda zikredildiyse Mukatil de
tefsirini yaparken s6z konusu formu korumaya 6zen gostermektedir. Mesela “men dmene
billah” climlesi “men saddeka billdh biennehii vahidun 1a serike lehu” seklinde tefsir

A

edilmektedir.® “Ve ameni” fiili “ve saddekii bi ennelldhe vahidun la serike lehu™

seklinde
anlamlandirilmistir,  “ellezine dmend” ctimlesi “saddekit bi tevhidillah”*® ifadesiyle
karsilanmaktadir. “yii’'minne” “yusaddikne bi tevhidillah” seklinde, “mii'mine” ise
“musaddikatun bi tevhidillah™" seklinde yorumlanmaktadir. Ayetteki “4 Gal” ciimlesi “bi

ennehii vahidun 14 serike lehu”"

seklinde tefsir edilmektedir. Bahsi gecen 6rneklerin disinda
miifessirin imani tevhidle izah ettigi pek ¢ok yer vardir.”

Benzer sekilde tefsirde Miisliimanlar (Gwealis) siklikla “mubhlisine bi't-tevhid™*
115

seklinde izah edilmektedir. Sayet ayette “ 4 (335
O4lus” seklinde zikrediliyorsa tefsir de buna paraleldir; “muhlisiine lehd bi't-tevhid™*

nadiren de “mu’tesimine bi't-tevhid

Miifessir tefsirin pek ¢ok yerinde imani tevhidle izah etse de bazi yerlerde bunun disinda diger anlamlara

gitmektedir. Ornegin Bakara sliresi 100. Ayetteki “iman etmezler” ciimlesini, Kur’dn'in kaynagiyla

irtibatlandirarak “Kur’an’in Allah’tan geldigini tasdik etmezler.” seklinde yorumlamustir. Benzer sekilde

Bakara sQiresi 103. dyetteki “4men{” fiiline de “Hz. Muhammed’i tasdik” anlami vermistir. bk. Mukatil,

Tefstrii Mukatil, 1/67-69. Yine “miiminler”, Allah’in emrini ve nehyini tasdik edenler olarak genel bir

sekilde agiklanmustir. bk. Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/119. Baska bir yerde ise miiminler, T4l(it'un ve onun

miilkiintin Allah’a ait oldugunu tasdik edenler anlaminda yorumlanmistir, bk. Mukatil, Tefsirii Mukatil,

1/131.

& Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/53-54; 1/93.

°  Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/49.

10 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/54.

" Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/118; 1/120.

12 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/80.

13 Detayh drnekler icin bk. Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/122; 1/135; 1/137; 1/153; 1/171; 1/180; 1/186; 1/187,
1/203; 1/206; 1/209; 1/229; 1/237; 1/259; 1/263; 1/271; 1/273; 1/274; 1/282; 1/309; 1/313; 1/315; 1/317,
1/330; 1/402; 1/404; 1/417; 1/419; 2/4; 2/11; 2/18; 2/20; 2/30; 2/31; 2/38; 2/40; 2/40; 2/41; 2/43; 2/49;
2/55; 2/55; 2/58; 2/64; 2/67; 2/76; 2/78; 2/82; 2/103; 2/117; 2/118; 2/136; 2/149; 2/154; 2/188;
2/189;2/232; 2/282; 2/317; 2/335; 2/342; 2/356; 2/368; 2/392; 2/397; 2/405; 2/423; 2/442; 2/446; 2/451;
2/453; 2/458; 2/486; 2/490; 2/503; 2/516; 2/520; 3/13; 3/41; 3/46; 3/50; 3/66; 3/101; 3/105; 3/106; 3/137;
3/148; 3/158; 3/161; 3/163; 3/202; 3/210; 3/233; 3/234; 3/235; 3/238; 3/242; 3/247; 3/249; 3/265; 3/278;
3/336;3/357;3/367; 3/368; 3/371; 3/377; 3/385; 3/406.

Y Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/79; 1/171; 1/174; 1/330; 3/16.

5 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/184.

6 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/79-80.
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islim’in ve ayni kokten tiireyen Miisliimanin tevhidle karsilandigi yerler oldukga
fazladir.”

ibadet kelimesi de dogrudan tevhid anlami yiiklenenler arasina girmektedir."
Fatiha sfiresi 5. dyetteki “X3 & ciimlesi “nuvahhidu” seklinde tefsir edilmektedir.”

Miifessir Nisa slresi 36. ayetteki “Allah’a ortak kosmaymn” hitabini tevhid
diizleminde ele almaktadir. Ona gére Ehl-i kitab Allah’a ihlassiz bir bicimde ibadet
etmekteydi. Dolayisiyla hitap bunu kastetmektedir. Oyleyse bu tanima gére ihlastan
soyutlanmis ibadet sirktir.”® Miifessir, tezkiyeyi de dogrudan tevhidle izah etmektedir.”
Fiil formundaki “ve yiizekkikum” ctimlesinin tefsiri de “yutahhirukum mine’s-sirk ve’l-kiifr"*
seklinde verilmektedir.

“Hak” kelimesi de tevhidle karsilanan kelimeler arasindadir.” Mukatil b.
Stileyman’in dogrudan tevhid anlami verdigi kelimeler ¢oktur. Ona gore mardf, tevhide
imandir;*® mArQf tevhiddir;® salah, tevhide imandir;*® adalet-adl imandir;¥’ misak,
tevhiddir;”® tevhide dair ikrardir;® Allah’in admin anilmasi, tevhidinin anilmasidir.*
Tesbih ise anmak ve birlemektir.”® Dinii’'l-kayyim® de tevhidle tefsir edilmektedir.
Mukatil’e gore salihat ile kastedilen “Siibhdnallah, elhamdiilillah, la ilahe illallah ve Alldhu
ekber” demektir.”

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/162; 1/171;1/339; 2/102; 2/198; 2/238; 2/479; 2/485; 2/487; 2/500; 2/521; 3/ 46;
3/129; 3/155; 3/196; 3/223.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171;1/229; 1/273; 1/313; 1/363; 1/398; 1/401; 2/81; 2/106; 2/108; 2/121; 2/123;
2/128; 2/179; 2/253; 2/312; 2/318; 2/364; 2/368; 2/391; 2/395; 2/396; 2/424; 2/479; 2/514; 3/60; 3/90;
3/98;3/129; 3/139; 3/154; 3/162; 3/195; 3/280; 3/295; 3/377; 3/401.

9 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/25.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/229.

2 Bunun istisnalar1 da vardir. “ld yiizekkthim” ciimlesi, amellerinin tezkiye edilmemesi seklinde

agiklanmugtir, Bk. Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/93.

22 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 1/87.

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/111; 2/101; 2/355; 2/400; 2/403; 3/24; 3/98; 3/197; 3/199.

2 Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 2/73.

»  Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/21.

% Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 2/174; 3/143.

77 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 2/231; 2/234.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/453.

»  Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/175.

® Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/420.

3t Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/345; 3/396; 3/476.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/11.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/291; 2/320; 3/470.
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Mukitil'in  tefsirinde  fitratallah, millete’l-islimi-t-tevhid ~ seklinde®  izah
edilmektedir. “Din” de dogrudan tevhidle agiklanmaktadir.® Dogrudan tevhidle
aciklanan kelimeler arasinda miittaki-ittika,”® istikAmet,” kavl-i sabit®, kavl-ii sedid®
sefaat baglaminda gecen kavl® kelime-i tayyibe* ve kelime-i takva*’ bulunmaktadir. Ona
gore Allah’in daveti (fbrahim siiresi 44. dyet)* ihlas tevhid;** muhlis muvahhid;* sidk
tevhid;* siddik, tevhide inanan® ve hanifler tevhidde ihlasli olanlar*®* anlamina
gelmektedir. Miifessir, muvahhidleri siikredenler” muhlisleri muvahhidler” ve
muhsinleri muvahhidler’® seklinde karsilamaktadir. Biitiin bu zikredilen verilerden
hareketle miifessirin dogrudan tevhidle karsiladig1 lafizlarin ¢oklugu bizi su diisiinceye
sevk etmektedir: Mukatil b. Stileyman, farkli lafizlarla ifade edilen kelimeleri ayni anlam
baslig1 altinda yani tevhid catisi altinda topladig1 gibi kendince tevhidin farkli vechelerini
de farkh lafizlarla ifade etmektedir. Oyleyse onun tevhid konusunu, viich-nezair
denkleminde ele aldig1 sGylenebilir. Fakat mevzu sadece tevhidin dogrudan karsiliklariyla
sinirli degildir. Miifessirin dolayl olarak tevhidle yorumladigi kisimlar da vardir.

1.2. Dolayli Olarak Tevhidle Yorumlanan Kisimlar

Miifessirin dyette gecen kelimenin, lafz1 lafzina karsilig1 olarak tevhidi sunmadigi
bununla birlikte dolayli bir bicimde konuyu tevhidle izah ettigi kisimlar dikkat
cekmektedir. Bunlari kendi icerisinde dort ana bashk halinde smiflandirmak
miimkiindiir: Neden-sonug iliskisi kurulan izahlar, hazfedilmis ifadelerin ikAmesi, genel
tefsir yapilan kisimlar ve ayet gruplarinin baslangicinda zikredilenler seklinde
basliklandirilmistur.

* Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/11.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/161; 3/24; 3/126; 3/129; 3/145; 3/154; 3/174; 3/505.
¢ Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171; 1/211; 1/354; 1/398; 1/418; 2/323; 2/342; 3/25; 3/130.
7 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/133.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/190.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/57.

0 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/341.

1 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/189; 2/380; 3/470.

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/253.

# Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/194.

“ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/315.

 Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 3/24; 3/101; 3/129; 3/144; 3/154.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/133.

4 Mukatil, Tefsfrii Mukatil, 2/316.

*  Mukatil, Tefsfrii Mukatil, 2/383.

* Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/195; 1/348; 1/384; 3/300.

 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/525; 3/513.

1 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/133; 3/138; 3/222.
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1.2.1. Neden-Sonug iligkisi Kurulan izahlar

Miifessirin tevhidle iliskilendirdigi 4yetlerde neden-sonug baglantis1 kurdugu
goriilmektedir. Ozellikle tevhide ulagsmakla siikretmek arasinda kurdugu irtibat ¢oktur.
Mukatil'e gore “siikredenler”, Allah’in nimetlerine siikrettikleri igin tevhide
ermektedir.”” Zaten nimetler, o nimetlerin rabbi olan Allah’t birlemek maksadiyla
verilmistir.”® Kisaca siikretmekten maksat, tevhiddir.”* Tevhide gdtiiren yol, nimetlerin
Rabbine iman etmekten gecmektedir.” inkar etmenin z1dd1 olarak siikretmeyi*® vermesi
de s6z konusu irtibati1 pekistirmektedir. Hamd kelimesi de tevhidle iliskili zikredilir.
Hamdetmeyi gerektirecek varliklarin Allah’in birligine delalet etmesi hasebiyle miifessir
boyle bir bag kurar.”

Misallerin  verilmesindeki amacin tevhide ulasmak® oldugunu sdyleyen
miifessirin, burada da neden-sonug bagi kurmaya yéneldigi gériilmektedir. Rim s{iresi
27. ayette en giizel niteliklerin Allah’a ait oldugunu anlatan kismi tefsir ederken miifessir
gerekcelendirme yapmaktadir. Allah bir oldugu ve ortagi bulunmadig: icin s6z konusu
vasiflar Allah’a aittir.”

Bakara sfiresi 164. ayetin “J )iﬁz-) ol k“—ﬂ-fﬁ kismi neden-sonu¢ cercevesinde
tevhidle izah edilmektedir. Mukétil'e gore ayette bahsedilen varliklar {izerine
diisiinmeyenler tevhide eremezler. Bir bakima tevhide ulasmak i¢in Allah’in var ettikleri
lizerine diistinmek gerekir.” Tezekkiir,” tefekkiir” ve akletmek® tevhide gotiirmelidir.
“Allah’in ayetlerinden yiiz cevirenler” bunlar iizerine diisiinmedigi icin Allah’in
tevhidine dair ibret alamaz.** Allah {izerine olan diisiinme siireci sonunda insan,
yaraticidan korkacak ve tevhide ulasacaktir.” Benzer sekilde Allah’mn nimetlerini
anmanin insani gotiirecegi yer tevhittir, yani insan anmalidir ki bu yolla tevhide ulagsin.*

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/351; 1/384.

3 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 2/225; 2/228.

> Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/231; 2/402; 2/505; 3/212; 3/434.
> Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/525.

6 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/87.

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/336.

8 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/195.

** Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 3/8.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/90; 2/439; 3/127.
1 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/27; 3/144.

62 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/212.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/342.

¢ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/336.

% Mukatil, Tefstrii Mukdatil, 1/351-352.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/398-400; 2/402.
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Mukatil’e gore tefekkiirle tevhid arasinda siki bir irtibat vardir.*’ Isiten, akleden, kulak
veren bir kavim icin s6z konusu eylemlerinden asil maksat tevhide ulagsmaktir, Allah’in
ayetleri de kullarin tevhidi bilmeleri icin verilmistir.®® Akletmek tevhide gotiiriir.”
Nimetlere siikretmek tevhide gotiiriir.”” Hakka yakarmanin maksadi da tevhiddir.””

Miifessir kimi zaman ge¢mis immetlerden bahseden Aayetler baglaminda da
meseleyi tevhide getirir. Allah'in ge¢mis (immetlerin vaziyetinden ibret almalari igin
insanlar1 korkutmasi tek bir gerekceye baglanir, tevhide ulasmak.” Allah’in dyetlerinde
kendini tazim etmesinin sebebi onun tevhidinin insanlar tarafindan bilinmesini
saglamaktir.,”” Allah’in yapip ettiklerinden bahsetmesi de kullarin tevhidi bilmelerine
matuftur.”® Mukétil'in neden-sonug bagi cercevesinde tevhide vurgu yapmasi filolog
miifessir hassasiyetinin 6tesinde bir boyutun varligini ima etmektedir. S6z konusu boyut,
miifessirin yasadigi donemin ve mekanin etkilerini tefsire yansitan adeta yasadigi
zamanin nabzini tutan ve bunu tefsir iizerinden kayda geciren tarihgi kimligidir.

1.2.2. Hazfedilmis ifadelerin ikAmesi

Mukétil'in, tefsirinde tevhidi vurguladigi kullanimlarindan biri adeta ayette
hazfedilen unsuru doldurma gayretiyle yorum yaptigi yerlerdir. Anlasildig1 kadariyla
onun tefsir tasavvuru, dyette hazfedildigi diisiiniilen kelimelerin miifessirin tasarrufuyla
zikredilmesi ve boylece miiphemligin, kapaliligin ve anlasilmazligin giderilmesi tizerine
kuruludur. Dolayli olarak tevhidle yorumlanan kisimlar baslig1 altinda en fazla veriyi,
hazfedilmis ifadelerin ikdmesinde gérmek mimkiindir. Nitekim Mukatil'in bu
dogrultuda yaptig1 yorumlar, bu iddiay1 somutlastirmaktadir. Ornegin Bakara stiresi 113.
ayetteki “O salx3 ¥ ciimlesinin devaminda bir ibare varmiscasina “bi tevhidi rabbihim””
seklinde izah eder. Bakara siresi 118. Ayetteki “{ salas ¥ uael‘ climlesinin devaminda da
sadece “bi tevhidi rabbihim””® cimlesini eklemistir. Her ikisinde de Mekkeli miisriklere atif
yapmaktadir.

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/168; 2/189; 2/357.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/9.

% Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/11.

7 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/14; 3/20; 3/27; 3/86.

7t Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 1/404.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/193; 3/384.

3 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/339.

™ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/13; 3/15; 3/157; 3/167-168; 3/175.
> Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/73.

76 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/74.
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Benzer sekilde, Bakara siiresi 258. dyetteki “3K Lﬁ'ei\” climlesinin devaminda “bi
tevhidillah-Allah’in tevhidini”” ve NisA slresi 136. Ayetteki “db 5% (25" ciimlesinin

178

devaminda ise “bi tevhidillah””® ibaresi vardir.

Fi

5953” ciimlesinin devaminda sadece “sirk” kelimesi

u‘

Al-i imran sfiresi 179. ayetteki
zikredilmektedir.” Sakinmaya konu olan sey, sirktir.*® Ayetteki “yiiz cevirirlerse” anlaminin
hemen ardindan “tevhidden” seklinde, yiiz ¢evrilen seyin ne oldugunu ortaya koymas:*
da bu kapsamdadir. Mukitil, Allah'in hidayet nasip etmedigi kisinin gogsiini
daralttigindan bahseden &yette de tevhidin igine isleyemeyecegi yani niifuz edip
giremeyecegi bir sekilde darligin keyfiyetini anlatmaktadir.*” Zaten ona gére kalb-i selim,
sirkten arinmis ve tevhidle yogrulmus bir kalbi 1rliteylelrnektedi1".83

Miifessire gore Beyyine siiresi 2. Ayetteki “3¢hs Wala” jbaresi, sirk ve kiifriin
bulunmadigi ve bunlardan arinmis-temizlenmis kitap anlamindadir.* Allah’t hakkiyla
takdir edememenin tevhid noktasinda onu layikiyla tazim edememek® oldugunu
sdyleyen Mukatil, Nisa stiresi 173. dyette “) s 58 37 ciimlesinin tefsirinde kibirlenenlerin
“tevhid iizere olarak ibadet etmekten kibirlendiklerini ® anlatmaktadir. Mukatil’de tevhidle
irtibath hazifli tefsir 6rnekleri ¢cok sayidadir.”” Mukatil’in dyette hazif varmiscasina satir
arasina ekledigi yorumlarin tevhidle ilgili olmasi manidardir. Buradan hareketle onun
zihinsel glindeminin biiyiik oranda tevhid-sirk konusuyla kusatildig1 séylenebilir.

1.2.3. Genel Tefsir Yapilan Kisimlar

Ayetin tefsirini genel bir sekilde yapan miifessir, tek bir Kur'an kelimesine
odaklanmadan biitiin ayeti veya ayetler grubunu tek bir konu 6zelinde yorumlamaktadir.
Bu minvalde Mukatil'in tevhidle irtibatlandirarak tefsir ettigi kisimlara sunlar 6rnek

77 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/138.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/263.

7 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/206.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/397; 1/430; 2/319; 2/322; 2/361; 2/482; 2/507.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/174.

82 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/369.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/455; 3/102.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/504.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/390.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/274.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/320;1/321;1/330; 1/333; 1/370; 1/404; 2/8-9; 2/16; 2/17; 2/23; 2/24; 2/ 25; 2/ 27,
2/30; 2/34; 2/36; 2/37; 2/48; 2/52; 2/64; 2/81; 2/82; 2/92; 2/121; 2/123; 2/2/130; 2/150; 2/165; 2/169;
2/174; 2/179; 2/182; 2/184; 2/185; 2/186; 2/187; 2/215; 2/217; 2/220, 2/225; 2/229; 2/230; 2/233; 2/234;
2/240; 2/331; 2/331; 2/355; 2/387; 2/389; 2/397; 2/424; 2/440; 2/442; 2/481; 2/486; 2/503; 2/507; 2/508;
2/510; 2/518; 2/522; 2/524; 2/525; 3/9; 3/11; 3/23; 3/50; 3/67; 3/72; 3/91; 3/111; 3/112; 3/125; 3/128;
3/132; 3/133; 3/133; 3/136; 3/138; 3/139; 3/140; 3/142; 3/143; 3/144; 3/146; 3/147; 3/161; 3/162; 3/167;
3/175; 3/176; 3/188; 3/195; 3/196; 3/200; 3/202; 3/205; 3/210; 3/211; 3/213; 3/213; 3/233; 3/234; 3/272;
3/283;3/286;3/291; 3/292; 3/319; 3/323; 3/379; 3/382; 3/396; 3/408; 3/437; 3/452; 3/477; 3/504; 3/504.
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verilebilir: O, Bakara siiresi 114. ayetteki “dall lgd KX 37 ciimlesini tevhidle®® izah
etmektedir. Ona gore Allah'in adinin anilmasini engellemek, tevhide engel olmaktir.
Benzer sekilde, dogrudan bir tefsir yapmadigi halde genel anlami tevhide hamlettigi
baska ayet drnekleri vardir. Mesela Mukatil’e gore Allah’in insanlar tizerindeki nimetini
tamamlamasi, aralarinda miisrigin kalmamas1® anlamina gelmektedir. O, fitne ortadan
kalkincaya ve din Allah’in oluncaya kadar inkarcilarla savasmay1 emreden Bakara siresi
193. ayetteki “) 33 (&7 ciimlesini savasmaktan vazgecerlerse ve rablerini birlerlerse-tevhide
ulagirlarsa seklinde izah etmektedir. Tefsirinde ayni ciimleyi “sirkten vazgecerlerse ve
rablerini birlerlerse” seklinde tevhidi vurgulayacak surette ikinci defa zikretmektedir. Bu
dogrultuda miifessir dyetteki “fitne” kelimesini sirk, “zalimler” kelimesini ise rablerini
birlemeyenler seklinde agiklamaktadir.” Zalimler, miisriklerdir.”® Fitnenin sirk™ ve
kifiirle” izah edildigi baska baglamlar da vardir.

Mukatil tipki tevhid kelimesini tefsir ederken birden fazla lafizla bunu karsiladig:
gibi sirk kelimesini agiklarken de aymi yolu izlemektedir. Ornegin, giinah anlamindaki
“zun@ib” kelimesi sirke dahil olan ne varsa,” tugyan da sirkte sabit kalmak® seklinde
agiklanmaktadir. Sirke verilen anlamlar bunlarla sinirli degildir. Bahsi gegen ifadelerin
yani sira “seyyiat”,” “fesad”,” el-ism ve ziilumat,” batil,” miinker,'” dalalet,"" kavl-i

102

zlr/yalan s6z,'” zlr/bos seyler,'” zuliim-zalim,'” el-hins/glinah'® ve apagik

sapkinlik/daldl miibin'® sirkle karsilanmistir. Mukitil’e gére “kafir” puta tapan

8 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/73.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/280.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/101.

°t Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/319; 3/379; 3/434.
%2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/115; 1/247; 2/17.
% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/158.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/165.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/449.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/221; 2/89; 2/508.
7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/296.

% Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 1/368.

% Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 2/6.

100 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/73.

100 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/320.

102 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/383.

105 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/443.

104 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/467; 2/480-481.
195 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/315.

106 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/359.
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demektir.'” Karanliklardan aydinliga ¢ikarilmak, sirkten imana'® ge¢mektir. Ortag
olmayan Allah’a itaat etmenin gerekliligi,'” Allah'm goklerde ve yerde olusunun
vahid/bir olarak anlamlandirilmasi'® ve miinafiklarin tevhidi Allah’a has kilmamalar1™
hususu da genel tefsir kabilinden tefsirde yer almaktadir.

Mukatil, Allah’in isimlerini tevhid ¢ercevesinde agiklamaktadir., Ornegin Allah’in,

112

tevhidi ortaya koyma ve miisriklerin davetini sondiirme noktasinda Hakim'* oldugunu

soylemektedir. Gaffar’t agiklarken de benzer vurgu vardir; tevhid ehlinin giinahlari
113

hususunda Allah bagislayicidir.'”® Onun Gafir olusu, sirke dair giinahlar1 bagislamasiyla

alakalidir.'"* Samed, Ehad demektir, Allah’in ortaginin olmamasi manasindadir. Bunun
yani sira Samed; yaratiklar gibi karni olmayan, yemeyen-igmeyen anlamina

116

gelmektedir."® Allah’in Alim olusu tevhid ehlini bilmesiyle izah edilmistir.

7 Yunus siiresi 3.

Miifessir, Allah’in mesietinin tevhid ehli i¢in gegerli oldugunu
dyette sefaat baglaminda, Allah'in muvahhidlere meleklerin sefaat etmesinden raz
oldugunu'® belirtmektedir. Lafz1 lafzina metin insas1 seklinde olmasa bile miisriklerin
dirilisinden bahseden Aayetlerin tefsirinde ehl-i tevhid ve muvahhid kelimelerini

zikreder.'”

Onun dyetin muhtevasindan hareketle tevhide hamlettigi diger Srnekler
mevcuttur.” Ornegin miifessir, Hadld s(resi 25. 4yette Allah’a yardim etmeyi onu
birlemek™" diye yorumlamaktadir. Miifessire gore Insirah suresi 1. ayette “gdgsiinii agip
genisletmedik mi” hitabiyla kastedilen, gégsiin imanla yani tevhidle genisletilmesidir.'*
Mukatil, Karia slresi 7. ayetin tefsirinde ameller tartildiginda terazisi agir gelenlerin
muhlis muvahhidler oldugunu, sirke diisenlerin ise terazilerinin hafif olacagini'”

soylemektedir.

107 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/133.

198 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/137; 1/289; 3/49; 3/75; 3/321; 3/374.
109 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171.

10 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/336.

M Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/61.

12 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/48.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/150.

M Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/354.

15 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/534-535.

116 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/253.

17 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/233; 1/257; 1/370; 2/89; 2/133.

18 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/81.

19 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/341.

120 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/361; 1/364; 1/384; 2/130; 2/133; 2/133; 2/165; 2/192; 2/259; 3/64; 3/83; 3/129.
2L Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/385.

122 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/496.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/512-513.
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Ra‘d sliresi 25. dyette “Allah’'in baglamay1 emrettigi seyi keserler.” climlesinde
miifessir, kesilmeye konu olan seyin nebilere, tevhide ve kitaba iman oldugunu
sOylemektedir. Esasinda dyetin hemen 6ncesinde yer alan misak’1 tevhidi ikrar'* seklinde
yorumladig1 i¢in kendi icinde tutarh bir izah ¢abasidir. Araf siiresi 172. dyete atifla elest
bezminde verdikleri ahdi bozanlarin tevhidi terk edenler oldugunu séylemektedir.'”

Mukatil'in genel itibariyle tevhide hamlettigi ifadeler arasinda dey1msel b1r
1baren1n varhg dikkat cekmektedir. O, Muhammed sfiresi 4. ayetteki “ & sl s =t
UUU;\ ciimlesini sirki terk etmek seklinde tefsir etmistir.’*® Benzer sekilde Saf siiresi 10.
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yetteki “3)a3” kelimesini de tevhidle izah etmistir.'””” Bu ilgi ¢ekici 6rneklerin yani sira
son olarak su da misal kabilinden anilabilir: Mukatil Tahrim stiresi 8. dyetteki “aelailss”
kelimesini “sag taraflarindan” seklinde anlamamistir. Ona gére bu ifade diinyadayken
tevhidi tasdik etmek anlamindadir.”® Oyleyse miifessirin tevhide hamledilebilecek
ifadelerin kapsamini genislettigi soylenebilir.

1.2.4. Ayet Gruplarinin Baslangicinda Zikredilenler

Ayetleri kendi icinde gruplandiran miifessir, tematik Dbiitiinliigii saglamak
maksadiyla buna yo6nelmis olabilir. Tefsirini yaptig1 Ayetlerin kendi icerisindeki ig
irtibatini okura sunmak bu yoneliminde etkilidir. Kur’an'in muhteva gelisiminin ¢izgisel
bir mahiyet arz etmedigi, farkli konular arasinda gegislerin bulundugu bilinmektedir.
Kur’an'in yapisal 6zelligi olan bu yoniinii Mukatil dikkate almistir. Bu nedenle ayetleri
kendi icerisinde tasnif etmistir. Ayet gruplarinin tefsirine baslayacag1 kisimda, izahta
bulunurken tevhid vurgusuyla s6ze baslamistir. Bunun tefsirdeki drneklerini zikretmek
meseleyi somutlastirmak bakimindan isabetli olacaktir. Mesela En‘am s(iresi 96. dyetin
tefsirini yaparken ele alacagi ayetlerde Allah’in tevhidine delalet eden igerigin bulunmasi
hasebiyle™ Araf sliresi 185. Ayetin tefsirinin baglangicinda Adyet igerigini &zetler
mahiyette tevhide yer vermektedir."* Yunus siresi 100. dyetin tefsirinde de ayni durum

131

gecerlidir.”! Bagka ayetler icin de s6z konusu tespit gecerlidir."””

2. Cografya-Tefsir iliskisi Baglaminda Asir1 Yoruma Gerekge Aramak
Mukatil’in tefsirinin taranmasi neticesinde onun tevhid konusunu tefsirinde vur-
guladigi ortaya ¢ikt1. Lafizlara dilbilimsel verileri asacak mahiyette tevhid dogrultusunda

124 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/175.

125 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 3/57.

126 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/234.

127 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/356-357.

128 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/378.

129 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/361.

130 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/427.

3L Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/105.

32 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/190; 3/11; 3/24; 3/31; 3/126; 3/139; 3/144; 3/146; 3/157; 3/202; 3/240.
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anlam takdiri, asir1 yorum olarak degerlendirilebilir. Bu minvalde miifessirin asir1 yoru-
munun gerekgesi irdelenmelidir. Tefsirdeki 6znel damari besleyen bir unsur olmasi baki-
mindan cografyanin etkisi bu noktada 6nemlidir.

2.1. Mukatil’in Cografyasi: Belh

Mukatil b. Siileyman’in yasadig1 sehirler Belh, Merv, Basra, Bagdat, Beyrut ve
Mekke seklinde tespit edilmistir. Miifessirin yaklasik yetmis yillik 6mriiniin son yirmi

133

yilin1 Bagdat, Beyrut ve Mekke'de gecirdigi bilgisi mevcuttur.”” Dolayisiyla hayatinin
biiyiik bir kismini Horasan'da gecirdigi anlasilmaktadir. Ozellikle miiellifin tefsirindeki
etkisini g6zlemlemek maksadiyla dogum yeri olan Belh’in tarihini incelemek makul bir
yoldur.

Belh cografi ve stratejik konumu bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. ipek yolu iizerinde
bulunmasi sehrin gelisimini ve ilerlemesini etkilemistir. Islam éncesi siirecte medeniyet
ve kiiltiiriin gelistigi yerlerden biri olan Belh’in, islam’in Horasan’da yayilmasina énciiliik
ettigi”* bilinmektedir.

2.2. Belh’in Dini Gegmisi

islam 6ncesi ve islam’in hakim oldugu siirecte Belh’in dini vaziyetine dair
bilgilerde Budizm ve Nevbahar Tapinag: anlatilar1 6nemli bir yer kaplar. islam 6ncesi
donemde Belh diger adiyla Baktriya bolgesinin 6nemli bir Budist merkezi oldugu
bilinmektedir.”* Belh, M.0. 1. yiizyildan M.S. IIL. yiizyila kadar KQisdn imparatorlugu’na
baskentlik yapmis ve bu siirecte Budist tapinaklari ve manastirlar1 arasinda en
meshurlarindan biri olan Nevbahir burada insa edilmistir."*

Belh’'te bulunan Nevbahir Mabedi, Zerdiistlerin ibadet mekaniyken M.O. III.
yiizyilda Budizm’in tapinag: haline gelmistir. O siirecte Budizm’de, muhtelif tanrilarin
heykellerine tapinilan bir anlayis hakimdir. Budizm’in 6nemli tapinaklarindan sayilan
Nevbahar'in islam sonrasi siirecte yikildigi yahut yikilmayip sadece burada ibadetlerin

137

yasaklandig1 seklinde farkli goriisler mevcuttur.”” Miladi yedinci asirdan itibaren

islam’in boélgede yayilmasiyla Budizm’in doguya ve Orta Asya'nin disina itildigi*®

3 Omer Tiirker, “Mukatil b. Silleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 15 Ekim 2023);

Teracim Abra’t-Térth (TAT), “Ebi’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi” (Erisim 4 Haziran 2024).

Shafiqullah Erkin, Isldmlasma Siirecinde Belh Sehri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 17-22.

135 Richard Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, The Muslim World 100 (2010), 205.

136 Arezou Azad, “Editor’s Introduction”, Shaykh al-Islam Abu Bakr ‘Abd Allah al-wa‘iz al-Balkhi, Fada’il-i
Balkh or “The Merits of Balkh”, cev. Arezou Azad vd. (United Kingdom: The E. J. W. Gibb Memorial Trust,
2021), 1.

37 Erkin, Isldmlasma Siirecinde Belh Sehri, 29-30.
138

134

Ann Heirman - Stephan Peter Bumbacher, “Introduction: The Spread Of Buddhism”, The Spread of
Buddhism ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007), 7.
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bilinmektedir. Eski adiyla Bactria yani Belh’te Budizm’in asirlar boyunca varligim
kanitlayan belgeler mevcuttur. Her ne kadar Baktriya Budist metinlerinin besinci
yiizy1ldan 6ncesine dayanmadigi belirtilse de Bamiyan’daki Scheyen koleksiyonunun el
yazmalar1 arasinda 130’dan fazla Kharosthi alfabesiyle yazilan parcanin ve iigiincii
ytizyila ve daha siklikla dort veya besinci yiizyila ait, palmiye yapraklari {izerine Brahmi
alfabesiyle yazilmis binlerce evrakin bulunmasi™ manidardir. Norvegli elyazmasi
koleksiyoncusu Martin Schgyen 1996 yilinda, Bamiyan’'daki bir magaradan geldigi
bildirilen 108 parcay1 satin almis ve bu evraklar onun koleksiyonun cekirdegini
olusturmustur, S6z konusu malzeme palmiye yapragi, deri ve hus agaci kabuguna
yazilmis olup II yiizyildan VIIL hatta IX. yiizyila kadar uzanmaktadir.'* Bunun yani sira
“Budist stupalarinin (Budist tapinagi) ve manastirlarinin arkeolojik kalintilari"! da birer
gostergedir.

Horasan’da Budizm’in varligini ispatlamak icin yer isimlerinin de delil olabilecegi
One siiriilmektedir. Bu meyanda, Bati Horasan'daki ve giiniimiiz Tahran sehrinin
yakinlarindaki Rey’e kadar uzanan bazi koylerin adlar1 drnek gosterilmektedir. Soz
konusu koyler, Sanskritce Niva Vihara veya “Yeni Budist Manastiri” kelimesinden
tliretilen No Bahar adini tasimaktadir.'*

Belh’in Budist gegmisini tescilleyen verilerden biri de seyyahlara aittir. Ozellikle
yedi ve sekizinci yiizyillardaki Cinli ve Koreli Budist kesisler arasinda Hsiuen Tsang ve
Hye-Ch’o bu tiirden anlatilariyla dikkat ceker."® Sadece hac mekani degil ayni zamanda
Budizm ¢aligmalarinin da merkezi olan Nevbahar’t M.S. 630 yilinda ziyaret eden, otantik
Sanskrit¢e metinleri bulma ve bunlari Cin’e geri getirme umuduyla Orta Asya tizerinden
Hindistan’a seyahat eden Cinli Budist kesis Xuanzang, Belh’te 3000 kesisin bulundugu yiiz

manastirdan bahsetmektedir.***

Xuanzang'in buranin gelisen Budist kiiltiiriiniin canli bir
resmini sundugu'® dile getirilmektedir. Hsuien Tsang ise M.S. 630’larin baslarinda yani

ilk Miisltiman akinlarinin baslamasindan sadece on veya yirmi y1l 6nce Belh’e gitmistir.

139 Xavier Tremblay, “The Spread of Buddhism in Serindia—Buddhism Among Iranians, Tocharians and

Turks Before the 13th Century”, The Spread of Buddhism, ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007), 82.
10 Paul Harrison vd., “Introduction”, From Birch Bark to Digital Data: Recent Advances in Buddhist Manuscript
Research, ed. Paul Harrison- Jens-Uwe Hartmann (Wien: Osterreichische Akademie der Wissenschaften,
2014), 16.
1 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
12 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
Arezou Azad, “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”, Sacred Landscape in
Medieval Afghanistan: Revisiting the Fada’il-i Balkh (Oxford Oriental Monographs.) (Oxford: Oxford University
Press, 2013), 18.
144 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
145

Perry Schmidt-Leukel, “Buddhist-Muslim Dialogue. Observations and Suggestions From a Christian
Perspective”, The Muslim World 100 (2020), 349.
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Tsang'in bolgeye dair detayli malumati aktarirken Budist bir izleyici kitlesine hitap
edecek 6zeni gosterdigi sdylenmektedir. Tsang’a gére Belh sehrinin tamami, 3000 kesise
ev sahipligi yapan 100 Budist manastirini igeriyordu. Miiellif bunlarin arasinda en biiytigii
olan Nevbahar Mabedi'nin kubbesinin sert sivayla kaplandigini ve ¢esitli degerli taslarla

stislendigini anlatmigtir,'*°

Tsang'in Belh’te yasayan Prajnakara adinda bir kesisle erken
donem Budist metinlerini c¢alistigi ve Hindistan’a birlikte seyahat ettikleri
bilinmektedir."” Anlasildig1 kadariyla Tsang'n zamaninda Belh Budizm’in baslica

148

merkezlerinden biri haline gelmistir."*® Cinli rahip Tsang'in Belh'te bir ay kaldig1 ve orada

bulunan biitiin Budizm mabedlerini ve din adamlarini ziyaret ettigi yoniinde kayitlar

vardir.**

S6z konusu kayitlara gore Belh’te 100 tapinak ve 3000 kadar rahip
bulunmaktadir.®® islam fetihleri esnasinda Budist tapinaklarin yikilip yikilmadig
hususunda bazi tartismalar olsa da Nizak Tarhan’in 90/709’da Kuteybe b. Miislim’e kars1
isyani sirasinda Nevbahdr Tapinagina dua etmeye gittigi yontindeki bilgiler™ de
mabedin mamur halde olduguna isaret eder.

Belh’in Budist gegmisi Miisliiman mtiellifler tarafindan da kayit altina alinmistir.
ibnii’l-Fakih (hicri 3-4/milad? 9-10 yiizyil) Kitabu'l buldan adli eserinde Belh’teki Nevbahar
adl tapinag tasvir eder. Burada putlara tapildigini, tapinaktaki putlara hiirmetle
yaklasildigini, tapmagin ipeklerle siislendigini ve muhtesem miicevherlerle
donatildigini, kubbesinin yiiz arsin yiiksekliginde oldugunu, etrafina putlarin dikildigini,
adeta hac mekani gibi kabul edilip tapinaga “Kabe” muamelesi yapildigini ve tapinaga
hizmet eden gorevlilerin {ist sorumlusunun Bermeki soyundan geldigini'> anlatir.
Bolgenin Araplar tarafindan 663-664 yillarinda fethedildigi ve manastirin yénetiminden
sorumlu Bermekilerin de sekizinci yiizyilda Miisliimanlastig1 bilinmektedir."* Dokuzuncu
yiizyilin ilk yarisinda da Belh’teki biiyiik bir Budist tapmaginin sorumlulugunu
yiiriittiikleri bilinen Bermekilerin islam’t (sézde) kabul ettikten sonraki siirecte bile

146

Azad, “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”, 8-10.

17 Silk Road, “Travels of Hsuan Tsang- Buddhist Pilgrim of the Seventh Century” (Erisim 12 Kasim 2023).

18 Vasilii Vladimirovich Barthold, An Historical Geography of Iran, gev. Svat Soucek (Princeton: Princeton

University Press, 1984), 15.

% Mohammad Shafi Ulfat, Belh Fukahasiminn Siydset-i Seriyye Anlayisi Hicri I1. ve VIIL Aswrlar Arasi, (Isparta:

Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35-36.

150 Samuel Beal, The Life of Hiuen Tsiang (London: Triibner & Co, 1914), 49.

51 Arezou Azad ve Hugh Kennedy, “The Coming of Islam to Balkh”, Authority and Control in the Countryside

From Antiquity to Islam in the Mediterranean and Near East (6th-10th Century, ed. Alain Delattre vd. (Leiden:

Brill, 2019), 300.

152 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak b. ibrahim el-Hemedans, Kitabii'l-biildan, thk. Y{suf el-HAd1
(Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1996), 617; Erkin, islimlasma Siirecinde Belh Sehri, 29-30.

153 Erik Seldeslachts, “Greece, The Final Frontier? The Westward Spread Of Buddhism”, The Spread of

Buddhism, ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007),145.
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Budist topluluklarinin gayri resmi yoneticileri olduklari séylenmektedir." Bu verilerden
hareketle Mukatil'den iki yiizyill sonra dahi Budist mabetten bahsedildigine gore
miifessirin s6z konusu mabedi gormesinin ve Budistlerin bulundugu ortamda
yasamasinin muhtemel olmasindan soz edilebilir.

ibnii'n-Nedim (6. 385/995 [?]) Hindistan’daki ibadet yerlerini, mabetlerin
ozellikleri ve Budistlerin durumunu anlatirken Belh Ovasi’'na bitisik Multan Ovasi’ndaki
mabetten bahseder. Hintlilerin uzak mesafelerden gelip bu mabetteki putlari ziyaret
ettiklerini, tiitsii yaktiklarin1 ve kurban kestiklerini anlatir. Miiellifin bu agiklamalar:
sadece Belh'te degil, bélgede Budizm’in yayginligini gésterir mahiyettedir. ibnii’'n-Nedim
Belh’e olduk¢a yakin bir yer olan Bimyan'daki mabette bulunan altinla bezeli putlar:
tasvir eder. Putlari, mihraplari ve kibleleri satafath inciler ve iri yakutlarla
donatilmigtir.”

Budizm ve Horasan konusu Miisliiman miiellifler tarafindan gesitli boyutlariyla ele
almmmstir. Ornegin Taberd, Budist putlarinin Buhara’da bulunan Mah (Mugak Attari)
Camii’nin yaninda bulunan bir Budist tapinaginda satildigini sdylemekte,”*® Nersaht (6.
348/959) Tarih-i Buhara adli eserinde Bazir-1 Mah-rliz denilen put pazarinin senede iki
defa kuruldugunu, marangoz ve nakkaslarin yaptiklari putlar: burada sattiklarini ve put
pazarinda her giin elli bin dirhemden fazla aligveris yapildigini aktarmaktadir. Ayrica
Nersahi, Taberi’nin zamaninda dahi bu put pazarinin kurulmasindan 6tiirii onun
saskinligini ifade ettigi satirlar1 da iktibas etmektedir. Taberi bu hadiseye sasirdiginda,
yaslilara ve Buhird mesdyihine bunun gerekcesini sordugunda aldig1 cevap, Buhara
halkinin eskiden putperest oldugu seklindedir.”

ibnii'n-Nedim Horasan’in Budistlerini, yeryiiziiniin tiim sakinleri ve tiim dindarlari
arasinda en cOmert olanlar®® seklinde nitelemektedir. Buna ilaveten onun el-Fihrist adl

i’ ve Emeviler déneminde

eserinde Arapgaya cevrilen Budizm’e ait eserleri listeledig
Omer ibn el-Azrak el-Kirmani’nin, miladi sekizinci / hicri ikinci yiizyillin basinda

Afganistan’in Belh sehrindeki yiiksek Budist 6greniminin baslica merkezi sayilan Nava

154 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 211.

%5 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1, 2019), 1078-1080.

136 Imtiyaz Yusuf, “Islam and Buddhism Relations from Balkh to Bangkok and Tokyo”, The Muslim World
100 (2010), 178.

157 Eb{i Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nersaht, Tarth-i Buhdrd, cev. Eb(i Nasr Ahmed b. Muhammed el-Kubavi
- Erkan G&ksu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 34.

% Yusuf, “Islam and Buddhism Relations from Balkh to Bangkok and Tokyo”, 178.

159

Alexander Berzin, “Historical Survey of the Buddhist and Muslim Worlds” Knowledge of Each Other’s
Customs and Teachings”, The Muslim World 100 (2010),189.
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%0 bilinmektedir. Bununla

Vihara Manastir1 hakkinda ayrintili bir aciklama yazdig
birlikte Arap cografyacilarin Belh hakkindaki anlatimlarinin, Buhara ve Semerkant
tasvirleri kadar detayli olmadig1 bilinmektedir. Belh sehrinin kapilarinin Hintli ve Yahudi
tliccarlarin yasadigi mahallelere isaret eder bicimde Hintlilerin kapisi ve Yahudilerin
kapisi seklinde adlandirildigi nakledilmektedir.'* Belh ile alakali anilmasi gereken 6nemli
eserlerden biri de Vaiz'in Fezdiliil-Belh adl1 kitabidir. Vaiz'in kitabinda Budizm ile ilgili
aktardigi kisimlar1 Arezou Azad tenkit etmistir, Eserin miitercimi olan Azad’a gére Vaiz'in
Budizm hakkindaki bilgisi kittir. Onun islam fethinden énce Nevbahar’daki Budist
tapinagi ve manastirina dair tasviri de s6z konusu cehaletinin yansimasidir. Azad, Vaiz'in
s6z konusu mabedin islam 6ncesi dénemde Mecusilerin tapinagi oldugu yéniindeki
iddiasini, Zerdiistliik ile Budizm’i karistirmak olarak telakki eder. Fakat bir yandan da
Viiz'in memleketi Belh’in pagan ge¢cmisinden bile gurur duydugunu iddia eder. Ciinkii
Vaiz, hacilarin Nevbahari ziyaret etmek igin geldikleri uzak yerlerin uzun listesini
vermektedir.'” Biitiin bu bilgiler cografyadaki hakim dini kiltiire isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir.

2.3. Mukatil’in Belh’te Kaldig1 D6nem ve Bunun Tefsirine Yansimasi

Belh’te “Dar-1 Mukatil” adli ¢arsi, Mukatil b. Silleyman tarafindan yaptirildigi icin

kendisine nispetle isimlendirilmistir.'*’

Mukatil b. Hayyan ve Mukatil b. Stileyman’in
124/742 yihinda Belh Sehri'nin mezarhgina (Dervaze-i Navihara) {i¢ tane demir kapi
taktirdiklar™ bilinmektedir. Mukatil'in sehrin imarina yénelik bu katkilar1 sehirde
gecirdigi zaman diliminin uzunlugunu kanitlamak igin birer isarettir. Esasinda Mukatil’in
yasadigi sehirle kurdugu aidiyet bagini ve Belh’in onun hayatindaki yerini géstermesi
bakimindan bu detay veriler 6nemlidir. Ayrica bahsi gecen her iki Mukatil’in isimlerinden
hareketle savasci sinifindan olabilecekleri ihtimaline yer verilmis ve Belh’in ilk ulemasi
sayilan bu alimlerin, yerli elitlerle fethedenleri kaynastirmak igin araci roliinde
olabileceklerine deginilmistir.'*®

Mukatil'in tevhid konusunda lafzin delaletini asacak mahiyetteki izahlarinin
temelinde onun zihninin arka planinda isleyen bir endisenin olmasi muhtemeldir. S6z

konusu endise; Budizm’in yillarca hakim din oldugu bir cografyada Budizm'in bakiyesi

160 Berzin, “Historical Survey”, 188.

Barthold, An Historical Geography of Iran, 13.
12 Azad, “Editor’s Introduction”, 31-32.

163 Muhammed Mii’min, Ceride-i Belh, ed. Mayil Hirevi (y.y,, ts.), 21 akt. Ulfat, Belh Fukahasininn Siydset-i Seriyye
Anlayzst, 46.

16 Muhammed Mu’'min, Ceride-i Belh, ed. Mayil Hirevi, 14-16 akt. Ulfat, Belh Fukahasininn Siydset-i Seriyye
Anlayist, 45.

15 Arezou Azad, “Scholars, the Spirits of Sacred Landscape”, Sacred Landscape in Medieval Afghanistan:

Revisiting the Fada’il-i Balkh (Oxford Oriental Monographs.) (Oxford: Oxford University Press, 2013), 26.
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olan dini ve kiilttirel unsurlardan o sehrin insanlarini muhafaza etmeye yéneliktir. Bir
baska deyisle Mukatil, tefsirinin muhatap kitlesini Islam’in en temel §gretilerinden biri
olan tevhid hususunda ikaz etmekte; onlari sirk tehlikesinden uzak tutmak icin boyle bir
yola basvurmaktadir. Tam da bu noktada Kur'dn tefsirlerinin didaktik, pedagojik
hedeflerinin var olup olmadigi, Mukatil'in Kur’an'i tefsir ederken 6giit, ikaz ve tembih
tslubu tizerine eserini insa edip etmedigi tartismaya agilabilir. Her ne kadar miifessir,
vaaz Uslubuyla bir séz-metin insasina girismiyorsa da onun satir aralarinda zihin
diinyasindaki birincil mevzulari okura sunmasi dogal bir tutumdur. Ustelik tefsir
literatiiriiniin olusumunun erken asamalarinda kiitiiphane, kitap ortaminda ve masa
basinda yazilan bir kitap yerine mescitlerin kdselerinde hocalarin 6grencilere ders talimi
yaptirmak suretiyle sifahi karakterde muhtevalarin zamanla 6grenciler eliyle metin
formuna kavustuklari bilinmektedir.'® Bu husus sadece Mukétil'in tefsirinin sifahi
formdan kitabi bir hiiviyet kazanmasina uzanan siiregten ibaret degildir. Neredeyse
Mukatil'in ¢agdasi diyebilecegimiz Halil b. Ahmed’in sistemli ilk s6zliik olarak takdim
dilen Kitabii'l-Ayn adli eserinin kimin tarafindan telif edildigine yonelik tartismalar da bu
kapsama dahildir. Dolayisiyla ikinci asirda gerek tefsir gerekse dilbilim alanlarinda s6z
konusu alanlarin 6nctii eserlerinin telif bicimi benzerlik géstermektedir. Burada {izerinde
durulmasi gereken nokta sudur: Sifdhi aktarimin daha baskin oldugu yerlerde
dinleyicinin biling diizeyini arttirmaya yonelik hiss? argiimanlarin kullanimi da artis
gosterebilir. Duygular1 harekete gecirme maksadiyla muhatap kitlesini etkileme
hedefinin galebe caldig1 zamanlarda hiss? tutumun lehine ilmi tutumun ise aleyhine
isleyen bir siirecin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir. Oyleyse kelimenin sozlik anlamiyla
dogrudan baglantili olmasa bile miifessir eliyle tevhid ortak potasinda eritilen lafizlar
icin bu durum gecerli olmalidir.

Mukatil'in tefsiri, Mukatil'in Budizm’in sirk, Budistlerin de miisrik olup olmadig
hakkindaki dustinceleri, Budizm’e, Buda’ya ve Budistlere yonelik degerlendirmelerde
bulunup bulunmadig: gibi konular hususunda taranmis ve Mukatil’in s6z konusu dine ve
mensuplarina yonelik dogrudan bir atif yapmadigi tespit edilmistir. Gorebildigimiz
kadariyla tefsirde s6z konusu dine ve mensuplarina yonelik dogrudan bir atif yoktur.
Bununla birlikte anlasildig1 kadariyla yogun tevhid atiflari, Mukatil'in cografyasindaki
hakim dinf kiiltiire kars: refleksif bir cevap mahiyetindedir. Erken dénem islam-Budizm
karsilasmalari tizerine calisan Richard Foltz “Kur’an’da Muhammed’in zamanindaki
‘putlara tapan’ Mekkeli Araplara yonelik diismanca atiflarin, Hiristiyanlar, Yahudiler ve
Zerdiistilerin aksine islam hukukunun sagladigi korumayi onlara sunmayan yani Ehl-i

166 Mukatil tefsiri hakkinda tafsilath bir makale kaleme alan M. Suat Mertoglu, onun tefsirini geceleri iki

varak yazarak Merv'de tamamladig bilgisine ulasmistir. bk. M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyman ve
Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Donemdeki Tedaviilii”, 192.
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kitap kapsamina girmeyen Budistlere karsi kolaylikla ideolojik silahlara
dontstiiriildigiini™® iddia etmektedir. Foltz'un, Budistlerin miisrik olarak algilandigi ve
tanimlandig1 yoniindeki tespiti dikkat ¢ekicidir. Yine Budizm arastirmalariyla 6ne ¢ikan
Perry Schmidt-Leukel, Budizm'in putperestlikle 6zdeslestirildiginden bahseder. Onun
arastirmalarina gore Budist bir kesisin yardimiyla yazilan Residiiddin Fazlullah-1
Hemedani'nin (6. 718/1318) oldukca ge¢ donem (yani M.S. 13. ylizyil) anlatiminda bile
eski Mekke’deki putlara tapanlarin Budist oldugu iddia edilmektedir. Hatta Farsca

formundaki “Buda” kelimesinin kendisi “idol” ile esdeger hale gelmistir.'*®

Dolayisiyla
sadece Mukatil’in perspektifinden degil genel itibariyle islami literatiirde Budizm ve sirk
arasinda kurulan baglantilar yiizyillar boyunca mevcuttur. Budizm’in kadim bir
paganizm oldugu fikrinin en acik haliyle Hamza el-isfahini (359/961) ve HArizmi
(387/997) tarafindan ortaya kondugu'® bilinmektedir. Johan Elverskog da Buddhism and
Islam on the Silk Road ad1 kitabinda bu konuyu ele alir. Elverskog sadece Budizm’in degil,
Hinduizm’in de kendi teolojik &zelliklerine bakilmaksizin islam’a karsi yalnizca
putperestlik terimleriyle tammlandigini ileri siirmektedir. Ustelik sadece tanimla
kalmamis, Miisliman tasavvurunda Hindistan putperestligin kaynagi addedilmistir.
Elverskog’un iddiasina gore Miisliiman alimler, Islam éncesi Araplarin puta tapicihinin
aslinda Hindistan’dan ithal edildigini diisiinmektedir. islam sanatina yansiyan boyutuyla
Hz. Muhammed Kabe’yi putlardan temizlediginde esasinda Arap pagan tanrilarini ve
onceki peygamberleri temsil eden Hindu ve Budist heykellerine benzeyen putlar1 da
atmustir,'”

[slam cografyacilarinin Budizm’e dair anlatimlarinda Kabe ve put vurgusunun 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Ornegin ibnii’l-Fakth, Bermeki ailesinin manastirindaki ritiielleri
anlatirken Budist ibadeti ile Kabe arasinda dogrudan bir baglant1 kurmaktadir. Nevbahar
Mabedi'nin igerisinde biiyiik bir putun yani Buda heykelinin bulundugu ve mabede
gelenlerin puta taptigi, Nevbahdr Mabedinin putperestlerin mabedi oldugu
aktarilmaktadir. Nevbahar Mabedi’'nin ortasinda bezlerle ortiilii bir tas kiiptin bulundugu
ve tipki Kabe'de tavaf edenlerin yaptig1 gibi buray: ziyaret edenlerin de bahsi gegen
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kiipiin etrafinda tavaf edip secdeye kapandigi'”' anlasilmaktadir. Benzer sekilde

17 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 211.

168 Perry Schmidt-Leukel, “Buddhist-Muslim Dialogue”, 350.

16 Patricia Crone, “Buddhism as Ancient Iranian Paganism”, Late Antiquity: Eastern Perspectives, ed. Teresa

Bernheimer vd. (Great Britain: The E. J. W. Gibb Memorial Trust 2012), 35.

Johan Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road (Philadelphia: University Of Pennsylvania Press,

2010), 64.

"' Hemedani, Kitdbii'l-biildan, 617; Elverskog, Buddhism and Islam, 66; Mohammad Yasir Mahdji, “Tiirk-islam
Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, ISTEM 9/8 (2011), 225; Berzin, “Historical Survey”, 188-
189.
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Residiiddin Fazlulldh-1 Hemedani'nin Farsca eseri Cami‘u’t-tevdrih’te islam’dan dnce
Mekke ve Medine halkinin Budist oldugunu ve Kabe’de Buda’ya benzeyen putlara
taptiklarini iddia ettigi'’? bilinmektedir. Ote yandan Buda'nin hadiste zikredilen 124 bin
peygamberden biri oldugu yoniinde tartigmalar vardir. Bunlara yonelik itirazlarda ise
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Budizm’in tevhitten uzak olmasi'” dile getirilmektedir. Her ne kadar Miislimanlarin

Budizm'i tarihsel olarak putperestlige indirgemis olmalar1 “Budist 6gretinin derinligine

1174

dair cehaletin bir yansimasi”'’* seklinde telakki edilerek elestirilse de genel itibariyle sirk
ve Budizm arasinda giilii bir irtibatin kuruldugu soylenebilir. Nitekim bu irtibatlar kimi
zaman sarahaten gosterildigi gibi kimi zaman da dolayl bir sekilde ifade edilmektedir. Bu
durumda Mukitil'in tefsirindeki tevhid vurgulari da dolayl olarak “Budistlere isaret
etmektedir.” seklinde yorumlanabilir.

Mukatil'in tefsirindeki tevhid vurgularmin Budizm’e yonelik iistii kapali bir
gonderme oldugu iddiasini destekleyecek bulgular vardir. Nitekim Miisliimanlarmn Belh’i
fetihlerinin ardindan dnceki dinlere ait tiim kalintilarin imha edilip sehrin yeni dini
kimliginin bir anda Hicaz ve Irak’tan buraya tasinan bir mahiyet arz ettigi seklindeki
teoriler kabul gérmez. Aksine erken dénem Miisliiman sehir Belh’te énceden var olan
dinlerle islam’in senkretik bir karisimindan bahsedilebilecegi'” sdylenir. Zaten tarihsel
veriler de bunu dogrulamaktadir. Miisliiman ordulari bu bélgeyi fethettiginde Basra’dan
elli bin Arap ailenin buraya nakledilmesi, Budistlerin degerli ticaret yollar: tizerinde
bulunan bu stratejik bolgeden tamamen cekilmeye sevk etmemistir.”’® Dolayisiyla
Miisliimanlarin Budistlerle birlikte yasadigi, izole hayatlarin hiikiim siirmedigi bir
asamadan bahsedilebilir. Mesela Mukatil diinyaya gelmeden yaklasik yirmi y1l 6nce Belh’e
gelen Cinli hac1 Yijing (I-Ching) 680’li yillarda Nava Vihara'yi ziyaret etmis ve buray1 bir
Sarvastivada calisma merkezi olarak rapor etmistir.'”” Yine Cinli haci Xuanzang'in
bolgedeki Budist varligmin yayginligma dair kayitlar1 da 6nemlidir. Miisliimanlarin
bolgeyi fethetmesinden sadece on yillar 6nce buradan gegip titiz notlar alan Xuanzang,
Bamiyan’da 10.000 kesis, Sind bolgesinde 460 manastir, iran’a dogru kiy1 bélgesinde ise
11.000 kesisle birlikte 180 manastir bulundugunu sdylemektedir. Elverskog’a gére
Misliimanlarin bélgeyi fethetmelerindeki birincil motivasyon ekonomiktir. Teblig ise
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Berzin, “Historical Survey”, 199; bk. Karl Jahn, “Kamalashri Rashid al-Din’s ‘Life and Teachings of

Buddha’ A Source for the Buddhism of the Mongol Period”, Central Asiatic Journal 2/2 (1956), 81-128.

173 Kieko Obus, “The Muslim Doctrine of Prophethood in the Context of Buddhist-Muslim Relations in Japan:
Is the Buddha a Prophet?” The Islamic World 100 (2010), 223-226

74 Shaykh Hamza Yusuf vd., “Buddha in the Qur’an?” Common Ground Between Islam and Buddhism (Canada:
Fons Vitae, 2010), 128.

175 Azad, “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”, 10-11.

176 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 44.
77 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 123.
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ikincil bir amactir.””® Durum bu minval tizere olunca fethedilen bolgelerdeki Budist
varliginin imhasina yonelik bir durum s6z konusu degildir.

Araplar Belh ve Merv gibi Horasan’daki sehirlere 6501i yillardan itibaren akinlar
diizenlemekteydi. Ozellikle Kuteybe b. Miislim’in énderliginde Buhara, Semerkant ve
Harezm bélgesi hakimiyet altina alinmisti. Halkin Islam’t benimsemesini tesvik etmek
icin alman onlemlerden biri olan cizyede diizenlemeler yapilmistir. Ciinkii kafa
vergisinden muaf olmak i¢in din degistirenlerin artmasi, devlet gelirlerinin azalmasina
neden olmustur. Bu nedenle Emevi valileri din degistirme sartlarim1 zorlastirmak
durumunda kalmistir,"”” Buna ilaveten Nizak ile Kuteybe arasindaki catismalarin, Nizak'in
Miisliiman olup tekrar dinden ¢ikmasi ve Kuteybe'nin onu tekrar maglup etmesi seklinde
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gelistigi bilinmektedir." Bu dénem yaklasik olarak Mukatil'in ¢cocukluk ve ilk genglik
caglarina denk gelmektedir.

Budizm uzmani Alexander Berzin’in izahlari, bolgedeki Budistlerin zimmi statiisii
altinda varliklarin siirdiirdiiklerine isaret etmektedir. Ona gére Emevi valileri, cizye
vergisini veren Budistlerin inanglarini yasamasina miidahale etmemistir. Baktriya yani
Belh’te Nava Vihara’nin bir basrahibi ve baz1 Budistler Miisliiman olsa da bdlgedeki
Budistlerin ¢ogu dinlerine bagliliklarini stirdiirmiistiir. Hatta mabetleri Nava Vihara agik
ve isler vaziyettedir." Mukatil’in alt1 yasinda oldugu 705 yilinda Emevilerden bolgeyi geri
almaya calisan Tibetliler, Baktriya'da fanatik bir Budist yénetimi kurmus ve islam’i secen
eski Nava Vihara basrahibinin basini kestirmistir.”® Oyleyse Belh’te Budistler ve
Miisliimanlar arasinda bilhassa sehrin elitleri {izerinden bir ¢ekisme yasandig
soylenebilir. Nitekim Miislimanlarin da bu bélgede yerel yonetici eliti biiyiik 6l¢tide
yerinde tuttugu, Budist Kakah b. Kotok'un bolgede Araplar adina alt yonetici olarak
onaylandigi, Budist tapinaklarinin restorasyonuna izin verildigi bilinmektedir.'"”
Belh'teki tinlii Nevbahar Manastiri’nin yénetiminden sorumlu segkin bir Budist aile olan
Bermekilerin de sekizinci yiizyilin son yarisinda Abbasilere vezir yetistiren bir siilale
oldugu bilinmektedir. Belh’teki aile Budistligini o siiregte muhafaza etmektedir.’®* Bu
stireg tam da Mukétil'in hayatinin son demlerine denk diismektedir. Mukatil'in

78 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 44.
7 Devin DeWeese, “Orta Asya”, cev. Melike Neva Sellaki, [slam Diinyast, ed. Adrew Rippin (Istanbul: Alfa
Yaynlari, 2022), 117.

Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, cev. Mehterhan Furkani (istanbul: Haciveyiszade
ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021), 49.

181 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 123.

182 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 124.

'8 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 50.

'8 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 59.
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vefatindan ceyrek asir sonra Nevbahar kapisinin Hindistan’a gonderildigi'® yontindeki
bilgiler de mabedin yikilip viran hale déniismediginin gostergesi sayilabilir.

Budizm etkisi Mukatil’'in yasadigi caglarla ve Belh’le sinirl degildir. Arastirmacilara
gore on Uglincti ylzyildaki Mogol istilalarina kadar Budizm’in Dogu Miisliiman
topraklarinda hala yaygin oldugundan ve Budistlerin iran ve Orta Asya’da varhi§indan

bahsetmek miimkiindiir.'*®

Nitekim Bamiyan on birinci yiizyila kadar Budizm’in hiikiim
stirdiigii bir yer olmaya devam ederken giiniimiizde Pakistan’a tekabiil eden Sind
bolgesinde de Budistler’in on birinci yiizyilda Budist cemaatine yaptiklar1 bagislari
kaydeden yazitlar diktigi bilinmektedir."

Mukatil’den dort asir sonra, Belh sehrinin faziletlerini anlatmak tizere telif edilen
bir eserde sehirde sadece Miisliimanlarin ikamet ettigi, Yahudi-Hiristiyan-Mec{isi ve
diger dinlerden olanlardan, zimmilerden sehrin tamamen armmis oldugu
anlatilmaktadir. Bu kitaptan nakledecegimiz su ciimle Belh ve tevhid vurgusunun
Onemini ortaya koymaktadir: “Bu sehirde puta tapan ve Allah’a ortak kosan hi¢bir kimsenin
bulunmamasi bu topragin fazileti icin yeterlidir.”'®

Sonug¢

Mukétil b. Stileyman’in tefsirinde alt1 yilizden fazla yerde tevhid konusunu ele
aldig1 tespit edilmistir. Miifessirin adeta Kur’an sozliigii olustururcasina pek ¢ok lafza ve
kalip halinde tekrarlanan ifadelere tevhid anlamini vermesi dikkat ¢ekmektedir. Bu
ciimleden olmak iizere iman, islam, ibadet, ihlas, hak ve sidk gibi pek ¢ok kelimeye tevhid
anlami verilmistir. Kelimelerin dogrudan tevhidle anlamlandirilmasinin yani sira dolayl
olarak tevhide hamledilen kisimlar da mevcuttur. Bu minvalde tevhidin tefsirin ana
glindem maddelerinden biri oldugu rahatlikla séylenebilir. Makalede miiellifin yasadig
cografyanin, onu tevhid konusunu tefsirinde yogun bir sekilde ele almaya ve her firsatta
tevhide vurgu yapmaya sevk ettigi iddia edilmistir.

Mukatil tefsirindeki tevhid vurgularini, ondan sonra telif edilen tefsir kiilliyati ile
mukayese etmek Mukitil'in kendinden sonraki miifessirler {izerindeki etkisini
gosterecegi icin arastirmamizda bunu hedeflemedik. Aksi halde anakronizme diisme
tehlikesiyle yontemsel bir hata beraberinde gelirdi. Mukatil'in ¢cagdas1 Halil b. Ahmed’in
sozliigiini de miifessirin lafizlara verdigi anlamin sihhatini tespit igin kriter olarak
isletmedik. Ciinkii tefsirler kimi zaman rivayete yahut dahili-harici baglama dayanarak
sozliikte verilen anlamin Gtesinde bir anlami tayin etme hakkini kendinde bulur. Bu
noktada metnin yani tefsirin harici baglami olan cografyay: merkeze aldik.

'8 Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 51.
186 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 126.

187 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 48.

'8 Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 56.
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Miifessir tizerindeki cografya etkisini, onun seyahat ettigi sehirlerin tamamini géz
oniinde bulundurarak incelemedik. Zira bu makalenin esas sorusu Mukatil’in tefsirindeki
tevhid vurgusunun sebebi olarak cografyanin bir etkisinin olup olmadigini tespite
yoneliktir. Hal boyle olunca, miifessirin pek ¢ok lafz1 tevhidle karsilamasi ve lafizlara
sozliik anlamlarinin disinda anlam takdir etme gabasinin tepkisel bir durumdan ve mesaj
verme kaygisindan kaynaklanabilecegi akla gelir. Nitekim Mukatil'in diinyaya geldigi
Belh, tarihi kéken itibariyle uzun yillar Budizm’in besigi olmus; islam sonras: siirecte
sehirde Budist mabetlerin varli§i belgeler ve arkeolojik verilerle tespit edilmistir.
Miisliiman miiellifler Belh’teki Nevbahir Mabedi’'ni ve putlarini tasvir etmislerdir. Cinli
Budistlerin bolgeye seyahatlerinde tuttuklari notlar da bolgedeki dini yasantidan
bahsetmektedir. Palmiyeye, deriye ve hus agaci kabuklarina yazilan Budist din metinleri
ve arkeolojik kalintilar da Mukatil'in cografyasindaki dini kiiltiire atif yapmaktadir.
Netice itibariyle, Mukatil'in tefsirindeki tevhid vurgularinda yasadigi cografyanin
etkisinden bahsetmek miimkiindiir.

Miifessirlerin tefsir kaynaklari arasinda dilbilimsel verilerin ve tarihi
malzemelerin genellikle ilk siray1 aldigi sik tekrarlanan bir bilgidir. Bununla birlikte
onlarin beslendigi diger kaynaklarin gz ardi edilmesi tefsir tarihine eklektik yaklagimin
getirdigi hatali bir tutumdur. Zihnimizde kurguladigimiz ideal miifessirin, eserini telif
ederken yararlandigi kaynaklar1 ve takip ettigi yontemi keskin cizgilerle ayirt etme
hevesi galip gelmektedir. Miifessirin dile-filolojik veriye ragmen baska tiirlii bir izah
gelistiremeyecegi yanilgisina diistilmektedir. Dogrusu bu tavir, tefsir tarihini ele alirken
sabloncu bir perspektife sevk etmektedir. Oysa tefsirler onlar1 sekillendiren pek ¢ok
unsurun etkisini barindirmaktadir. S6z konusu etkilerin izlerini takip etmek igin
tefsirlerin muhteva, metodoloji, iislup ve kaynaklar: titiz bir sekilde incelenmelidir.
Boylece tefsirlerin telif edildikleri siyasi tarih, onlar1 kusatan cografi ortam ve
miifessirlerin deger yargilarindan bagimsiz bir sekilde yazilmadiklar: tespitinin alt1 bir
kez daha ¢izilecektir.

Tefsir muhtevasini belirleyen unsurlar arasinda miiellifin yasadig1 cografyanin da
ciddi bir etkisi oldugunu ispatlama c¢abasinda olan makale, esasinda tefsirlerin
tesekkiiliinii steril kosullarda tamamlamadigini, aksine nispeten harici bir unsur sayilan
cografya etkisini de biinyesinde tagidigini géstermektedir.

183



Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

Kaynakga

Azad, Arezou. “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”. Sacred
Landscape in Medieval Afghanistan: Revisiting the Fad@’il-i Balkh (Oxford Oriental
Monographs). 1-35. Oxford: Oxford University Press, 2013.
https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780199687053.003.0001

Azad, Arezou. “Scholars, the Spirits of Sacred Landscape”. Sacred Landscape in Medieval
Afghanistan: Revisiting the Fad@il-i Balkh (Oxford Oriental Monographs.). 1-52. Oxford:
Oxford University Press, 2013.
https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780199687053.001.0001

Azad, Arezou. - Kennedy, Hugh. “The Coming of Islam to Balkh”. Authority and Control in the
Countryside From Antiquity to Islam in the Mediterranean and Near East (6th-10th Century.
ed. Alain Delattre vd. 284-310. Leiden: Brill, 2019.
https://doi.org/10.1163/9789004386549_010

Azad, Arezou. “Editor’s Introduction”. Shaykh al-Islam Aba Bakr ‘Abd Allah al-wa‘iz al-
Balkhi, Fad@’il-i Balkh or “The Merits of Balkh”. ¢ev. Arezou Azad vd. 1-35. United
Kingdom: The E. J. W. Gibb Memorial Trust, 2021.

Barthold, Vasilii Vladimirovich. An Historical Geography of Iran. gev. Svat Soucek. Princeton:
Princeton University Press, 1984.

Beal, Samuel. The Life of Hiuen Tsiang. London: Triibner & Co, 1914.

Belhi, Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi. Tefsirii Mukatil b. Stileyman. thk.
Ahmed Ferid. 3 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2003.

Berzin, Alexander. “Historical Survey of the Buddhist and Muslim Worlds’ Knowledge of
Each Other’s Customs and Teachings”. The Muslim World 100 (2010), 187-203.
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01313.x

Crone, Patricia. “Buddhism as Ancient Iranian Paganism”, Late Antiquity: Eastern
Perspectives. ed. Teresa Bernheimer vd. 35-53. Great Britain: The E. J. W. Gibb
Memorial Trust 2012.

DeWeese, Devin. “Orta Asya”. cev. Melike Neva Sellaki. islam Diinyasi. ed. Adrew Rippin.
113-136. Istanbul: Alfa Yaynlar, 2022.

Elverskog, Johan. Buddhism and Islam on the Silk Road. Philadelphia: University Of
Pennsylvania Press, 2010. https://doi.org/10.9783/9780812205312

Erkin, Shafiqullah. isldmlasma Siirecinde Belh Sehri. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005.

Foltz, Richard. “Buddhism in the Iranian World”. The Muslim World 100 (2010), 204-214.
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01322.x

Gliler, Nurdane. Mukatil Tefsirinde Tevhid. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2022.

184


https://doi.org/10.1093/acprof:oso/9780199687053.003.0001
https://doi.org/10.1093/acprof:oso/9780199687053.001.0001
https://doi.org/10.1163/9789004386549_010
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01313.x
https://doi.org/10.9783/9780812205312
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01322.x

Journal of Islamic Civilization Studies Volume 9 Issue 1 June 2024

Harrison, Paul. vd. “Introduction”. From Birch Bark to Digital Data: Recent Advances in
Buddhist Manuscript Research. ed. Paul Harrison vd. 7-22. Wien: Osterreichische
Akademie der Wissenschaften, 2014.

Heirman, Ann - Bumbacher Stephan Peter. “Introduction: The Spread Of Buddhism”. The
Spread of Buddhism. ed. Ann Heirman vd. 1-14. Leiden: Brill, 2007.
https://doi.org/10.1163/€j.9789004158306.i-474.5

Hemedani, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak b. ibrahim. Kitabii'l-biildan. thk.
Y{isuf el-HAd1. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1996.

Jahn, Karl. “Kamalashri Rashid al-Din’s ‘Life and Teachings of Buddha’ A Source for the
Buddhism of the Mongol Period”. Central Asiatic Journal 2/2 (1956), 81-128.

Leukel, Perry Schmidt. “Buddhist-Muslim Dialogue. Observations and Suggestions From
a Christian Perspective”. The Muslim World 100 (2020), 349-363.
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01317.x

Mahdi, Mohammad Yasir. “Tiirk-islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”.
ISTEM 9/8 (2011), 219-241.

Mertoglu, M. Suat. “Mukatil b. Siileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki
Tedaviilii”. Divdn Disiplinler Arast Calismalar Dergisi 26/50 (2021), 183-222.

Mukatil, b. Siileyman. Kur’an Terimleri Sozliigii -el-Esbdh ve’n-Nezdir fi'l-Qur’ani’l-Kerim-. cev.
M. Besir Eryarsoy. stanbul: isaret Yayinlari, 2016.

Mii'min, Muhammed. Ceride-i Belh. ed. Mayil Hirevi. y.y., ts.

Nedim, Muhammed b. ishak. el-Fihrist. ¢ev. Ramazan Sesen. istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2019.

Nersahi, Ebli Bekr Muhammed b. Ca‘fer. Tarth-i Buhdrd. cev. Ebli Nasr Ahmed b.
Muhammed el-Kubavi - Erkan Goksu. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013.

Obus, Kieko. “The Muslim Doctrine of Prophethood in the Context of Buddhist-Muslim
Relations in Japan: Is the Buddha a Prophet?”. The Islamic World 100 (2010), 215-232.
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01314.x

Seldeslachts, Erik. “Greece, The Final Frontier? The Westward Spread Of Buddhism”. The
Spread of Buddhism. ed. Ann Heirman vd. 131-166. Leiden: Brill, 2007.
https://doi.org/10.1163/€j.9789004158306.i-474.33

Silk Road. “Travels of Hsuan-Tsang - Buddhist Pilgrim of the Seventh Century”. Erisim 12
Kasim 2023. http://www.silk-road.com/artl/hsuantsang.shtml

Seyhiilislam VA‘iz-i Belhi. Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh. cev. Mehterhan Furkani. istanbul:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021.

TAT, Teracim Abra’t-Tarih. “Ebi’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi”. Erisim 4
Haziran 2024. https://tarajm.com/people/13812

Tremblay, Xavier. “The Spread of Buddhism in Serindia—Buddhism Among Iranians,
Tocharians and Turks Before the 13th Century”. The Spread of Buddhism. ed. Ann

185


https://doi.org/10.1163/ej.9789004158306.i-474.5
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01317.x
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01314.x
https://doi.org/10.1163/ej.9789004158306.i-474.33
http://www.silk-road.com/artl/hsuantsang.shtml
https://tarajm.com/people/13812

Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

Heirman vd. 75-129. Leiden: Brill, 2007.
https://doi.org/10.1163/€j.9789004158306.i-474.26

Tiirker, Omer. “Mukétil b. Siileyman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 15
Ekim 2023. https://islamansiklopedisi.org.tr/mukatil-b-suleyman

Ulfat, Mohammad Shafi. Belh Fukahasiminn Siydset-i Seriyye Anlayisi Hicri II. ve VIIL Asirlar
Arasi. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009.

Yusuf, Imtiyaz. “Islam and Buddhism Relations from Balkh to Bangkok and Tokyo”. The
Muslim  World 100  (2010), 177-186.  https://doi.org/10.1111/j.1478-
1913.2010.01312.x

Yusuf, Shaykh Hamza. vd. “Buddha in the Qur'an?”. Common Ground Between Islam and
Buddhism. 113-136. Canada: Fons Vitae, 2010.

186


https://doi.org/10.1163/ej.9789004158306.i-474.26
https://islamansiklopedisi.org.tr/mukatil-b-suleyman
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01312.x
https://doi.org/10.1111/j.1478-1913.2010.01312.x

