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iISLAMCI KADIN HAREKETININ DONUSUMU

Zehra Y1lmaz (2015), iletisim Yaynlari

Zehra Yilmaz, son zamanlarda yapilan Islamci hareketin doniisiimiine
dair calismalara bir yenisini daha ekleyerek, bu déniisiim siirecinde Islamci
kadinlar1 merkezi bir yere oturtuyor. Yilmaz, 1990’lh yillarda kiiresellesme
siireci ile birlikte degisen Islamc1 hareketin, neoliberallesmeye bir tepki degil,
ona bir eklemlenme oldugunu ve bu siiregte Islamc1 kadin hareketinin de buna
dahil olarak onu yeniden iirettigini One siiriiyor. Aymi sekilde islamcilig,
siyasal iktidarla catisan bir kavram olarak degil, bizzat bu siyasal iktidar
tarafindan bigimlendirilmis tarihsel bir kaynak olarak ele aldigini belirtiyor.
Yilmaz, dindarligm yeniden insasinda islamci kadin hareketine Kilit bir rol
yiikleyerek, Islamci hareketin neoliberal ~kiiresellesmeye bir yoniiyle
direnirken, bir yoniiyle de eklemlenme siirecinde yasadigi gerilimde, en
gorlinlir aktoriin - kadinlar oldugu diisiincesinden hareketle caligmasin
temellendiriyor. Kitapta Yilmaz’in bu tezi derinlemesine goriismeler ile
desteklenmeye c¢aligiliyor.

Yilmaz, Islamci kadin hareketinin Islam’t geleneksel algidan
arindararak, erkek egemen Ogretilere ve kadinlarin bu nedenle
ikincilestirilmelerine meydan okurken, bir yandan da Islamc1 erkegin aksine
modernlesmeye ¢ok daha agir elestiriler getirerek, kendi cevaplarini iirettigine
isaret ediyor. Yilmaz’a gore neoliberal kiiresellesme, Islamci hareket iginde
toplumsal cinsiyet iliskilerini daha gergin bir hale getirirken; Islam’1 geleneksel
olarak yasayan kadin ve erkeklerle, islamc1 gelenegi yeni bir okumaya tabi
tutan kadin ve erkekler arasinda da ciddi yarilmalar meydana getiriyor ve bu
ayrisma sonucunda bugiin “ilimli” ya da “sivil Islam” denilen yeni bir
dindarlig1 yaratiyor.

Yerelligin, kiiresellesme ile bagim kurarak, Tiirkiye 6zelinden hareket
eden Yilmaz, ozellikle AKP donemiyle birlikte Islamci iktidarm neoliberal
kiiresellesmeyle olan uyumu icinde, bir gosterge olarak islamci kadinlarin artan
bir bigimde goriinlir olmalarimin da, bu yeniden okumaya katki sagladigini



190 ¢ Ankara Universitesi SBF Dergisi ® 70(3)

ifade ediyor. Yilmaz’in bakis acisina gore bu yeni Islam yorumu kadmlar igin
giiclendirici alanlar insa etse de tam bir 6zgiirliigli miimkiin kilmiyor.

Dinsel alani yeniden insa eden modernlik, kamusallik ve geleneksellik
gibi kavramlar1 déniisiime ugratan Islamci kadinlarm, hangi noktalarda Islamci
erkekler tarafindan onaylandiklarini, hangi noktalarda elestirildiklerini ya da
aforoz edildiklerini, feminizmle olan iligkilerini hangi noktalardan kurduklarini
ya da bunun imkanli olup olmadigini sorgulayan Yilmaz, c¢aligmasini yeni
Islamc1 hareketin dayanak noktalarindan birini olusturan post kolonyal
caligmalardaki “madunluk” ve “melezlik” kavramlar1 {izerinden 6rnekleyerek
tartigiyor.

Calismasinda, asil olarak Islamci hareket igindeki ikinci dénem kadinlari
(Cihan Aktas, Fatma Karabiyitk Barbarosoglu, Nazife Sisman, Yildiz
Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, Ayse Bohiirler, Halime Toros gibi) ele
alan Yilmaz, bu kadimlarm, bir dnceki kusaktaki Islamci kadinlarin tersine
Islami cemaatin erkeklerine karsi ciddi elestiriler getirdiklerini belirtiyor.
Yilmaz’a gore ikinci kusak kadinlar, sadece birer “dava kadini” olmaktan
¢ikmus, feminist hareketle bir sekilde bag kurmus, Islam’in ataerkil yapisini
elestirmis ve bunun igin ¢6ziim yollarina gelistirmislerdir. Kitapta, feminist
hareketten beslenen Islamci kadinlarimn, bu yeni siiregte Kur’an ve hadise dayali
olarak basortiisii savunusu yerine, basortiisiinii hak temelli bir tercih olarak ele
aldiklarmin alt1 ¢iziliyor. Ozellikle 28 Subat déneminde basortiisii eylemleri ile
orgiitlenme kabiliyeti kazanan Islamci kadinlar, Islamci erkeklerden
bekledikleri destegi gérememisler ve bu siiregle birlikte sadece laisist devleti
degil, kendilerini yalniz birakan Islamci erkekleri de sorgulamaya
baslamiglardir. Yilmaz, “Basortiilii Aday Yoksa, Oy da Yok” kampanyasini
bunun en carpict Srnedi olarak gosteriyor. Kitaba gore Islamci erkekler,
yardimlagsma derneklerinde aktif olan, cemaatler i¢cinde goniillii calisan, aileyi
ve anneligi 6nceleyen siyaset ve temsil alaninda gériiniir olan Islamc1 kadindan
rahatsiz degilken; erkek isi olarak gordiikleri siyaset ve ekonomik alanlarda s6z
konusu kadimnlarin goriiniir olmalarindan hosnutsuzluk duyuyor. Yilmaz,
cemaatlerle organik baglari olan ve yardimlagma iizerinden orgiitlenen kadinlar
ile hak temelli orgiitlenen ve cemaatlerden bagimsiz olan kadinlar arasinda bir
ayrima gidiyor. ki gruptan kadinlarla yaptig1 miilakatlar aracihigiyla oldukga
carpici sorular ve ¢oziimlemeler ortaya seriyor.

Kitabinin ilk boliimiinde, neoliberal kiiresellesmenin yerelle iliskisi
icinde Islamci hareketin doniisiimiinii post kolonyal teori baglaminda
tartisanY1lmaz, daha onceleri cihad, terdr, siddet, modernizm karsitligi, anti
kapitalizm gibi kavramlarla kendini kuran Islamcihigin, 1990’lardaki
doniisiimle birlikte sivil toplum, demokrasi, siddet karsitlig1 ve Bat1 ile yeni bir
uzlas1 kiiltiirii icinden tammlandigin1 vurguluyor. Ote yandan Yilmaz’a gore,
Islamcilar tarafindan kiiresellesmeye dahil olma siirecinde kadimlarin basortiisii,
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magduriyet dilinin {retilmesinde kilit O6nem tasiyor. Bu magdurluk ve
mazlumluk ise iginden c¢ikilmasi gereken bir hal degil, iktidarla yapilan
miicadelenin aract haline geliyor. Bu nedenle siirekli yeniden {iretilen
madunluk, bir giiclendirme stratejisi olarak dnem tastyor.

Kitabin ikinci béliimiinde ise Yilmaz, yeniden sekillenen Islamciligim,
Tirkiye’de kiiresellesmeye nasil eklemlendigini AKP ve Giilen Cemaati
lizerinden Ornekliyor. One siiriilen bir diger tez ise, yeniden sekillenen
[slamciigin  ve dindarh@mn, kadin erkek iliskileri agisindan yeni bir
diizenlemeyi de zorunlu kilmasi. Fakat bu yeni dindarlik, kadin bedeni
konusunda geleneksel yaklasimimi koruyor. Islamiyetin asil korundugu alan,
kadina dair konularla sinirlandirilinca, dindarlik da dogal olarak disillestiriliyor
(Yilmaz, 2015: 108). Bu yeni dindarlik, kadin ya da kadin bedeni {izerinden
tartisilirken, ekonomi ve siyaset gibi alanlar erkeklere birakilmistir. Bunun yan
sira, Islamci erkeklerden daha aktif bir sekilde kiiresel Batililasmaya direnen
Islamc1 kadinlar, Yilmaz’a gore kiiltiirel olarak Batililasmanin neoliberal
iligkisini irdelemediklerinden ve sorunlarin1 kimlik siyaseti {izerinden
kurduklarindan, kiiresellesmenin muhalifi olmaktan c¢ok “—hi¢ de niyet
etmedikleri bir bi¢imde- kiiresellesmenin kimlik siyasetinin uyumlu paydaslari
olarak islevsel bir nitelik kazanir” (2015: 58).

Tiirkiye’de Islamecilik ile modernist kapitalizmin uyusmasina dair, Aziz
Al Azmeh (2003), Niliifer Géle (2009, 2012) ve Yildiz Atasoy’a (2005) katilan
Yilmaz, Islamciligmn kiiresel modernlesme siirecinin  antitezi  degil,
tamamlayicist oldugunu vurguluyor. Tiirkiye’de Islamci hiikiimetin iktidarda
olmast, Islamct sermaye ve vakiflarin kurulmasi, camilerin kadinlar tarafindan
da kullanilmaya baslanmasi, Islami moda ve Islamci kadin hareketinin
gelismesi de bu durumu 6rnekliyor. Ote yandan, Oliver Roy (2003) ve Asef
Bayat (2007) tarafindan “Post Islam” olarak tanimlanan bu yeni Islamcilik;
cogulculuk, demokrasi, bireysel tercih gibi konularda tartigsmalarin ana eksenini
tanimlarken, kadin erkek esitligi ve bireysel ozgiirlikk konularinda ise itiraz
ediyor (Yilmaz, 2005: 61-63).

Bununla birlikte ihsan Eliagik, Antikapitalist Miisliimanlar, Emek ve
Adalet Platformu ya da ge¢cmiste “adil diizen” sloganiyla iktidara gelen Milli
Goriis hareketi ile AKP arasindaki gerilim, Islam’1 neoliberalizmle eslestiren
anlayisa tepki olarak ortaya ¢ikiyor. AKP ve MUSIAD gibi neoliberalizmle
siki iliskisi olan Miisliimanlar agisindan ise bu durum Islamcilart magdur kilip
otekilestiren ideolojilere karsi bir hesaplagma olarak goriiliiyor. Neoliberalizme
eklemlenme agisindan Giilen Cemaati’ni 6rnek veren Yilmaz, cemaatin serbest
piyasa ekonomisinden yararlanarak sirketleri, 6zel okullari, medya kuruluslar
ve bankasi oldugunu hatirlatiyor. Bu yeni dindarligi toplumsal kosullarin
degismesi, egitimli bir orta simifin gelismesi, sivil toplum, ¢ogulculuk, insan
haklar1 gibi kiiresel degisimlerle ile iliskilendiriyor. iste Kur’ani tarihsel bir
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okuma ile kiiresellesme icine yerlestirme amact da buradan ¢ikiyor. Fakat
Yilmaz’a gore Islamcilik, siyasal ve ekonomik olarak kapitalizme eklemlense
de dindarligin1 yeniden iirettigi cinsiyet¢i ahlak anlayisi baki kaldi; mesela
Islamc1 ahlak anlayisiin simirlarii belirleyen aile kurumu gibi. Toplumsal
diizenin devamini ve ahlak denetimini saglayan aile, Yilmaz’in goristigi
kadinlar tarafindan da siklikla vurgulanmus.

Yilmaz, kadin ve erkek arasinda esitlik yerine tamamlayicilik vurgusu
yapan, cinsler arasinda adalet talep eden ve bunu da Asr-1 Saadet donemindeki
uygulamalara dayandiran Islamci kadimlarin, “feminist jargonun felsefi
birikimini, Islam’in ahlaki degerleriyle biitiinlestirerek, cogu zaman adina
‘feminist’demeden yerel bir feminist anlayis gelistirme ¢abasinda” olduklarini
soyliiyor (2015: 155). Ornegin, beden konusunda “benim bedenim”
diyemiyorlar ¢iinkii beden Allah’in. Ayni sekilde feminizmin kiirtaj, evlilik,
bekaret, escinsellik gibi beden denetimine iligkin tartigmalara da mesafeli
yaklasiyorlar. Yilmaz, Islamci kadmlarin  feminizme mesafeli durma
sebeplerinin, onlarin, islam’1 ideolojiler iistii tanimlamas1 ve islam’in kadin
haklarini da i¢erdigini diistinmeleri; feminizmin batili bir diisiince olarak kiiltiir
emperyalizminin bir pargasi oldugunu diisiinmeleri; kadin bedeni ve aile
konusunda Islam ve feminizmin uymamasi; esitlik yerine tamamlayicilik fikri
ve son olarak da feminist kadin imajina duyulan hosnutsuzluk oldugunu
belirtiyor (2015:164). Calisma hakki, temsil, miras konularinda feminizmden
faydalanan Islamc1 kadinlar; bekaret, escinsellik, kiirtaj gibi konularda Islami
referanslar1 baz alarak, Islam’a ayricalikli bir rol atfediyorlar. Dolayisiyla
Yilmaz’a gore Islamci kadin hareketinin tiimiine “feminist” denilemez.

Bunun yam sira Yilmaz’in calismasi bize kiiresel Islamci kadin
hareketine ve bu kapsamda diizenlenen organizasyonlara Tiirkiye’den ya hig
katilim olmadigim ya da tekil katilimlarin oldugunu gosteriyor. Gerekge olarak
giindemlerinin uyusmadigin1 ve farkli dertleri oldugunu sdyleyen Islamci
kadimlarin Tiirkiye’de daha 6zgiin giindemleri oldugu ortaya ¢ikiyor. Yilmaz,
ayrica kadin haklan iizerinde calisan az sayida orgiitlenmeler (AKDER ve
Baskent Kadin Platformu gibi) ile dernek ve vakiflardaki kadinlar ve diger
tilkelerdeki orgiitler arasindaki giindem ve algi farkina vurgu yapiyor. Mesela
Tiirkiye’deki yeni Islam yorumu, hukuki diizenlemeler igin degil; dini referans
olarak kullanip kadinlar1 ikincilestirmeleri nedeniyle Islamci erkeklere bir
elestiri niteligi tasiyor. Oysa Islami referanslarla yonetilen iilkeledeki Islamci
kadinlarin sorunlart daha ¢ok hukuki diizenlemelerle miras, bosanma, velayet
gibi konularda agirlik kazaniyor.

Escinsellik konusuna ayrica vurgu yapan Yilmaz, Islamcilarin
sahiplendigi cinsiyet rollerine dayali agmazin, tek tip bir kadinlik ve erkeklik
bigiminin varoldugunu varsaydiklarini ve bunun disindaki cinsiyet rollerini
sapma olarak gordiiklerini belirtiyor ve ¢iftcinsiyetlilerin, escinsellerin,
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transeksiiellerin de bu kategorinin i¢ine dahil oldugunu belirtiyor (2015: 172-
173). MAZLUM-DER’in escinselligi hastalik olarak tanimladigint 6rnek
vererek, genel olarak Islamcilar’in bu goriiste ortaklastiginmi belirtiyor. Ancak,
gerek MAZLUM-DER gerekse farkli Islamc1 STK’lar i¢inde son yillarda bu
konuda pek ¢ok tartigma yasaniyor ve farkli goriisler de dillendirilebiliyor.
Mesela Islamci bir gelenekten gelen eski MAZLUM-DER Baskani Ayhan
Bilgen, MAZLUM-DER’in bu tavrini kinamigti.l 2014 yilinda MAZLUM-
DER’in diizenledigi “Insan Haklar1 Okulu” etkinligine Antikapitalist
Misliimanlar grubundan konusmaci olarak gelen ve miiltecilerle ilgili
calismalar yapan Kadir Bal ise Istanbul’da travestilerin miiltecilere yardim
amagli yemek getirdiklerini ve kendileriyle sohbet ettiklerini belirterek,
LGBTI’lerin hak arayisina ve yasadiklar sikintilara géz yumulamayacagini,
onlar1 dislamamak gerektigini, Islamc1 camiada bu sorunun tartisiimasinin bir
aciliyet oldugunu vurgulamisti. Bununla birlikte LGBTI &rgiitlerinin
eylemlerine bireysel destek veren “Islamci” olup olmadigi anlasiimayan
bagortiilii aktivistler de oluyor. Kaos GL’nin sitesinde Miisliimanlik ile
escinselligin tartisildig1 yazilar ve basortiili bir lezbiyenin yazdiklar1 da son
donemlerde dikkat gekiyor. Escinselligin, Islam ile uyusmama gibi bir durumu

olmadigini ifade eden gey imam Muhsin Hendricks’in ifadeleri, bagortiisii ve
escinselligin ayn1 anda olabilecegini ifade eden lezbiyen Biisra’nin yazdiklari3
ya da hem dindar hem de LGBTI olunabilecegini tartisan pek cok kisinin
goriisleri4 son dénemlerde kendine yer bulabiliyor. Ote yandan muhafazakar
Vahdet Gazetesi, Ankara Universitesi Sosyal Hizmet Boliimii Ogrenci
Toplulugu’nun iiniversite genelindeki LGBTI Dayamismasi’na destek standi
acip panel diizenlenmesini sert bir dille mansetine tasidi. Ciinkii, destek veren
Ogrenciler arasinda bagortiilii kadinlar da yer aliyordu ve s6z konusu kadinlar,

“basOrtiisiiniin i¢ini bosalt1yorlard1.”5

1“MAZLUMDER de Insan Haklar Escinsel Deyince Bitiyor”
http://www.bianet.org/bianet/toplumsal-cinsiyet/120894-mazlumder-de-insan-haklari-
escinsel-deyince-bitiyor

2Muhsin Hendricks: “Kur’an Escinsellige Karsi Degil”’: http://kaosgl.org/sayfa.
php?id=13033

3Biisra: “Bagortiisii ve Escinsellik, Bu Ikisi Ayni Anda Nasil Olabiliyor?”
http://kaosgl.org/sayfa.php?id=17509

4Kaos GL sitesinde farkli tartismalar icin: “Bagsértiiliiler Escinsellik Hakkinda Ne
Diisiintiyorlar”: http://kaosgl.org/sayfa.php?id=5895 “Miisliiman ve Escinsel Olmam
Allah’la Benim Aramda”: http://www.kaosgl.com/sayfa.php?id=18368

SVahdet 'ten Bagortiisii Ayrimeiligr: http://lwww.kaosgl.com/sayfa.php?id=19007
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Islamc1 kadinlarn, genel olarak escinsellerin dislanmamasi ve is
edinmesi konusunda onay verdiklerini ama onlarin goriiniir olmalar1 konusunda
celigkili cevaplar verdiklerini belirten Yilmaz’a bu konuda katilmakla birlikte,
LGBTI’lerin feminist hareket ve sol icinde de goriiniir olmalarina dair
kazanimlarinin s6z konusu gruplarm degil, LGBTI’lerin kendi miicadeleleri
yoluyla gergeklestigini belirtmek isterim (2015: 175). Gériinen o ki, islam ve
escinsellik arasindaki gerilimi asacak olan yine LGBTI’lerin kendi
miicadeleleri olacak. Belki de Yilmaz’in altii ¢izdigi ikinci kusak Islamci
kadinlar1 geride birakan, egitim olanaklar1 nedeniyle sekiiler kadin ve
feministlerle biraraya daha rahat gelen, ortak deneyimler edinebilen bir ii¢lincii
kusak var ve bu kusak, “Islamc1 kadin” algisin1 degistirecek. Kaldi ki yeni nesil
“Islamc1” kadimlarin ¢ogu Islam’1 referans alsalar da, sola dair okumalar
yapabiliyor ve Antikapitalist Miislimanlar, Emek ve Adalet Platformu gibi
Islam’1 soldan okuyan olusumlarda aktif rol alabiliyorlar. Is¢i eylemlerine, 1
Mayis’ta alanlara, Hrant Dink anmasma gidebiliyor, bu eylemlerin
orgiitlenmesine aktif olarak katilabiliyorlar. Yilmaz, Islamci hareket icinde
kadinlarin giindeminin siyasetin disinda, ahlak ile din arasina sikistirildigini ve
bunun da dindarligi kendiliginden disillestirdigini belirtiyor. (2015: 178) Bu
durum, islam’1 daha gok geleneksel olarak kodlayan cemaatlerde, yardimlasma

dernekleri ve vakiflarda gecerli olabilir ama Regel Blog6, Kadina Siddete

Kars1 Miisliimanlar 1nisiyatiﬁ7, Islami gelenekten gelen ve su anda HDP’de
olan Hiida Kaya 6rnegi, MAZLUM-DER ve Baskent Kadin Paltaformu ile ayni
anda bagi olan Miisliiman kadinlar, bugiin Ermeni Soykirimi anmasindan,
Pinar Selek i¢in imza kampanyasina; Rojavali kadinlara destek eylemlerinden,
isci grevlerine; Ozgecan Aslan igin yapilan eylemden, Suriyeli siginmacilara
destek i¢in yapilan eylemlere kadar pek ¢ok giincel politik faaliyetin iginde yer
aliyorlar. Eger “Islamc1” kadindan kastiniz, basortiisii takan aktivist
kadinlarsa, bu kusak gen¢ kadinlarin 6nceki kusagin keskin ayrimlar yerine
sekiiler kadinlarla aralarinda bag kurduklarini, daha fazla ortak deneyim
paylastiklarin1 soyleyebiliriz. Bu 6rneklerin sayica az oldugu soylenebilir ama
bu durum genelleme yapmanin Oniine gecgebilir ya da yeni nesil, geng
“Islamc1” kadinlarin ydnlerini nereye cevirdiklerine dair ipucu verebilir.
Yilmaz’in isaret ettigi bir diger konu da, Islamci kadimlarin
miicadelelerini daha fazla hak miicadelesiyle degil, daha fazla goériiniir olmakla
gerceklestirdigi tespiti. (2015: 179) Fakat Islamci hareket icindeki aktivist
kadinlar1 kapsayan bir ¢alismada, “Islamc1 kadin” diye bir prototip yaratip, bu

6Recel Blog: http://recel-blog.com/

"Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi: http://kadinasiddetekarsimuslumanlar.
blogspot.com.tr/p/manifesto_2.html


http://recel-blog.com/
http://kadinasiddetekarsimuslumanlar.-blogspot.com.tr/p/manifesto_2.html
http://kadinasiddetekarsimuslumanlar.-blogspot.com.tr/p/manifesto_2.html

Kitap Incelemesi — Sultan Yavuz Ozinanir « 795

prototipi goriiniirligii ile tanimlayinca, bu goriiniirliigin kimin goriiniirligii
oldugu belirsizlesiyor. Ciinkii Yilmaz, bize goriiniirliikten bahsederken sadece
Islamc1 kadinlarm &rgiitlendigi dernek ve vakiflardan bahsetmiyor, giinliik
hayattaki kafe, cami gibi mekanlardan da bahsediyor. Calismasini, simdinin ya
da daha 6nceki dénemin Islamci hareketinde olan aktivist kadinlar1 ya da vakif
ve derneklerde goniillii calisan Islame1 kadinlari kastederek bir “Islame1 kadin”
tanimiyla baglatan Yilmaz, calismasinin daha sonraki béliimlerinde tanimini,
bagortiisii ile goriinlir olan tiim Miisliiman kadinlar igine alacak tarzda
genisletiyor. Bu anlamda Islamciligin gdstereni basortiisii mii oluyor? Eger
Oyleyse basortiilii kadmlarin  hepsinin Islamci oldugu soylenebilir mi?
Islamciligin, seriat yasalarmi mesru kilan ve Kur’an’a uygun bir diizen kurmak
isteyen bir diinya projesi oldugundan yola ¢ikarsak, bagortiisii takan kadinlarin
kact bu anlamda Islamci olarak degerlendirilebilir? Ornegin iki basortiilii
kadindan hangisinin Islamci oldugunu bize ne gosterecek? Bu belirsizlik,
kitabin son boliimiinde de kendisini hissettiriyor.

Son béliimde Yilmaz, Islamc1 kadinlarin kamusalda gériiniirliikleri cogu
zaman sekiiler sisteme karsi bir tir meydan okuma olarak tanimlaniyor.
Islamciligin 1990’lar sonras1 kamusal alanda daha ¢ok goriiniir olmasini sadece
iktidara bir direnis olarak degil, yeni dindarlik i¢inde Miisliimanlarin degisen
hayat tarzin1 da ortaya koymasi {izerinden bir tiir “melezlesme” olarak okuyor.
Kadinlarin Ttniversitelere bagortiisiiyle girmeleri, kadinlarin ve erkeklerin
birlikte sosyallesebilecekleri kafelerin ortaya c¢ikmasi, camilerin doniigiimii,
mahremi gdsteren basortiisliniin estetik olma kaygisiyla moda gibi bir baglam
icinde yeni bir imgeye kavusmasi gibi pek cok degisim, melezlesmenin
goriiniimiidiir. (2015: 181-182)

Yilmaz’a gore Islamcilar varolmak ve kamusal alanda gériiniir olmak
arasinda bir iligki kurarak, kamusal alanda mevzi kazanmaya ¢aligmaktadirlar.
(2015: 183) Kamusal alandaki her basortiilii kadmin gercekten Yilmaz’in
kastettigi bicimde bir mevzi kazanma derdinin oldugu sdylenebilir mi? Islam’1
gorlinlir kilmaktan ya da bir mevzi kazanmaktan ziyade, sadece kahve igmek
icin kafeye gitmis, daha estetik buldugu icin esarbim1 x sekilde baglamis, bu
tartismalarin da farkinda olmayan Miisliiman ama islamc1 olmayan bir kadin,
Islamect bir kadindan ne ayirryor?

“Son yirmi yilda tesettiirlii kadinlarin kamusal alandaki goriniirliikleri
tartigmasiz artmistir. Kadinlarin goriiniir olmasim, Islamcilik i¢inde kadin ve
erkek esitliginin saglanmasina yonelik bir gosterge olarak ele alabilir miyiz?”
diye soruyor Yilmaz (2015: 183). Peki, bu duruma bagi ortiilii kadinla, basi
acik kadin arasinda bir esitligin saglanmasi olarak da bakabilir miyiz?

Yilmaz’a gore Islamci kadilar kamusal deneyimleriyle cinsiyetgi rol
paylasimini bu defa da kamusal alanda yeniden iiretiyor olabilirler. Kamusal
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alandaki Islamci kadin goriiniimii, Islamciliktan bagimsiz diisiiniilmemeli.
(2015: 184.)

Zira bu bag iginde Islamcilik hareketinde kadinlarin geleneksel olarak
neredeyse tek mesru sayilan —annelik disinda- ve sayginlik gordiikleri alan
dindir. Bu cergevede bugiin ise, kamusal alanda dindarligin goriiniirlik
kazanmasinin Islamcilar agisindan mevzi kazanmakla esdegerde goriilmesi,
dindarligin geleneksel sahipleri olarak kadinlara kamusal alanda, biiyiik yasa
Islam’1 gériiniir kilmak amaciyla yer agilmasini zorunlu kilmustir (Yilmaz,
2015: 184).

Bu saptamada “Islamc1” kadin, iisttenci bir dilin kurbani olmuscasina
iradesiz, aklin1 kullanamayan, erkege bagimli geleneksel imgesini yeniden
{iretmiyor mu? Ben basortiisii takan ve aktivist olan {i¢iincii bir “Islame1” kadin
kusaginin geldigini diisiiniiyor ve bu kusagin hi¢ de Oyle pasif ve itaatkar
oldugunu diisiinmiiyorum.

Ote yandan Yilmaz, Islamci kadinlarin kamusal alanda ortiileriyle
[slam’in mevcudiyetini aleni hale getirerek, teblig gorevlerini yerine
getirdiklerini sOyliiyor. Fakat bu teblig siirecinde kadinlar bir yandan
dindarliklarin1 yeniden insa ederken, bir yandan da kendilerine alan
yaratiyorlar. Yilmaz, Judith Butler’dan yola ¢ikarak, kadinlarin kamusal alanda
dindarlig1 kurmak gibi geleneksel bir rolil siirdiirmelerinin, performatif olarak
kadimlar1 giliglendirici bir stratejiye doniisebilecegini soyliiyor (2015: 185).
Ozellikle 28 Subat’la birlikte, tesettiirleri nedeniyle dislanan kadmlarin tiim
mekanlara dahil olarak yeni bir direnis stratejisi olusturduklarini savunuyor.
Gegmiste Kemalist devlet, daha sonra da islamc1 erkekler tarafindan siirekli
dislanan kadinlar, seslerini duyurma ihtiyact hissederek, 28 Subat’taki
basértiisii eylemleri sonunda Islame1 hareketin icinde kalarak yasadiklar islami
anlayis1 ve onun erkek egemen dilini sorgulamaya tabi tuttular. Islamci
erkekler ve kadinlar arasindaki gerilimin en belirgin ortaya ¢iktigi yer ise
“Basortiilii Aday Yoksa Oy da Yok” kampanyasi oldu. Yilmaz’ a gore, bu
elestiri arttk kadinlarin elestirilerinin  yonlerini devletin modernlesme
tahayyiiliinii temsil eden erkek ve kadimlardan, Islamci erkeklere dogru
cevirdiklerini ortaya koyar (2015: 201).

Sonug olarak, Yilmaz’a gore islamci kadilar kiiresel ve yerel dlgekte
Islamciligin ~ demokratiklesmesi  tartismalarina  katilsalar da, hareketin
biitiiniinde yarattiklar1 etkiyi kendi hayatlarinda gergeklestiremiyorlar. Aile,
Islamc1 kadinlar igin hala en giivenli siginak ve bu da onlar1 kadin haklari
konusunda ¢ikmaza siiriikliiyor. Islamcilik iginde performatif olarak
ogrendikleri giiclenme pratikleri onlar1 giiclendirse de Ozgiirlestirmiyor ve
Islamcilign yeniden iiretiyor. “Kadinlar kendilerini bu idealden ayrrmadiklari
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siirece Islamci hareket icindeki edimlerinin giiclenmeden 6zgiirlesmeye dogru
doniismesinin imkani oldukga sinirli gériiniiyor.” (2015: 252).

Zehra Yilmaz’in ¢aligmasi, Islamciligin doniisiimiinii kiiresellesme ve
neoliberal politikalarla birlikte “madunluk” ve “melezlik” kavramlari
ekseninde ele alirken, bu siirece Islame1 kadinlari da 6zne olarak dahil etmesi
acisindan olduk¢a 6nemli bir katki olarak gériilebilir. Ote yandan ¢aligmanin,
ozneleri ile derinlemesine miilakat teknigi ile desteklenmesi de Islamci
hareketten bazi kadinlar1 tanimak ig¢in 6nemli bir firsat sunuyor. Bununla
birlikte Yilmaz, kendi tanimladig1 ya da sekiiler feminizmin tanimladig1 yerden
bir dzgiirlesme kavraminin sinirlarini, islamer kadinlarin bu gergeveye gore
ozgiir olup olmadig iizerinden ¢iziyor. Belki de Islamc1 kadinlarin 6zgiir olup
olmadiklarina dair yamtlar bu kadinlara ait olmali. Belki de islamci kadm
hareketinin feminizmle ortiislip Ortiismedigine bakmak yerine, Yilmaz’in da
ifade ettigi gibi, onu kendine 6zgii yerel bir kadin hareketi olarak ele almak ve
kendi baglaminda degerlendirmek gerekiyor. Bu, gelecekte feministler ile
“Islamc1” kadinlar arasinda en azindan asgari miistereklerde bir araya gelmek
adina daha makul bir yontem olabilir. Ote yandan “Islamc1” kadinlarin ne
kadarmin Islamci oldugu, ne kadarimin sadece Miisliiman oldugu da
arastirmacilarin ¢ézlimlemekte yetersiz kalacagi sorulardan bir tanesi gibi
goruniiyor.

Sultan Yavuz Ozinamir, Ankara Universitesi, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi.
Kadin Calismalart Béliimii
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