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Oz

Duyu organlartyla algilayamadigimiz ve metafizik dleme ait olan varliklar Kur’an araciligiyla
bizlere bildirilmistir. Cinlerde bu kategoride yer almaktadir. “Cin” kavrami “6rtmek, gizlemek”
manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve duyu organlariyla idrak edilemeyen, gériinmeyen ruhani
varliklar i¢in kullanilmigtir. Allah, Kur’an’da cinlerin varligindan bahsetmis pek ¢ok ayette
onlar hakkinda bilgi vermis ve onlar hakkinda miistakil bir sure indirmistir. Cin suresi olarak
bilinen bu surede cinlerin 6zelliklerine deginilmistir. Cinlerin iyi ve kotii olanlarindan
bahsedilmis kotii olanlarina seytan denilmistir. Kur’an’da farkli surelerde cinlerin yaratilig
maddesine, giiclii olduklarina, Hz. Siileyman’in onlar1 agir islerde kullandigina ve ordusunda
bulundurduguna, hizli hareket edebildiklerine, fani olduklarina, akil sahibi olduklarina ve
sorumlu olduklarina deginilmistir. Hz. Peygamber’in baz1 hadislerinde cinler hakkinda bilgi
verildigi goriilmektedir. Biz bu ¢alismamizda Isari gelenekten gelen Ismail Hakki Bursevi’nin
Rahu’l-Beyan adl tefsirinde cinlerle ilgili ayetleri incelemeye calistik. Bu konuda birgok
calisma yapilmasina ragmen RUhu’l-Beyan perspektifinden herhangi bir ¢aligma olmamasi ve

kalemname

buna olan merakimiz bu konuyu ¢alisma nedenimizdir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cin, Seytan, Bursevi, Riihu’l-Beyan.

ISMAIL HAKKI BURSEVI’s VIEW of JINNS in THE CONTEXT of
RUHU’L-BAYAN

* Bu makale Dog. Dr. Nurdane Giiler’in damismanhginda hazirlanan yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
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Abstract

Beings that we cannot perceive with our sense organs and that belong to the metaphysical realm
have been revealed to us through the Qur’an. Jinn are in this category. The concept of “jinn” is
formed from the verb “cnn” meaning “to cover, to conceal” and is used for invisible spiritual
beings that cannot be perceived with the sense organs. Allah has mentioned the existence of
jinns in the Qur’an and has given information about them in many verses and revealed a separate
strah about them. In this strah, known as the Jinn siirah, the characteristics of the jinn are
mentioned. The good and bad ones of the jinn are mentioned, and the bad ones are called Satan.
In different surahs in the Qur’an, the creation of the jinn, their strength, the fact that Solomon
used them for heavy work and kept them in his army, that they can move fast, that they are
mortal, that they have intelligence and that they are responsible are mentioned. Some of the
Prophet’s hadiths provide information about the jinn. In this study, we have tried to examine
the verses about the jinn in the tafsir work of Ismail Hakki Bursaw1, who comes from the Ishari
tradition, titled Rizhu 'I-Bayan. Although many studies have been done on this subject, the lack
of any study from the perspective of Rithu’l-Bayan and our curiosity about it is the reason for
us to study this subject.

Keywords: Tafsir, Jinn, Satan, Bursevi, Rihu’l-Bayan.

Giris

Allah-u Teala’nin yarattig1 kainatta sayilamayacak kadar ¢ok varlik mevcuttur. Bunlardan
kimi gozle goriiliip temasa edilirken kimi varliklarda duyu organlariyla idrak edilemedigi gibi
gozle goriiliip temasada edilemezler. Yani metafizik dlemi dedigimiz kapsamin i¢inde kalirlar.
Kimi insanlar bu metafizik alemin kapsaminda kalan varliklara inanmis, kimileri reddetmis,
kimileri de tahayyiil bakimindan alanini genis tutmus bu varliklara olaganiistii giicler
atfetmistir. Cinler de bu metafiziki adlemin kapsaminda olan varliklar olmasmin yani sira
gecmisten giiniimiize efsanevi, mitolojik ve hurafelerle dolu asilsiz anlatimlara konu olmustur.
Ozellikle Eski Mezopotamya kiiltiirlerinde cinlere dair sdylemlere, onlardan ne sekilde

konusulduguna rastlaniimaktadir.*

Cahiliye Araplari cinlerin varligma inanmis hatta daha ileri giderek onlar1 ilah olarak
gormiislerdir. Nitekim Kur’an, miisrik olan Araplarin, cinleri Allah’a sirk kostuklarmni;? cinlere
taptiklarini ve ¢ogunun onlara inandiklarmi® ifade etmistir. Bunun yan1 sira bazi insanlar da
cinlere ilgi duymus onlarla iletisime ge¢mis ve onlardan faydalanmiglardir. Buna bagli olarak

da bir¢cok kahin, saman, miineccim, sihirbaz ve falci ortaya ¢ikmistir. Toplumda farkli bir

! Abdulgani Kacar, Eski Mezopotamya'da Biiyii ve Biyuculiik, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusd, Doktora Tezi, 2020), 73-74.

2 En’am, 6/100.

3 Sebe, 34/41.
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konumda yer alan bu insanlarm Eski Mezopotamya medeniyetlerinden olan ibrani, Babil, Asur,

Roma, Misir ve Hindistan’da da temsilcilerinin oldugu bilinmektedir.*

Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette cinlerin varligindan bahsetmis ve onlar
hakkinda miistakil bir sure indirmistir. “Cin suresi” ismi verilen bu sure de cinleri de insanlar
gibi ibadet etmekle sorumlu kilmistir. Bu durum Kur’an’da “Ben cinleri ve insanlari, baska
degil sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayeti ile bunu agikga ifade etmistir.> Allah bu ayet
ile insanlar1 muhatap aldig1 gibi cinleri de muhatap almistir. Dolayistyla hitabin karsisinda olan

cinlerin de insanlar gibi biling ve idrak sahibi varliklar oldugu anlasilmaktadir.

Bizi bu c¢alismaya yonlendiren Ismail Hakki Bursevi’nin cinlerle ilgili
degerlendirmesine olan merakimizdir. Daha once cinlerle ilgili birgok ¢alisma® yapilmis fakat
isari gelenekten gelen Bursevi’nin eserinde konu incelenmemistir. Calismamizda oncelikle isari
tefsir ve isari gelenekten gelen ismail Hakki1 Bursevi hakkinda kisa bilgi verecegiz daha sonra
cin kavramimi genel olarak degerlendirip Bursevi’nin cinler hakkindaki goriislerini

inceleyecegiz.
1. isari/Tasavvufi Tefsir ve Ismail Hakki Bursevi
1.1. Isari/Tasavvufi Tefsir

Isari/tasavvufi tefsirlerin kokeninin Hz. Peygamber ve sahabenin yasantilarinda ortaya
¢iktig1 sdylenmektedir.” Ismail Cerrahoglu, isari tefsirin ilk devirlerden itibaren Kur’an’da,
stinnette, sahabelerin sozlerinde ve hareketlerinde varliginin bulundugunu Lokman suresi 20.
ayetiyle delillendirmistir.® Islam cografyasmin fetihlerle birlikte genislemesiyle fikri
hareketlerde ilerleme olmus, bir nevi bilim dallariyla ilgilenilmeye baslanmis, bu islerle
alakadar olanlara da adlar verilmistir. Diinyaya meyletmeyip yiiz ¢eviren, nefislerini Allah
rizasma yonelten, onun istek ve arzularia karsi kendilerini dizginleyerek ruhi kabiliyetlerini

gelistirmeye ¢alisan kimselerin yoluna “tasavvuf” denilmistir.®

4 flyas Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Cin Miinasebeti” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-
15 (1995-1997), 167.

5 Ez-Zariyat 51/56.

6 Halil Ibrahim Ozasma, “Cin Algis1 Olgegi: Gergeklik ve Giivenirlik Calismas1”, Kilis, 7 Aralik Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 711 (Mart 2020); Emanullah Polat, “Cin siiresi perspektifinde cinlerin varhg”,
Bingdl, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 14/53 (Bahar-2015), 337-365; vd.

7 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Ankara Universitesi: [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 12.

8 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 11.

® Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 8.
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Tasavvuf hareketini ilk bagslatan kisinin Hasan-1 Basri (6. 110/728) oldugu sdylenmistir.

Hasan-1 Basri, Allah korkusunun temsilcisi olmustur.*?

Tasavvufi tefsiri, nazari tefsir ve isari tefsir olmak tizere iki baslhik altinda incelemek
uygun gorlilmistiir. Nazari tefsir felsefeyi ilgilendirdiginden biz tefsirle dogrudan ilgili olan
Isari tefsir hakkinda bilgi vermeye calisacagiz. Sabni’nin (6. 1930/2021) tanimma gore;
“isari/tasavvufi tefsir: Kendilerine ilim verilen veya nefis tezkiyesiyle mesgul olan siilik
erbabina, evliya olan zatlara acikg¢a goriinen birtakim goriinmeyen anlamlara gore zahiri
manasindan ayri bir sekilde Kur’an’in yorumlanmasidir.” Bu evliyalar zahiri mananimn digina
¢tkmadan Allah’mn onlarm kalbine verdigi ilham ile Kur’an’1 tefsir ederler. Isari/tasavvufi tefsir,
arastirma ve miizakere ile elde edilen degil vehimle ulagilan bir ilimdir.!! SabQnf, isari tefsirin
cok hassas bir konu oldugunu basiret ve tefekkiire ihtiya¢ duydugunu, hakikatin derinliklerine
inmek gerektigini sdyleyerek arzu ve heveslerin pesinden kosan kisinin Allah yolundan
sapitacagini ifade etmistir. Ancak yapilan tefsirden maksadin Allah’in kelamin1 higbir beserin
kusatamayacagina isarette bulunarak, Allah’in ayetlerinin sir, niikte, incelik ve olaganiistii
smirsiz anlamlari oldugu ve insan1 hayran birakan seylerin varligini ispat etme olursa bu tefsirin
amacina muktedir olacagm sdylemistir.!? Isari sOfi tefsir, s0finin nefsinin isteklerinden
kurtularak ruhunu arindirmak amaciyla diinyaya meyletmeme dénemini igerir. Insan1 kamil

derecesine ulasan stifinin kalbine, ayetlerin igerdigi anlam ve gaybi seyler dogar.!3

Tasavvuf alaninda pek ¢ok Isari/tasavvufi tefsir yazilmistir. Ismail Hakk: Bursevi’nin en
onemli tefsiri olan ROhu’l-Beyan tefsiri de bu kategoride degerlendirilmektedir. Konumuz

geregi oncelikle ismail Hakki Bursevi’nin hayatina ve tefsir metoduna goz atacagiz.

1.2. ismail Hakki Bursevi
Ismail Hakki, 1063 yilinda Zilkade aymin ilk giinlerinde Bulgaristan’da bulunan
Aydos’ta diinyaya gozlerini act1.** “Bursevi” kiinyesiyle tammmustir.'® Henliz kiigtikken Kur’an

okuyan Bursevi’nin yedi yasindayken annesi vefat etti. On yaslarinda Osman Fazli Atpazari’nin

10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 9.

11 Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi ulimu’l-Kur ‘an, (M. 1985-H. 1405- Beyrut), 171-172.

12 Sab(nf, Tibyan, 173-174.

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 10-11. Ates, Isari Tefsir Okulu, 19.

1 {smail Hakk1 Bursevi, ROhu’l-Beyan, ¢ev. Kamil Yilmaz vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 1/9; Ismail
Hakki Bursevi, Tamamii’I-Feyz fi Babi r-Rical,cev. Ramazan Muslu vd. (Istanbul: imak Ofset Basim Yayin,
2020), 9; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 242.

15 Ali Naml, Ismdil Hakki Bursevi: Hayati, Esreleri, Tarikat Anlayisi (1stanbu1: insan Yayinlari, 2001), 33-34;
Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9.
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(6. 1102/1691) muritlerinden olan Abdiilbaki Efendiyle Edirne’ye gitti. Bursevi, 6grenimini
nihayete erdirmek iizere 1083/1672 yilinda Abdiilbaki Efendiyle Istanbul’a seyhi Osman Fazli
Efendi’nin yanma gitti.'® Bursevi, tecvit, Farsca ve hisn-i hat gibi ilimleri dergah harici
hocalardan tahsil etti. Kurrda Mehmed Efendi’den (6. 1134/1722) tecvit, farkli baz1 hocalardan
Farsca tahsil etti. Osmanli Devleti zamaninda yetismis herkes tarafindan bilinen hattat Hafiz
Osman Efendi’den (6. 1110/1698) hat sanatin1 6grendi. Bursevi, dini ilimleri tahsil ettikten
sonra hocasinin arzusu lizerine Zeyrek Camii’nde 90 gunlik bir halvete ¢ekildi.!” Halvetten
¢ikinca seyhi 1086°da halife tayin ederek Uskiip’e gonderdi.'® Uskip’te ikameti boyunca
hareketlerinden rahatsiz oldugu bazi 6nde gelen alimleri sohbetlerinde yererek dile getirdi. Bu
olanlarin Istanbul’da duyulmas: iizerine seyhi Osman Fazli Efendi Bursevi’yi Kopruli’ye,
Koprili’deki miiritlerini de Uskiip’e gonderdi. Yaklasik on, on bes ay Ké&priilii’de, otuz ay
kadar ise Ustrumca’da ikamet ettikten sonra seyhi tarafindan Bursa sehrine tayin edildi.*® Cami-
i Kebir’de (Ulucami) Kur’an-1 il3esdk ayetlerinden itibaren sohbetlerinde yorumlamaya
baslamistir. Bir taraftan da vaazda naklettigi ayetlerin yorumunu yaziya ge¢irmis ve bu sekilde
te’lif etmeye basladig1 tefsirine Rhu’I-Beyan fi tefsiri’l-Kur ‘an adini vermistir.?° Bu eserinin
disinda bir¢ok eseri bulunmaktadir. Ismail Hakki hicri tarihe gore yetmis bes yasinda iken 9

Zilkade 1137 yilinda vefat etti.?*

1.3. RGhu’l-Beyan

Bursevi, Rhu’l-Beyan adli eserini yirmi ii¢ senede yaziya gegirmistir. Bu tefsir islam
topraklarinin biiyiik bir kismina ulasmis meshur bir eserdir. Tiirkiye’de bircok vaiz bu eserden
faydalanmigtir.?? Bursevi, ROhu’l-Beyan’i yazarken dikkat ettigi hususlarla tefsir yontemi
hakkinda kisa bilgiler verir, Soyle ki; Bursevi, vaaz ve 6glit vermekle mesgul oldugu icin ders
igerikli anlatima agirlik vermistir.?®> Bu baglamda bazi tefsirlerden yararlanmis ve ayetleri
anlasilabilecek kadar aciklamaya calismistir fakat ayetlerin manalarii tiim yonleriyle ortaya
koymaya kalkismamistir. Bununla birlikte tefsirlerde olmayan bazi eklemeler yapip her
katildig1 sohbette 6giit icerikli fasih Farsca beyitleri de tefsirine katarak zenginlestirmistir.

Yararlandig1 eserlerde yer alan ifadeleri, siyak-sibaka uygun diigmesine 6nem vermistir.

186 Naml, Ismail Hakki Bursevi, 37; Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

Y Naml, Ismail Hakk: Bursevi, 38; Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9-10.

18 Namli, Ismdil Hakki Bursevi, 41; Bursevi, Tamami I-Feyz, 10.

19 Namli, Ismail Hakki Bursevi, 49-50; Bursevi, Tamamii I-Feyz, 10; Ates, Isdri T efsir Okulu, 243.
20 Bursev’, Rihu I-Beyan, 1/14; Bursevi, Tamamii’I-Fe yz, 10; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

21 Bursevi, Tamamii'I-Feyz, 11; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

2 Ates, Isari Tefsir Okulu, 244.

2 Ates, Isari Tefsir Okulu, 244; Bursevi, Rihu ’I-Beyan, 1/ 53.
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Kendine ait kisimlar1 “Fakir der ki...” diyerek belirtmistir. Bursevi, tefsirinde isaret, ibare ve
rabbani ilhammn yaralarii bir araya getirmistir.?* Bursevi, R(hu’l-Beyan’da éncelikle ser’i
kurallar1 zikretmis ve isari perspektifinden degerlendirmistir. Bu baglamda R{hu’l-Beyan,
tasavvufl yonii agir basan bir tefsir olmasina karsin yararlandigi kaynaklardan dolayi rivayet ve
dirayet tefsirinin 6zelliklerini barindiran ¢ok ¢esitli bir eserdir. Bu eserde rivayet tefsirlerinde
oldugu gibi “Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an’in siinnetle, Kur’an’in sahabe ve tabiundan gelen
anlayisinin disina ¢ikmamis, ayetler arasindaki anlam bakimindan yakinlhiga da onem
vermesinin yani sira ayetlerin tefsirinden dnce inis sebeplerine yer vermistir.?®> Zahiri yonden
Kur’an’da neshin oldugunu reddetmeyen Bursevi, “nasih ve mensdh” olan ayetlere yer
vermistir. ROhu’l-Beyan 'in 6zelliklerinden biri de hikayelere ve ibret alinacak kissalara ¢okga
yer vermesidir. Kissalar, Mevlana’nin en 6nemli eseri olan Mesnevi’deki gibi dogru olup
olmadigina bakilmaksizin didaktik yonii ve ibret alinacak taraflar1 diisiiniilerek aktarilmistir.?
Bu 6zelliginden dolay1 Rihu ’I-Beyan sonraki donemlere 6giit ve nasihat igin 6nemli bir kaynak
olmustur. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Rhu-Beyan ‘da Israiliyat’m bulunmasi, kaynag

olan diger eserler ve tefsirler araciligryladir.?’

Bursevi, ROhu’l-Beyan tefsirinde birgok hadis ihtiva etmis bu hadisler sahih olmakla
birlikte zayif ve mevzu olanlara da yer vermistir. Bunun yani sira yararlandigi kaynaklardan
esinlenerek kelami meselelerle ilgilenmis ve kendi diisiincelerini belirtmistir. Ehl-i Stinnet
dairesinden disar1 ¢itkmadan Oncelikle Mu’tezile ile birlikte Cebriyye, Cehmiyye ve Kaderiyye
gibi mustakil mezheplerin Ehl-i Siinnet’e kars1 yorumlarmi elestirmistir.?® Bursevi, Rihu’l-
Beyan tefsirinde ayetleri kelime kelime incelemis istikak, nahiv, sarf ve anlam bakimimdan
analiz etmistir. Ayrica zaman zaman kelimelerin anlamlarin1 ve ayetlerin agiklamalarini
dogrulamak amaciyla Arap siiri ile istishat etmis oldugu rastlanilmaktadir.?® Bursevi, kiraat
vecihlerine ve kiraat farklarindan dolay1 ortaya ¢ikan anlam degisikliklerine eserinde ¢ok fazla
deginmemistir. Bursevi, ayetleri yorumlarken Kur’an’in icazina da dikkat ¢eker ve bu konuyla
alakali kaynaklardan da bilgiler verir. Belagatla alakali istiare, tesbih, kinaye ve mecaz gibi

edebiyatta yer alan bu sanatlara ayetlerde deginir. Ilm-i maaniden miitesekkil tahsis, hazf, isal,

24 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 1/ 53.
% Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 1/54.
% Bursevi, Rihu’l-Beyan, 1/55; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,
27 Bursevi, Rahu’lI-Beyan, 1/55.
28 Bursevi, R(huI-Beyan, 1/56.
29 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 1/57; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,
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kasr vh. hususlara da yer verir.3° Bursevi, Rhu’l-Beyan’da yararlandig1 eserlerden sik¢a alinti
yapmakla birlikte Celaleyn, Beydavi, Seyhzade, Razi, Ebu’l-Leys Semerkandi, Sa’di el-Mufti,
Zemahserl, Ebli Hayyan, Kevasi, Ebu’s-Suiid Efendi gibi miifessirlere karsi elestiriler

yapmustir.3!

Genis kapsamda c¢alisilan ve g¢esitli rivayetlerle zenginlestirilen ROhu’l-Beyan,
yararlandig1 eserlerin etkisinde kaldig1 gibi daha sonraki ¢aligmalar i¢in de ilham kaynagi

olmustur. Giiniimiizde bu tefsirden yararlanilmaktadir.®?

2. Cin Kavraminin Etimolojik Tahlili

“Cin” kavrami “Ortmek, gizlemek” manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve duyu
organlariyla idrak edilemeyen gizli ve goriinmeyen varliklar i¢in kullanilmistir. Gériinmeyen
varliklara olan inang, cahiliye Araplarimin yasaminda ehemmiyeti biiytiktiir. Arap kiiltiiriinde
melekler dahil gériinmeyen, gizli ve ortiilii varliklarin tiimiine “cin” ad1 verilmistir. Bunun yani
sira “c-n-n” fiili bircok kelimeye semsiye kavram olmustur. Ornegin, “cenne-yecunnii” fiili

2% <6

“Orttii, gizledi, golgeledi, gostermedi” manasinda, “cenne aleyhi’l-leyli” “gece iizerini Ortti,
biiriidii”, arkasinda saklanilan bir sey oldugu i¢in kalkana “cilinne”, aga¢ dallarinin gizleyip
sakladig1 bahceye “cennet”, gogilis kismmdan Ortiildigli i¢in i¢inde bulunan kalbe “cenan”,
goriinmedigi, rahimde gizli oldugu icin anne rahmindeki ¢ocuga ‘“cenin”;* kabre konan

»34

meyyite dahi “cenin”* adin1 vermislerdir. Atesten yaratilan, Cinin atasi olan ve neslinin de

ondan yaratildig1 sdylenen “cann”% Kur’an-1 Kerim’de iki ayette “y1lan’3® bes ayette de “cin”%’

olarak ifade edilmistir.

Terim olarak cin, bes duyu organmiyla idrak edilemeyen, idrak ve iradesiyle insanlara
benzeyen, Allah’in emir ve yasaklarina uymakla sorumlu olan ve miimin ile kafir seklinde iki
siniftan olusan varliklardir. Cin teriminin gériinmeyen varliklar kategorisinde yer alan melekleri

de i¢ine alacak sekilde insandan farkli olarak kullanilan genel bir anlami da vardir. Gorlinmeyen

30 Bursevi, Rhul-Beyan, 1/57.

31 Bursevi, Rhu’l-Beyan, 1/57; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,

32 Bursevi, RhuI-Beyan, 1/57.

33 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el- Ferahidi, “Cin”, Kitabul- Ayn (BeyrutLibnan: 2003),
1/267-268; Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, “Cin”, Lisanii’l-Arab (iran: h. 1405), 13/92-93-100.

3 Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Ligati (Istanbul:2015), 1/ 2222.

3 Halil b. Ahmed, Kitabu l-Ayn, 267-268; Manzdr, Lisanu’l-Arab, 96.

3% en-Neml 27/10; el- Kasas 28/31; Halil b. Ahmed, KitabuI-Ayn, 267-268; Vankulu, Vankulu Ligati, 2223’te
beyaz yilan oldugu ifade edilmistir.

87 el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15, 39, 56, 74.
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varlik manasinda her melek cindir, fakat her cin melek degildir. Bundan miitesekkil Islam

bilginleri melekleri ve cinleri farkl bir tiir olarak degerlendirmislerdir.3®

Ragib el-Isfahani ise cinlerin, ruhani varliklarin bir kismi oldugunu ve bunlarimn iyiler,
kétiiler ve ortada olanlar olarak ii¢c kisma ayrildigmi ifade etmistir. S6yle ki; Isfahani’ye gére
tyiler, meleklerdir; kotii olanlar seytanlardir; orta sinifta olanlar ise, i¢inde orta diizeyde iyilerin
de kotiilerinde bulundugu kesimlerdir ki bunlarin da cinler oldugunu ifade etmistir.®® Bu
bilgilerden yola cikarak isfahani’nin cinleri meleklerle aym kategoride degerlendirdigini

gormekteyiz.

3. Kur’an-1 Kerim’de ve Baz1 Rivayetlerde Cinler
Kur’an’da cinlerle alakali basta Cin suresi olmak fiizere ¢esitli surelerde cinlerden
bahsedildigini goriiyoruz. Oncelikle Cin siiresinden baslayarak daha sonra diger surelerde

onlarla ilgili bilgilere deginecegiz.

3.1. Cin Suresi

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin varliindan bahsedilmis, onlarin 6zelliklerine dair ifadelere
pek cok ayette yer verilmis, hatta cinlerle ilgili miistakil bir siire inmistir. Ismini birinci ayette
gecen cin kelimesinden alan bu sureye “Cin suresi” ad1 verilmistir. Sure ilk kelimeleri olan “kul
tthiye ileyye” ya da hulasa “kul ihiye” diye isimlendirilmistir. Kur’an’da yetmis ikinci niizul
sirasina gore ise kirkinci suredir. Yasin suresinden énce A’raf suresinden sonra Mekke’de
inmistir. Bu surenin niizulii ise soyle anlatilmaktadir; Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayete
gore; bir giin Hz. Peygamber bir grup sahabi ile Ukaz Panayiri’na ilerlerken Nahle ad1 verilen
mevkide sahabilere sabah namazini eda ettirmisti. Hz. Peygamber’in namazda okudugu ayetleri
duyan cinler bu ayetlerin tesirinde kalip akabinde bu yasanan durumu diger cin topluluklarina
anlatmiglardir. Bunun {zerine iman ettiklerini ve Allah’a sirk kosmayacaklarini

soylemislerdir.*! Bunun iizerine Cin suresi inmistir.*?

38 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1,1993), 8/8

3 er-Ragib el-Isfahani, “cnn”, Mifredatu elfazi’l-Kuran, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimesk: Darii’l-Kalem
1430/2009), 204.

40 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsir(i’I-hadis (Kahire: Daru’l Thya Kitabu’l-Arabiyye, H. 1383), 15; Karaman
vd.,Kur@n Yolu, 5/469.

41 Ebil-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Cami 'u ‘s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Arap Mirasimi Canlandirma Evi, t.y.), “Salat” 33 (No. 450-150).

“2 Eb(i’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileyman (Beyrut: Daru’l ihya
Turas, H. 1423), 459; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Amiili et-Taber el-Bagdadi, Camiul-
beyan’an te vili ayi’l-Kur ‘an (Kahire: Daru’l-Hadis, 1431/2010), 127; Elmalili, Hakdini Kur an Dili, 7/5391-
92; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/469
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3.2. Kur’an Surelerinde Cinler

Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgiler 1s1ginda cinler hakkinda cinler hakkinda pek ¢ok sey
ogreniyoruz. Cinlerin dumansiz alevli bir atesten yaratildigini,*® yeryiiziinde ikamet
ettiklerini,** Hz. Siileyman’n insanlardan, kuslardan ordular1 oldugu gibi onun sevk ve idare
ettigi cinlerden de ordularinin oldugunu,® hatta cinlerin insanlara kiyasla daha giiglii
olduklarini, Hz. Siilleyman’in emriyle mihraplar, heykeller, havuz biiylikliigiinde ¢anaklar ve
agir kazanlar yaptiklarini,*® hizli hareket edebildiklerini,*’ gayp ile ilgili higbir bilgilerinin
olmadiklarini,*® insanlar gibi fani olduklarini,*® akil sahibi varliklar oldugunu,® insanlar gibi

°1 insanlar gibi

cinlerin de Allah’a kulluk agisindan emir ve yasaklartyla sorumlu olduklarini,
iman edenlerinin ve etmeyenlerinin oldugunu,® meleklerin konusmalarii dinlemek igin goge
ylikselip orada yer edindiklerini fakat onlara atesten kivilcimlar gonderilerek izin
verilmedigini,>® insanlara vesvese verdiklerini,> insanlardan kendilerine yardakgilar
edindiklerini, miisriklerin de cinleri Allah’a ortak kostuklarini,> yaptiklar1 yiiziinden sorumlu

olduklari i¢in insanlarla birlikte cehenneme atilacaklarmi®® Kur’an bize bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim geytanin cinlerden oldugunu agikca ifade etmekle birlikte ziirriyetinin
oldugunu da bildirmistir.%” Biz buradan anliyoruz ki cinler de insanlar gibi iireyen ¢ogalan
varliklardir. Seytanin Allah’a isyan edip sapiklifa diismesi ve iblis adini alip huzurdan
kovulmasi Kur’an’da sdyle anlatilmaktadir: “Hani biz meleklere Adem’e secde edin demistik.
Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi, biiyiikliik tasladi1 ve kafirlerden oldu.”%® Iblis;

“belese” ve “eblese” fiilinden tiiretilmis bir kelimedir. “Umitsizlige kapilmak, inkisar ve hiizne

43 el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15.

44 er-Rahman 55/33.

45 en-Neml 27/17; Sebe’ 34/12.

46 Sebe’ 34/13.

47 en-Neml 27/39.

48 Sebe’ 34/14.

49 er-Rahman 55/26.

50 el-A’raf 7/179.

51 gz-Zariyat 51/56.

52 a]-Ahkaf 46/29-30-31; el-Cin 72/1-2-14.
53 e|-Cin 72/8-9; el-Hicr 15/18.

54 en-Nas 114/4-5-6.

%5 el-En’am 6/100-128; el-Cin 72/6.

% er-Rahman 5/41; Had 11/119; el-Cin 72/15.
57 el-Kehf 18/50.

%8 g|-Bakara 2/34.
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2

diismek ve pigsmanlik duymak, sasirip kalmak™ anlamlarina gelmektedir. Ayrica iyilikten

yoksun ve Allah’in rahmetinden mahrum oldugu i¢in “Uveys” yani “iblis” adin1 almistir.°

Kur’an-1 Kerim’de cinlerden bir peygamber gonderilip gonderilmedigine dair bir bilgi
bulunmamakla birlikte iman eden cinlerin, insanlara génderilen peygamberlere baglandiklarini
Kur’an haber vermektedir. Onlarin Hz. Musa’ya (a.s) ve Hz. Muhammed’e (s.a.v) inandiklari,

Hz. Siileyman’in (a.s) emrinde ¢alistiklar: bildirilmistir.®°

3.3. Baz1 Rivayetlerde Cinler

Hz. Peygamber’in cinlerle olan miinasebetine baktigimizda Kur’an’da agik bir bilgi
bulunmamakla birlikte, onlarla temas kurdugu, konustugu, onlara Kur’an okudugu, onlarin
suallerine cevap verip onlart irsat ettigi “Bana cinlerin davetgisi geldi. Beraber gittik onlara
Kur’an-1 Kerim’i okudum.” rivayetiyle ifade ediliyor.! Hatta Hz. Peygamber’in bu olay1
yaninda bulunan sahabelerine anlattiktan sonra onlarin biraktig1 izleri ve ates kalintilarini onlara
gosterdigi bilgisi de yer almaktadir. Hz. Peygamber’in “Elinize gecen, iizerine Allah’in ismi
zikredilmis her kemik, olabildigi kadar bol etli olarak sizindir. Her deve ve at mayist da
hayvanlarinizin yemidir. Sakin bu iki seyle (kemik ve kuru hayvan mayisi) abdest bozduktan

sonra istinca etmeyin, ¢iinkii onlar (cinni olan) din kardeslerinizin yiyecekleridir.”®?

rivayetiyle
de cinlerin insanlar gibi beslenen ve yeryliziinde barman varliklar olarak tasvir edildikleri

goriilmektedir.

Cinlerin i¢inde iyi olanlar oldugu gibi seytan vasfini alan koétii cinler de vardir ve insanin

kalbinde yer alan lemmesinden (dokunusu)®® insan1 etkisi altina alir ve vesvese verirler.®* Yine
bununla alakali Hz. Peygamber, her insana vesvese veren bir cinin oldugundan bahsetmistir.
Hatta kendisini namaz kilarken ¢ok gii¢lii bir cinin rahatsiz ettigini ancak muvaftak olamadigini

ve ondan kurtuldugunu ifade etmistir.%® Yani Hz. Peygamber, vesvese veren cini dinlememistir.

59 |sfehani er-Ragib, Miifredatu el-fazi’l-Kur an, 143; Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, 1/60; ibn Manzur, Lisanu’l-
Arab,6/29.

%0 Sebe’ 34/12-14

61 Miislim, “Salat”, 33 (No. 450-150); Eb( David Siileyman b. el-Es’as b. Ishakes-Sicistani el-Ezdi, Suineni Ebi
Davld, nsr. izzet Ubeyd-Adil es-Seyyid (Suriye-Humus: Muhammed Ali el-Seyad, 1969/1338), “Taharet” 42
(No.85).

62 Muslim, “Salat”, 33 (No. 450-150); Eb( David, “Taharet”, 42 (No. 85).

83 Bkz. Kulak hirsizlig1 yapan cinler konusunda tanimi yapilmugtir.

64 Ebfi isA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, nsr. Sidk1 Muhammed Cemil el-Attar, (Beyrut-
Lubnan: Dar Al-Fikr Yaymevi, 1414/1994), “Tefsir”, 3 (No. 2988).

8 Mislim, “Mesacid”, 39 (No. 541); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Stinen-i Nesai, nsr.
Abdiilfettan Eb Gudde (Beyrut-Liibnan: Halep Islami Yaymlar Ofisi, 1409/1988), “Sehv” 19 (No. 1215).

Ndame



“Iste seytan vasfin1 alan bu cinler ¢ok siipheci ve asir1 bir kavrayis ve sezgi giiciine sahiptirler.

Viicutta, kanin ulastig her yere ulasir ve insanlarin kalbine kotii seyler atarlar.”%®

4. Bursevi’ye Gore Cinler

Daha 6nceki ifadelerimizde de sdyledigimiz gibi Kur’an-1 Kerim cinler i¢cin mustakil bir
stire indirmistir. Bunun yani sira bazi surelerin ayetlerinde de onlarla ilgili bilgiler mevcuttur.
Bu bilgiler baglaminda Bursevi, Hz. Adem (a.s) ile cinlerin yaratilis1 hakkinda bir baglanti
kurar: Nasil ki Hz. Adem insanligin ilk atasidir ve insanlik ondan tiiremistir, Cann’da cinlerin

%" seytanin da babasidir.®®

atasidir ve cinler ondan tiiremistir, Bursevi’ye gore Cann, Iblis’ti
“el-Cinn” lafzinin ¢ogul ismi “el-Cann” dir. Cinler ruhani varliklar olduklari, goze
goziikmedikleri igin onlara bu isim verilmistir.®® Simdi R0hu’l-Beyan tefsirinde yaratiligtan

baslayarak cesitli yonleriyle cinlere goz atalim.

4.1. Yaratihslar

Kuran’da “Cinleri de yalin atesten yaratti.”’ ve “Cin tlriine gelince daha 6nce onu da
kavurucu atesten yaratmistik.”’* ayetleriyle cinlerin atesten yaratildig1 ifade edilmistir. Bursevi,
Rahman suresi 15. ayetinde gecen “maric” kelimesini “dumandan armmmis saf ates” olarak
tanimlamigtir. Miicahid’den aktardigi bilgilere gore; “maric” kelimesi, atesin tizerine yiikselen
birbirine karismis kirmizi, sar1 ve yesil alevdir. Bu bilgiye gore de Bursevi, mananin saf ve
renkleri birbirine karigmis alev olabilecegini ifade etmistir. Bunlardan yola ¢ikarak “maric”
kelimesinin, karsilikli ¢alkanti anlamina geldigini ifade etmistir.”> Ayrica Bursevi, Kesfii'l
Esrar’dan’® aldig1 bilgilere gore cinlerin 6z atesten yaratildigini veya ince perde ile gokyiizii

arasinda bulunan atesten yaratildigini bu bilgilere dayanarak da bahsedilen atesin yildirim

% Tirmizi “Rada”, 17 (No. 1175).

67 fsmail Hakk1 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beyan, Daru ihyai’t-Turési’l Arabi (Beyrut-Liibnan: ty.), 4/462°de “iblis”
kavramuni su sekilde agiklamaktadir; “csil Eblese” timidini ve saskinliga diistii anlamindadir. Iblis kelimesi de
ondan tiiremistir. iblis, melekler iginde gizli, tek basina yasayan bir cinni oldugundan meleklerle birlikte ona
da secde etme emri verildi fakat o secde etmedi. (Bakara, 34. ayete bk.); Bkz. el-Bakara 2/34.

8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 9/294. Bursevi, Rhu’l-Beyan, 5/255. Sayfada Bursevi, Kitabu t-Tekmile adli eserden
aldig1 bir rivayete gore; Iblis’in, cinlerin babas1 oldugunu ve cinlerin de ondan tiiredigini ifade etmistir. Rihu ’I-
Beyéan, 9/294. Sayfada Bursevi, el-Kesfadli eserden aldigi rivayete dayanarak el-Can, cinnin babasidir. ROhu’l-
Beyéan, 4/458. Sayfada Bursevi, er-Ravzatii’l-ulema ya da Ravzatli 'l-ahbar adli esere dayanarak cinlerin babasi
Iblistir.

8 Barsevi, R(hu’l-Beyan, 4/458.

70 er-Rahman, 55/15.

L el-Hicr 15/27.

2 Bursevi, Rihu I-Beyan, 9/294.

3 Eb’l-Fazl Residiiddin Ahmed b. Ebi Said el-Meybiidi (6. 520/1126) nin eseridir.
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oldugunu ifade etmistir.”* FtOhat’tan™ aldig1 bilgiye gore “maric” kelimesi hava ile ic ice
gecmis ates oldugu bilgisini aktarmis ve bu bilgiden hareketle Bursevi, Cann’in ates ve hava
olmak {tizere iki maddeden meydana gelen bir mahluk oldugunu, dolayisiyla hava ile atesin

karismasina da “maric” denildigini ifade etmistir.”®

Bursevi, Hicr slresi 27. ayette gecen “semdm” kelimesini kavurucu rizgar olarak
tanimlamig kavurucu riizgérda da ates bulundugunu ifade etmistir. Kavurucu riizgar, geceleri
ve giindiizleri eser. Latifligi sebebiyle bedendeki agiz, kulak ve burun gibi deliklere niifuz eder
bu yuzden ona el-HarGr denilir. Cinlerin yaratildigi semimun dumansiz ates oldugunu,
yildirimlarin ondan olustugunu ve gokytizii ile hicab (perde) arasindaki ates oldugunu ifade

etmistir.”’

Burada gokyiizii ve gokyliziinlin goériinmeyen kisminda olusan atesten
bahsedilmistir. Ayrica Har(ir nasil ki agiz, burun ve kulak gibi insanin uzuvlarina niifuz eder;

semm da ayn sekilde insanin viicuduna niifuz eder.”®

4.2. inanclan

Daha o6nce gectigi iizere Hz. Peygamber bir grup sahabiyle Ukaz Panayiri’na giderken
Nabhle ad1 verilen bir bolgede sabah namazlarini eda ederler. Hz. Peygamber namazi kildirirken
Kur’an’dan okudugu ayetleri bir grup cin dinler. Bu durum Kur’an’da “De ki: Cinlerden bir
toplulugun (Kur’an’1) dinleyip soyle soyledikleri bana vahyolundu: Biz dogru yolu gosteren
harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik. Artik kesinlikle rabbimize kimseyi ortak
kosmayacagiz.”’® ayetiyle ifade edilmistir. Bursevi’ye gore; licten ona kadar bir gurup cin Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan okudugu Taha ya da Alak suresini dinledikten sonra Musliman

olmuslardir. Bursevi, bu durumun Hz. Peygamber’e vahiyle bildirilmesinin, onun cinleri o

4 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 9/294.

> Muhyiddin Ibnii’l-Arabf (6. 638/1240)’nin eseridir.

76 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 9/294.

7 Bursevi, R(hu l-Beyan, 4/458.

8 Ulkemizde en ¢ok okunan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)’m Hakdini Kur an Dili tefsirinde cinlerin
yaratilig maddesi ile ilgili bilgiler mevcuttur. Elmalili, Hakdini Kur‘an Dili, 7/4670. sayfada verdigi bilgilere
gore; “maric” kelimesinin bazi alimlere gore iki manasi vardir. Birinci manasi dumansiz saf alev ikinci manasi
ise karigan, niifuz eden dumanl atestir. Elmalili bu bilgilerden hareketle Hicr suresi 27. ayette gecen “semum”
kelimesine de atif yaparak muhtelif mananin daha uygun olabilecegini, her seye niifuz edebilen ve karigan
manasinda atesin hakikatini ifade ettigini sdylemistir. Nitekim Elmalili, “semum” kelimesinin ates alevi gibi
esen sicak riizgar (harur), samyeli olarak da tabir edildigini ifade etmistir. Cinlerin zehirli atesten yaratilmig
olmasi, cin ve seytanin insana gizli deri gdzeneklerinden girecek, zehirleyecek, yakacak bir nitelikte olduguna
isaret eden’® Elmalili, cinlerin yaratihis maddesini; “Kisacast cinler, insan yaratilmadan dnce giineste ve arzin
baglangi¢ durumunda oldugu gibi c¢alkalanip duran 1zdirapli ve coskun bir halde bulunan saf bir ates veya
elektrik halinde oldugu gibi her seye karigabilen bir ates ya da egyay1 birbirine karistirmak 6zelligi tagiyan bir
atesten yaratilmiglardir” seklinde tanimlamistir.

el-Cin, 72/1
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esnada gérmediginin kanit1 olarak ifade etmistir. Hz. Peygamber’in insanliga ve dahi cinlere
peygamber olarak gonderildigini sdylemistir.®® Ayrica cinlerin ayette iman ettiklerini agik¢a
ifade ettiklerini ve “Hak yoldan sapanlarimizda var’® ayetiyle de cinlerden kafir olanlar

oldugunun ¢ok agik bir sekilde beyan edildigini ifade etmistir.%?

4.3. Cesitli Varhk Bicimine Biiriinmeleri

Cinler, Hz. Peygamber’in Nahle denilen bdlgede bir grup sahabeye sabah namazini
kildirirken Kur’an okuyusunu dinledikten sonra topluluklarina doniip kavimlerine “Gergekten
biz hakka ileten, manasmin inceligi, sozlerinin dizilisindeki giizelligi agisindan insanlarin
sozlerine benzemeyen, son derece essiz ve giizel bir Kur’an dinledik.”® demislerdir. Bursevi,
cinlerin bu sdzlerinden konusan varliklar olduklari ¢ikarimimi yapmustir.®* Bursevi, “Cinlerden
bir ifrit, ‘Sen makamindan kalkmadan 6nce ben onu sana getiririm. Gergekten bu ise glicim

85 ayetinden hareketle burada konusan cine ifrit denmesinin

yeter, ben gilivenilir biriyim’ dedi.
nedeninin azgin ve habis bir cin olmasindan kaynaklandigini, habis denilmesinin nedeninin de
hoslanilmayan ve akranlarini kendinden uzaklastiran demek oldugunu ifade etmistir. Bu cinin
ismi Zekvan’dir. Siileyman (a.s)’a daha onceleri bas kaldirmistir. Hatta iran’daki Istahr sehri
Zekvan’a nisbet edilmistir. Bu cin dag gibi iri yapili olup ayagini, goziiniin degdigi yere attigi
ifade edilmistir. Bursevi, bu cinin Hz. Siileyman’a Belkis’in tahtin1 tagimanin agir
gelmeyecegini, icindeki miicevherleri ve kiymetli esyalar1 muhafaza konusunda ona
giivenebileceklerini, onlar1 asla baskasiyla degistirmeyecegini sdyledigini ifade etmistir.®

Ayetin i¢inde gecen konusmaya ilaveten bu izahlar Bursevi’nin cinlerin konusan varliklar

olduguna dair kesin bir kanaati oldugunu ortaya koymustur.

Cinlerin insan ve hayvan kiligma girdigine dair Bursevi, tabiinden olan Ayzér b.
Hurays’in, Hz. Peygamber’i Kur’an okurken dinleyen cinlerden biri hakkinda anlattig1 hikayeyi
anlatmistir. Abdullah b. Mestid’un yanina bir adam gelip yolculuk esnasinda baslarindan gecen
bir olayda, kanlar i¢inde kivranan yarali bir yilana rastladiklarini ve iglerinden birisinin
sarigindan biraz bez yirtarak yilanin yarasini sardigini ve topraga defnettigini anlatmistir. Hava

kararinca istirahate c¢ekildikleri esnada cinlerin disilerinden en giizel iki kadin yanlarina gelip

8 Bursevi, R(huI-Beyan, 10/188.
81 gl-Cin, 72/14.

8 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.
8 el-Cin, 72/1-2.

8 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/189.
& En-Neml, 27/39.

8 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 6/349.
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yarasini sarip gdmdiikleri kisinin Hz. Peygamber’i Kur’an okurken dinleyen en son cinlerden
Amr oldugunu, Miisliiman ve kafir cinler arasinda yasanan savasta yaralandigini ifade ederek
yaptiklari iyiligin karsiligin1 vermek istediklerini sdylemislerdir. Onlar da Allah rizasi igin
yaptiklarim1 sdyleyince cinler oradan ayrilmislardir.” Bu hikdyeye gore Bursevi, cinlerin
konustuklar1 gibi kiliktan kiliga girebildiklerini de ifade etmektedir. Bursevi ruhani varliklarin
kiliktan kiliga girebileceklerine dair Kur’an’da isaret bulundugunu belirtir. Cebrail meleginin
insan kiligma girerek Hz. Meryem’e goziikmesi buna bir 6rnektir. “Onlarla kendi arasina bir
perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu (Cebrail) gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde

788 ayetinden hareketle Bursevi, Hz. Meryem’in yikanip temizlendikten sonra

goriildi.
kiyafetini giydigi esnada yanma kivircik sacl, parlak yiizlii, geng¢ bir delikanlinin geldigini
ifade etmistir. Yani Cebrail’in insan sifatinin letafetinden ayri1 olmaksizin yapisi, yaratiligi
eksiksiz tam bir insan suretinde ona goziiktiigiinii ifade etmistir. Bursevi, Cebrail’in (a.s) ona
insan suretinde goziilkmesinin nedenini ise ondan korkmadan ¢ekinmeden soziine kulak vermesi
ve Allah’in kelamindan ona haber vereceklerini kabul etmesi olarak aciklamistir. Yani “Eger
Cebrail melegi ona kendi suretinde goriilseydi Meryem ondan korkar ve onun sdyleyeceklerini

dinlemezdi. Halbuki Cebrail melegi bir insanin dogmasina sebep olacak ruhu iiflemek igin

gelmisti” yorumunu yapmistir.&

4.4. 1yi, Kétii veya Bu ikisi Arasinda Yer Alan Cinler

Cinlerin, Miisliiman olmadan Once aralarinda iyi ve kotiilerinin oldugunu, insanlar gibi
cesitli gruplara ayrildiklarini Kur’an belirtmektedir. “Dogrusu i¢imizde iyiler var ama aramizda
bagka tiirlii olanlarda var; hasili biz farkli gruplardan olusuyoruz.”® Bu ayetten hareketle
Bursevi, cinlerin kendilerine ve bagkalarina davraniglarinda 1yi hal igerisinde olanlarin kétiiliige
meyletmediklerini ve hayirlt kisiler olduklarimi sdylemistir. Cinlerin bu ayetteki sozlerine
binaen kendilerinin en salih kullar olduklarini, salih kul olmada kendilerinden daha asagi
seviyede olanlarin da bulundugunu sdylemistir. Bursevi onlar1 ne imanda ne de takvada kemal
derecesine ulagsamayanlar olarak yorumlamistir. Bursevi’ye gore bu cinler iyi hal acisindan
burada zikredilenlere gore orta seviyededir. Bursevi, cinlere ait bazi gruplarin salih kul olarak

nitelenmediklerini ifade etmistir.®> Ayrica Bursevi bu ayetten hareketle cinlerin dereceler

8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/190. Bursevi’nin bu hikdyeyi nerden aldigina dair bir bilgi vermemistir.
8 Meryem, 19/17.

8 Bursevi,R0hu l-Beyan, 5/47.

% el-Cin, 72/11.

91 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 10/194.
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bakimindan birbirlerinden farkli farkli olduklarini kimilerinin hayatin nizamini, bedenin
salahimi diisiinerek iyi olduklarini, kimilerinin de nefisin istek ve arzularma kapilarak kotii
olduklarini belirterek, kimilerinin de ne iyi ne de kétii orta halde olduklarini ifade etmistir.®? Bu
bilgilerden hareketle Bursevi’ye gore iyi ve kotii cinlerin yani sira orta halli cinler vardir ve bu

cinler takva sahibi olmayan cinlerdir.

Bursevi, cinlerin Kur’an’t dinlemeden once farkli yollara ayrildiklarini, gesitli
mezheplere sahip olduklarini ifade etmistir. Ayette yer alan “ktinna taraika kiddeden” kismini
“her birinin egilimi birbirinden farkli olan insan toplulugu” olarak ifade etmistir. Bursevi,
cinlerin ayrildigi mezheplerin Miircie, Kaderiye, Ravafiz, Havaric, Ehl-i Siinnet ve Sia
oldugunu sdylemistir.®® Bursevi’nin Kur’an-1 Kerim’in inisinden yaklasik bir asir sonra zuhur
eden mezhepleri zikretmesi bizi sasirtmistir. Bu mezheplerin ortaya c¢ikislara kisaca goz
attigimizda sunlar1 goriiriiz: Hz. Peygamber’in ahirete intikalinden sonra dgiincli halife Hz.
Osman halifeliginin ilk alt1 senesi herhangi bir sikinti yasamazken ikinci alti yilinda
anlagmazliklar bas gostermis Onemli fitne ve fesatlarin ortasinda kalmistir. Hz. Osman
oldiirilmiis, Hz. Ali hakkinda anlagsmazliga diislilmiis, cemel vakasi yasanmistir. Hz. Ali ve
Muaviye (6. 60/680)’nin anlasamamasi neticesinde hakem tayin edilen Ebti Musa el-Esari (6.
60/680) ve Amr b. el-As (6. 43/663)’1n hiikiimleri yeni anlasmazliklari ortaya ¢ikarmustir.
Sahabenin son devirlerinde kader ve istitaa konularindan bahseden Mabed el-Cuiheyni (0.
80/699)’den sonra Gaylan ed-Dimeski (6. 80/699), Ca’d b. Dirhem ve Yunus el-Esvari’nin
diisiinceleri olusmus, Hasan-1 Basri (6. 110/728)’nin meclisini 6grencisi Vasil b. Ata (0.
131/748) terkederek mutezili fikirleri ortaya atmistir. Biitiin bu fikir ayriliklar1 yeni bir ilmin
ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.®* Tamamen insani olaylar sonucunda ortaya

cikan mezhepleri cinlere mal etmenin mantigini1 anlamak miimkiin olmamustir.

4.5. Vesvese Vermeleri

Bursevi, cinlerin ince cisimler olup insanlarin ve meleklerin sekline benzemediklerini
ama insanlar gibi idrak eden diisiinebilen yaratiklar olduklarini, insanlara gériinmediklerini,
onlarla ancak mucize verilen kisilerin yani peygamberlerin konusabildigini, cinlerin

peygamberler disinda insanlara vesvese verebildigini ifade etmistir.®® Bu hususa delil olarak “O

92 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.

% Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.

% Neset Cagatay — Ibrahim Agah Cubukgu, “Islam Mezhepleri Tarihi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlar: 131/? (1976), 6.

% Bursevi, R(hu’l-Beyan, 10/188.
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gizlice vesvese verenin serrinden”® ayetini isaret etmistir. Bursevi, vesvese kavramini “visvas;
vesvese anlaminda isimdir. O da isitilmedigi i¢in kaginmanin miimkiin olmadig1 gizli ses
demektir” seklinde agiklamistir. Bursevi vesvesenin, vesvese verenin tekrar ettigi ve vesvese
verdigi kisiye vurgulayip pekistirerek sdyledigi bir s6z oldugunu belirterek bu tekrara karsilik
lafzinin da tekrarlandigini ifade etmistir. Visvastan kastedilenin seytan oldugunu ve insan1 sesi
duyulmayan, ancak kalbin duyabilecegi gizli bir ifadeyle giinaha ¢agirdigini sdylemistir. Bu
cagriy1r da Allah’in rahmetini zikredip, daha ¢ok yasayacagini ve tevbe etmek igin daha gok
vakti bulundugunu aklina sokarak yaptigini ifade etmistir. Akabinde Bursevi, Nas siiresinin 5.
ayetinde gecen “(o seytan) Gerek cinden gerek insandan (olsun).” ifadesindeki “cinne”
kelimesini “vesvese veren cin toplulugu” seklinde yorumlamistir. Ayrica En’am siresi 112.
ayette “insan ve cin seytanlar1” ifadesiyle de cin seytaninin, insan seytanlari gibi bazen vesvese
verip bazen saklandiklarini, batil fikirler ortaya koyup kendilerini sefkatli bir nasihatci
suretinde gosterdiklerini ifade etmistir. Bursevi, bunlardan hareketle nasihatci suretinde gelip
vesvese veren cin seytanini kisi dinlemeye devam ederse vesvesenin devam edecegini, aksi

taktirde kisi dinlemez kinarsa da vesvesenin devam etmeyecegini ifade etmistir. %’

4.6. Yalanci Soylemeleri

Bursevi, cinlerin ancak Kur’an’i dinleyip de imana ve Allah’in birligine inaninca
iclerindeki kafirlerinin inandiklar1 seylerdeki hatalar1 gorebildiklerini belirtmistir. Bu hatalar
Allah’a ortak kosma ve ¢ocuk sahibi olma gibi yaratiklarina benzetme idi. “O ne es ne de ¢ocuk
edinmigtir. 7% ayetini dinlediklerinde ylce Allah’in ululugunu, zenginligini ya da saltanatim
dolayisiyla boylesi eksik sifatlardan uzak tuttular.®® Cinler, iclerindeki kafir cinlerin Allah’a
yakismayacak seyler isnat ettiklerini “Demek aramizdaki beyinsiz, Allah hakkinda ipe sapa
gelmez seyler soyliilyormus.”'® ayetiyle onlarin yalan uydurduklarini sdylemislerdir. Bursevi
bu ayette gecen “sefiyhuna/cahil, beyinsiz olanimiz” kelimesi ile kastedilenin iblis veya cinlerin
azginlar1 oldugunu ifade etmis ayette yer alan sefatan kelimesini zuliimde ve baska konularda
haddi asmak seklinde aciklamistir. Kisaca Bursevi’ye gore; onlar, Allah hakkinda bu sekilde
konusarak haddi asmis, dogrudan uzaklagmis, Allah’a es ve gocuk isnat etmislerdir. Bursevi bu

ayetten hareketle; bilgisi ile amel etmeyen alim kimsenin cahil olarak goriildiigiinii, bu

% en-Nas, 114/4.

9 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/549-550.
% gl-Cin, 72/3.

9 Bursevi,Rihu 'I-Beyan, 10/190.

100 g|-Cin, 72/4.
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baglamda iblis’in ilim ehli olmasina karsin ilmiyle hareket etmedigi i¢in beyinsiz cahil olarak
nitelendirildigini sdylemistir.'0*

Bursevi’ye gore; Kur’an’1 dinleyip de hidayete eren ve Musliman olan cinler “Halbuki
biz gerek insanlar gerekse cinler Allah hakkinda asla yalan sdylemezler, sanmigtik.”102
ifadeleriyle oOziirlerini beyan etmislerdir. Onlar hi¢ kimse ebediyen Allah’a karsi yalan
sOylemez zannetmisler ve o akilsizlarin sdylediklerine kulak vererek Allah’a ortak kogmaya,

cocugu bulunabilecegine inanmislardir. Kur’an’1 dinledikten sonra onlarin Allah’a kars1 yalan

soylediklerini, iftira ettiklerini anlamislardir,%3

Bursevi, cinlerin hi¢ kimsenin Allah hakkinda yalan sdylemeyeceklerini zannettiklerini,
g6zun Allah’mn seklini, rengini, kulagin onun sesini isitebilecegine inandiklarini fakat Kur’an’
dinledikten ve iman ettikten sonra O’nun ne bir rengi, ne bir sekli, ne de bir sesi olmadigini,
O’nun vehmedilemez oldugunu, Allah’m kelammin, diislince, hayale sigmaz kiyaslar, akli
onciiller ve hayal {iistli bir hayal, fikirden alinmis kelam cinsinden bir kelam olmadigini

anladiklarini ifade etmistir.104

4.7. Kulak Hirsizhig1 Yapmalari

Kur’an, cinlerin goge yiikselip kulak hirsizig1 yaparak haber almaya c¢alistiklarini fakat
meleklerin buna izin vermedigini “Hakikaten biz (cinler) gogii yokladik, onu gii¢lii bekgilerle
ve alev toplartyla doldurulmus bulduk.”% ayetiyle ifade etmistir. Bursevi, cinlerin, meleklerin
birbirlerine haber verdikleri ya da aralarinda konustuklar1 seyleri dinleyerek kahinlere
ulastirmay1 amagladiklarindan gokyiiziine yiikseldiklerini soylemektedir. Ayette gegcen “lems”
kelimesini “yoklamak” seklinde yorumlayan Bursevi, bu kelimenin herhangi bir seyi talep
etmek i¢in dokunmak manasina geldigini ifade etmistir. Bursevi Cin suresi 8. ayette zikredilen
bekgilerin, gokyiiziinii koruyan, geleni ¢eviren melekler oldugunu haras kelimesinin bekgi
anlamina geldigini sdylemis yine ayette gegen “sediden” kelimesinin tekil oldugunu ve “gu¢li”
anlam1 verildigini dolayisiyla ayete gore cinlerin, goge yiikselip amaglaria ulasamadiklarini,

melekler tarafindan kovulduklarini séylemektedir.1%

101 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 10/190-191.

102 g]-Cin, 72/5.

103 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/191.

104 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/191. Bursevi bu bilgileri Kasani (8. 730/1330)’den aldigin1 belirtmistir.
105 ¢]-Cin, 72/8.

106 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 10/192-193.
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Cinler ¢ok dnceden beri goklere ulasir, oradaki meleklerin konusmalarina kulak hirsizligt
yapar, aldiklar1 bilgilere kendileri de eklemeler yapar, onlarla irtibata gecen kahinlere
anlatirlardi. Nitekim Kur’an’da “Halbuki biz (daha once, gogii) dinlemek igin onun
oturabilecek yerlerinde otururduk.” ayeti ile bu hususa isaret edilmistir.1” Bursevi, cinlerin
gokyiiziiniin bazi kisimlarinda haberleri dinlemek i¢in oturacak yerlerin bulundugunu, cinlerin
her birinin gokyiiziinde kendine ait 6zel bir yerinin oldugunu ve oradan gogii dinledigini ifade

etmigtir.”108

Bursevi, Hz. Peygamber’in bu hususla alakal bir hadisine yer vermistir. Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in bu konuyla ilgili sdyle buyurdugunu sdylemistir: “Melekler bulutlara inerler ve
gokte takdir bulunan seyleri sdylerler, seytanlar ise kulak hirsizlig1 yapip onlardan bazi seyleri
duyarlar ve bunlar1 kahinlere bildirirler. Kéhinlerde kendi kafalarindan onlarin yanina yiiz tane
yalan katarlar.”1%° Bu rivayetten hareketle Bursevi, géklerden haber ¢almaile bulutlardan haber
calma seklindeki haberleri uzlagtirmanin miimkiin oldugunu dile getirmistir. Yani meleklerin
bazen bulutlarda bazen de gokte konustuklarini cinlerin cisimleri latif oldugundan kisa siirede
gokyliziine ulagmalarina engel herhangi bir durum olmadigim1i ve kulak hirsizhig
yapabildiklerini ifade etmistir. Ciinkii onlarin yaratilislar1 ya nari, hevai veya diihanidir. Yani
ates, hava veya duman gibidir. Bu nedenle cinler ates ve hava kiirelerinde ilerlerken onlardan
etkilenmemislerdir. Eger etkilenmis olduklar1 kabul edilirse bu takdirde onlarin gokyiiziine
ulagsmalar istidrac kabilindendir. Yani glinahkarlarin giinahlarin1 artirmak i¢in Allah goge

cikmalarina istidrac kabilinden izin vermistir. .10

Bursevi, gokyiizii sakinlerini dinleyerek kulak hirsizligi yapan cinlerin amaglarina
ulasamadiklarini, alev toplartyla uzaklagtirildiklarini ve gokleri dinlemelerinin engellendigini
“Fakat simdi kim dinlemek isterese kendisini gozetleyen bir alev topuyla karsilasiyor.”!t
ayetiyle ifade etmistir. Bursevi bu olay1 “Tabii giigler, kalbin semasina girmek istiyorlar ve
kalbi, meleki ve rahmani diisiince bekgileriyle dopdolu buluyorlar. Bu diisiinceler adeta birer
bekgi olup nefsani ve seytani diisiincenin yollarini gézetleyip bekliyorlar ve onlarin ardindan

Rabbin nuruyla aydmlanmis kalp nurunun atesiyle onlara hiicum ediyorlar.” ifadeleriyle

107 e]-Cin, 72/9.

108 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/193.

109 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Buharf, Sahthu’l Buharf, nsr. Imad et-Tayyar- Yasir Hasan-
Izzuddin Dali, (Beyrut-Liibnan: Resalah yayincilari, 1433/2012), “Bed’{l-halk”, 6 (No. 3210); Mislim,
“Selam”, 122 (No. 2228).

110 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/193.

111 ¢]-Cin, 72/9.
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anlatmis, cinlerin ates toplariyla kovulmalarint Hz. Peygamber’in risaletinden dnce oldugunu
fakat onun risaletinden sonra cinlerin gogii dinlemeleri ve kulak hirsizligi yapmalariin
cogaldigini ifade etmistir. Bursevi, bu olanlarin gittikge artig gostermesinin insanlar1 ve cinleri
rahatsiz  ettigini ve insanlarin Hz. Peygamber’in sozlerinin kahinlerin sozleriyle
karistirilabilecegi ihtimaline karsilik gdge kulak vermek ve kulak hirsizlig1 yapmanin kdkiinden

engellendigini sdylemistir. 12

Sonug

Cinler metafizik alem kapsaminda varliklar olup ge¢misten giiniimiize efsanevi, mitolojik
anlatimlara konu olmustur. Allah Teala cinlerin varligin1 bizlere Kur’an araciligiyla
bildirmistir. “Cin” kavrami “0rtmek, gizlemek” manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve bes duyu
organiyla idrak edilemeyen, goriinmeyen ruhani varliklar seklinde tanimlanmigstir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde cinlerden bahsedilmis hatta Kur’an’da cinler hakkinda siire inmistir.
Mdstakil bir stire olan Cin suresinin bazi ayetleri incelendiginde cinlerin bir¢ok 6zelligine yer
verildigi goriiliir. Bunun yan1 sira Kur’an’da cinlerin yaratilis maddesine, insanlardan daha
guclu olup Hz. Stileyman’n onlar1 bazi agir islerde kullanildigina, Hz. Siileyman’in ordusunda
yer aldiklarina, hizli hareket edebildiklerine, fani olduklarina, akil sahibi varliklar olduklarina

ve insanlar gibi Allah’mn emir ve yasaklarindan sorumlu olduklarma deginilmistir.

Ismail Hakki Bursevi Rhu’l-Beyan tefsirini yazarken daha ¢ok vaaz seklinde anlatima
agirhk vermis, insanlarin anlayabilecekleri sekilde ayetleri agiklamistir. Ornegin Kur’an
ayetlerinden hareketle cinlerin goriinmeyen varliklar olmasinin nedenini mahiyeti ile baglantil
aciklamistir. Bursevi, cinlerin mabhiyeti ile alakali olarak bazi alimlerin goriislerinden de
yararlanarak birka¢ maddeye yer vermistir. Bu maddeler; dumandan arinmis saf ates, 6z ates,
yildirim, hava ve atesin karisimi, kavurucu riizgar gibi maddelerdir. Bu maddeler, insan
viicuduna niifuz etme 6zelligine sahip olduguna gore cinlerin de ayn1 6zelligi tasimasi insanin

icine islemelerine kanittir.

Bursevi, cinlerin atalarmin “Cann” oldugunu, Hz. Adem’den (a.s) 6rnek vererek
anlatmistir. Bursevi, Kur’an ayetlerinden hareketle cinlerin 6zelliklerine yer vermis, Miisliiman
ve kafir cinlerin oldugunu Kur’an ayetlerinin yani sira Ibn Abbas’dan gelen bir hadisle
anlatmistir. Bursevi, 6giit ve ibretler alinacak hikayelerle ayetleri yorumlamistir. Bu baglamda

cinlerin konusan varliklar olduguna ek olarak, kiliktan kiliga girip yilan ve insan suretinde

112 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/193.
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insanlarla konustuklarin1 da tabiinden olan Ayzar b. Hurayz’dan aldig1 bir hikayeyle ifade
etmistir. Bursevi’nin ayetleri yorumlarken genellikle Kur’an ve rivayetler cercevesinde
yaklagtigint goriiyoruz fakat higbir hadis kaynaginda yer almayan bu hikayeyi zikretmesi bizi
sasirtmustir. Bursevi cinlerin Mircie, Kaderiye, Havaric, Ravafiz, Ehl-i siinnet ve Sia gibi
gruplara ayrildiklarimi ifade etmistir. Bursevi, Kur’an’in inisinden yaklasik bir asir sonra ortaya
¢ikan bu gruplara cinlerin mensup oldugundan bahsetmesi de sasilacak bir durumdur. Ayrica
Bursevi, Kur’an’da cinlerin iyi ve kotii olanlarindan bahsedilmesinin yani sira orta sinifta
olanlarinda oldugundan bahsetmis, onlarin ise imanda ve takvada kemal derecesine

ulasamayanlar olduklarini ifade etmistir.

Bursevi, bir grup cinin Kur’an ayetlerini dinledikten sonra Musliman oldugunu, bazi
rivayetlerin aksine o esnada Hz. Peygamber ile herhangi bir temasta bulunmadiklarini ifade
etmistir. Bursevi, cinlerin Misliman olmadan énceki hatalarini fark ettiklerini, bu hatalarinin
da yalanci cinlerin soyledigi gibi Allah’a es kogsma ve evlat isnat etme seklinde oldugunu ifade
etmistir. Bursevi, yalanci cinleri seytan olarak nitelendirmis ve seytanin bilgili olmasina ragmen

bilgisi ile amel etmeyince beyinsiz cahillerden oldugunu sdylemistir.

Bursevi, cinlerin insanlardan farkli 6zellikler gostererek goge ylikselebildiklerini bunun
da yaratilislarindan ya da Allah’1n onlara izin vermesinden kaynaklanabilecegini ifade etmistir.
Allah’1n onlara izin vermesi mucize kabilinden olup aslinda onlarin giinahlarina giinah katmasi
olarak tanimlayan Bursevi, Kur’an ayetlerinden hareketle kulak hirsizlig1 yapan cinlerin
melekler tarafindan alev toplariyla uzaklastirildiklarini ifade etmistir. Ayrica Bursevi, Hz.
Peygamber’in risalet gorevine baglamasindan sonra cinlerin goge yiikselip haber ¢almalarinin

cogaldigini fakat melekler tarafindan onlara hig izin verilmedigini vurgulamstir.
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