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Oz
Beklenen kurtarict inancina neredeyse
her toplumda rastlanilmaktadir. ilahi
dinler acisindan ahir zamanda gelmesi
beklenen kurtarici, dinyada adaleti ve
dlizeni saglamasinin yani sira toplu-
mun 1slahini gerceklestirecektir. Kur-
tarict beklentisi Islam duistincesinde
de karsimiza cikar. Islam dtistince-
sinde yaygin olan gortislerin kahir ek-
seriyetine gore tek bir kurtarici beklen-
tisinden degil Hz. Isa ve Mehdi olmak
Uzere iki kurtarici beklentisinden bah-
setmemiz mumktndutr. Bu iki kurta-
ric1 ahir zamanda kiyametin alameti
olarak gelecek, diinyadaki kaosu yok
edip Islam dininin ytikselmesini sagla-
yacaklardir. Bu beklenti ayni zamanda

Abstract
The expected saviour faith is found in
almost every society. In terms of the di-
vine religions, the saviour who is ex-
pected to come in the end times will
not only bring justice and order to the
world, but will also reform society. The
expectation of a saviour also appears
in Islamic thought. According to the
majority of accepted views in Islamic
thought, it is possible that we are talk-
ing about the expectation of two sav-
iours, Jesus and Mahdji, rather than a
single saviour. These two saviours will
come as a sign of the Doomsday in the
end times, they will destroy the chaos
in the world and ensure the rise of the
Islamic religion. Many claims to be the
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bir¢cok Mehdilik iddiasinin ortaya ¢ik-
masimna yol acmistir. Mehdilik iddia-
sinda bulunan isimlerden biri de XIX.
yy’da Ingiliz muistemlekesi olan Hin-
distan’da yasayan Mirza Gulam Ah-
med (6. 1908) ’tir. 11k olarak miiceddid-
lik sonrasinda Mehdilik /Mesihlik iddi-
asinda bulunan Mirza Gulam Ahmed,
nubuvvetle sereflendirildigini de ileri
stirmustir. Zira ona goére nublivvet
kurumu devam etmektedir. Calisma-
mizda Mirza Gulam Ahmed’in hayat
hakkinda bilgi verilmekte, onun
mehdilik iddiasinda bulunmas: ve
mehdiligini mesrulastirmak icin 6ne
sturduga fikirleri, peygamberlik soy-
lemi ve dayanaklar1 kronolojik olarak
incelenmektedir. Mehdilik iddiasini
daha da ileri gotiirerek vahiy aldigini
da dile getiren Mirza Gulam Ahmed’in
nubuvvet séylemi ve nebilik iddiasini
burtz, peygamberin zilli/gélgesi gibi
farkli kavramlarla aciklamasi Islam
dustncesindeki ntbuvvet anlayis:
dogrultusunda elestirilmistir. Calisg-
mamizda arastirma ve etik yayin ilke-
lerine uyulmus, literattir taramasi,
karsilastirma ve yorumlama yontem-
leri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri
Tarihi, Beklenen Kurtarici, Mehdi, Me-
sih, Mirza Gulam Ahmed.

Giris

Mahdi have arisen out of this expecta-
tion. One of the names that claimed to
be Mahdi was Mirza Ghulam Ahmad.
He lived in India, which was a British
colony in the 19t century. Mirza
Ghulam, who initially claimed to be a
mujaddid and then to be a
Mahdi/Messiah, also argued that he
was honoured with the prophethood.
According to him, the institution of
prophethood continues for ever. In our
study, we provide information on the
life of Mirza Ghulam Ahmad, his claim
to be a Mahdi and the ideas he put for-
ward to legitimise it. His prophetic dis-
course and its grounds are also exam-
ined chronologically. Mirza Ghulam
Ahmad’s discourse on prophethood,
which also states that he received rev-
elation by developing his claim of
Mahdi and explaining his claim of
prophethood with various concepts
such as buruz, being the zilli/shadow
of the prophet, has been criticized in
line with the wunderstanding of
prophethood in Islamic thought. Our
study used methods of literature re-
view, comparison and interpretation in
accordance with the principles of re-
search and ethical publication.
Keywords: History of Islamic Sects,
The expected saviour, Mahdi,
Prophethood, Mirza Ghulam Ahmad.

XIX. yy. sonu ve XX. yy. Musliimanlar a¢isindan askeri, ekonomik,
siyasi ve diger bircok yénden buyutk krizlerin yasandigi dénemdir.
Batinin gerisine diisen Islam cografyasi ayni zamanda Bati tarafin-
dan isgal edilmekte ve bazi1 bolgeler muistemleke hale getirilmekteydi.
Bu dénemde Hindistan bélgesi de Ingilizlerin hakimiyetine girmistir.!
Isgal altinda bulunan Hindistan’da Mirza Gulam Ahmed, Mehdilik
s6yleminde bulunmus sonrasinda ise iddiasini daha da ileri géttire-
rek ntibtivvetle gérevlendirdigini iddia etmistir. Arastirmamizda onun
Mehdilik iddiasini niiblivvete déntistiirmesi Islam inanc esaslar1 bag-

laminda degerlendirilecektir.

1 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yayinlari, 2016), 534-534.
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Mehdilik iddiasiyla ortaya cikan ve sonrasinda nubuvvetle seref-
lendirildigini dile getiren Mirza Gulam Ahmed’in soyu hakkinda farkh
sOylemler bulunmaktadir. Onun ailesinin soyunun Barlas isminde
bir Tirk-Mogol kabilesine dayandig veyahut da onun Iran soyuna
mensup oldugu belirtilmektedir. Atalar:1 Babur devleti ddneminde Se-
merkant’tan Hindistan’a gelmisler ve Islampur adi verilen bélgeye
yerlesmislerdir. Buytk dedesi, Babtir devletinin hizmetinde bulun-
mustur. Oldukca fazla topragi olan aile sonrasinda Kadiyan bodlge-
sinde bagimsizliklarini ilan etmistir. 1802 yilinda Sihlerin boélgeye
hakim olmasiyla beraber aile topraklarindan strgin edilmis, sonra-
sinda Sihlere baglanan aileye 1834-1835 yillar1 arasinda bazi kdyleri
restore etmeleri icin izin verilmistir. Bu durum sonralar: taraftarla-
rinca Mirza Gulam Ahmed’in dogum tarihine yakin olmasi sebebiyle
ailenin kutsanmasi seklinde yorumlanmaktadir. Sihlerin lideri Ranjit
Singh’in 1839 yilindaki vefatiyla birlikte Sihler gliclerini yitirmis ve
boélgede bu tarihten sonraki 10 yil icinde Ingilizler hakim olmustur.?2
Gulam Ahmed’in dogdugu dénemde babasi Mirza Murtaza da Ingiliz
htktmetini baglilik géstermekte ve onlara hizmet etmekteydi.s3

Mirza Gulam Ahmed 13 Subat 1839 tarihinde Hindistan’in Kadi-
yan kasabasinda dlinyaya gelmistir.4 Egitim hayatina 6-7 yaslarin-
dayken evde 6zel hocalarla baslayan Gulam Ahmed, ilk olarak Kur’an
egitimi almistir.> Kur’an, Arapca ve mantik dersleri almasinin yani
sira; egitim hayatinda felsefe ve Farsca dersleri de gérmustir. Baba-
sindan tip ilmi hakkinda da birtakim bilgiler edinen Gulam Ahmed,
1864 yilinda memurluk icin Siyalkut’a gitmistir. Burada hukuk egi-
timi almak icin sinava girmis ancak basarili olamayinca 1868 yilinda
Kadiyan’a dénmtus ve burada dini arastirmalarda bulunup makaleler
yazmaya baslamistir. Vahiy olarak adlandirdig: sesleri duymaya bas-
lamas1 da bu dénemdedir.®

Gulam Ahmed, 1876 yilinda Hiristiyanhik ve Hinduizm karsit:1 bir-
takim yazilar yazmaya calismis ve Misliimanlara yapilan zulme karsi

2 Muhammed Celal Sems, Miijde (Istanbul: Islam International Publications,
2009), 9; A. R. Dard, Life of Ahmad (UK Tilfrod: Islam International Publicati-
ons, 2008), 8-15; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 537.

3 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 537.

4 Kunto Sofianto, “Mirza Ghulam Ahmad: Founder of the Ahmadiyya Muslim
from Qadian, India”, Tawarikh, 7/2 (April), 184.

5 Dard, The Life of Ahmad, 35-36.

6 H. A. Walter, The Religious Life of India: The Ahmadiyya Movement (London:
Oxford University Press, 1918), 13-14; Figlali, Ethem Ruhi, “Kadiyanilik”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 2001), 24/137; Dard, The Life of Ahmad, 36, 51.
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Islam’ savunmak amaciyla bu ise giristigini aciklamistir. Berahin-i
Ahmediyye adini verdigi eserin ilk iki cildini 1880 yilinda kaleme alir.
I1k cilt tilkede buytik etki yaratmistir. 1884 yilinda bu eserin 4 cildini
tamamlamistir. Eserin 5. cildini ise uzun bir stire sonra 1905 yilinda
yayimlamistir. Son ciltte eserin bu kadar yil sonra ¢ikmasinin sebe-
bine deginir ve bu stre zarfinda seksene yakin kitap kaleme aldigini
bu ytzden kitabi tamamlayamadigini aciklar.” Yazdig bu reddiye,
onun fikirlerinin zamanla nasil bir degisime ugradigini gésterir nite-
liktedir. Nitekim séz konusu eserinin ilk iki cildinde Islam dinini
farkli sekillerde keramet, ilham ve kehanetlerle savunmaktadir.8

Berdhin-i Ahmediyyenin 3. cildinde ise vahyin devam ettigi konu-
sundan bahsetmeye baslamis ve insanligin kurtulusunda vahyin ge-
rekliligine deginmistir.® 4. ciltte Ingiliz hiikimdarhig hakkinda 3.
ciltte yazdig1 makaleye itiraz edildigini, bu htiktimetin dtrtstliga ve
iyi ydnetimi nedeniyle Gistin oldugunu vurgulamaktadir. Bu dtstn-
cesini Hz. Peygamberin iyiligi daha fazla iyilikle 6dullendirmemiz ve
hayirseverlere stikranlarimizi sunmamiza dair 6gretisiyle bagdastir-
maktadir.10 Ayrica Berdhini yazdig halinin baslangictaki pozisyo-
nundan cok farkli oldugunu belirtir. Allah’in rizas1 aniden ortaya cik-
t1g1 icin kendisini Hz. Musa’ya benzetmektedir. Zira Gulam Ahmed
de onun gibi habersiz oldugu dunyanin farkina varmistir.!!
Berdhin’in 5. cildinde yukseldigini ve kutsandigini anlatmakta, Al-
lah’in ihsan ettigi nimete ve 1518a inananlarin sapkin fikirlerden kur-
tulacagini belirtmektedir. Bu kisiler dogru yolu da bulacaklardir. Al-
lah’in bircok alanda ona yardim edecegini kendisine bildirdigini acik-
lar.12 Tanrinin ge¢misteki tiim peygamberlerin 6rnegini bir kisi vasi-
tasiyla bu cagda gostermek istedigini, kendisinin o kisi oldugunu,13
Tanri’nin kendisini gorevlendirdigini,!4 Allah’in gecmisteki peygam-

7 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya (UK Farnham: Islam Internatio-
nal Publications, 2018), 5/1.

8 Figlal, “Kadiyanilik”, 24/137; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 538; Dard, The
Life of Ahmad, 91.

9 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, translated by. Muhammad
Zafrullah Khan (UK Tilford: Islam International Publications, 2005), 3/254;
Halide Rumeysa Ktictikoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Alguardaki Fark-
llasmast (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2022), 126-127.

10 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 4/6-7.

11 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 4/ 441.

12 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/ 436-438
13 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/146.

14 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/500.
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berlere farkh sekillerde yardim etmesi gibi ona da yardimlarini gén-
derdigini,!5 Hz. Isd’nin 61dtiginti ve kendisinin Mesih oldugunu dile
getirmistir.16

Berahin-i Ahmediyye’nin kaleme alinmasi stirecinde farkhi séylem-
lerde bulunan Gulam Ahmed’in ilk olarak muceddidlik iddiasinda
bulundugu anlasilmaktadir. Zira o, kimsenin sahip olamayacagi bazi
ozelliklerle vasiflandirildigini,? hicri XIII. yy. bittiginde ve XIV. yy.
basladiginda asrin mticeddidi oldugunu, Allah’in ona bunu ilham yo-
luyla bildirdigini iddia eder.!® 1889 yilinda Muslimanlar arasinda
yeni bir hareket baslatmak ve insanlar: etrafinda toplamak amaciyla
bir bildiri yayimlamistir. Yine bu yil kendi ifadeleriyle Mtisliman Ah-
mediye cemaatini kurmus ve 40 kisinin biatin1 alabilmistir.19 Taraf-
tarlarindan kendisine kati bir baglilik ve itaat istemis, Allah’tan vahiy
aldigini da ilan etmistir. Incil metnini kendi diistinceleri cercevesinde
yorumlayarak ayrica konuyla iliskili ayet bulunmamasina ragmen
asir1 teviliyle bazi ayetlere yaptigi yorumlar: ve hadis kulliyatinda
Sahihaynda gecmemesine ragmen zayif rivayetleri esas alarak gele-
cegi iddia edilen Mesih ve Mehdinin kimliklerini kendi zatinda birles-
tirmistir.20

Gulam Ahmed hayattayken kurucusu oldugu Ahmediye hareke-
tini Hindistan’in Pencap boélgesinde, Afganistan’da ve Afrika’da kii-
ciik topluluklara ulastirmistir.?! Oliimu yaklastiginda 1906 yilinda
kaleme aldig1 Vasiyet adl1 eserinde vefat zamaninin kendisine vahye-
dildigini aciklamaktadir. Allah, onun 6limtinden sonra da cemaati-
nin ilerlemesini saglayacaktir. Kendisinden sonra cemaatinden temiz
kisilerin biat almasini da 6énermektedir. 22 Vasiyetini yazdiktan iki
sene sonra 26 Mayis 1908’de hayatini kaybetmistir.23

Gulam Ahmed’in vefatindan sonra Hakim Nureddin, Kadiyanilik
hareketine ilk lider olarak secilir. Hakim Nureddin’den sonra ise

15 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/145.

16 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/375, 445, 500.

17 Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 546.

18 Sems, Mtijde, 8.

19 Mirza Gulam Ahmed, Vasiyet, cev. Muhammed Jalal Shams (istanbul: Islam
International Publications, 2008), Giris Bolim?u.

20 Macit Benice, Kutup Yildizi Simdi Mekke Yolunu Gésteriyor (Istanbul: Islam
International Publications, 2009), 42, 57.

21 Kucukoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Algillardaki Farklilasmast, 119.
22 Mirza Gulam Ahmed, Vasiyet, 5, 8,12.

23 Walter, The Religious Life of India, 24; Benice, Kutup Yildizi Simdi Mekke Yo-
lunu Gésteriyor, 55.
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Mirza Gulam Ahmed’in vasiyetine uyularak toplulugun Sadr-1 Encu-
men-i Ahmediyye tarafindan yonetilmesi 6nerilse de onun vasiyeti
gerceklestirilmeyip oglu, hareketin ikinci halifesi olarak kabul edilir.
Bu hadiseden sonra Kadiyanilik hareketinde teolojik anlayis kaynakli
bolinmeler yasanir. Hareketin bir grubu olan Kadiyan Ahmedileri,
Gulam Ahmed’in resul oldugunu kabul etmekte ve onun peygamber-
ligine inanmayanlari kafir olarak gérmektedir. 1911 yilinda Mahmud
Ahmed, Enciimen-i Ensarullah1 kendi emrine uyan bir kurum haline
getirmistir. Bu grup Pakistan’in kurulmasindan sonra 1947 yilinda
Pakistan’daki Rabve sehrine nakledilmistir. Bir diger grup Lahor bo-
ltimt ise onun muiceddid, mesih veya Mehdi olabilecegini ancak pey-
gamber olmadigini dile getirmektedir. Onlara goére Gulam Ahmed’in
boyle bir iddias1 bulunmamakta olup peygamber oldugu iddias: oglu
tarafindan c¢ikarilmistir. Lahor Ahmedileri Mevlana Muhammed Ali
(1878-1931)’nin liderliginde Lahor’a yerlesmislerdir. Bu grup Ahme-
diyye Enctimen-i Isaat-1 islam adiyla organize olmustur. Bati’da Is-
lam yaymaya calismaktadirlar. Bu sekilde bir béliinme yasayan ha-
reketin mensuplar1 bugltin yaklasik 2 milyon civarindaki ntifusuyla
Pakistan’da varliklarini devam ettirmektedirler.24

Arastirmamizda Kadiyanilik hareketinin lideri Gulam Ahmed’in
mehdilik séyleminin ntbuvvet iddiasiyla sonlanmasi incelenmek is-
tenmektedir. Bu dogrultuda mehdilik iddiasinin Islam gelenegindeki
nubuvvet anlayisina aykir: goériis ve diistincelere yol acacaginin gos-
terilmesi hedeflenmektedir. Kadiyanilikle ilgili ytiksek lisans ve dok-
tora tezleri, kitaplar ve makaleler mevcut olmakla birlikte
Kadiyanilik’teki mehdi anlayisi 6zelinde Ahmet Yonem'’in “Kadiyanilik
Baglaminda Mehdilik” adli makalesi, Cemil Kutluttirk’in “Mehdilik
Duistincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm’in Tesirleri”
isimli bildirisi ve Abdylkader Durguti'nin “Arnavutca Kur’an Meali
Baglaminda Kadiyaniligin Mesihlik/Mehdilik Anlayis1” isimli maka-
lesi bulunmaktadir. Bu calismalardan farkl olarak arastirmamizda;
Mirza Gulam Ahmed’in mehdilik iddiasini blirazi ve zilli nebilik kav-
ramlarini temel alarak ntubtvvete déntstiirmesinde ortaya koydugu
distnceleri, ntibtvvetle ilgili kavramlar: farkli sekilde degerlendir-
mesi, bu tarz fikir ve yorumlamalarinin Islam dtistincesine ters du-
sen yonleri incelenmektedir. Makalede Mirza Gulam Ahmed’in iddia-
lar1 tarihsel olarak ele alinmakta, giris kismindan sonra Gulam Ah-
med’in mehdilik iddiasi incelenmekte, sonraki boélimde onun
mehdilik séyleminin peygamberlik iddiasina déntist konu edilmekte
ve sonu¢ kismiyla da calisma tamamlanmaktadir. Calismamizda
arastirma ve etik yayin ilkelerine uyulmustur.

24 Figlal, “Kadiyanilik”, 24/138-139; Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 545, 550-
552.
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1. Mirza Gulam Ahmed’in Mehdilik iddias:

Mirza Gulam Ahmed’in mehdilik iddiasindan 6énce muiceddidlik id-
diasinda bulundugu goértulmektedir. O, Allah’la irtibatinin gencligin-
den beri devam ettigini, 1861 yilindan itibaren farkli sekillerle
Tanri’nin kendisiyle konustugunu ve gerceklesmemis hadiselerin bil-
dirildigini aktarmaktadir.25 Hicri XIII. yy. bittiginde ve XIV. yy. basla-
diginda muceddid oldugunu konusunda Allah’tan vahiy aldigini da
dile getirmektedir.26 Kendisini “Hicri XIV. yy. muiceddidi” olarak go6-
ren, 1885 yilinda ise “muiceddid” olarak tanitmaya baslayan Gulam
Ahmed, 1880-1888 yillar1 arasinda “Gmmetin evliyasinin en tstina”
vasfiyla sifatlandigini belirtmistir. O, mticeddidlik iddiasin1 “Allah her
ylizytin basinda bu timmete dinlerinde yenileme yapacak (yticeddidii)
birini génderir™7 hadis rivayetiyle mesrulastirmak istemektedir. Mu-
ceddidligini rivayetle ispat etmeye calismasinin yani sira ebced hesa-
bin1 da mezkur konuda delil olarak gosterir. Bu hesaba goére adi,
1300 sayisina denk gelmektedir. Bu sebepten Hicri XIV. yy.in kendi
asr1 oldugunu anlatmaktadir. Zira o tek basina islam’t miidafaa etme
gorevini Ustlenmis ve Berahin-i Ahmediyye’yi kaleme almistir. 1880
yilinda bu eserinde Mesihten ve onunla kendi arasindaki benzerlik-
ten bahseder. Fakat bu zamana kadar herhangi bir Mehdilik/Mesih-
lik iddias1 da bulunmamaktadir.28

Gulam Ahmed, muceddidlik iddias1 baglaminda etrafinda baz sa-
hislar toplamaya baslamistir.29 Ancak onun muiceddidlik anlayisinin
alisilagelmisten farkli oldugu soylenebilir. Zira mticeddidlik tayin ile
olmamaktadir. Kisi, din adina giristigi islerden dolayr mticeddid ola-
rak gorulir. Cogu zaman bu kisinin muiceddidlikle vasiflandigindan

25 Mirza Ghulam Ahmad, Tadhkirah, translated by. Muhammad Zafrullah Khan
(UK: Islam International Publications, 2018), 3-55.

26 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, 4/ 30.

27 Eba Davad Stleyman b. el-Es‘as, Stinenti Ebi Davud, thk. Su‘ayb el-Arnatt
vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l Alemiyye, 2009), Melahim,1(No. 4291).

28 Muhammed Celal Sems, Beklenen Mehdi ve Mesih Hakkinda Bir Inceleme
(Frankurt: Islam International Publications, 2018), 114-115; Muhammad Us-
man Ali, Kadiyani Geleneginin Iki Temel Akimi Olarak Rebva Cemaati ve Lahori
Cemaati: Karsilastirmali Bir Analiz (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstittisti, Yuksek Lisans Tezi, 2016), 30; Ebu’l Ala Mevdudi,
Kadiyanilik Nedir?, cev. Ahsen Batur (Istanbul: Thya Yayinlari, 1975), 43-45;
Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed, Ahmediyet’e Davet, cev. Rasit Paktirk (Al-
manya: Islam International Publications, 2013), 157; Bulut, Islam Mezhepler
Tarihi, 546-550.

29 Kucukoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Algilardaki Farklilasmast, 155.
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haberi olmadig: gibi cogu kisiye vefatindan sonra bu sifat verilmek-
tedir.30 Gulam Ahmed’in mticeddidlik anlayist Sia’nin imamet anla-
yisina da benzemektedir. Onun kendisini yasadigi dénemde tek dini
merci olarak géormesi imamin dénemindeki konumunu cagristirmak-
tadir. Her iki tarafta glictintin ilahi oldugunu diistinmektedir. Bu du-
rumun SUnni gelenekteki mutceddidlik anlayisiyla uyumlu olmadigi
da anlasilmaktadir.3!

Gulam Ahmed, muiceddidligini ilan ettikten sonra Hiristiyanlar ta-
rafindan beklenen Mesih, MUsliimanlar tarafindan beklenen Mehdi
oldugunu iddia etmistir. Zira Allah ona vahyinde Meryem oglu Isa’ya
donusttraldtgtint haber vermistir.32 Onun Mesihlik iddiasinda bu-
lunurken 6ne stirdiigli en énemli argiimanlardan biri Hz. Is&’nin ve-
fat ettigidir. Hz. Is@’nin ¢carmiha gerilerek élmedigini de iddia eden
Gulam Ahmed, onun yaralandigini, tlkesini terk ettigini, havarile-
riyle fani viicuduyla gériistiigiinti belirtir. Hz. Isa, Afganistan’dan
Pencap’a gelmis ve sonra Kesmir’e gitmistir. O, Israilogullarinin kay-
bolan on kabilesini bulmak istemektedir. Ona verilen peygamberligin
temel gorevlerinden biri de bahsi gecen kabileleri bulmaktir. Ancak
bu kabileler din degistirip Budizm’i se¢cmislerdir. Gulam Ahmed, Hz.
Is@’nin Budistlerle tartismaya girdigini de belirtmektedir. Yine ona
gore Hz. Isa, Kesmir’de 120 yasina kadar yasamistir. Kabri Sirinagar
kentinde Hanyar mahallesinde bulunmaktadir.33 Bu baglamda onun
vefat ettigini, yeryliziine ntizul etmeyecegini ve kendisinin Mesih ol-
dugunu 1890-1891 yillarinda ilan eder.34

Gulam Ahmed, Hz. Isd’nin carmihta 6lmedigini Hiristiyan kaynak-
larla ispat etmeye calismakta ve carmihla ilgili pasajlar1 delil olarak
géstermektedir. Hz. Isa’nin Yanus peygamberin kissasini nakletme-
sinin Uzerinde oldukc¢a durmaktadir. Yanus peygamberin baligin
karninda ti¢ gliin gecirip 6lmemesi gibi Hz. Isa da toprakta ti¢ glin

30 Figlali, Ethem Ruhi, Kadiyanilik (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 30.

31 Kucukoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Algilardaki Farklilasmast, 162-
163.

32 Yohanan Friedmann, Prophecy Continuous Aspects of Ahmedi Religious Tho-
ught and Its Medieval Background (London: University of California Press,
2003), 117-118.

33 Mirza Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan’da, cev. Abdulgaffar Han (Istanbul:
Islam International Publications, 2008), 16-17, 23, 28, 50-51, 74; a.mlf, The
Truth Unveiled (Kashf-ul-Ghita), (Tilford: Islam International Publications Ltd.,
2016), 42; Figlah, “Kadiyanilik?, 24/137; Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 547-
550.

34 Sems, Beklenen Mehdi ve Mesih Hakkinda Bir inceleme, 114-116; Bulut, Islam
Mezhepler Tarihi, 547-550.
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gecirip diri olarak ciktigini belirtmistir.3> Bu durum ona goére Hz.
Isd’nin carmihta élmedigini ispatlamaktadir. Bu iki peygamberin ki-
yaslamasindaki sebep aralarindaki benzerliktir. Nitekim 6lt ve diri
iki kisinin kiyaslanmasi ona pek makul gérinmemektedir.36

Gulam Ahmed, Hz. Isa’'nin carmihta vefat etmedigini, Islam kaynak-
lartyla da ispat etmek istemektedir. Ona gére Hz. Isa’nin carmihtan
kurtulup dogal yolla vefat ettigini aciklayan ayetlerin3” yani sira hadis
rivayetleri de bulunmaktadir.38 Dolayisiyla Hz. Isa’nin gékten inecegine
inanmak Islam dinine de aykiridir. Mesih’in ikinci kez gelmesinin fi-
ziksel olarak degil de manevi ydnden baska bir bedenle gerceklesebile-
cegini aciklar ve bu kisinin kendisi oldugunu dile getirir.3° Ayrica
Gulam Ahmed, Hz. Isa’nin tekrardan yerytiziine gelmesinin niibtivvet
anlayisiyla celisecegini belirtir. Hz. Isa’nin ntizul ettiginde domuzu 61-
durecegi, haci kiracag: gibi hadis rivayetlerinde bahsedilenler ise me-
cazidir. Ona gore bu gorevler Hiristiyanlarin kétti davranislardan kur-
tulmas: seklinde anlasilmalidir.#0 Ornegin domuzlarn 6ldiirmek, do-
muzlar ve insanlar1 6ldirme anlaminda olmayip hinzirliklar: yok et-
mek manasindadir.#! Hz. Isa hakkindaki bir diger mesele ise onun car-
mihta olusan yaralarindan Isa merhemi adindaki bir merhemle kur-
tulmasidir. Gulam Ahmed tip kitaplarinda bu merhemden bahsedildi-
gini iddia eder. Iddiasini gliclendirmek icin merhemin deginildigi tip

35 Matta 12/38-41:

“Bunun tizerine baz: din bilginleri ve Ferisiler, “Ogretmenimiz, senden dogatistii
bir belirti gérmek istiyoruz” dediler. Isa onlara su karsilig: verdi: “Kétii ve vefa-
siz kusak bir belirti istiyor! Ama ona Peygamber Yunus‘un belirtisinden baska
bir belirti gbsterilmeyecektir. Yunus, nastl ti¢ gtin ti¢ gece o koca baligin kar-
ninda kaldysa, Insanoglu da ii¢ gtin ti¢ gece yerin bagrinda kalacaktir. Ninova
halky, yargt gtinii bu kusakla birlikte kalkyp bu kusagt yargilayacak. Ctinkti Ni-
novalilar, Yunus'un cagrist tizerine tévbe ettiler. Bakin, Yunus'tan daha tstiin
olan buradadur.”

36 Mirza Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan’da, 20-21; Mirza Besiruddin, Ah-
mediyet’e Davet, 159; Figlal, “Kadiyanilik,” 24 /138; Kuctikoner, Mirza Gulam
Ahmed ve Ahmedi Alglardaki Farklilasmast, 189.

37 Diyanet Isleri Bagkanhg Meali, (Erisim 6 Eyltil 2024), Nisa 4/157; Al-i imran
3/45, 55; Meryem 19/32.

38 Mirza Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan’da, 53-57; a.mlf., Nuh’un Gemisi,
cev. Muhammed Jalal Shams (Istanbul: Islam International Publications,
2008), 28-30.

39 Benice, Kutup Yudizt Simdi Mekke Yolunu Gésteriyor, 42.

40 Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 547-550; Figlali, “Kadiyanilik”, 24/137.

41 Mirza Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan’da, 15; a.mlf., The Essence of Islam,
3/174-176.
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kitaplar1 hakkinda da aciklamalarda bulunmaktadir.4? Netice olarak
ona gore gdokten kimse inmeyecek, insanlar da zaten Hz. Isd’nin diin-
yaya inmeyecegini gérduklerinde bu inanci terk edeceklerdir. Dolayi-
styla tek din Islam, tek lider Hz. Muhammed olacaktir.43 Ozetle Mirza
Gulam Ahmed, Hz. Isa’nin éldtrtilmedigini farkl delillerle ispat etmeye
calismakta, onun goge yukseltilmedigini ve ahir zamanda dénmeyece-
gini savunmaktadir. Bu iddiasinin temelinde Mehdi ve Mesih’in ayni
kisi oldugu goértistintin yer aldigini soyleyebiliriz. Nitekim ona gére bu
durum hadis rivayetlerinde de belirtilmektedir.+*

Mehdi ve Mesih’in kendisinde birlestigini iddia eden Gulam Ah-
med,*> Mehdiyi secilmis ve Allah tarafindan hidayet verilmis kisi ola-
rak tamimlamaktadir. Mehdi, insanlarin kalbine Kur’an’ yerlestire-
cek, semavi alametlerle tevhidi yeniden saglayacak, mukaddes ruh
onun yardimcisi olacaktir.#¢ Taraftarlari onun Mehdi olarak génde-
rilmesi konusunda bazi ayetlerin kendilerince yapilan yorumlarini
referans olarak almaktadirlar.#” Duhan saresinin 38-39.48 ayeti4?
baglaminda insanlarin manevi ¢oktis yasadigl donemlerde 1slah edi-
ciye ihtiya¢c duyuldugunda Allah’in muhakkak bu kisiyi gébnderecegi
savunulmaktadir. Allah’in insanlari, ihtiya¢ duyduklarinda kimsesiz
birakmasini aklen mtimkin gérmemektedirler.50 Yine bu konuda
Leyl stresinin 12. ayeti5! referans gosterilmekte, zamani geldiginde

42 Mirza Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan’da, 61, 62-64; Figlali, “Kadiyanilik”,
24/137.

43 Benice, Kutup Yildizi Simdi Mekke Yolunu Gésteriyor, 53-54.

44 Sems, Beklenen Mehdi ve Mesih Hakkinda Bir Inceleme, 20.

45 Mirza Ghulam Ahmad, “Addendum to the Booklet Jihad”, The British Govern-
ment and Jihad, translated by. Tayyba Seema Ahmed (UK Farnham: 2018,
Islam International Publications), 34.

46 Figlali, Kadiyanilik,146-147; Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, s. 550; Mirza Bas-
hir-ud-Din Mahmud Ahmad, Introduction to the Study of the Holy Quran (UK
Tilfrod: Islam International Publications, 2016), 316.

47 Onun Mehdiligi konusunda 6ne stirtilen ayetler icin bakiniz: Mirza Besirud-
din, Ahmediyet’e Davet, 76-96.

48 Eserin orijinalinde 39. ve 40. ayet olarak belirtilmektedir.
49 Duhan 44/38-39:

“Gékleri, yeri ve bunlann arasindakileri oynayip eglenmek igin yaratmadik.
Bunlart hakikat ve hikmet ¢ercevesinde yarattik, fakat cogu bunu bilmez”

50 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 78-79
51 Leyl 92/12:
“Dogru yolu géstermek bize aittir.”



834 Esra Hergliner — Ismail Sik

insanlarin hidayetine dair duydugu ihtiyacin karsilanmasinin farz ol-
dugu belirtilmektedir.52 En‘Am saresinin 131-132.53% ayeti de bu se-
kilde degerlendirilir. Allah, ihtiya¢ duyuldugu anda hidayetci génder-
mezse ve insanlari kiyamet glint geldiginde cezalandirirsa; bu insan-
lar icin haksizlik ve zulimdtr. Ancak Allah zalim olmadigindan ihti-
yac duyuldugunda hidayetci gobndermemesi mimkin goztikmemek-
tedir.5*

Gulam Ahmed, kurtarici hakkindaki rivayetleri de kendisiyle bag-
dastiracak sekilde yorumlamaktadir. Mehdinin Sam’a gelecegine dair
haberin istiare oldugunu, Mehdinin gelecegi bélgenin sakinlerinde
Allah ve peygamber sevgisinin bulunmadigini ve Kadiyan kasabasi-
nin Sam’a benzedigini dile getirir.55 Kurtaricinin iki sari elbiseyle ge-
leceginden bahseden rivayetleri de kendisinin iki hastaligiyla bagdas-
tirmaktadir. Ilk elbiseyi uykulu ve dalginlik hali, ikinci elbiseyi ise
seker hastaligi olarak tevil eder. Bu tarz yorumlarina ragmen Me-
sih’in gblgesi olmay1 istemedigini ve buna ihtiya¢c duymadigini belir-
tir. O, sadece itaat eden bir kul olmak istemis ancak bu sorumluluk-
tan da kacamamuistir. 56

Beklenen kurtarict Mehdi, Gulam Ahmed tarafindan farkli bir se-
kilde betimlenmektedir. O, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in ruhunu tasi-
digindan bariscil bir karaktere sahip olacak, cihadini tebligle yayacak
ve Islam davasindan ayrilmayacaktir.5” Gulam Ahmed’in bahsettigi
kurtarici, kan dékmeden ve katliam yapmadan faaliyetlerini gercekles-
tirecektir. Zira islam’da éldtirmekle tehdit ederek ve zorlayarak islam
kabul ettirmek gibi bir durum mumktn degildir. Kan déken bir kur-
taric1 tasavvuru Islam diniyle uyusmadigindan, kan sacacak Mehdi ve
Mesih inancini Musliimanlar arasinda yok etmek onlar i¢in iyiliktir.

52 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 80.
53 En‘am 6/131-132:
“Bu da demektir ki, halkt habersizken, rabbin haksizlikla tilkeleri heldk etme-

mektedir. Herkesin yaptiklar islere gére dereceleri vardir. Rabbin onlann yap-
tiklarindan habersiz degildir.”

54 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 81.
55 Ali, Kadiyani Geleneginin Iki Temel Akumu, 33.

56 Mirza Ghulam Ahmad, Hagigatul-Wahi (UK Farnham: Islam International
Publications, 2023), 387-388; 458-459; Ali, Kadiyani Geleneginin Iki Temel
Akimi, 33-34.

57 Figlal, “Kadiyanilik”, 24 /137-138.
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Dolayisiyla kurtarici kan dékmeyecek, onun kilici ve silahi olmayacak-
tir. Gulam Ahmed bu tarz inanc¢lardan da hoslanmaz. Zira o, baris ve
hilm ile islam dinindeki degerleri tekrardan saglayacaktir.58

Kadiyanilik’te beklenen kurtarici gelmeden o6nce gerceklesecek
olan alametler Mirza Gulam Ahmed’in dénemiyle iliskilendirilir.
Mehdi donemindeki alametlerin hepsi btittnltk icerisindedir. Bunlar
Mehdi dénemi disinda bir arada gerceklesmemistir. islam dininin za-
yiflamasi, dini rittellerin yerine getirilmemesi, ahlaki ¢éktisiin ya-
sanmasi, insani iliskilerin bozulmasi, bazi tabii afetlerin yagsanmasi
bu alametlerin birkacidir.5® Mirza Gulam Ahmed, kurtaric ile iliskili
rivayetlerin kendi déneminde vuku buldugunu ve bitin dinlerin tek
bir kurtarici beklediklerini iddia etmistir. Zira o kurtarici kendisidir.
Yine kurtariciya dair her dinde anlatilan haberlerde kendisinden
bahsedilmektedir. Séylenen alametler de onun déneminde gercekles-
mis ve onun disinda kimse beklenen kurtarici olarak cikmamaistir.6°

Gulam Ahmed’in yasadigi dénem ve cografyada gerceklesen istila-
lar neticesinde karisiklik oldugu asikardir. Kaosun yasandig dénem-
lerde ise toplum, kurtaricilara ihtiya¢c duyabilmektedir. Toplumun
yapis1 ve yasanan hadiseler, Gulam Ahmed’in beklenen kurtarici id-
diasiyla ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. O, bu iddiasindan
O6nce ise SUnni cizgiyle uyumlu mticeddidlik séylemiyle taninmaya
baslanmistir. Ancak sonrasinda, beklenen Mehdi ve Mesihin kendi
sahsiyetinde birlestigi gériisinti benimsemistir. Tek kurtarici anlayi-
sin1 ortaya koyarken Hz. Isd’nin ntlizul etmeyecegini, onun vefat etti-
gini savunmakta ve bu géristinti farkli yontemlerle ispat etmeye ca-
lismaktadir. Béylelikle Islam diistincesinde yer alan iki kurtarici an-
layisini tek kurtarici distincesine indirgeyerek Mehdilik iddiasinda
bulunmaktadir. Mehdilik iddiasina mesruiyet kazandirmak isterken
ayetleri géruslerine uygun bir sekilde yorumlamis ve hadis rivayetle-
rini tevil ederek kendisiyle bagdastirmistir. Ancak Mehdilik dtstn-
cesi ile ilgili ayet bulunmamakta ve konuyla ilgili hadis rivayetleri ise
ahad haber kategorisinde degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Mehdilik
diistincesi inanc¢ esasi olma sartlarini tagsimamaktadir. Bu sebepten
onun Mehdilik iddiasinin Islam inanci bakimindan herhangi bir ke-
sinligi bulunmaz.

58  Mirza Ghulam Ahmad, Malfuzat (UK Farnham: Islam International Publicati-
ons, 2021), 3/245; a.mlf, Isa Mesih Hindistan’da, 15-16; a.mlf, So Said the
Promised Messiah, translated by. Naseem Saifi (Pakistan: Vakalat-i Tasnif
Tahrik-i Jadid, ty.), 166; a.mlf, The Truth Unveiled, 22.

59 Ayrintili bilgi icin bk: Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 130-134.
60 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 163-165.
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2. Biiraizi ve Z1lli Nebilik: Mehdilikten Peygamberlige Yiikselis

Baslangicta miuceddid oldugunu aciklayan Gulam Ahmed,
Mehdilik iddiasindan sonra da peygamber oldugunu ileri sirmusttr.
Bu iddiasini olustururken 6ne cikardig kavramlardan biri muhad-
desliktir.! Onun muhaddeslik anlayisi ntibtivvet iddiasinda bulu-
nana kadar Stinni Islam gelenegindeki anlayisla paralellik arz eder-
ken, peygamberlik séylemiyle beraber Islam diistincesindeki mahiye-
tinden farklilagmistir.62

Gulam Ahmed, erken yasta riiyalar géormeye basladigini, Allah ta-
rafindan buyruklarini iletmek icin secildigini ve emroldugunu, Al-
lah’in ona bereket indirdigini iddia etmektedir. Iddiasina gére nazil
olan vahiylerden birinde Allah’in onu bereketlendireceginden, bu be-
reketi krallarin dahi arayacagindan bahsedilmektedir. Yine baska bir
vahiyde Allah’in onun sanini yUceltecegi Gulam Ahmed’e bildirilmis-
tir.63 Gulam Ahmed, 1864 veya 1865 yillar1 arasinda Hz. Muham-
med’i gérdiigiinti ve ilahi bilgiyle karsilastigini da dile getirir.%* O,
uyanik haldeyken Hz. Peygamberle birlikte Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Huseyin ve Hz. Hasan’ gordtigiint de iddia etmektedir.®> Gulam Ah-
med, 1876 yilinda Lahor’dayken babasinin 6lim zamanin yaklasti-
gin1 riyasinda gérdiiglinli, bunun Uzerine Lahor’dan Kadiyan’a gitti-
gini ve ertesi glin dinlenirken babasinin 6leceginin Arapca olarak ona
vahyedildigini de ileri sirmektedir.66

Art arda gelen vahiyler sonucunda Islam icin secildiginin farkina
varan Gulam Ahmed, 1888 yilinda vahiy aldigini, biat almas1 ve bir
cemaat olusturmasi icin Allah’in kendisine emir verdigini 6ne sur-
mus, 1890 yilinda ise bu durumu ilan etmis ve insanlari biat etmeye
cagirmistir.7 1900 yilinda yaptigl bayram hutbesinin vahiy kaynakh
oldugunu sdylemesi Uizerine taraftarlari onun i¢in nebi ve resul sifa-

61 Bu kavram kendilerine Allah tarafindan haber ilhamla bildirilen kisiler icin
kullamlmaktadir. Hadis edebiyatinda konuyla ilgili iki rivayette bahsedilen
kisi Hz. Omer’dir. Figlali, Kadiyanilik, 163-164.

62 Kucukoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Algilardaki Farklilasmast, 261-
262.

63 Sems, Beklenen Mehdi ve Mesih Hakkinda Bir Inceleme, 104.

64 Dard, The Life of Ahmad, 89.

65  Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, 4/25-26.

66 Mirza Ghulam Ahmad, Tadhkirah, 30-31; Dard, The Life of Ahmad, 65.

67 Sems, Beklenen Mehdi ve Mesih Hakkinda Bir Inceleme, 114-115; Ali, Kadi-
yani Geleneginin Iki Temel Akimi, 30; Mevdadi, Kadiyanilik Nedir?, 43-45.
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tin1 kullanmaya baslamis ve o da atfedilen bu sifatlar1 reddetmemis-
tir.6® Gulam Ahmed, 1904 yilinda ise farkl bir iddiada daha buluna-
rak Hindularin bekledigi kurtarici Visnu’nun avatari oldugunu dile
getirir. Allah, ona tekrardan vahyetmis ve Krisna oldugunu bildirmis-
tir. O, boylelikle Mtislimanlar, Hiristiyanlar ve Hindularin immetle-
rinin yenilenmesi icin gorevlendirildigini aciklamaktadir. Dolayisiyla
onun bu iddiasi tizerinden bulundugu toplumda birliktelik saglamay:
hedefledigi de sOylenebilir.69

Peygamberlik iddias1 bulunan Gulam Ahmed’in ntiblivvet anlayist
incelendiginde o, nebi kelimesinin sézliikte Allah’tan bilgi alip gayb-
ten haber veren kisi icin kullanildigini, bu sebepten gaybi bildiren
kisiye nebi denilmesi gerektigini dile getirir. Ona goére nebinin resul
olmasi da gereklidir. Nebi, resul degilse ona acik olan gaybi haberler
bildirilmez. Bu gbériistinti Cin sUresinin 27-28.70 ayetine’! dayandir-
maktadir. Bu manada peygamberden sonra nebi kavrami reddedildi-
ginde immetin ilahi mtikalemelerden mahrum olacag: seklinde inang
ortaya cikacaktir. Zira kime Allah tarafindan haberler zuhur edilirse
ona nebi denilmelidir. Fakat Hz. Muhammed’den sonra seriat getire-
cek kisi olmayacaktir. Nebi yeni bir seriat getirmedigi icin Hz. Mu-
hammed’in tmmetinden nebi gelebilir.72 Hz. Muhammed’den sonra
nebinin gelmesiyle onun serefi de yUceltilmektedir.”® Gulam Ahmed
bu dogrultuda sari olmayan resul oldugunu belirtir.74 O, Allah’tan
gaybi haber alan kisiye nebi denilmezse ne sekilde adlandirilacagini
da sorgular. Tahdisin anlaminda gaybi, zahir ve asikar etmek olma-
digindan bu kisiye muhaddes denilemez. Zira nibuivvetin manasi
gaybi meselelerin meydana cikmasidir. Gulam Ahmed, kendisinin
gayb ile ilgili ytz elliye yakin haber aldigini da bildirmektedir. 75

Islam duistincesinde nebi, melek aracilifiyla vahyedilen veya kal-
bine ilham olunan veyahut da salih rliya ile vahiy tenbih olunan ki-
sidir. Resul ise Allah tarafindan kitap indirilen ve 6zellikle Cebrail’in

68  Figlali, “Kadiyanilik”, 24 /138; Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 550-552;

69 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, 4/84-85; Figlal, “Kadiyénﬂik.”,
24/138; Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 552-553; Ali, Kadiyani Geleneginin Iki
Temel Akimu, 38.

70 Eserde 27. ve 28 ayet oldugu belirtilmistir.
71 Cin 72/26-27:
“Gaybt O bilir, gizlisini kimseye acmaz; Ancak elgi olarak sectigi baska”

72 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatanin Izalesi, ¢cev. Rasit Paktiirk (yy.: Ahmad Ya-
yinlar: 2022), 19;21; Sems, Muhammed Celal, Miijde, 17;

73 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 53.
74 Mirza Ghulam Ahmad, Barahin-e-Ahmadiyya, 5/483.
75 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatamin Izalesi, 21.
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vahiy getirdigi kimsedir.76 imam Mattiridi (6. 333/944) resuld, risa-
leti teblig etmek Uizere vazifelendirilen ve her haltikarda bununla go6-
revlendirilmis kisi olarak tanimlarken nebiyi soru soruldugunda ve
bilgi istenildiginde insanlara birtakim hususlar bildiren kisi olarak
tanimlamaktadir.”7 Bununla birlikte nebi ve resul kavramlar: ara-
sinda fark olup olmadig da tartisilmistir. Kur’an’daki bazi ayetler?s
dogrultusunda nebi ve resul kavramlari arasinda farklilik bulundu-
gunu belirtenler, nebiligin peygamberligin ilk asamasi oldugunu;
onun Ustlintn ise resulltik oldugunu dile getirmislerdir.” Resul ve
nebi arasinda fark oldugunu kabul edenler arasinda Imam Mattiridi,
Ebti’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Ibn Farek (6. 406/1015), Abdtil-
kahir Bagdadi (6. 429/1037-38), Pezdevi (6. 493/1100) ve Clrcani (6.
816/ 1413) gibi isimler bulunmaktadir.80 Bu iki kavram arasinda her-
hangi bir farkin olmadigini belirten alimlerden Kadi Abdulcebbar (6.
415/1025) 1stilah1 olarak nebi ve resul kavramlar: arasinda fark bu-
lunmadigini, bu iki kavramin manada birlestiklerini aciklamakta-
dir.8! iki kavramin ayni manada oldugunu dile getirenler arasinda
Maverdi (6. 450/1058), Cliveyni (6. 478/1085), Ici (6. 756/1355) de
yer alir.82 Ozetle Islam kelaminda peygamberler iki farkli sekilde si-
niflandirilsa da bu durum nutbutvvetin devam edecegi seklinde anla-
stlacak bir husus degildir. Zira bu ayrim yeni bir seriat getirip getir-
meme sebebiyledir. Gulam Ahmed ise nibtvvetin devam ettigine dair
dustnceleri dogrultusunda nebi ve resul kavramlarina dair acikla-
malarda bulunmakta ve nebiyi seriat getirmeyen peygamber olarak
tanimlamaktadir. Boylelikle nebilik iddiasina uygun bir altyap: ha-
zirladig séylenebilir. Onun bu yaklagimi Islam duistincesindeki nu-
buivvet anlayisiyla bagdasmamaktadir. Zira peygamberlik kurumu
Hz. Muhammed’e sonlanmis olup nebilik veyahut da resulltik gére-
viyle kimse vazifelendirilmeyecektir.

76 Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Mu’cemu't-Ta’rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 201.

77 Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilati’l-Kuran, thk. Bekir Topaloglu-Ahmet Vanli-
oglu (Dari’l-Mizan, Istanbul 2005), 6/79-80

78 A’raf 7/157; Hacc 22/52.

79 Huiseyin Atay, Islam'in Inan¢ Esaslan (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakdultesi Yayinlari, 1992), 189.

80 Recep Onal, “Kur’an’daki Nebi-Resul Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, Kelam
Arastirmalar, 11(2013), 347.

81 Kadi Abdtlcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2013), 2/429.

82 QOnal, “Kur’an’daki Nebi-Restl Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, 345-346.
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Gulam Ahmed’in vahye mazhar oldugunu iddia etmesinin kayna-
ginda nebilikle ntibtivvet makaminin devam ettigine dair diistincesi
yer alir. Ona gore Allah katinda mtkemmel bilgiye, vahiyden baska
herhangi bir yolla ulasilmaz.83 O, bu konuyla ilgili Kur’an’daki bir
duay134 6rnek gostermektedir. Duada bahsi gecen nimetler, Allah’tan
dogrudan alinan ilham ve vahiy gibi semavi nimetlerdir. O, aciklan-
dig1 halde nimetlerin neden alinmak istenmedigini sorgulamakta-
dir.85 Gulam Ahmed, ““Rabbimiz Allah’tir” deyip de dosdogru cizgide
yasayanlar, iste onlarin tizerine melekler su muijdeyle inerler” 86 aye-
tini, korku ve kederli zamanlarda salih kullara, Allah’tan vahiy ve
ilham geldigi, ayn1 zamanda Allah’in o kullarini teselli etmek icin me-
lekler indirdigi seklinde asir1 tevil yaparak diistincelerini ispat etmek
icin kullanir. Yine YOnus sUiresinin 66. ayeti8” dogrultusunda Allah
sevenlerin hem ahirette hem de dinyada vahiy ile mujdelendigini
aciklamaktadir.®® Ancak s6z konusu agiklamasinda ayetin basini re-
ferans gosterir.

Gulam Ahmed vahyin devamhligina ayetleri referans gosterdigi
gibi peygambere isnad edilen “Ibrahim yasasaydt nebi olacakti’®® sek-
lindeki hadis rivayetini de kaynak olarak gostermektedir. Bu rivayete

83 Mirza Gulam Ahmed, Islamiyet’in Ogrettigi Esaslar, ¢cev. Sinasi Siber (Ttrkiye:
Islam International Publications, 2010), 165.

84 Fatiha 1/6-7:

“Bizi dosdogru yola ilet; Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramislarnn
yoluna da, daldlete sapmislarin yoluna da degil!”

85 Mirza Gulam Ahmed, Ta’lim, cev. Muhammed Celal Sems, (Pdf: Islar{l Inter-
national Publications, yy.), 22; Mirza Gulam Ahmed, Islamiyet’in Ogrettigi
Esaslar, 167.

86 Fussilet 41/30-32:

“Rabbimiz Allah’tir” deyip de dosdogru ¢izgide yasayanlar, iste onlann tizerine
melekler su miijdeyle inerler: “Korkmaywn, kederlenmeyin, size vaad olunan
cennetle sevinin!” Biz, diinya hayatinda da dhirette de sizin dostunuzuz.
Orada, ¢cok bagislayict, cok merhametli olan Allah’tan bir ikram olarak sizin igcin
camimizin ¢ektigi her sey bulunacak, yine orada umdugunuz her seyi elde ede-
ceksiniz.”

87 Yunus 10/66:

Bilesiniz ki gbklerde ve yerde olanlar Allah indir. Allah’t birakip da O’na ortak
kostuklarn s6zde tanrilara tapanlar neyin pesinden gidiyorlar? Onlar yalnizca
kuruntulariin pesinden gidiyorlar ve sadece yalan séyliiyorlar.

88 Mirza Gulam Ahmed, Islamiyet’in Ogrettigi Esaslar, 166, 167.

89 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Stinen, thk. Su‘ayb el-Arnatt
vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Cenaiz”, 27 (No. 1511).
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gbére nltiblivvetin devam etmesi gerektigini savunmaktadir.?® O, haya-
tin1 da ntibtivvetin devamliliina binaen 6érnek gosterek hayatinin ne-
redeyse her doneminde vahiyle kontrol altina alindigini, sohbetlerin
icerigine kadar vahiy aldigini ve vahiyle yénlendirildigini ileri stirmek-
tedir.°! Zira ona goére vahiy kapis: aciktir, her kapi kapanir ancak
Ruhulkudtisin indigi kap1 kapanmaz. Vahyin ileride gelmeyecegini,
gecmiste kaldigini distinmemek gerekir.92 Allah, gecmiste insanlarla
konustugu gibi bugtin de konusmaya devam etmektedir. O kendi ifa-
desiyle seckin kullarin vahiy pinarlarindan kana kana ictigini; risalet
ve nubuvvet, Hz. Muhammed’in sahsinda kemale erse de kutsal va-
hiy pinarina yaklasip icmenin yasaklanmadigini?3 savunmaktadir.

Gulam Ahmed, Hz. Muhammed’in son peygamber ve herkesten
Ustliin kilindigini kabul etmektedir. Ona gére Hz. Muhammed’le tim
peygamberlikler ve risaletler kemale ulasmistir. Ondan sonra burazi
olarak Muhammediyet carsafi ve elbisesi giydirilen sahistan baska
peygamber yoktur.9¢ Hz. Muhammed’in kemalat1 kudsiyetine hicbir
peygamberin esit olmayacagini da dile getiren Gulam Ahmed’e gore
insanlar ve hatta melekler Hz. Muhammed’e esit degillerdir. Onun
anlama gicl ve zekas: herkesten daha fazladir.95 Gulam Ahmed,
dogrudan peygamberligin Hz. Muhammed ile sonlandigini aciklasa
da onun lutfuyla alinan vahyin devam edecegini belirtir. Ancak vah-
yin devamliligi icin Hz. Muhammed’e itaat edilmelidir.® Ona goére
hatemi’n-nebiyyin mefhumu icinde kisi, kendisini peygamberin is-
mini alacak kadar yok etmigse; bu kisinin nebi olarak vasiflanmasi
peygamberin mihrint kirmamaktadir. Zira nebi ismini alan kisi Hz.
Muhammed’in zilli/gblgesidir.97

Gulam Ahmed peygamberlik iddiasini zilli nebilik ve buraz gibi
kavramlarla desteklemektedir. Zill kelimesi s6zltikte gblge anlamina

90 M. M. Ahmad Sahibzada, Exalted Status Of The Holy Prophet As The Khatamun
Nabiyeen (yy. Islam International Publications, ty.), 17.

91 Mirza Ghulam Ahmad, Tadhkirah, 511, 512, 617, 615.

92 Mirza Gulam Ahmed, Ta’lim, s.21; a.mlf., Nuh’un Gemisi, 38; a.mlf., Bir Hata-
nin Izalesi, 17.

93 Mirza Gulam Ahmed, Ta’lim, 22.

94 Mirza Tahir Ahmed, Hatemennebiyyin Ayeti ve Hz. Resuliillah’in (s.a.v.) Yiice
Sani, cev. M. C. Sems (yy. : Islam International Publications, 1996), 8; Mirza
Gulam Ahmed, Nuh’un Gemisi, 27; a.mlf., Ta’lim, 11.

95 Mirza Tahir Ahmed, Hatemennebiyyin Ayeti, 8.
96 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, 1/254-255.
97 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatamin Izalesi, 20.
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gelmekte olup zilli nebi kavrami ise bir nebinin nebiligini, onun sah-
siyeti aynasinda yansitan kisi manasindadir.9® Zill, kendi aslindan
ayri olmamaktadir. Gulam Ahmed zill olarak Hz. Muhammed oldu-
gunu ve bundan dolay: Hatemti’n-Nebilyyin mthrintn kirilmadigini
dile getirmektedir.?® Nitekim peygamberlik zill/g6lge yoluyla kiya-
mete kadar devam edecektir.190 Nubuivvetin devam ettigini ispatla-
maya calisirken kullandig: bir diger kavram ise buirtizdur. Bu kavram
bir kiside baska bir nebinin, peygamberliginin belirmesi anlamina
gelmektedir.101 Bu kavramla zilli nebilik iddias1 daha acik bir mef-
humu betimlemektedir. Zira Gulam Ahmed’in deyimiyle zill/go6lge ilk
asama burdz ise ikinci asama olarak kabul edilmektedir.102
HatemU’n-nebiyyin kelimesi peygamberin ntibtivvetine basilan ilahi
muhlUrdir ve bu mihrin kirilmas: mtimktn degildir. Ancak Hz. Mu-
hammed binlerce kez blir0zi olarak diinyaya gelir, renk ve kemalle-
riyle niibtivvetini gdsterir. Yine Gulam Ahmed, daha ziyade Gulatii's-
Sta’da var olan tecelli kavramina paralel bir sekilde, peygamberlerin;

btirtiz olan1 ayr1 bir viicut olarak gérmediklerini aciklar. Bu anlayisla
burtzlar, peygamberlerin izi ve streti olmaktadir. Dolayisiyla btirazi
renkteki ntibtivvetle Hatemti’'n-Nebiyyin durumu zedelenmez ve mu-
hir kirilmaz. Gulam Ahmed’in nebi ve resul olmasi da bu sekilde
burtzi manadadir. Onun nefsi ortada olmadig: i¢cin adi Muhammed
ve Ahmed’dir. Bu isimler ona Allah tarafindan verilmistir. NUibuvvet
boylelikle kimseye gecmemis olup Hz. Muhammed’de kalmistir.103
Gulam Ahmed’in Uizerine inen feyzler ise ona direk olarak verilme-
mistir. Gékte ismi Hz. Muhammed olan pak bir viicud bulunmakta-
dir. Onun ruhani feyzi Gulam Ahmed’i desteklemektedir. O,
z1lli/ gblge olarak sevgi aynasi araciligiyla onun ismiyle sereflendiril-
mistir.104 Boylelikle kendisini Hz. Muhammed’in zilli/gélgesi olarak
tanimlamakta ve ntibtivvetinin Hz. Muhammed’in son peygamber ol-
mas1 inancina aykiri olmadigini distinmektedir. Yine aldigini iddia
ettigi vahiyde Allah’in kendisi icin nebi, resul ve mursel nebi kelime-
lerini kullandigini, bir vahiyde ise Muhammed ve resul olarak isim-
lendirildigini a¢iklar.195 Bu baglamda peygamberin adiyla isimlendi-

98 Figlali, Kadiyanilik, 165.

99 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatamn Izalesi, 25.

100 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, 3/129-130.
101 Figlali, Kadiyanilik, 166.

102 Ayrintili bilgi i¢cin bk: Ktictikéner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedi Algilardaki
Farklilasmast, 316-317.

103 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatarun Izalesi, 24, 27, 29, 32.
104 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatarun Jzalesi, 23.
105 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatarun Jzalesi, 15-16, 18.
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rildigini iddia ederek ntibtivvetiyle peygamberin risaleti arasinda bag-
lant1 kurdugu, ntiblivvetini birtakim isim ve sifatlarla ispat etmeye
calistig1 anlasilmaktadir.

Gulam Ahmed, nebilik iddiasinda peygambere isnad edilen bir ri-
vayeti de delil olarak gostermektedir. Mezkar rivayette Hz. Muham-
med, ismiyle benzer isme sahip ve soyundan bir kisinin kendi btirtazu
oldugunu belirtmektedir. Hz. Muhammed’in btirtizu oldugu gibi bazi
peygamberlerin de burltzlar vardir. Zira Yasa‘ da Hz. Masa’nin
blurtzudir. Burtz olmak icin blirGzi insanin sahibi, btirGzun erkek
evladi veya torunu olmasi gerekmemektedir. Ruhani iliski bakimin-
dan blirGza mazhar olan kisinin, sahib-i blirtz kimseden ¢ikmis ol-
masi1 ve ezelden beri aralarinda ¢ekim glictintin ve iligskinin olmasi
sarttir.196  Dolayisiyla Gulam Ahmed’in gelecek olan kisinin
hatemiti’n-nebilyyin inancini bozmadan nebi oldugunu zilli nebilik ve
btuirtz kavramlariyla acikladigl, kendisinin ntibtivvet iddiasini bu se-
kilde mesrulastirmaya calistig1 gértalmektedir.

Gulam Ahmed, peygamberlerin varis birakmadan vefat ettiklerini
distinmenin yanlis oldugunu belirtir. Her asirda ihtiyaclar dogrultu-
sunda onun varisleri gelmistir.197 Ona gére maddiyata énem veren
kisiler, vadedilen sahsin Hz. Fatima’'nin elinden olacagina dair ifa-
deyi, o kisinin Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’in soyundan olacag sek-
linde aciklamaktadir. Ancak gelecek olan sahis, peygamberin varisi,
isminin varisi, ahlakinin varisi gibi Hz. Muhammed’i kendi zatinda
sergileyecektir. O kisinin her seyi, efendisinden olacaktir. Peygam-
berde fena olarak, onun cehresini gosterecektir. Sonuc olarak gelecek
olan kisi, zi1lli manada peygamberin ismini, ahlakini ve ilmini aldig1
gibi nebi vasfini da alacaktir.108 Yagadig: asirda gelen varis ise kendi-
sidir ve ¢cagin 1slahi icin génderilmistir.109

Gulam Ahmed’in ntibtvvet hakkindaki distnceleri Hz. Muham-
med’in son peygamber oldugunu acikca belirten Ahzab stresinin 40.
ayetine ters diismekle beraber hatm-i nibutvvet inancina aykiridir.
Gulam Ahmed’den sonra s6z konusu ayet ve hatm-i ntibtivvet anla-
yist Kadiyanilik’in Lahor ve Kadiyan kollarinca farkli degerlendiril-
mektedir. Lahor grubu onun nubuvvetini onaylamamaktadir. Bu
grubun o6nderi Mevlana Muhammed Ali (1874-1951) de beklenen

106 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatamn Izalesi, 21, 26, 27.

107 Mirza Gulam Ahmed, Duanin Bereketleri, cev. Muhammed Celal Sems (Istan-
bul: Islam International Publications, 2012), 47.

108 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatarmn Izalesi, 27.
109 Mirza Gulam Ahmed, Duanin Bereketleri, 47.
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kurtarict Mehdi oldugunu onaylamakta!l® ancak onu peygamber ola-
rak kabul etmemektedir. Nitekim bahsi gecen ayetteki hatem kelime-
sinin “muUhUr” ve “son” anlamina geldigini dile getirir. Ona goére
Kur’an’da hem peygamberligin sona erdigini hem de Hz. Muham-
med’le bu kurumun kemale erdigini belirtmek icin bu anlamlar: ta-
styan hatem kelimesi kullanilmigtir.!11 O, Hz. Muhammed’le ntibtiv-
vetin sona erdigini ayetlere ve hadis rivayetlerine dayanarak ispat et-
meye de calismaktadir.l!2 Ancak bununla birlikte peygamberlik ar-
magani adi verilen bir durumdan bahseder ve bunun ancak Hz. Mu-
hammed’in immetinden salih olanlara verilecegini aciklar. Bu ko-
nuda ayet ve delillerden kaynak gbéstermekte olup peygamberligin
mubessirat olarak adlandirilan bélimunin gercek miminlere bah-
sedilecegini iddia etmektedir.113 Lahor kolunun aksine Kadiyan
grubu, Hz. Muhammed’den sonra Gulam Ahmed’i onun nibuvvet
halkasini devam ettirecek nebi olarak kabul etmektedir. Ancak bu
nebinin Hz. Muhammed’in immetinden olmasi, ona itaat etmesi ve
onun getirdigi seriat1 degistirmemesi gereklidir. Bu durumda Hz. Mu-
hammed’in hatemtil-enbiya olmasi devam edecektir. Zira Hz. Mu-
hammed’den sonra gelecek olan peygamber, ondan aldigi nura daya-
narak oOnceki peygamberi huktimstz birakmamaktadir.114 Mirza
Besiriddin Mahmud Ahmed (1889-1965) bu dogrultuda ayetteki
hatem kelimesinin kesra ile degil fetha ile kullanildiginin unutulma-
masi gerektigini dile getirmektedir. Zira bu kelime son anlaminda ol-
may1p mthir manasindadir. Dolayisiyla bu ayetle Hz. Muhammed’in
peygamberlerin mihrti oldugu anlami ortaya ¢ikmaktadir. 115 Mirza
Besir Ahmed (1893-1963) ise Kur’an’da peygamberligin seriat getiren
peygamber, seriat getirmeyen ve herhangi bir yasa tasimayan pey-
gamber ve son olarak da yansima peygamber (reflex-prophethood) ol-
mak tizere tice ayrildigini iddia etmektedir. Uctincti kategorideki pey-
gamberlige; eski peygambere biat ederek, ondan feyz alarak kendinde
onu kaybederek ulasilmaktadir. Kanun koyucu vasfi bulunmayan
yeni peygamber, son peygamberin mihrind de ihlal etmemektedir.
Zira ona goére glinesin egemenligi ayin ortaya cikmasiyla sona ermez.

110 Hadiye Unsal, Tefsirde Heterodoksi ve Kadiyanilik ve Kur’an (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2022), 201-209.

111 Maulana Muhammad Ali, The Split in the Ahmadiyya Movement (U.S.A: Ah-
madiyya Anjuman Isha’at Islam Lahore Inc, 1994), 53-54.

112 Maulana Muhammad Ali, The Split in the Ahmadiyya Movement, 51-60.
113 Maulana Muhammad Ali, The Split in the Ahmadiyya Movement, 61- 62.

114 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 51, 52-53; Mirza Tahir Ahmed, Hate-
mennebiyyin Ayeti, 45.

115 Mirza Besiruddin, Ahmediyet’e Davet, 57.
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Gulam Ahmed’in ntibtivveti de tictincti kategoride degerlendirilmek-
tedir. Bununla birlikte ilk iki peygamberlik kategorisinde ntibtivvet
kapis1 kapanmistir.!l6 Kadiyanilikin bu kabulii neticesinde
Tuarkee’ye cevrilen mealinde Ahzab sUresinin 40. ayetindeki
hatemi’n-nebiyyin terkibi peygamberlik mtihrii olarak degerlendiril-
mektedir!!? Yine Kadiyanilerin Arnavutca Kur’an mealinde mezkur
ayetteki hatemti'n-nebiyyin ifadesinin Hz. Muhammed’in son pey-
gamber oldugu anlamina gelmedigi aciklanmakta ve ondan sonra se-
riat getirmeden, onun immetinden peygamberlerin gérevlendirilecegi
anlatilmaktadir.11® Bu durumda Kadiyan kolunun s6z konusu ayete
dair degerlendirmelerinde Gulam Ahmed’in nebilik iddiasina aykiri
herhangi bir husus goérmedikleri anlasilmaktadir. Bu dogrultuda
onun nebiligini onayladiklar: ve geleneksel ntibtivvet anlayisini farkl
sekilde degerlendirdikleri gortilmektedir.

Kadiyanilik’in farkli sekilde yorumladigi Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugu anlamina gelen hatm-i ntdbtvvet inanci, Ehl-i
Stnnet alimleri basta olmak Utizere Mu‘tezile, Harici ve mutedil Sii
alimler tarafindan da kabul edilmektedir.119 Zira bu konunun zaru-
rat-1 diniyye arasinda bulundugu hususunda ittifak vardir.120 Ehl-i
Stinnet alimlerinden Imam Mattiridi'ye gére Hz. Muhammed’le nii-
blvvet tamamlanmistir. Allah’in onun son peygamber oldugunu bil-
dirmesi de Batiniyye’nin son peygamberden sonra baska peygamber
olacag iddiasiyla ortaya cikacagina dair bilgisi sebebiyledir. Ctinka
Batiniyye, Kaimutizzamani peygamber olarak goérmektedir. Allah,
hatm-i ntibtvvet ayetiyle peygamberlik iddiasinda bulunan kisiden
delil istenmeyecegini zira onun sadece yalanlanmas1 gerektigini bu
ayetle belirtmektedir.!2! Bagdadi (6. 429/1037-38)’ye gore de Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini kabul edenler, onun son resul ve nebi
oldugunu kabul etmis ve onun neshini menetmistir. Yezid b.

116 Mirza Bashir Ahmad, Truth About Khatm-e-Nabuwat, translated by. Nafisur
Rahman A. G. Soofi, (Jullundur: Jal Hind Printing Press, 1967), 11, 12-13.

117 Kur’an-1 Kerim ve Ttirkge Meali (The Holy Quran), cev. Muhammed Celal Sems,
(yy.: Islam International Publications Limited, 2011), el- Ahzab 33/40.

118 Abdylkader Durguti, “Arnavutca Kur’an Meali Baglaminda Kadiyaniligin Me-
sihlik/Mehdilik Anlayis1”’, Tasavvur/Tekirdag ilahiyat Dergisi, 9/1 (Haziran
2023), 828-829.

119 Metin Yurdagir, “Hatm-i Nubtivvet”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/478.

120 Metin Yurdagiir, “Islam Diistince Tarihinde Hatm-i Niibtivvet Meselesi”, Mar-
mara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-14-15 (1997), 307.

121 Matiridi, Tevilati’l-Kuran, 11/360-361.
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Uneyse’nin!?2 Hz. Muhammed’den sonra Acem’den yeni bir peygam-
ber gelecegine dair séylemine!23 karsin Bagdadi, bu kisilere Kur’anin
delil yénlintin sorulmasini énerir. O, bu kisilerin Kur’an inkar edi-
yorlarsa Hz. Muhammed’i de inkar ettiklerini ve onun dininin sonsuz
olmadig1 konusunda diistincelerini belirtmis olduklarini aciklar. An-
cak Kur’an1 kabul ediyorlarsa Hz. Muhammed’in son peygamber ol-
dugunu onaylamaktadirlar. Bagdadi, bu konudaki “Benden sonra
nebi yoktur’124 hadis rivayetinin de mutevatir oldugunu dile getirir.
Kur’an ve stinnetin delil olmasini inkar edenlerin ise kafir oldugunu
belirtmektedir.!25 Ebtil-Muin en-Nesefi, Ehl-i Stinnet tarafindan Hz.
Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecegine inanildigini acikla-
makta ve bu konuda Ahzab stresinin 40. ayetini delil géstermekte-
dir. Yine o da Bagdadinin belirttigi hadis rivayetini kaynak gostere-
rek, peygamberden sonra niibtivvetin devam edecegini sdyleyenlerin
kufre girdigini; zira o kisilerin s6z konusu ayeti inkar ettiklerini dile
getirir.126 Gazali (6. 505/1111)yve gore de Hz. Muhammed’den sonra
vahyin gelmeyeceginden ve bu kap:1 kapandigindan ona Hatemiil-en-
biya denilmektedir.!27 EbG’l Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) peygam-
berlerin en faziletlisi olan Hz. Muhammed’in son peygamber oldu-
gunu dile getirir. O da Bagdadi ve Ebti’l-Muin en-Nesefi'nin degindigi
hadis rivayetini belirterek ntibtivvetin sonlandigini anlatmaktadir.128
ibn Kesir (6. 774/1373) de Ahzab suresinin 40. ayetinin tefsirinde

122 Yezid b. Uneyse, Haricilerin Ibadiyye grubundan Yezidiyye diye isimlendirilen
firkanin imamidir. Ayrintih bilgi icin bk: Ebtil-Hasan el-Es‘ari, Makalati’l
Islamiyyin, cev. Omer Aydin, (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig Yayinlari, 2019), 163-165.

123 Bu iddianin Harici bakis acistyla uyumlu olmamasi dikkat cekicidir. Zira iz-
mirli, Yezid b. Uneyse’nin Ibazi iken itikadi hususlara eklemeler yaptigini,
tim Ibaziyye kollarinin Yezidiyye’den beri oldugunu aciklanmaktadir. O,
Yezidiyye firkasinin Ibaziyye’nin gultivii oldugunu da dile getirmektedir. Ay-
rintih bilgi icin bk: Yusuf Gékalp vd., “Harici Firkalar ve Izmirli Ismail
Hakkrnin “Firak-1 Mevcade-i Islamiyyeden: Ibadiyye Firkas1” Baglikli Maka-
lesi”, Tarr: Turkish Academic Research Review, 5 (4) (2020), 582.

124 Ebl Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhari, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir-Yemame, 1993), “Enbiya”, 49 (No. 3268).

125 Ebul Manstr Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usulii’d-din (Istanbul:
Matbaatu’d-Devle, 1928), 162-163.

126 Ebt’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Bahrti’l-kelam, thk. Muham-
med Seyyid el-Berseci (Amman: Daru’l-Feth 2014), 235.

127 Gazzali Eba Hamid, Tevhid ve Lediin Risalesi, ¢cev. Serkan Ozburun vd. (Is-
tanbul: Furkan Yayinlar1 2002), 93.

128 Ebti’l-Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri (Istanbul: Endtiliis Ya-
yinlari, 2019), 80.
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peygamberden sonra hicbir peygamberin ntiblivvetle goérevlendiril-
meyecegi anlatmaktadir. Ayette nebi kelimesinin bulunmasi resultin
icin de bu sonucun ortaya c¢cikmayacagl anlamina gelmemektedir.
Zira risalet makam:i nibtvvete gore daha hususidir. Allah, Hz. Mu-
hammed’i son kilarak hanif dinini kemale erdirmektedir. Yine bu
ayetle birlikte Hz. Muhammed’den sonra peygamberlik iddiasiyla ge-
len herkesin yalanci oldugu bilinmektedir.12° Bu durumda klasik Is-
lam dustncesinde Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu ve on-
dan sonra kimsenin peygamberlikle gorevlendirilmeyecegi husu-
sunda ittifak oldugu anlasilmaktadir. Zikredilen isimlerin aciklama-
lar1 baglaminda Gulam Ahmed’in vahyin devam ettigine dair iddiasi-
nin Islam dini esaslariyla tamamen zit oldugunu séylemek mtimkiin-
dar.

XX. yy. gelindiginde ayni sosyo-kultirel cografyada Muhammed
Ikbal, Islam and Ahmadism adli eserinde Hz. Muhammed'’in inanci-
nin, Allahin tek ve kendisinin son peygamber olduguna dayandigini
dile getirir.130 O, Hz. Muhammed’den sonra vahiy aldigini iddia eden
kisiyi hain olarak nitelendirmektedir. ikbal, Gulam Ahmed’in niibiiv-
vet iddiasinin Hz. Muhammed’in manevi giictiyle yetistirilmek oldu-
gunu iddia etmesine binaen, ona Hz. Muhammed, baska peygamber
yetistirecek mi diye soruldugunda; buna cevabinin hayir olacagini
belirtir. O, bu durumu Gulam Ahmed’in son peygamber oldugunu
sOylemesiyle es deger gormektedir. Oysa Gulam Ahmed, btirtz oldu-
gunu belirtmesiyle Hz. Muhammed’in son peygamber olmasini ihlal
etmedigini distinmektedir. O, kendi ve Hz. Muhammed’in sonlulu-
gunu oOzlestirirken sonluluk distincesinin anlamini gézden kacir-
maktadir.13! Hint ulemas1 bu hareketi sadece teolojik olarak ele alsa
da Ikbal, Gulam Ahmed'’in psikolojik olarak incelenmesi gerektigini
de diistinmektedir.132

ikbal, ayni zamanda Hindistanin siyasi durumundan dolay1 bu
diistincelerin yayilabilecegini ifade eder. Zira ilkel toplumlarda akil
degil de otorite ¢ekicidir. Yine bu tarz toplumlarda, vahiy aldigini ilan
edecek kadar zeki biri oldugunda ve o kisinin kendisini inkar eden-
lerin lanetlenecegini belirtmesiyle; siyasi bir teoloji insa etmek kolay-
dir. Ikbal, bu duistincelerinin yani sira Ahmediye hareketinin kuru-
cularinin ve arkadaslarinin kasith olarak bu hareketi planladiklarini

129 Ebii’l-Fida’ Ismail el-Kuresi ed-Dimagki Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kurani’l-azim, thk.
Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999), 7/428-431.

130 Muhammad Igbal, Islam and Ahmadism (Meerut: Ram Swaroop Sharma,
1930), 8

131 Igbal, Islam and Ahmadism, 11,12.
132 Igbal, Islam and Ahmadism 14.
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ima etmek istemedigini belirtir. O, Gulam Ahmed’in bir ses duyabile-
cegini ancak bu sesin Tanridan mi yoksa halkin maneviyat yoksun-
lugunda m1 kaynaklanmasinin, hareketin niteligine ve onun hitap et-
tigi kitlenin duygu ve diistincelerine bagl oldugunu dile getirir. ikbal,
gecmiste yasam zorlastiginda ¢éktistin kendisinin ilham olabilecegini
aciklar. Bu yasananlar sairlere, filozoflara ilham ve halkin yasanti-
sindaki her seyi yticeltmek istegi vermektedir. Ikbal’e gére bu kisiler
umutsuzlugu, bilin¢sizce umuda déntstirmeye calisirlar. O, Ahme-
diyye hareketindeki herkesin de coklistin elinde olan masum arac-
lara déntstigin belirtir. 133

XX. yy. da Gulam Ahmed’e reddiye yazan bir diger isim olan
Mevdadi, Hatemi’n-Nebiyyin ayetindeki hatem kelimesinin ister
esre, ister 6treyle yazilsin ayni manaya geldigini savunur. Ona gore
kelime, hatim olarak okundugunda muhur basan, hatem seklinde
okundugunda ise muhiur anlamina gelmektedir. Dolayisiyla anlam
farklilign bulunmamaktadir. Hz. Muhammed ntibtivvet ve risalet sil-
silesine mtihtir basmistir. Onunla birlikte vahy-i ntibtivvet silsilesi de
kesilmistir. Ortada kot bir hareket kalmis ise gelecek olan peygam-
berin de bunu kaldiracagi anlamina gelmez.134 Mevdadi, hatm-i ni-
blivvet akidesini Islam (immetinin binasinin temeli olarak gérmekte-
dir. Bu akidenin yikilmasi immet birliginin bozulmasi anlamina gelir
ve bu durum Musliimanlar1 bircok yoénden etkileyecektir.135 Ozetle,
Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmesinin Islam akidesi aci-
sindan kabul edilebilir bir yénti bulunmamaktadir. Gulam Ahmed’in
bu konuda ileri stirdiigti ayetleri ise asir1 yorumladigini, ayetlerden
batini anlamlar cikardigini da séylemek mtimktindtr. Ortaya koy-
dugu hadis rivayetleri ise delalet ve stibutu kat'l olmayan deliller ol-
dugundan inang esaslar1 bakimindan herhangi bir kesinlik tasima-
maktadir.

Gulam Ahmed, ilham konusunda da farkli diistinceye sahiptir. il-
hamin, distnen insanlarin aklina gelen fikirler olmadigini belirtir.
Ona gore ilham da vahiy gibi Allah’in ihsani olup onun canli ve kud-
retli kelamidir. Allah, kullarindan bazilarini secer, secmeyi disin-
dugu kisiyle konusur ve ona hitap eder. Bu mertebenin Allah’a kars:
samimiyet ve sadakate tabi oldugunu da dile getirir. Insan, ilahi veli-
nimetine sundugu yakarisa bir cevap alirsa ve bu cevaplarinda de-
vamlilik ve muntazamlik bulunursa; bu kelam, ilahi nur ve azametle
beraber olup gelecegin sirlarini ve gizli hakikatlerini bildirirse, bu me-
sajin ilahi vahiy oldugundan stipheye mahal yoktur. Vahiy alan ve

133 Igbal, Islam and Ahmadism, 18-20.
134 Mevdudi, Kadiyanilik Nedir?, 161, 162.
135 Mevdudi, Kadiyanilik Nedir?, 166-167.
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ilham kapilar: acilan, her defasinda Allah’in nurlu, tatli sézlerine mu-
hatap olan, aldig vahiyle hakikatleri 6grenen kisi; Allah’a minnettar
olmali, kendisini Allah’in hizmetine adamalidir. Vahiy alan kisi, ma-
nevi mertebeye ytkseldigini gizlediginde hakikatlerden ayrilmis olur.
Allah o kisiyi, kelamiyla taltif edip onu se¢mistir. Nitekim ilahi vahiy
ve ilham sadece peygamberin tmmetine aciktir. Baskalar: icin bu du-
rum mumktn degildir. Allah, dliinyay: harap etmek istemedigi icin
vahiy kapisini kapatmamaistir.136

Gulam Ahmed’in diistinceleri dogrultusunda onun ilham ve vahyi
es deger gorlip ayni zamanda ilhami vahyin yaninda alternatif bir
bilgi kaynag olarak kabul ettigi séylenebilir. Islam diistincesinde il-
ham, vahye es deger kabul edilmemis ancak ilhamin bilgi kaynagi
olup olmamasi tartisilmistir. {lhamin bilgi kaynagi olarak kabul edi-
lemeyecegini ve dini bakimdan delil olmayacagini savunanlar oldugu
gibi bu gbértstin aksine ilhamin gecerli bir bilgi kaynag oldugunu
dustnenler de bulunmaktadir.!3?7 Kelam okullar1 acisindan basta
Mu'tezile ve Matturidi ekolti ile Es’ari ekolti kelamcilarin tamamina
yakini ilhama dayal: bilgilerle gercegin bulunmayacagini mtidafaa et-
mektedirler.138 Bununla birlikte izmirli; Gazzali, Razi (6. 606/1210)
ve Amidi (6. 631/1233) gibi kelamcilarin ilhami bilgi kaynag olarak
kabul ettiklerini belirtmektedir. Fakat ilham yersiz dustncelerden
ayrilmali, Kur’an ve stinnetle ters olmamalidir. 139 imam Maturidi (6.
333/944)’ye gore ise ilham bilgi kaynagi degildir ve insanin kalbinde
aniden meydana gelen bir hatirlatma oldugundan bu hatirlatma Al-
lah’tan veya seytan da gelebilir.140 Boylelikle Gulam Ahmed’in ilhamz,
bilgi kaynagi olarak kabul etmesi ve vahiyle esdeger gérmesi onun
nebilik iddiasini mesrulastirma isteginin sonucu olarak goértlebilir.
Nitekim Gulam Ahmed’in vahiy ve ilhama dair yorumlarinin islam
distncesindeki vahiy ve ilham anlayisiyla uyusmadigi agiktir.

Gulam Ahmed, Hz. Muhammed’den sonra gelen kisiye nebi denil-
mesi icin o kisinin peygambere araci olmasi ve Muhammed isminin
verilmesi kadar fena fir-resdl derecesinde olmasi gibi sartlar gerekli

136 Mirza Gulam Ahmed, Islamiyet’in Ogrettigi Esaslar, 167-172.

137 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2000), 22/99.

138 Ayrintihi bilgi i¢cin bk: Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da flhamin Bilgi Degeri”, Sii-
leyman Demirel Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 20, (2008), 44.

139 Ismail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 58

140 Ebti MansUr Maturidi, Kitabti’t-Tevhid. thk. Bekir Topaloglu-Muhammad
Aruci (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2010), 69; a.mif., Tevilati’l-Kurdn, 4/371-
372.
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gormektedir. O, kisinin bu sartlar tasimadigi halde boéyle bir iddiada
bulunmasi: durumunda bu kisinin kafir olarak nitelendirilebilecegini
de aciklamaktadir.14! Bununla birlikte “vahy-i velayetin yolu kapalt,
mucize hdsil olmaz, dualar kabul edilmez” diyen kisi de helak olma
yolundadir.142 Allah, kendi adina yalan sdyleyenleri de helak etmistir.
Bu durumu kendisiyle bagdastiran Gulam Ahmed, helak edilmedi-
gini belirtir. Aksine Allah onun icine, disina ve bedenine nimet ve
latuf yagdirmistir. Allah’tan vahiy aldigini sodylediginde genc oldu-
gunu ve artik yaslandigini belirten Gulam Ahmed’in iddiasinin tze-
rinden 20 yil gecmistir. Iddiasindan sonra bircok kisinin vefat etti-
gini, kendisine uzun bir 6émur verildigini, eger Allah’a iftira etse bu
sekilde alametleri olmayacagini da aciklar.143 Gulam Ahmed, iddiasi1-
nin yalan olmadigini ve aksi durumda Allah’in onu cezalandiracagini
belirtip ntibtivvetin devam etmedigini diistinenlerin de cezalandirila-
cagina inanmaktadir.

Mirza Gulam Ahmed mucize ile ilgili gértislerini de diger peygam-
berlerle kiyaslayarak belirtmektedir. Allah tarafindan diger peygam-
berlere verilen ilahi rahmetten kendisinin de nasiplendigini aciklar.
Zira Allah ona saganak seklinde rahmet ve mucize vermistir.!4* Ken-
disine inananlarin sayisinin artmasini da Tanri’nin bir mucizesi ola-
rak tanimlamaktadir. Binlerce muhalifin ¢cabalarina ragmen onun
hareketi basarili kiinmistir. Tanri’nin insanligin 1slahi icin gérevlen-
dirdigi kisiyi, kimsenin engelleyemeyecegini ve Tanrinin kendine ke-
hanette!45 bulunmasini basarisinin sebepleri olarak zikretmektedir.
Boylesi acik mucizenin yok sayilmas: halinde diger peygamberlerin
gosterdikleri mucizelerin de kabul edilemeyecegini belirtir.146 Allah,
ona zorluklarla karsilastiginda, Allah’tan geldiginin sorgulanmasi
durumunda; goksel isaretlerin kendi sahidi oldugunu, dualarinin ka-
bul oldugunu ve gelecekle ilgili haberler aldigini anlatmasini vahyet-
mistir. Zira Allah, halka aciklanmadan 6nce gizli seyleri ona bildir-
mektedir. Onunla rekabet etmek isteyenler ise nerede olursa olsunlar

141 Mirza Gulam Ahmed, Bir Hatann Izalesi, 20.

142 Mirza Gulam Ahmed, Duanin Bereketleri, 47.

143 Mirza Ghulam Ahmad, Hagqiqatul-Wahi, 242; Benice, Kutup Yiudizi Simdi
Mekke Yolunu Gésteriyor, 55.

144 Mirza Ghulam Ahmad, “Addendum to the Booklet Jihad”, s. 36; Mirza Gulam
Ahmed, The Essence of Islam, 1/37; 5/2.

145 “Su anda yalniz olsan da, insanlarin sana ordular halinde gelecegi bir zaman
gelecektir.”

146 The Official Website of the Ahmadiyya Muslim Community, “A Miracle of God”,
(Erisim 6 Eylul 2024).
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basarisiz kilinmaktadir. Bu durumlar1 alameti olarak géstermekte-
dir.147

Klasik Islam diistincesine gbére mucize olarak gosterilen hadisele-
rin birtakim &zellikleri olmalidir. Oncelikle mucizenin olagantstuiliik
sartin1 tasimasi1 gerekmektedir.!48 Zira Allah peygamber gdonderdi-
ginde, nebinin dogrulugunu gésteren bir mucize géstermesi gerekli-
dir.149 Nubuvvetin caiz oldugu dénemlerde dahi bir kisi mucize goés-
termeksizin peygamberlik iddia ederse onun s6zi kabul edilemezdi.
Iddiada bulunan kisi, mucizeyle, meydan okuyanlar1 benzerini getir-
mekten aciz birakan; harikulade bir is ortaya koymalidir.15° Bu du-
rumda Gulam Ahmed’in peygamberligini iddia ettigi sirada mucize
diye aktardiklari degerlendirildiginde olagantstultk sartini tasiyan
ve meydan okunan herhangi bir hadisenin gerceklesmedigi aciktir.
Boylelikle onun mucize sahibi olmadig1 anlasilmakta ve mucize gos-
termeyen nebilerin nubuvvetinin onaylanmamasi gerektiginden
onun peygamberlik iddiasinin dogru olmadig bir kez daha ortaya ¢ik-
maktadir.

Sonuc

Islam duistincesinde beklenen kurtarici anlayist Mehdi ve Mesih
fenomenleri baglaminda sekillenmistir. Ahir zamanda gelmesi bekle-
nen kurtarici Mehdiyle birlikte Hz. Isd’nin niizultintin de gerceklese-
cegine bazi Miisltimanlar tarafindan inanilmaktadir. Mehdji, islam di-
nini yasatacak, Mesih Isa ise ona tabi olup yeni bir seriat getirmeye-
cektir. Rivayetlere gore Mehdinin soyunun Hz. Muhammed’e dayan-
mas1 ve onun kim olacaginin acikca belli olmamasi Islam tarihinde
bircok kisinin kendini Mehdi olarak nitelendirmesine ve toplumda
baz kitleleri pesinden suruklemesine yol agcmistir.

XIX. yy.’da Hindistan’da Kadiyanilik hareketinin lideri, Mirza
Gulam Ahmed ilk asamada muceddidlige atandigi iddiasiyla ortaya
cikmistir. Boylece kendi etrafinda birtakim insanlar: toplamaya bas-
layan Gulam Ahmed, ikinci asamada ise Mehdi oldugunu dile getir-
mistir. Onun Mehdilik iddiasindaki farklilik Mesih ve Mehdinin ayni
kisi oldugunu diistinmesidir. Bu acidan Hz. Isa’nin dogal yollarla ve-

147 Mirza Ghulam Ahmad, “Addendum to the Booklet Jihad”, 37.

148 Seyyid Serif Curcani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tirker (Istanbul: Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2021), 3/399.

149 Bagdadi, Usulii’d-din, 173; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 2/431;
Carullah Ebiil-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Kitabii’l-Minhdc fi
Usuli’d-Din, thk. Sabine Schmidtke (Beyrut: ed-Darti’l-Arabiyye 1i’l-'Ultm,
2007), 65.

150 Ebti’l-Berekat en-Nesefi, Islam Inancrun Ana Umdeleri, 77
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fat ettigini dile getirir. Netice olarak Gulam Ahmed iki kurtariciy1 an-
layisini tek bir kurtarict diistincesine indirgeyerek bu kurtaricinin
kendisi oldugunu iddia etmistir.

Gulam Ahmed zamanla Mehdilik iddiasini daha da ileri gétiirerek
son asamada nebi oldugunu savunmustur. O, muhaddeslik, zilli
nebilik ve burazi nebilik gibi farkli birtakim kavramlarla ntibtivvetin
devam ettigini ispat etmeye calisir. Zira Gulam Ahmed, Hz. Muham-
med’in zilli/golgesi ve burazi oldugundan onun nebilik iddiasi
HatemU’n-nebiyyin anlayisina zeval getirmemektedir. O, ntbuvvet
iddiasin1 peygamberin golgesinde nebilik olarak aciklayarak; pey-
gambere uyan kisilerin bu goérevle vazifelendirebilecegini dile getir-
mektedir. Aciklamalar: dolayisiyla onun Hatemt’n-nebiyyin inancini
farkl sekilde yorumlayarak nebilik iddiasina uygun bir zemin hazir-
ladig1 anlasilmaktadir.

Mirza Gulam Ahmed, ntibtvvet kurumunun devam ettigini ispat-
lamak icin ayetlere ve hadis rivayetlerine tahrife varacak sekilde asir1
yorumlarda bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in hatemi’n-nebiyyin
oldugunu belirten ayeti de bu sekilde yorumlayarak sadece onun tim-
metinden birinin nebilik kurumunu devam ettirecegini belirtmekte-
dir. Ancak bu yorum Kur’an’da kesin ve net bir sekilde belirtilen ve
zararat-1 diniyye olan Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu ko-
nusunu acikca reddetmek anlamina gelmektedir. Yine o; ilham, vahiy
ve mucize gibi kavramlar1 da genel Islam duistincesindeki anlamla-
rindan farkh sekillerde aciklamaktadir. Boylelikle yasadig: hadisele-
rin ilham olarak adlandirilmasinin 6ntint kapatmakta ve vahiy aldi-
gin1 ispatlamak istemektedir. Bir peygamberin dogrulugunu kanaitla-
mak icin mucize gdstermesi gerektigi anlayisi dogrultusunda da
kendi ntibtivveti dahilinde mucizeler gésterdigini anlatmaktadir. Ona
gbre mucize olarak anlattig hadiseler neticesinde ise ntibltivvetinin
hakikati ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla onun nebilik séylemini ispat
etmek icin kavramlara farkli yorumlar getirdigi ve bu yorumlarinin
genel Islam anlayisina aykiri olacak hususlan tasidigi aciktir.

Mirza Gulam Ahmed’in nibtvvetlik sdylemiyle son bulan mehdilik
hareketi 6rnegiyle, mehdilik iddialarinin birtakim karisikliklarin ya-
sandig1 cografyalarda karsilik bulabildigi gértilmektedir. Bununla
birlikte, nebilik soOylemiyle sonuclanan Mirza Gulam Ahmed’in
mehdilik iddias1 basta olmak tizere beklenen kurtarici inancinin, Is-
lam inang¢ esaslarina ters duisecek fikir ve hareketlere yol acabildigi
ve Islam tarihinin her déneminde istismara acik bir mevzu oldugu
anlasilmaktadair.
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Extended Summary

The end of the 19th century and the 20th century were periods
when Muslims experienced major crises in military, economic, politi-
cal and many other aspects. In periods of such confusion, Mahdism
movements are also observed. One of those who claimed Mahdism in
this period was Mirza Ghulam Ahmad, the leader of the Qadiani mo-
vement.

He was born in 1839 in the town of Qadian in India. After comp-
leting his education, Ghulam Ahmad worked as a civil servant and
returned to Qadian in 1868. Here he began to carry out religious re-
search and write articles. It was also during this period that he began
to hear the voices he called revelations.

In 1876, Ghulam Ahmad began writing articles against Christia-
nity and Hinduism and explained that he undertook this work to de-
fend Islam against the oppression of Muslims. It is understood that
Ghulam Ahmad, who made different discourses during the writing
process of Barahin-e-Ahmadiyya, which he wrote to defend Islam,
first claimed to be a mujaddid. Because he claims that he is charac-
terized with some characteristics that no one else can have, that he
is the mujaddid of the century when the 13th century of the Hijra
ends and the 14th century of the Hijra begins, and that Allah infor-
med him of this through inspiration. In 1889, he published a decla-
ration to start a new movement among Muslims and to gather people
around him. Again this year, he founded the Ahmadiyya Muslim com-
munity and was able to receive the allegiance of 40 people.

After declaring himself a mujaddid, Ghulam Ahmad claimed to be
the Messiah expected by Christians and the Mahdi1 expected by Mus-
lims. Because Allah informed him through revelation that he had
been transformed into Jesus, son of Mary. In this regard, one of the
most important arguments he put forward while claiming to be the
Messiah is that Jesus passed away. He tries to prove with different
evidence that Jesus was not killed, and argues that he was not as-
cended to heaven and will not return at the end time. We can say that
this claim is based on the view that the Mahdi and the Messiah are
the same person. Because he claims to be Mahdi by reducing the
concept of two saviors in Islamic thought to the idea of a single savior.
In order to legitimise his claim of Mahdism, he interpreted the verses
in accordance with his views and interpreted the hadith narrations
to reconcile them with himself. However, there is no verse regarding
the idea of Mahdism, and the hadith narrations on the subject are
evaluated in the ahaad khabar category. Therefore, the idea of Mah-
dism does not fulfil the conditions of being a basis of belief. For this
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reason, his claim of Mahdism does not have any certainty in terms of
Islamic belief.

Ghulam Ahmad claimed to be a prophet after his claim of Mah-
dism. One of the concepts he put forward while making this claim is
muhaddath. Ghulam Ahmad claimed that he began to have dreams
at an early age, that he was chosen and commanded by Allah to con-
vey His commands, and that Allah sent down blessings upon him. As
a result of successive revelations, he realized that he had been cho-
sen for Islam. In order to prove the continuation of the institution of
prophethood, Ghulam Ahmad makes extreme interpretations of ver-
ses and hadith narrations to the point of distortion. Again, in order
to legitimise this view, he interpreted issues related to the institution
of prophethood such as inspiration, revelation, khatm-e-nubuwwah
and miracle in different ways. He explains the concepts of nabi and
rasul and defines a nabi as a prophet who does not bring shariah.
Thus, it can be said that he prepared a suitable infrastructure for his
claim of prophethood.

Ghulam Ahmad describes himself as the shadow of Muhammad
and believes that his prophethood is not contrary to the belief that
Muhammad is the last prophet. He also explains that in the revela-
tion he claimed to have received, Allah used the words nabi, rasul
and mursal nabi for him, and in another revelation he was called
Muhammad and rasul. In this context, it is understood that he es-
tablished a connection between his prophethood and Muhammad’s
prophethood by claiming that he was named with the name of the
prophet and tried to legitimise his prophethood with some names and
attributes. He tries to prove the continuity of prophethood with dif-
ferent concepts such as muhaddath, zilli/shadow prophethood and
burtz prophethood. Since Ghulam Ahmad was the zilli /shadow and
buruz of the Prophet Muhammad, his claim of prophethood does not
undermine the understanding of khatam al-nabiyyin. Ghulam
Ahmad also interprets the verse stating that the Prophet Muhammad
was the khatam al-nabiyyin and states that only one of his ummah
will continue the institution of prophethood. However, this interpre-
tation means openly rejecting the fact that Muhammad is the last
prophet, which is clearly and explicitly stated in the Quran and is a
religious necessity.

Ghulam Ahmad also explains concepts such as inspiration, reve-
lation and miracle in different ways. In this way, he closes the way
for the events he experienced to be labelled as inspiration and wants
to prove that he received revelation. In line with the understanding
that a prophet must show miracles to prove his truth, he explains
that he showed miracles within the scope of his own prophethood.
According to him, the truth of his prophethood is revealed as a result
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of the events he describes as miracles. However, when the events re-
ported by Ghulam Ahmad as miracles are evaluated, it is clear that
no event that fulfils the condition of being extraordinary and challen-
ged has taken place.

As a result, with the example of the Mahdi movement that ended
with the prophetic discourse of Mirza Ghulam Ahmad, it can be seen
that Mahdi claims can find a response in geographies where some
chaos is experienced. However, it is understood that the belief in the
expected savior, especially Mirza Ghulam Ahmad 's claim of being the
Mahdi, can lead to ideas and actions that contradict the principles of
Islamic belief and has been a subject open to abuse in every period
of Islamic history.



