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Kur’ani Yeniden Anlamak: Anakronizme Diismeyen Rasyonel Bir Yorumlamanim imkani

Oz

Deger yargilar: zamandan mekana degisiklik arz ettiginden ge¢miste ahlaki agidan normal olarak kabul gériiliip problem
teskil etmeyen bir davranis giiniimiizde gayr-1 ahlaki bir tutum olarak degerlendirilebilmektedir. Ayni sekilde
toplum/devlet tarafindan kars: ¢ikilarak sug kabul edilen olaylar ile bu suca yerel bir uygulama olarak verilen cezalar ise
gliniimiizde siddet iceren uygulamalar olarak gériilebilmistir. Bundan hareketle insani hedefleri 6n plana ¢ikararak ahlaki
ve hukuki agidan insanliga rehberlik ettigini 6ne siiren kimi ideolojiler/inanglar gecmiste kalan, giiniimiize hitap etmeyen
kisacas1 giincel degeri olmayan disiinceler olarak yerilmektedir. Kur’an da tarihin belirli bir déneminde indirilmis
oldugundan indirildigi toplumun yasam standartlarina gére hiikiimler getirmis ve bu hiikiimlerin toplumu diizenleyen en
hayirli hitkkiimler oldugunu savunmustur. Ancak degisen yargilar g6z éniinde bulunduruldugunda giiniimiiz deger
yargilar ile Kur'an'in indirildi§i ddéneme ait deger yargilarinin catistigi dile getirilmektedir. Bu durum Kur’an
hiikiimlerinin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, bilimsel, siyasal, askeri gibi hemen her alanda giintimiize hitap etmedigi ve
uygulanamaz oldugu yargisina neden olmustur. BSylece Kur’an, yasamin tiim alanlarinda marjinal bir eser olarak
goriilmeye baslanmistir. Bu calismada; gliniimiiz deger yargilari ile Kur’an’daki tarihsel deger yargilar1 drnekler tizerinden
incelenerek iki deger yargisi karsilastirilmakta ve bu iki deger yargisi arasinda nasil bir iliski oldugu tartisma konusu
yapilmaktadir. Kelam ilminin kendine has metotlariyla ele aldigimiz bu calismada éncelikle Kur’an hiikiimlerinin tarihsel
ve evrensel boyutu incelenmistir. “Tarihselcilik” yerine “tarihsellik” ile “evrenselcilik” yerine de “evrensellik”
kavramlarinin kullanilmasinin daha uygun oldugu nedenleri ile agiklanmustir. Ardindan Kur’an hiikiimlerinin bu iki
boyutunun uyusum halinde olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bu uyusumun saglanmasi icin de Kur’an’a yaklasimlarin nasil
olmasi gerektigi maddeler halinde dile getirilmistir. Ciinkii Kur’an ile ilgili bakis agilar1 insan {irlinii bir eserden farkli
olarak kutsallik tizerinden sekillendiginden zihinlerde yer eden bu diisiincenin éncelikle irdelenmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde Kur’an ile ilgili her tiirlii yeni yaklasim yozlasmanin bir iiriinii olarak gériilecek ve kutsalliga aykirt oldugu
diistiniilerek dikkate alinmayacaktir. Bu ¢alismada, konumuzla baglantili olarak Kur’an’da gecen bazi tarihsel olaylar ele
alinmis ve bu tarihi olaylarin arka planlar1 degerlendirilmistir. Ardindan tarihsel olaylarin veya anlatimlarin evrenselligi
engelleyecek bir yapiya sahip olmadigi, amaglarina binaen farkli zaman ve mekanlarda da uygulanabilecek 6zellikleri ile
anlatildig1 ileri siirtilmiistiir. Kur’an hiikiimlerinin tarihsel anlatim, evrensel mesaj birlikteligi saglanarak ele alinmasi
halinde bu hiikiimlerin anakronizme diismeden asrimiza sunulabilecegi dile getirilmistir. Konu ile ilgili bircok ¢alisma
yapildig1 goz éniinde bulundurulmus ancak sunmaya ¢alisilan yaklasimin diger yorum bigimlerinden farkli oldugu ve ilgili
alana rasyonel bir yorum kazandiracag: diisiiniilmiistiir. Bu yaklasimla ilkelerinden sapmadan giintimiize hitap edecek
sekilde Kur’an’a dinamizm kazandirilacagi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tarihsellik, Evrensellik, Anakronizm, Kur’an, Rasyonel yorum.

Abstract

Since value judgments change from time to place, a behavior that was considered morally normal and did not pose a
problem in the past may be considered an immoral attitude today. Likewise, events that are considered crimes by
society/state and the punishments given as a local practice for this crime can be seen as violent practices today. Based on
this, some ideologies/beliefs that claim to guide humanity morally and legally by emphasizing humanitarian goals are
denigrated as thoughts that remain in the past, do not appeal to the present, in short, have no current value. Since the
Quran was sent down in a certain period of history, it brought provisions according to the living standards of the society
in which it was sent down and argued that these provisions were the best rules regulating the society. However,
considering the changing judgments, it is stated that today's value judgments conflict with the value judgments of the
period when the Quran was revealed. This situation has led to the conclusion that the provisions of the Quran do not
address today and are inapplicable in almost all areas, be they social, cultural, economic, scientific, political and military.
Thus, the Quran began to be seen as a marginal work in all areas of life. In this study; by examining today's value judgments
and historical value judgments in the Quran through examples, the two value judgments are compared and the
relationship between these two value judgments is discussed. In this study, which we handled with the unique methods
of the science of Kalam, first of all, the historical and universal dimension of the provisions of the Qur'an was examined.

" instead of

It has been explained with the reasons why it is more appropriate to use the concepts of "historicity
"historicism" and "universality" instead of "universalism". It was then suggested that these two dimensions of the
Qur'anic provisions could be in harmony. In order to ensure this harmony, the approaches to the Quran have been

expressed in articles. Because perspectives on the Quran are shaped through holiness, unlike a human-made work, this
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idea that has a place in minds must first be examined. Otherwise, any new approach to the Quran will be seen as a product
of degeneration and will not be taken into consideration as it is considered contrary to holiness. In this study continued
with explanations about the historical events mentioned in the Quran and the background of these historical events was
discussed. Then, it was argued that historical events or narratives do not have a structure that would prevent universality,
and are explained with features that can be applied in different times and places depending on their purpose. It has been
stated that if the provisions of the Quran are handled by ensuring historical expression and universal message unity, these
provisions can be presented to our century without falling into anachronism. It has been taken into account that many
studies have been done on the subject, but it is thought that the approach tried to be presented is different from other
interpretation styles and will bring a different perspective to the relevant field. With this approach, it is aimed to bring
dynamism to the Quran in a way that appeals to today without deviating from its principles.

Keywords: Historicity, Universality, Anachronism, Quran, Rational interpretation.

Giris

insanlar; tarih boyunca yasama dair ontolojik sorularina cevaplar aramus, tatmin olacag: tutarlh
sonuglara ulasabilmek i¢in anlam arayisi icerisinde bulunmuslardir. Allah (c.c.), insanlarin bu
anlam arayisina karsilik olarak onlarin diisiince diinyalarini sekillendirmek, mevcut anlam
arayislarina tutarli bir altyapi sunmak, ortaya koydugu ilkeler ve drneklerle yasam normlarini
belirlemek iizere tarihin belirli donemlerinde vahiyler géndermistir. Yaraticinin, sorgulama ve
sorularina cevap bulmaya ¢alisma potansiyeli ile yarattigi insanlarin bu ihtiyacim gidermesinin
dogal hatta tutarlilk acgisindan gerekli oldugu sdylenebilir. Allah (c.c.) tarafindan insanlara
iletilen zihinsel ve sosyal alandaki bu ydnlendirmeler aslinda iyi ve kétii olani ayirabilme
dzelligine sahip olan akla hatirlatma 6zelligi tasimaktaydi. Glinkii insanin akletmesi, simdiye veya
gelecege yonelik menfaatler ve haz odakli yaklasimlar ile manipiile edilebilmektedir. Buna binaen
yaratici, insanlara yol gosterici olarak génderdigi Kur’an ile farkli yasam kosullarinda gerceklesen
olaylara gesitli ¢oziimler getirmis ve tarih icerisinde farkli sekillerde yasanan bir¢ok olaydan
sonra gereken ilkeleri ve rnekleri vererek vahyi kemale erdirmistir.

insan, icinde dogdugu toplumun degerleriyle yetisen, yasi ilerledikce bulundugu zamanin
diisiince yapisindan, sosyo-kiiltiirel sartlarindan etkilenerek veya sahip oldugu bilgi dolayisiyla
onlari reddederek degisen ve déniisebilen bir 6zelige sahiptir. Zamanin ekonomi, sinema, din,
spor, siyaset, toplumsal yasam, kiiltiirel yapisi gibi bircok alanda sahit olduklar: bilgilerle zihni
sekillenen ve belirli bir diinya goriisiine sahip olan insan inang agisindan da farkli diistincelere
sahip olabilmektedir. Bu sartlar altinda yetisen bir bireyin, tarihin belirli bir ddneminde inen,
evrensel temel ilkelerine karsin érneklerini indirildigi toplumun yasantisindan getiren Kur’an’a
bakis agisinin nasil olmasi gerektigi kimi zaman problem olmaktadir. Kur’an’in literal okunmasi
mevcut problemlere makul ¢dziimler sunamazken yorumlayarak anlamaya calisilmas: ise ug
anlayislara veya anakronizme diisiilmesine sebep olabilmistir. Birgok yorumu yapilan Kur’an'in
daha iyi anlasilmasi, tutarli bir inan¢ ve yasam agisindan biyiik 6nem arz etmektedir. Bu
calismada Kur’an’in, indigi zamanin ruhu ile giiniimiize tasinmas diisiincesine farkli bir yaklagim
sergilenerek daha iyi anlasilmasina bir nebze olsun katki saglanmasi amaglanmistir. Calismamizda
Kur’an, Allah’tan (c.c.) gelen bir kitap olarak kabul edilmesi miinasebetiyle normal bir eserden
farkli, muhataplarinin insanlar olmasi hasebiyle de indigi toplumun dil 6zelliklerine gére yazilmis
bir kitap olarak ele alinmistir.
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Calismamiz, Kur’an'in tarihin belirli bir déneminde inmis olmasina odaklanarak glintimiizde
hangi sekilde anlagilmasinin Allah’in (c.c.) muradina daha yakinlasilabilecegini tespit etmeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda ¢alismamiz, konu ile ilgili eserler incelenip anakronizm de géz
Onlinde bulundurularak tarihsellik, evrensellik ile ilgili kavramlar ve c¢oziimlemelerle
sekillenmistir. Tiimevarim ve kiyasiil-gaib ale’s-sdhid gibi (bilinmeyen veya duyularla
algilanamayan bir seyin bilinen veya duyularla algilanabilen bir seyle karsilastirilmasi) istidlal
yontemlerinin merkezde oldugu bu makalede Kur’an’a sadik kalinarak tarihsel veriler
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Konumuzla alakali yerli ve yabanci bir¢ok arastirmacimin’
yazdig1 pek cok makale ve eser olmakla birlikte tarihselcilik-evrenselcilik gibi zit kabullerin cogu
zaman tepkisel oldugu diisiincesinden hareketle bu diisiinceleri bazen uyusum bazen de yeni ve
farkli bir yaklasim ile ele almamiz calismamizi diger calismalardan farkli kilmaktadir.

1. Tarihsellik, Evrensellik ve Anakronizm Uzerine

Calismamizin anlagilmasina yardimci olmasi agisindan -farkli tanimlamalarini da géz oniinde
bulundurarak genel anlamda- tarihsellik, evrensellik ve anakronizm gibi kavramlarin
tanimlanmas1 ve degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Tarihsellik; tarihin bir déneminde
yasananlarin 6zel durumunu ve nasilligini belirlemek, bu olaylarin yasandigi zaman-mekan
iligskisini dikkate alarak sonraki dénemlerde etkinliginin olup olmadigini tespit edebilmektir.?
Evrensellik; ahlaki anlamda yerel, kiiltiirel veya tarihi gelenekleri ne olursa olsun, ahlaki
taleplerin herkes i¢in gecerli oldugu diisiincesini temsil eder.’ Anakronizm® ise tarihsel ya da ¢aga
aykirilik, bir seyin, bir kavramin veya bir olayin tarihsel baglaminin disina ¢ikarilmasi® yani
tarihin belirli bir dénemine ait olaylarin bu dénem igin gegerli olmayan bakis agilar ile ele

alinmasidir.

Tarihsellik ve evrensellik kavramlarina uzlastirici ¢oziimlemelerle yaklasilmasi halinde tarihte
yasanan olaylar daha saglikli anlasilabilecek ve bu olaylardan hareketle verilmek istenen mesajlar
ozii degismeksizin giiniimiiz perspektifi ile uyumlu bir sekilde algilanabilecektir. Bu nedenle
tarihsel olan ile evrensel olani anlamaya ve aralarinda uyusum saglamaya yonelik bu tir
galismalarin olumlu yorumsal bir ¢aba oldugu sdylenebilir. Ancak zamanla tarihsellige

Tarihsellik ve evrensellik ile ilgili yaklasimlar da konumuzla alakali oldugundan adi konulmamis olsa da Kelam ve
Tefsir alimleri yaptiklar1 yorumlarla tarihsel agidan Kur’an'in nasil anlasilmasima yonelik farkli agiklamalar
yaprmuglardir. Yakin zamanda ve giiniimiizde de (Seyyid Hiiseyin Nasr, Fazlurrahman, Seyyid Ahmed Han,
Hamidullah, Mustafa Oztiirk, Caner Taslaman...) tek tek ele alinamayacak kadar tarihselci-evrenselci diisiinceye
sahip olan arastirmacilarin varlig: bir gergektir.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), “Tarihsellik”, 60-161; Recep Demir,
“Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yéntem”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi 1/1 (Mart 2012), 37.

Simon Blackburn, Oxford Dictionary of Philosophy (Great Britan: Oxford University Press, 2. Edition, 2005),
“universalism in ethics”, 375.

Anakronizm; Olgusal, dilsel ve yaklasimsal olmak iizere 3 ana baslk altinda ele alinabilir. bk. Georgi Verbeeck,
“Anachronism and rewriting of history: the South Africa case”, The Journal for Transdisciplinary Research in South Africa
2/1 (2006), 184-185; Calismamiz ile ilgili olan anakronizm cesidi yaklasimsal oldugundan konumuz bu tiir
anakronizm ile ele alinmistir.

Orhan Hangerlioglu, “Anachronism”, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1976), 1/ 57; Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yay., 1999), “Anakronizm”, 45.
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“tarihselcilik”, evrensellige de yine tarihselciligin zidd1 bir yaklasimla “evrenselcilik”” adi
verilmek suretiyle bu kavramlarin ideolojik hale dénistiiriildigt soylenebilir. Herhangi bir
diisiinceyle 6zdeslesen kavramlar, zaman icerisinde kendi sinirlarinmi asip yayginlastikca ve
taraftarlar: arttikga “~ci, -cu” gibi ekler alarak entelektiiel bir ifadeden ¢ok, bir topluluga aidiyeti
belirten kavramlara doniisebilmistir. Bu durum tarafgirli§in getirdigi zafiyetle bazen dini
miinazaralarin bilimsellikten uzaklasmasina sebep olabilmektedir. Kimi zaman tarihselciler,
giinlimiiziin ahlaki normlariyla zit olan ve gliniimiiz bakis agisiyla peygambere veya arkadaslarina
yakistirilamayacak birgok rivayeti bir araya getirip bunun ancak tarihselcilik yaklagimi ile
¢oziilebilecegini dile getirirler.® Farkli diisiinenleri olmakla birlikte evrenselciler ise Kur’an
ayetlerinde sadece giiniimiizde kesfedilebilecek bazi bilimsel bilgilerin oldugu ve bunlarin
kesfedildigini savunmus, ayetlerdeki bircok hitkme giiniimiiz deger yargilan ile yaklasmis ve
bir¢ok kavrami da giinlimiiz kavramlari ile ele alarak Kur’an’dan tarihsellikten uzak tarihiistii
anlamlar ¢ikarmiglardir.” Kanaatimizce her iki goriise sahip olanlarin geneli Kur’ani yeren
saldirilara karsi onu en giizel sekilde savunma amaciyla hareket etmektedirler. Ancak her iki
yaklasgimin da sadece kendi yéntemlerinin uygulanmasi ile dogrunun bulunabilecegi diisiincesi
yerine iki goriis arasinda uyum saglayarak ilerlemeleri halinde bu catismamin ¢6zlime
déniistiiriilebilecegi sGylenebilir.

Sosyal yasamda marjinal-nihilist yaklasimlar disinda insanlarin tarihsel siirecte farkli degerlere
sahip olmalarina ragmen tizerinde ittifak ettikleri bircok degerin oldugu bir gercektir. Evrensel
insan haklart ad1 ile kabul edilebilen bu degerler uzun ve tecriibeye dayali siiregler sonucunda yazil
bir hal almistir. Bu degerlere (adalet, inang hiirriyeti, ebeveyne iyilik, hak edene hakkini verme,
irk ayrimini reddetme, riisvetin yasaklanmasi vb.) Kur’an’da da yer verilmistir.' Tarihsel siirecte
gelisen olaylar, yasandig an itibari ile ele alindigindan genel olarak kabul géren dogrular temele
alinarak c¢oéziimlenmeye calisilmistir. Bu konuda “tarihsel aciklama/yorumlama (historical
explanation)” ifadesini konuya yardimci olabilecek bir yaklasim olarak ele alabiliriz. Tarihsel
yorumlama; tarihsel bir dénemi, insanlari, kurumlar1 yani o déneme ait her seyi tarihin akisi
icindeki yerine referansla agiklama, bir seyin tarihine iliskin betimleme veya tasvirlerin o seyi
kavramak i¢in yeterli bir agiklama sagladigini ve tarihte de doga bilimlerine 6zgii bir yasalligin
bulundugunu ileri siirmek demektir."* Yani tarihin bir dsneminde yasanmis olaylar her yoniiyle
kritik edildiginde olaylarin gelisim siireci, hangi durumlarda neler yapildig: tespit edilebilecek ve
genel kabul géren (Kur’an’in da onayladigi) yasalarla yeniden ele alinip gegmis ve gelecek arasinda
yorumsal bir bag kurulabilecektir. Bu anlamda Kur’an’in tarihin belirli bir ddneminde indirilmis

olmas: tarihselligini anlamamizi, rehberliginin kiyamete kadar siirecek olmasi evrenselligini

Tanimi igin bk. Robert Audi, “Historicism”, The Cambridge Dictionary of Philosophy (New York: Cambridge University

Press, 2. Edition, 1999), 386.

Tanmim igin bk. Cevizci, “Evrenselcilik”, 323-324.

8 bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 217; bk. August Bebel,
Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii (Istanbul: Arya Yayincilik, 2011), 57; Caner Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler
Batakhiginda (istanbul: Istanbul Yayinevi, 2016), 21.

o Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri (Istanbul: Marifet Yay., 5. Basim, ts.), 127-323.

10 bk. en-Nisa 4/58; el-Bakara 2/256; el-isra 17/23; el-Bakara 2/247; el-Huc{irat 49/13; el-Bakara 2/188.

Cevizci, “Tarihsel agiklama”, 827.
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tespit etmemizi, anakronizme diismeden kendi belirledigi cercevede giiniimiize taginabilmesi ise
yorumu gerektirmektedir.

Anakronizme diismeksizin ayetleri kavrama ve giiniimiize tasimaya yalin bir érnek vermek
gerekirse; “Ey inananlar! Onlara karst giiciiniiziin yettigi kadar Allahn (c.c.) diismam ve sizin
diismanlarimzi ve bunlarin disinda Allah’in (c.c.) bilip sizin bilmediklerinizi yildirmak iizere kuvvet ve savas
atlart hazirlayn...”” ayetinin dncesi ve sonrasina bakildiginda anlatilan olayin savasla ilgili oldugu
goriiliir. Savagin kazamlmasi igin en Snemli unsurun “gii¢” oldugu nesnel bir gercektir.
Peygamberin yasadigi ddnemde savas i¢in kullanilan en 6nemli araglarin baginda atlarin oldugu
ise tarihsel bir olgudur. Bu iki diisiince bir araya getirildiginde s6yle bir uyusum saglanabilir;
giinlimiizde de savaslar yapildig1, giiniimiiziin savas araglarinin ise havada, karada ve denizde
savagilacak sekilde modern olarak dizayn edilmis araglar oldugu nesnel bir gercektir. Bu modern
araglar gelecekte yasayacaklar icin tarihsel bir durum iken su an yasayanlar icin ise giincel bir
durumdur. Tarihi bir olguyu dile getiren bu ayetin giiniimiizle uyusum kurularak anlamaya
calisilmasi halinde sdyle bir izah yapilabilir; savasin kazamlmasi icin gereken en 6nemli unsurun
“gii¢” oldugu degismemistir ancak savas araclar1 degismistir. Kur’an’in ¢agrisinin amaci diigmani
caydiracak bir “giic” (Allah’mn (c.c.) diisman ve sizin diismanlarimzi ve bunlarin disinda Allah’in (c.c.)
bilip sizin bilmediklerinizi yildirmak iizere..) elde etmektir. Ayette once genel bir tabir olan
“kuvvet/gii¢” ifadesi yer alirken, hemen ardindan yerel gii¢ rnegi olan atlar ifadesi kullamlmistir.
Yani ilgili ayet bir taraftan gliniimiizde de nesnel bir gercek olan “giiclii olan savas1 kazanir”
tabirine dénemin anlatimi ile dikkat cekmis ardindan tarihsel bir olgu olan o dénemin en giiglii
savas aracini Srneklendirerek konuya agiklik getirmistir. Bu durumu biz “kutsal metinlerde gecen
tarihsel vakalar1 yorumlayip giiniimiize getirme (grammatical-historical hermeneutic)” olarak
degerlendirebiliriz.

Diisiincelerimize yakin olarak gordiigiimiiz, kisacasi “kutsal metinleri yorumlama” seklinde
tanimlanabilen “hermenétik”” kavraminin Bati menseli olmasi, geleneksel diisiinceye sahip
olanlar icin Batr'dan etkilenme olarak algilanabilir. Ancak hermenétik kavrami ile Islam
diinyasindaki tefsir-te'vil kavramlarinin benzer anlamda kullanildig1 séylenebilir. Isfehani (5.
V./XI, yiizyilin ilk ¢eyregi) te'vili “...Bir seyi ilmen veya fiilen kendisinden kastedilen manaya

cevirmektir”™

seklinde tamimlayarak herhangi bir konuyu anlamada amaca dikkat ¢ekmistir.
Ciircani (3. 816/1413) ise bir konuyu anlamada tefsir ve te'vil ayrimina giderek bir ayeti zahiri
anlamiyla almayi “tefsir”, kitap ve slinnete uygun olarak ayeti muhtemel bir manaya
yorumlamayi ise “te’vil” olarak tamimlamistir.” Verdigi mesajlarla zahiri anlamda herkesce
anlasilabilecek kadar acik olan ayetlerin (muhkem) yaninda yine bu ayetlere tabi olarak geri kalan
yorumlanabilir ayetleri (miitesdbih) anlamak ve onu amacina muhalif olmayacak sekilde
giinlimiize tasimak da birer te’vil/yorumlama/hermenétik calismasidir denilebilir, Ancak ayetleri

amacina uygun olarak anlayip anakronizme diismeksizin giiniimiize tasiyabilmek yogun emek

2 el-Enfal 8/60.

Richard E. Palmer, Hermendtik, cev. ibrahim Gérener (istanbul: Agac Kitabevi Yay., 3. Basim, 2008), 39.
" RAgib Isfehani, el-Miifredat fi jaribi’l-Kur'an, thk. Mustafa el-Baz (Riyad: y.y., 2009), “Te’vil”, 39.

15 Seyyid Serif Ciircant, Kitdbii't-Ta'rifdt (Beyrut: y.y., 1985), “Te’vil”, 46.
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isteyen zor bir faaliyettir. Zemahseri’nin (5. 538/1144) de belirttigi iizere yorumlama gerektiren
ayetleri anlamak ciddi zihinsel bir faaliyet ve ilimde derinlesmeyi gerektirir.'®

Tarihsellik ve evrensellik yaklasimlariyla Kur’ant anlama cabasi kimi &limler tarafindan
yerilirken bircok alim ise adimi koymasalar da ayetleri tarihsellik-evrensellik paralelinde
yorumlamislardir. Kur’an’da ge¢mis ve gelecek ile ilgili biitiin ilimlerin var oldugunu savunan asiri
yorumlara kars1 Satibi (3. 790/1388); Kur’an’in sirlarini en iyi bilenlerin sahabe, tabiin ve onlar
takip eden selef-i salihin oldugunu, onlardan bu yénde bir bilginin bize ulasmadigindan hareketle
bu iddianin dogru olamayacagini belirterek kanaatimizce evrenselcilik yaklasimlarindan biri olan
“bilimsel tefsir’e elestiri getirmistir. O, Kur’an’da baz ilimlerin var oldugunu ancak bunlarin
Araplar tarafindan bilinen ilimler veya onlarin bildikleri ilimler iizerine bina edilen bilgiler
oldugunu dile getirmistir."” Yorumlarda her zaman asiriya gitme ihtimali s6z konusu oldugundan
Satibi’nin de dile getirdigi tizere bu tiir bir yaklasimin saghkli olmadig: sdylenebilir. Ote yandan
Kur’an'in icazligini ortaya koyma amaciyla déneminin mevcut bilimsel verilerini de kullanarak
ayetlere agiklik getiren diistiniirler de yer almaktadir.

Muhammed Zehebt (8. 1977) Kur’an’in bilimsel yorumuna en ¢ok katki saglayan ve énem veren
alimin Gazzall (8. 505/1111) oldugunu belirtir.'"® Gazzali, Allah’in (c.c.) her seyi bildiginden
hareketle ilimlerin de O'nun bilgisi dihilinde oldugunu, mantik, matematik, astronomi gibi
ilimlerin ortaya koydugu bilgileri tartijmaya gerek olmadigini, bu bilgilerin Kur’an'in
anlasilmasina daha ¢ok katk: saglayacagini dile getirir.”” Tefsirinde sik sik ayetlerle pozitif ilimler
arasinda baglanti kuran R4z1 (6. 606/1210) Gazzali’nin ilmi yaklagimini devam ettirmistir. RAz1; el-
En’am 6/95-96. Ayetlerindeki tabiat ile ilgili anlatimlar: tefsir ederken agacin tohumdan meyveye
kadarki siirecini botanik ilminin, gece ve giindiiziin olusumunu da astronominin o glinkii verileri
ile agiklamaya calismistir.® Ayni sekilde en-Nahl 16/66-69 ayetlerinin tefsirinde bal ve siitle ilgili
o gliniin her tiirlii bilimsel verilerinden hareket ederek ayetleri agiklama yoluna gitmistir.”* Yine
R4z, el-HAdid 57/25 de demirin giincel hayattaki 6nemini bilimsel bir dille izah etmektedir.*

Bazi Islam diisiiniirleri “Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik...”* ayeti ile “..Bu Kitap’t sana her seyi
aciklayan, bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlara bir miijde olarak indirdik.”** ayetinden hareketle
Kur’an’da her tiirlii ilmin var oldugunu sdylemislerdir. Tasavvuf 4limlerinden Ebu Nasr Serrac (8.
378-988), “Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik” ayetinin agiklamasinda Allah’in (c.c.) kelaminin ve

Ebii’l-Kasim Cértllah Mahmud Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka@’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viichi't-e*vil, thk.

Adil Ahmed Abdulmevc(id-Alt Muhammed Muavviz (Riyad: y.y., 1418/1998), 1/528-529.

v Eb{ ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es-$atibi el-Girnati, el-Muvdfdkdt, nsr. Ebli Ubeyde Meshtir b.
Hasan Alii Selman (Kahire: Daru ibn Affan, 1417/1997), 2/127-128.

18 Muhammed Hiiseyin Zehebt, et-Tefsir vel-miifessirtin, nsr. Mektebetii Vehbe (Kahire: y.y., 2020), 2/349.

» bk. Eb( Himid Gazzali, Cevahirii’l-Kur’an, thk. Muhammed Resid Riz4 el-Kabbani (Beyrut: y.y., 3. Basim, 1411/1990),
44-47; Eb( HAmid Gazzali, Tehdfiit el-feldsife (Filozoflarin Tutarsizhg), gev. Bekir Karliga (Istanbul: Gagr1 Yay., 1981), 7-
8; bk. Omer Faruk Yavuz, “Gazall ve {lmf Tefsir”, Ondokuz May:s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 54.

2 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razl, Tefsiru’l-Fahri’r-Raz{ (Tefsiru’l-kebir/Mefatihu'l-gayb), nsr. Daru’l-Fikr
(Beyrut: y.y., 1401/1981), 13/94-104.

2 RAZ, et-Tefsir, 20/65-75.

2 RAZ, et-Tefsir, 29/243-244.

2 el-En‘am 6/38.

2 en-Nahl 16/89.
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onu anlamanin sonunun olmadigini, bunu ancak ilim sahiplerinin anlayabilecegini belirtir.”
Suyuti (6. 911-1505) de “el-Itkdn” da yer alan “Kur’an’dan istinbat edilen ilimler” baghg altinda
Kur’an’da gegmis ve gelecek her seyin var oldugunu belirtirken ¢esitli hadislerden ve alimlerden
(Beyhaki,, Safii vb.) deliller getirerek Kur’an’da her seye dair agiklamalarin yer aldigini genis bir
sekilde izah etmistir.® Bu yaklagimlar Kur’an'in indirildigi dénemin bilgisini asarak o dénemde
yasayanlari ilgilendirmeyen bilgileri dahi icinde barindirmak suretiyle Allah (c.c.) tarafindan
indirilen mucize bir eser oldugunun ispati olarak sunulmustur.”

Parcact ve kati bir yaklasim sonucunda ortaya ciktigim disiindiigiimiiz tarihselcilik ve
evrenselciligin, tarihsellik ve evrensellik ifadeleriyle yeniden yorumlanmasi Kur’an’in, indirildigi
ddnemin verileriyle okunarak giiniimiiz anlayisiyla uyusacak bir sekilde algilanmasina yardimci
olacaktir. Burada kastettigimiz Bati'nin kiiltiirel hakimiyetinin etkisiyle olusan giiniimiiz anlayis:
ile Kur’an’1 anlamak degil, Kur’an’i kendi biitiinliigii icerisinde, tizerinde tefekkiir ederek anlayip
gliniimiiz sartlarinin Kur’an anlayisina nasil uyarlanabilecegidir. Bu yaklasimin uygulanmasi zor
bir durum oldugu agiktir. Ancak Kur’an’in yerel olan anlatimlarindan tiim insanhga cikarilacak
mesajlarin tespiti igin bu yaklasimin zorunlu bir ¢alisma olmasi gerektiginin alti ¢izilmelidir. Bu
tlir bir ¢abanin alimler tarafindan Tefsir, Fikih, Felsefe, Keldim ve diger ilim alanlarinda da
yapildig1 bir gercektir. Bunun bir adim daha ileri gétiiriilerek ¢cogulcu ilmi yaklasimlar ile devam
ettirilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

"2 ayeti geregince her alanda mutlak

"Yaratan bilmez mi? O incelikleriyle bilen ve haberdar olandir
yetkinlige sahip olan Allah (c.c.), her ne kadar sinirsiz bilgiye sahip olsa da muhatap aldig
varliklar/insanlar rélatif bir yapiya sahip oldugundan degismeyen ilkelerinin yani sira degisken
dzellige sahip vahiyler géndermistir. Akli varliklar disinda evren, Allah (c.c.) tarafindan belirli
dlgiilerle yaratildigindan® degismeyen ve incelendiginde yakin gelecekte ne olacagi 6ngoriilebilir
yasalara sahiptir. Neden-sonug iliskisini dikkate alarak gelisen bilim, bizlere ay veya giines
tutulmasinin ayrintil tarihini, meteorolojik olaylarin vaktini ve boyutunu, hastaliklarin nasil
¢oziilecegini, ileride ne tiir teknolojik ilerlemelerin olabilecegini acik bir sekilde ortaya
koyabilmektedir. Aslinda bilim, Allah’in (c.c.) evrene koydugu yasalari kesfederek ortaya koydugu
verilerle Allah’in (c.c.) kevn-i ayetlerini teorik anlamda kavramanin ve tirettigi yeni tirtinlerle de
bunu pratige dokebilmenin adidir denilebilir. Kur’an, insanlari belki de bilimsel bilginin ilk ayag:
olan “gézlem”e ydnlendirerek evren {izerinde diisiinmeye sevk etmektedir.* Allah (c.c.), evreni
anlamaya yo6nelik gézlem ve akil yiiriitme metodunu, okuma ve akil yiiriitme seklinde Kur’an’i

» Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-T(sf, el-Liima’, nsr. Abdiilhalim Mahm{id-T4h4 Abdiilbaki Stirir
(Kahire: y.y., 1380/1960), 106-107.

» Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, el-Itkan fi uldmi'l-Kur'dn, thk.
Suayb Arnavut (Beyrut: y.y., 2008), 661-667.

z bk. Yavuz, “Gazali ve ilmi Tefsir”, 31.

8 el-Miilk 67/14.

“Her seyi bir élciiyle yarattik” el-Kamer 54/49; “...0, her seyi yaratmus ve belli bir 6l¢ii ile diizenlemistir” el-Furkan 25/2.

“Goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde akil sahipleri icin deliller vardir. Onlar ayakta

iken, otururken, yan yatarken Allah"t anarlar; goklerin ve yerin yaratihsin diisiiniirler..." Al-i imran 3/190-191; bk. ez-Ziimer

39/21, el-Ankebiit 29/20, el-Gasiye 17-20.
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anlamak i¢in de séylemektedir.” Bubaglamda yerlesmis yasalar ile bilimi, rélatif 6zellikleri ile de
insan unsurunu goz 6niinde bulundurarak tarihsel ve evrensel ozelligi ile Kur’an’t anlamaya

calismak biiyiik 6nem arz etmektedir.

Tarihte bir¢ok alim, Kur’an'in kendi yasadiklar1 donemde nasil anlasilmasi gerektigine yonelik
farkli tiirden eserler (Tefsir, Kelam, Tasavvuf vb.) yazmislardir. Bu eserlerin ¢okluguna
bakildiginda Kur’an'in kastedilen amaca uygun olarak giinimiiz sartlarinda da yorumlanmasi
gerektigi sylenebilir. Kur’an1 ilkelerine bagh kalarak giiniimiizde yorumlamanin nemi, konuya
dikkatle egilmemizi zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda anakronizme diismemek i¢in Kur’an'in
icerdigi konular1 6rnekleriyle maddeler halinde incelemeden 6nce ydntem agisindan bilinmesi
gereken bazi Snemli hususlara deginmek gerekmektedir.

1- Allah (c.c.), vahiylerinde insanlari muhatap aldifindan Kur’an’da da insanlarin anlamayacagi
bir anlatim sunmamistir. Ancak insanlarin farkli kiiltiirel, sosyolojik ve psikolojik 6zelliklere sahip
olmalar1 onlarin farkli distinmelerini de etkilemektedir. Bu durum Kur’an’in 6zellikle yoruma
dayal ayetlerinde farkh bakis agilarinin dogmasina sebep olmustur. Miisliiman diisiiniirler, kendi
samimiyetlerine binaen “Allah (c.c.) tam olarak bizden ne istemektedir?” sorusu cercevesinde
Kur'ant dogru bir sekilde anlama cabasina girmislerdir. Her diisiiniir vardigi sonucun
muhtemelen Allah’in istedigi yénde bir yaklasim olduguna inanmaktadir. Ancak tarihsel siirecte
Miisliiman distiniirlerin ayetlerle ilgili yorumlar: incelendiginde farkli tonlarda yaklagimlar olsa
da birbirine zit diistincelerin de oldugu gériilmektedir. Bu baglamda yoruma dayali ayetlerden
Allah’in (c.c.) tam olarak ne kastettigini (muradini) bulmak, bunu Allah’in (c.c.) kastettigi mana
oldugunu ispatlamak miimkiin degildir. Bundan dolay1 da yapilan yorumlardan sonra “Allah-u
alem bi-muradihi” ifadesi sik olarak dile getirilmistir. Yorumlama noktasinda yapilan tiim ¢abalar
miikemmel bir yaratici vasfini haiz Allah’a (c.c.) yakisir nitelikteki yorumlara ulasmak amacina
yo6neliktir, Ancak mutlaka farkli ve iyi niyetli olmayan amaglarla da yorumlar yapilacaktir. Bu
durumda yoruma bakip karar1 verecek olan kisi okurun kendisi olmalidir.

2- Kur'an’da gegen kavramlar incelenirken sézlik anlami ve kullamildigi baglam dikkate
alinmalidir. Tarihsel siirecte sosyo-kiiltiirel-siyasi sebeplerle degisime ugrayarak tartisilamayacak
sekilde otoriter yapiya biirlinmiis kavramlar etimolojik agidan yeniden incelenmelidir. Bu
kavramlarin giiniimiizde hangi kavramlarla Szdeslestigi titizlikle tespit edilmeli ve bu giincel
kavramlarin kullanilip kullanilamayacagina karar verilirken 6zen gésterilmelidir.

3- Ayetlerin anlasilmasina yardimci olmasi agisindan niizul ortami ve sebepleri tarihsel bir veri
olarak degerlendirilirken bu rivayetlerin tek otorite kabul edilmemesi ve Kur’an’in 4ziine ters
rivayetlerin dikkatle incelenmesi gerekmektedir.”* Araplarda tarihi olaylarin sozli sekilde
aktarilmis olmasi, kiiltiirel-sosyal-siyasi sebeplerle rivayetlerin uydurulmus olmasi, diger din
mensubu olup da sonradan {slam’i kabul edenlerin kendi dini ve kiiltiirel 6gelerini islam inancina
eklemleyerek ele almalar gibi bircok sebepten 6tiirii niizul sebepleri 6zenle incelenmelidir. Ancak
rivayet uydurulmus dahi olsa -hiikiim olarak alinmaksizin- bu rivayetten o donemin kiiltiirel,

“Bu, Rabb'inin dosdogru yoludur. Gergekten &giit alan bir halk igin ayetleri ayrintili olarak agikladik.” el-En’Am 6/126;
“Rabb'inden sana indirilenin kesin dogru oldugunu bilen kimse, kir kimse gibi midir? Ancak saglkh diistinen akil sahipleri 6gtit
alip gercegi kavrarlar.” er-Ra‘d 13/19; “Onlar Kur’an’r diisiinmezler mi?...” Muhammed 47/24.

32 Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-1 Niizul (istanbul: Stile Yay., 1996), 67-69.
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dilsel, orfi ozellikleri ile ilgili ¢ikarimlar yapilabilir. Ciinkii anlatimlar kendi kiiltiirel
6zelliklerinden bagimsiz degildir.

4- Kur'an’in, ge¢misten glinlimiize tiim sorulara cevap verdigini ve tiim sorunlar1 ¢ozdiglini
soylemek muhaldir.* Giincel sorulara cevap verilirken veya yeni sorunlara ¢dziimler getirilirken
Kur’an'in temel ilkelerinin esas alinmasi kaydiyla getirdigi yerel 6rneklerden de anlamlar
cikararak yeni ¢oziimler tiretilmelidir. Boylece Kur’an, yeni olgular karsisinda dinamik 6zelligiyle
dn plana ¢ikan bir kitap olacaktr.

5- Kur’an’da gdnderilen mesajlarin yerelden evrensele uyarlandigi yani Araplardan baslayarak
1134

tiim insanhga ulastirilmasinin amaglandig1 goriilmektedir. “Yakin akrabalarint uyar”* ayetiyle
mesajlarinin ulastirilmasinin ilk asamasini yerel bir toplulukla baglatan Kur’an "Bu Kitap,
kendinden 6nceki kitaplart dogrulayan, sehirler anast ve cevresindekileri uyarman icin indirdigimiz

n35

miibarek bir kitaptir.."” yetiyle muhatap kitle cevresini genisletmistir. “..Iste bu Kur'an, bana

"3 ayetiyle de mesajim evrensel boyuta

kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarayim diye vahyolundu...
tasimay1 amaglamustir. Kur’an evrensel ilkeleri géz dniinde bulundurarak anlatimlarini indirildigi
toplumun kiiltiirel-sosyal-ekonomik yapisina gore sekillendirmistir. Gelecekteki muhataplarina
da bu anlatimlari rol-model olarak almalarini ve onlardan Kur’anin ilkesel amaglarini g6z 6niinde

bulundurarak ¢éziimler iiretmelerini zimnen istemistir denilebilir.

6- Felsefi anlamda insanlar, tanriya olan inanctan dolay1 mutlak degerleri savunan diisiincelerden
her seyin anlam ve degerden yoksun oldugunu savunan nihilizme kadar birbirine zit birgok
diisiinceye sahip olmuslardir. Bu kadar fazla diisiincenin oldugu bir ortamda ortak/evrensel
dogrulari bulmak ya da bunu kabullendirmek zor bir durumdur. Bu zorluga ragmen evrensel olan
belirleyip yerel uygulamalarda evrensel olani yakalamak gerekir. Nitekim Kur’an’in tarihsel
boyutuna sik sik dikkat ceken Fazlurrahman (6. 1988), temel ilkeler cercevesinde Kur’an
hiikkiimlerinin giincel hayata uygulanabilecek sekilde yeniden yasatilmasi gerektigini
belirtmistir.”” Kur’an’da da kimi zaman evrensel degerler dogrudan anlatilirken kimi zaman
evrensel olan tarihsel olanla i¢ ice islenmistir. Bu anlamda tiim peygamberlerin uygulamalarinda
degismeyen degerlerin “evrensel”, zaman ve mekina ait anlatimlarin ise tarihsel oldugu
sdylenebilir. Ornegin; Allah’in varligi, birligi, uluhiyeti ve rububiyeti, iic semavi dindeki ortak
emirler (Cumartesi yasagi disindaki dokuz emir), ahiretin varligi, ahde vefa, adalet, iyilik yapmak,
anne-baya saygi vb. konular evrensel iken zihir, lian, haram aylarda savasmak vb. uygulamalar
ise tarihseldir.*® Tabi Kur’an, evrensel mesajlarini o giiniin gerceklesen tarihsel olaylar tizerinden
vermektedir. Ornegin: Allah (c.c.) haksizhiga ugrayan kadinlarin hakkini vermenin gerekliligini
evrensel bir hak olarak insanlara 6gretmek istemistir. Bu ilkeyi etkili olmasi agisindan 6rnegi ile
birlikte vermeyi amaglayan Allah (c.c.) o dénemde gerceklesen zihér gibi bir olay1 uygun érnek
olarak se¢mistir. Eger zihar olay1 gerceklesmeseydi muhtemelen baska bir olay {izerinden bu

bk. Omer Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, Islami ilimler Dergisi 1/2 (Giiz
2006), 138.

3 es-Suard 26/214.

3 el-En‘4m 6/92.

3 el-En‘am 6/19.

Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History (islamabad: Islamic Research Institute, 1995), 177-178.

*®  bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyyeti”, Islami ilimler Dergisi 1/2 (Giiz 2006), 63.
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mesaj yine de verilecekti. Sonug olarak genel ve ilkesel hiikiim belirten ayetlere bakilarak yerel
uygulamalar yorumlanabilir. ibni-i Kuteybe (6. 276/889), miitesabih ayetlerin 4lim ile cahilin aym
sekilde anlayabilecegi kadar acgik olmadigini, bu ayetlerin ancak aklin calistirilmasi ile
anlasilabilecegini belirterek® kanaatimizce ilkeler cergevesinde ayetlerin yorumlanabilmesinin

dniinii agmaktadir.*

7- Son olarak “Onlar sozii dinlerler ve sézlerin en giizeline uyarlar. Iste Allah’n dogru yola ilettigi kimseler

74 ayeti geregi yapilacak yorumlar belli bir ideoloji ile

ve akillarint kullananlar bunlardir
dzdeslestirilerek hemencecik reddedilmemeli anlatilan durum incelenerek kabul edilmeli veya
reddedilmelidir. Gelen bilgi velev ki inanmayan birinden de gelmis olsa kisinin inancindan ¢ok
verdigi bilgiye bakilmasi gerekir. Allah (c.c.), huzurundan kovdugu seytanin dahi insanlart
saptiracagi ile ilgili diistincesinde sdziinii dogru ¢ikardigini* belirtmistir. Misliimanlarin Kur’an’t
giincel tutmaya calismasinin cabalar1 sonucunda ilk dénemlerden beri tarihselcilik ve
evrenselcilik tartismalar1 var olagelmistir. Tarihselcilik diisiincesinde Kur’an ayetlerinin atil
kalacagi, evrenselcilikte ise Kur’an ayetlerine asil anlami disinda anlamlar yiiklenmek suretiyle
hakikatten uzaklasilacag: korkusu 6zellikle geleneksel yaklasimlarda tedirginlik yaratmustir. Her
iki yaklasimin Bat1 teolojisinde sistemli hale gelerek giiniimiizde de tartigma alanina girdigi
soylenebilir. Modern toplumdaki yasalar bir¢ok tecriibe gerektiren aci olaylar sonucunda evrensel
ortak noktalarda bulusmay1 amaglayip insanlik merkeze alinarak ¢ikarilmistir, Kur’an da getirdigi
hiikiimlerde insan1 merkeze almistir. Seytanin kétii olmasi nasil ki onun tiim iddialarimin yanlhs
oldugunu ortaya koymuyorsa kime ait olduguna bakilmaksizin hangi s6z olursa olsun icerigine
bakilip dogrulugu test edildikten sonra kabul edilmeli veya reddedilmelidir. Miisliimanlarin
Kur’an ilkelerine gére hareket etmemesi Kur’an’in sugu olmadig1 gibi Bati'nin da insan haklarina
uygun olarak ¢ikardigi yasalara gore hareket edip etmemesi yasalarin sugu degildir. Avrupa’da
ortaya ¢ikan aydinlanma, sekiiler bir diizlemde ve sekiiler bir amagla gergeklestirildi§inden
aydinlanmanin ortaya koydugu akilcilifin, metafizik unsurlari merkeze alan teolojik
uygulamalarla filtreleyerek incelenmesi metotsal agidan yararh olacaktir. “Ortak iyi” olarak
tanimlanabilecek yaklasimlar, titizlikle incelenip dinin metafizik temellerini sarsmayacak sekilde
¢ozlimler getirebiliyorsa bu diisiincelerden faydalanmanin sakincasi olmasa gerek.

Kur’an ayetlerini anakronizme diismeden giiniimiize tasima noktasinda tarihsel sdylem ile
evrensel mesajin uyusum icerisinde drnekleriyle birlikte incelemenin dilsel agidan daha akici,
amag agisindan ise daha verimli olacagi kanaatindeyiz. Konular islenirken evrensellik, genel kabul
géren ve degismez esaslara sahip 6zellikler olarak ele alinirken tarihsellik ise kendi dénemine has
olup evrensel ilkeler cercevesinde yorumlanabilen ve ibret alinmasi gereken tarihi olgular olarak

» Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dinevert, Te*vilii miiskilil-Kur’an, nsr. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ilmiyye, ts.), 86.

Miitesabih ayetlerin hangi alanlarla ilgili oldugu, tizerinde konusulup konusulmamasi gerektigi, aklin
kavrayamayacag) alanlarla ilgili olup olmadi§1 ydniinde ¢okga tartisma yapilmistir. bk. EbG Himid Gazzali, flcami'l-
avam an ilmi'l-kelim (Beyrut: Daru’l-Minhic, 2017/1439), 49-50, 70; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
Sadelestirenler: ismail Karagam vd. (istanbul: Zehraveyn Yay., ts.) 2/308.

4 ez-Ziimer 39/18.

“[blis soyle dedi: “Rabbim! Madem beni azdirip saptirdin, yemin olsun ki, ben de yeryiiziinde giinahlar: onlara ¢ok cazip
gosterecegim ve kesinlikle onlarin hepsini azdirip yoldan ¢ikaracagim. thlaslt kullarin hari¢.” el-Hicr 15/39-40; “Andolsun Iblis,
onlar hakkindaki tahminini dogruya ¢ikard.. Inanan bir grubun disinda hepsi ona uydular.” Sebe’ 34/20.
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ele alinacaktir. ilgili konularin tiim drnekleri ile birlikte ele alinmasi ¢alismanin sinirlarin

asacagindan konunun anlasilmasina yardimci olacagina inanilan belirli 6rneklerle yetinilecektir.

2. Inang ve Giinliik Yasama Dair Anakronizm Cdziimlemelerine Ornekler

ilk muhataplarinin zihin diinyasini yozlasmis inanglardan arindirarak yeniden sekillendirmeyi
amaglayan Kur’an, onlarin zihin diinyalarindaki kklesmis inanca dair kavramlarim oldugu gibi
almis ve amacina yonelik bir sekilde yeniden uyarlamistir. Aym sekilde giindelik hayatta
gerceklesen olaylara kayitsiz kalmamis, mevcut problemleri ise yeniden insa ettigi inangsal
cercevede ¢iziimlemeye tabi tutmustur. Sosyal sorunlarin saglikli bir sekilde ¢6ziime kavusmasi
dncelikle muhataplarin zihin diinyasinin degistirilmesi/déniistiiriilmesi ile miimkiin oldugundan
Kur’an, ilk olarak inang esaslar1 iizerinde durmustur. Ciinkii yasami sadece bu diinyadan ibaret
gdren bakis acisindan hareketle giindelik sorunlari ele almak ile ahiret inancinin merkezde oldugu
bir bakis acisi ile sorunlar1 ¢ézmeye ¢alismak arasinda farklar olacaktir. Kur’an, Mekkelilerin
tevhid, melek, ahiret, peygamber, vahiy gibi konulardaki yanhs yaklagimlarini diizeltmeye
calisirken muhataplarinin kullandigi kavramlardan ayri olarak yeni kavramlar getirmemistir.
Ortaya koydugu yeni inang sistemini hayatin pratiklerine uygularken &rneklerini tamamen
muhataplarin yasamlarinda gerceklesen olaylar yani Mekke ve cevresinde gerceklesen olaylar
lizerinden se¢mistir. Muhataplarin yasadiklari tiim olaylarin incelenmesi miimkiin olmadigindan
Kur’an, evrensel amacina yonelik vermek istedigi mesajlari, rol-model olarak sectigi belirli olaylar
lizerinden vermeye calismis ve bu olaylara ¢dziimler getirmistir. Kanaatimizce bu drnek
¢ozlimlemeler ile Kur’an’da bizlere zimnen “ben, bu toplumda var olan inangsal ve toplumsal
sorunlardan bazilarini 8rnek diisiinceler/olaylar olarak sectim ve ilkeler gergevesinde bu olaylar
¢ozlimlemeye calistim. Sizler de bu &rnek ¢dziimleri dikkate alarak diger olaylari belirledigim
dlgiiler cercevesinde ¢6zmeye calisin” mesajinin verildigi sdylenebilir.

Kur'an’in giiniimiize tasinmasinda anakronizme diisme tehlikesi vahyin tutarhiligi agisindan
dikkat edilmesi gereken bir husustur. Anakronizm genelde giindelik hayat {izerinde gerceklesen
bir durumdur. Ancak ge¢miste yasayan insanlarin zihin diinyasindaki inanca dair kavramlar ile
giinlimiiziin inang diinyasindaki kavramlar catisabilir veya bu kavramlar giiniimiiz anlayisina
gore eskimis olabilir. Hem inang hem de giindelik yasam iizerinde Kur’an’m anakronizme
diismeden giincel bir sekilde anlasilmasini amaglayan bu calismada inang esaslarindan ve
Kur’an'in ele aldig1 konulardan bir kismi incelenmeye alinmistir. Bu drneklerden hareketle diger
konularin da ¢alismada sunulan yontemlerle ¢oziime kavusturulacagini iimit etmekteyiz.

2. 1. inang Hiikiimleri (Allah’in (c.c.) Otoritesi ve Sifatlar1)

Kur’an'in inang boyutunun merkezinde Allah (c.c.) inanci1 olmak tizere melekler, peygamberler,
kitaplar, ahiret gibi metafizik unsurlar yer almaktadir. ibrahimi dinlerin temelinde Allah’in; bir
ve tek olusu, sonsuz ilim ve kudret sahibi olmasi gibi temel hususlar nicel olarak
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“# ayeti geregince Allah’1 (c.c.) tam olarak

degismemektedir.” Ancak "0'nun benzeri hicbir sey yoktur
tamimlayabilmek miimkiin olmadi§indan Allah (c.c.), kendisini insanlarin anlayabilecegi sekilde
tanitmustir. Ornegin; o dénemde herkesin yiice kudret sahibi tek otorite olarak tanimladiklar: kisi
“kral”dir.* Allah (c.c.), insanlarin zihninde “gii¢”iin gostergesi olarak ortak bir anlam uyandiran
bu ifadeyi kendisinin sifatlarini tanimlayacak en uygun “metafor” olan “melik/malik”* kavramint

747 ifadesi

kullanmistir. Yine Kur’an’da maddi degerden 6te kralin giiciinii temsilen “ars/taht
kullanilirken kralin somut anlamda sahip oldugu giicti sembolize etmesi agisindan da “milk”
kavrami kullanilmistir. “Gergekten sizin Rabbiniz, alti giinde gokleri ve yeri yaratan, sonra arsa istiva eden
Allah'tir..™® ayetinde Allah’in (c.c.) yaratma sifatinin ardindan hak ederek tahta oturma
(hakimiyetini kuran) metaforu ile dillendirilmisken “Bilmez misin ki, géklerde ve yerde ne varsa

7 ayetinde de tiim somut varlklarin Allah'in (c.c.) miilkiyeti

hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir...
altinda oldugu belirtilmistir. Tamamiyla tarihsellik iceren bu anlatimlar o giiniin tasidig1 anlamlar

ile ele alinip gliniimiize tasinmalidir.

Allah, kendi kudretini “kral” metaforu ile somutlastirip zihinlerde daha da anlagilabilir kilmistir.
Bu ilk asamadan sonra Allah, “her seyin sahibi” ve “her seye hitkmedebilme” ifadelerini getirmek
suretiyle kral metaforundan, “mevcut olan her seye” hitkmetme 6zelligini 6n plana ¢ikarmis
béylece tarihsel olandan evrensele dogru zihinlerde iist seviyede tasavvurlar olusturmaya
calismustir, Kur’an’in indirildigi dsnemde kiinat ancak ¢iplak gézle gozlemlenebilir dzellikleri ile
tarihsel bir zorunluluk olarak giines, ay ve yildizlardan ibaret idi. Bilimin gelisimi ile giiniimiizde
bunlara gezegenler, kara delikler ve diger tiim galaksiler de eklenmistir. Tarihsel olandan evrensel
olana anlayisinin bir tezahiirii olarak “Allah'in (c.c.) miilkii” ifadesi ile sadece gdzlemlenebilen bir
kainat degil mikro ve makro diizeyde muhtesem 6zelliklere sahip kiinat ile insani hayrete diisiiren
bir miilk anlasilmalidir. Ayni sekilde “Stiphesiz Allah, géklerin ve yerin biitiin gizliliklerini bilir. Allah,
sizin biitiin yaptiklarimzi da gormektedir”® ayetindeki ifadelerin de Allaht (c.c.) tamimlamada
nesnellik icerdigi sdylenebilir. Kur’an’in indirildigi dénemlerde sug teskil edebilecek durumlarin
tespiti ancak olaya gozle sahit olunabilecek durumlarda miimkiindii. Ancak giiniimiizde sug teskil
edebilecek olaylarin aydinlatilmas: her tarafa konulan kameralarla daha da kolaylasmistir. Bu
baglamda “0 giin onlarin agizlarim miihiirleriz; yaptiklarini bize elleri anlatir, ayaklar da sahitlik eder™
seklinde mecaz ifadeler iceren ayetin, Allah’in (c.c.) her seyi gordiigiine yonelik ayetle birlikte ele
alindiginda ilgili ayetlerin giiniimiiz imkanlar1 ile yeniden degerlendirilmeye acik oldugu
sOylenebilir. Kimsenin sahit olmadigi diisiiniilen bir sug incelenirken zanli, cezanin agirhg

“Rab benim, baskast yok, benden baska Tanrt yok... Oyle ki, dogudan batiya dek benden bagskasi olmadigint herkes bilsin...”

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam yayinlari, 2008), Ysa.45:5-6; bk.

1Kr.8:60; Yas.6:4; “Isd soyle karsilik verdi: ‘En énemlisi sudur: Dinle ey Isrdill Tanrimiz Rab tek Rab'dir” Mar.12:29; bk.

Mat.4:10; Yuh.5:44; “De ki: O Allah tektir, hicbir seye muhtag degildir” el-ihlas 112/1-2; el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2.

“ es-S0ra 42/11.

“ bk Halil Hacimiiftiioglu, Kral Tanri Allah'in Kralligi (Istanbul: iletisim Yay., 2011), 28.

B en-Nas 114/2; “Miilkiin meliki/malikiiT-miilk” Al-i imran 3/26; “Din giiniin maliki/maliki yevmi'd-din” el-Fatiha 1/4;
“Melikii'l-kuddiis” el-Hasr 59/23.

47 Siikrii HalOk Akalin vd., Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 11. Basim, 2011), “taht”, 2245.

hd el-A'raf 7/54; bk. et-Tevbe 9/129; er-Ra‘d 13/2; el-Enbiya 21/22.

“9 el-Maide 5/40; bk. Al-i imran 3/26; el-Bakara 2/107, 247.

50 el-Huc(irat 49/18.

51 Yasin 36/65.
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oraninda isledigi sucu dogal olarak reddedecektir. Ancak bu sugun kamera gériintiileri ile tespit
edilmesi halinde kisinin agz ile ne s6yledigi veya sugunu inkir etmesi 6nemli olmaksizin ilgili
goriintiiler delil olarak kullanilabilecektir. Sucun tespiti i¢in delil hitkkmiinde olan kameralar
sayesinde agzin sahitligine gerek kalmaksizin (agzin miihiirlenmesi) artik sugun failleri
konumundaki el ve kisiyi o suga dogru gétiiren ayaklar sahit konumundadir. Yine diinyanin diger
ucundaki insanlarin nelerle ugrastiklarim (kamera, uydu, sosyal-gdrsel medya vb.) yontemlerle
kolayca tespit edebilen ileri seviyedeki teknolojiler g6z 6niinde bulunduruldugunda “Allah’in
(c.c.) her seyi bilir, goriir” ifadelerinin farkli bir boyut kazanarak giiniimiiz sartlarinda da giizel
bir sekilde anlasilabilir oldugu sdylenebilir.

Allah (c.c.), yarattiklari icerisinde kendisinin benzeri olmadigini belirtmekle bir anlamda zatinin
kavranamayacagini da belirtmis oluyor. Allah’in (c.c.) zatinin kavranmasi insan i¢in zorunlu bir
durum degildir. Ancak varlig1 kabul edilen yaraticinin insan i¢in énem arz eden kismi O’'nun
insanlarla olan iliskisinin boyutudur. Yani Allah’in (c.c.) insanlardan ne istedigi, istenilen seylerin
yapilip yapilmamasi durumunda O’nun insanlara nasil bir etkide bulunacagi bilinmesi gereken
konulardandir. insanlarin algisinin disinda olan Allah (c.c.), sifatlarini insanbigimci bir anlatimla
yani insanin anlayabilecegi bir bicimde sunmustur. Bu durum ise ayetlerde evrensellik ile tarihsel
anlatimin i¢ ice gectigi alanlardir. Varliginin kendisinden olmas, ezeli ve sonsuz olusu, sonsuz giig
sahibi olmasi gibi ziti Ozellikleri ile merhamet, adalet, s6ziinde durmak, dogru olmak gibi
insanlarda da bulunabilen sifatlar mitkemmel, iyi bir yaraticida olmasi gereken, degismeyen
ozelliklerdir. insanlar arasi iligkilerde iyi-kotii olarak tanimlanan davraniglar konusunda alinan
tavirlar nasil ise Allah (c.c.) da ayni sekilde bu davranislar neticesinde insanlara karsi hangi
dzelliklere sahip oldugunu insanbigimci bir anlatimla sunmustur. Aslinda bu durum bir anlamda
da tiim insanlarin genel kabul géren iyi-kotii davramislar karsisinda ayni tavir igerisinde
olduklarindan evrenseldir denilebilir. Allah (c.c.) yapilan davranislara gére dfkelenme,> sabirli ve
temkinli (halim) olma,” sevme gibi insan &zelliklerini kendisi icin kullanmistir.” Bu yéntemle
iyi/kétii davranmiglarin Allah (c.c.) nezdindeki degerlerinin tespiti,” yanlistan déniiliip iyilige
y6nlendirmek amaciyla insanlarin anlayacagi tiirden nesnel bir anlatim sunulmustur. Tarihin bir
déneminde insanlarin sahip oldugu tiim bu &zellikler degismedigi icin giiniimiizde de Allah’in
(c.c.) insanbicimci dzellikleri ile anlattig1 ifadeler aymi sekilde alinabileceginden anakronizm tegkil
etmemektedir.

Allah (c.c.), kendisi ile ilgili kimi anlatimlari ise tamamen o ddnemdeki tarihsel 6zellikleri ile ele
almis ve onlarin kullandig: tabirleri yine onlarin ifadeleri ile devam ettirmistir. “ Yahudiler “Allah’m
157

eli baghdir (sikidir)!” dediler. elleri baglanasicalar!... Aksine iki eli de aciktir; O diledigi sekilde verir...
ayetinde o dénemde cimrilikten kinaye olarak kullanilan “eli bagh”*® ifadesini Allah (c.c.) oldugu

52 el-Mii'min 40/10; Tebbet 111/1; el-A‘raf 7/152; en-Nahl 16/106.

5 Al-i imrén 3/155; el-Bakara 2/225; el-Ahzab 33/51.

54 Al-i Imran 3/31; el-Maide 5/54.

5 bk.J. M. S. Baljon, “Qur’anic Antropomorphisms”, Islamic Studies 27/2 (1988), 121-124.

Husun/iyi-Kubuh/kétii tartismalar: ile ilgili bk. Zeynep Hiimeyra Kog, “Teklif ve Adélet Temelinde Hiisiin-Kubuh:
Afet Olgusu”, Kader Dergisi 21/2 (2023), 715.

57 el-Maide 5/64.

58 bk. Zemahser?, el-Kessdf, 2/265-266.
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gibi alip cevabini da aymi sekildeki kendisine uyarlayarak vermistir. “Elini boynuna baglama ve

7% ayetinde de gorildiigi tizere cimrilikten

biisbiitiin de agmal Yoksa pisman olur, agikta kalirsin
kinaye olan “eli boyna baglamak” ifadesini tarihsel/yerel bir ifade olarak kullanmaya devam
etmistir. “Allah: ‘Ey Iblis, iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?...”*® ayetinde de Allah
(c.c.), Araplarin kullandiklar yerel ve insanlara ait bir kullanim olan “elleri/iki eli yapma” tabirini
mecazi anlamda kendisi i¢in kullanmistir. Araplarda insan tarafindan yapilan tiim davranslar
mecazi anlamda “el ile yapma” seklinde edebiyatta yer edinmistir.* Bu tiir kullanimlarla Kur’an’in
indirildigi dsnemin dil ifadelerinden bagimsiz olmadigi sdylenilebilir. Allah (c.c.) eylem yapmada
tiim insanlar igin degismeyen ve biiyiik 5nem teskil eden “el” ifadesini yerel kullanimi ile kendisi

de sahiplenmistir.
2.2 inang Hiikiimleri (Ahiret Hayat: fle lgili Anlatimlar)

insan “Ve Allah sizi, analarimizin karmindan ¢ikards, hicbir sey bilmezdiniz ve size siikredesiniz diye kulak
162

verdi, gozler verdi, goniiller verdi ki siikredesiniz”® ayetinde de belirtildigi lizere diinyaya bir sey
bilmeyen ancak zamanla gordiikleri ve isittiklerini bilgiye déniistiirecek potansiyel ile
yaratilmistir. BSylece insan, fiziksel acidan isittikleri ve gordiikleri tizerinden akil yiirtitme
yoluyla sonuglar ¢ikararak kesinlik seviyeleri degisse de metafizik konularda dogru bilgiye
ulasmaya (kiyasii'l-gaib ale’s-sahid) calismustir. izmirli ismail Hakki (3. 1869-1946) bilginin
dogruluk ihtimalini belirlerken su sonuglara varmistir; % 1 ihtimal “vehim”, % 2’den 50’ye kadarki
ihtimal “siiphe”, % 50 ve tizeri ihtimal “zan”, % 90 Ustii ihtimal zann-1 galip, % 100 ihtimal ise
“yakin (kesin)”dir.”’ insan, sahit olunan alemden hareket ederek akil yiiriitme yoluyla maddi
unsurlara dayali olmayan metafizik konularla ilgili elde ettigi bilgiyi kendi zihnindeki dogruluk
seviyesine gore inanca doniistiirmektedir. Yani inang, insanin arastirmalar sonucunda bilgisel
diizlemde vardig: son sonuca gore ikna olmasiyla olusan bir durumdur. Ahiret hayati da inangsal
diizlemde ele alinan gaybi konulardandir.

Ahiretin varlig1 Allah’in adaletinin bir geregi olarak inan¢ agisindan zorunlu bir durum arz
ederken cennet ve cehennem hayatina dair tasvirler ise insan zihninin tahayyiil edebilecegi
tirden anlatimlar ile sunulmustur. Ahiret hayatina yonelik Kur’ani anlatimlarda evrensel
dzelliginin yaninda ilgili ayetlerin cogunun tarihsel nitelikte oldugu sdylenebilir. Bu baglamda
Kur'an’da cennet-cehennemle ilgili tasvirler oncelikli olarak ilk muhataplarin istekleri ve
begenileri dikkate alinarak anlatilmistir. Sunu da izah etmekte yarar var; Cennette sunulanlar
diinyadaki yasam sartlarina oranla iitopik bir yap: arz etmektedir. Giizel seyler en giizeli, korkulan
seyler en korkutucu, olmasi gerekenler ise en iyi betimlemelerle sunulmustur. Allah’a (c.c.)
inanmamanin dogal bir sonucu olarak ateistler/antiteistler cennet anlatimlarini, Muhammed’in
(a.s.) Araplari ikna etmek icin tamamen onlarin zevkine hitap eden uydurmalar olarak kabul
etmiglerdir.* Bu durum, tamamen cennet nimetlerinin Araplarin yasam o&zelliklerinin
mitkemmellestirilmis bir anlatim bigimi ile sunulmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa konu Allah’a

59 el-Isra 17/29.

60 Sad 38/75.

ol Eb(i Mans{r Mat{ridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: y.y., 2005), 8/647-648.
62 en-Nahl 16/28.

63 Celaleddin fzmirli, fzmirli Ismail Hakki, nsr. {brahim Hilmi Gigiracan (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1946), 25.

o ilhan Arsel, Kur'an’in Elestirisi 1 (Istanbul: Kaynak Yayinlary, ts.), 58.
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(c.c.) inanip inanmama ile alakalidir. Clinkii Kudretli bir yaraticinin kabulii ayni zamanda
cennetteki yasamin var edilebilecegi inancini da beraberinde getirmektedir. Cennetin yerel
unsurlarin hakim oldugu bir formda sunulmas: ise ortaya koydugumuz tarihsellik-evrensellik
yaklasimi ile ele alindiginda bu durumun problem teskil etmedigi goriilecektir.

Cennetteki yiyecekler her ne kadar genel olarak insanlarin yedigi/sevdigi tiirden yiyecekler olsa
da hurma, nar, dallar1 biikiilmis ytiklii kiraz agaclari, tiziim baglari, kus eti, meyveleri sarkmis muz
agaclar1 gibi nimetlerin tamaminin Arabistan’da yetistirilen veya Araplarin sevdigi yiyecekler
oldugu goriiliir.”” Cennette anlatilan karigimi kifur, zencefil, tesnim olan icecekler® de yine
Araplarin begendikleri iceceklerdir. igeceklerin konuldugu “kaynagindan doldurulmus kaseler,
ibrikler, kadehler”® gibi kaplar da Araplarin icecek i¢in kullandiklar1 kaplardir.®® Rahman Stresi
55/72’de gecen “Cadirlarda korunakl giizel gozlii esler vardir” ayetinde gecen “hayme/cadir”,
Araplarda insanlarin geceledigi ahsaptan veya kildan yapilmis ev anlaminda kullanilmaktadir.®
Giyecekleri ise renk/tiir olarak yesil ipek ve atlastan iken yine o ddnemde takilara verilen 6nem
itibari ile aksesuar olarak giimiis ve altin bileziklerin takilmas: da s6z konusuydu.” Matridi (6.
333/944), cennette Miiminlere verilecek takilarin tamamen Araplara ait begenilerin merkeze
alimarak sunuldugunu belirtir.” Cennetteki yasamdan birkag 6rnegini sundugumuz bu tasvirlerin
evrensel nitelikleri olsa da genel olarak Araplara ait yeme-igme, giyinme ve barinma
kiiltiirlerinden esinlenerek verildigi gériilmektedir. Kurtubi'nin (8. 671/127) Vékia Sresi 56/31
de gegen “stirekli akan sular ve bol bol meyveler” ile ilgili asagidaki yorumu cennet tasvirlerinin
tarihsel anlatimla baglantisini ortaya koyma agisindan bir §zet niteligindedir:

“Araplar sicak ¢6l ikliminde yasayan bir toplum idi. Yasadiklar1 yerde akan sular hemen hemen
yok gibidir. Suya ancak kovalarla ulasabiliyorlardi. Bundan dolay1 diinyadaki bu durumlarinin
aksine cennette kendilerine bol su vaadedilmis ve aymi sekilde onlara agaclar, gélgeler, sular ve
nehirler gibi diinyada bilinen temiz yerlere 6zgii tasvirler yapilmistir. Yine bol meyveler ifadesiyle

de, beldelerindeki meyve kithiginin aksine “cennette cok meyveler var” denilmek istenmistir”.”

Ancak her insanin farkli arzu ve isteklerinin olmasi dogal olarak farkl tiir giizellikleri istemesine

sebep olacaktir. “Onlar, orada arzu ettikleri her seye sahip olacaklar. Katimizda daha fazlasi var””

ayetinde yerelin zevkine hitap eden nimetler evrensellestirilmis ve cennetteki nimetler
konusunda tiim insanlarin zevk ve isteklerinin dikkate alinacag belirtilerek problem
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¢ozlilmiistiir. Aym sekilde “..Orada nefsin istedigi ve goziin hoslandigi her sey var...”” ile “Biz, diinya

hayatinda da ahirette de sizin dostlarimziz. Bagislayici ve merhametli olan Allah’tan bir ikram olarak sizin

65 bk. er-Rahman 55/68; Vakia 56/21, 28, 29; en-Nebe 78/32.

66 el-insan 76/5; el-Mutaffifin 83/27.

67 vakia 56/18.

6 RAZ, et-Tefsir, 29/136.

& RAZ, et-Tefsir, 29/151.

70 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmiu li ahkami'l-Kur'an, thk. Abdellah b. Abdel Muhsin et-Turki (Beyrut: y.y.,
2006), 21/483-484.

7 Mat{iridi, Te'vildt, 8/490/491.

72 Kurtubi, Ahkdmi'l-Kur'an, 20/197.

73 Kaf 50/35.

™ ez-Zuhruf 43/71.
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7> ayetlerinde de cennet tiim

icin cantmizin ¢ektigi her sey olacak ve umdugunuz her seyi bulacaksiniz”
insanlarin kendi istedikleri seylere ulastig1 bir yer olarak resmedilmistir. “Yaptiklarina karsilik
olarak, onlar icin ne mutluluklar saklandigini bilemezler” ayetiyle de mutluluk konusunda cennetin
farkli boyutlarina isaret edilmistir. Zamanin ve mekanin degismesiyle insanin yeni ve farkli
zevkler tadarak mutlulukta yeni tecriibeler edindigi malumdur. Boylece ayetlerde cennet
nimetleri; drneklerinin yerel unsurlardan alindigi, gliniimiize de hitap eden ve biraz daha da ileri
giderek tiim zamanlarda insanlar1 mutlu edebilecek sekildeki anlatimlarla sunulmustur

denilebilir.
2.3. ibadetler

ibadet, Allah’in (c.c.) rizasini kazanmak amaciyla yapilan her tiirlii kulluk, itaat, boyun egme’ gibi
genis anlam Srgiisiine sahip iken dilimizde zamanla sadece belirli hareketler veya davranislardan
olusan fiillere déniismiistiir. ilk akla gelenler de namaz, orug, zekat, hac, dua ve kurban gibi
ritiieller olmustur. Biz de “ibadet” kavramini “Allah (c.c.) rizasini gozeterek yapilan her tiirlii iyi
davranis” taniminin igerisinde yer alan “Allah (c.c.) rizas1 gozetilerek yapilan ritiielli fiiller” olarak
ele aldik.

fbadetler, yatay ve dikey olmak {izere iki 6zelligi ile incelenmelidir. ibadette dikey agidan Allah
(c.c.) ile irtibat kurulurken, yatay olarak kisinin kendisine ve topluma déniik manevi yararlari séz
konusudur. “Allah (c.c.) ile irtibat” kisinin vahiyden hareketle Allah’t yakininda hissetmesini”’
ifade eden tek tarafli bir 6zellik arz eder. Allah (c.c.) herhangi bir seye muhtag olmadigindan asil
itibari ile ibadetler, kisinin maneviyatim giiclendirmesini ve hayatinin her alaninda Allah
merkeze alan bir yaklasim sergilemesini sagladigindan sonug itibariyla insanin kendi yarari i¢in
yaptig: fiillerdir. Bunu kisaca “Sana vahyedilen kitabi oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz,

178

haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar...””® ile “Ey iman edenler, sizden dncekilere yazildigi gibi, orug, size de

77 ayetlerinde de goriildiigii tizere ibadetlerin insaru kétiiliklerden

yazildi. Umulur ki sakinirsiniz.
sakinmaya yénelik bir amacinin oldugu gériiliir. ibadetler, fiillerde Allah’in (c.c.) merkeze alinarak
sembolik hareketler ve iradeye hakim olacak sekilde yapilan davranislardan ibarettir. Bu tiir bir
yaklasim ile incelenmesi halinde ibadetlerin tarihsellik ve evrensellik boyutunun anlasilacagini

diistiniiyoruz.

Orug ile ilgili “Ey iman edenler, sizden 6ncekilere yazildigi gibi, orug, size de yazldi...” ayetinin
ibadetlerin anakronizme diismeksizin gegmiste uygulandig: gibi gelecekte de ifa edilebilecegini
gosteren giizel bir ifade oldugu sdylenebilir. “Ge¢mistekiler”den kastedilenin genelde dinin
baslangicindan beri 6zelde ise Ehl-i Kitap ile ilgili oldugu diistiniildiigiinde birkag¢ bin yil dnce
uygulanan bir ibadetin birkag bin yil sonra hila devam ettirilebildigi sonucu ¢ikarilabilir.*® Zaten

7 Fussilet 41/31-32.

76 isfehant, “abd”, 415-416; Ciircanti, “ibadet”, 123.

“..Biz, ona, sah damarindan daha yakiniz.” Xaf 50/16; “Rasiliim! Kullarim sana beni sorarlarsa, siiphesiz ben onlara ¢ok
yakimim. Bana dua edenin duasina icdbet ederim...” el-Bakara 2/186.

78 el-Ankebiit 29/45.

7 el-Bakara 2/183.

80 Ayette “gecmistekiler” ifadesi ile Adem’den (a.s.) itibaren tiim peygamberlerin veya Ehl-i Kitap’in kastedildigi ile
ilgili bk. Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taber? (Cdmiu'l-beydn an te'vili'l-Kur'dn), thk. Abdellah b. Abdelmuhsin
et-Turki (Kahire: y.y., 2001), 3/153-154; Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed el-Basri el-Maverd?, Tefsirii'l-Kur’dn (en-Niiket
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diger dinlerde veya din gériintimlii ideolojilerde de ritiieller binlerce yildir devam etmektedir.
fbrahimi dinlerde benzer sekilde geg¢misten giiniimiize orug tutulurken Budizm'de ruhun
dinginlige ulasip bedeni de olumlu etkileyerek Nirvana’ya ulasmak icin gesitli hareketlerle
meditasyonun yapildigi bilinmektedir.*’ Orug ibadetinde yemeyi-igmeyi ve cinsel arzulari
dengeleyerek bedeni arzularin terbiye edilmesi ve bunun sonucunda da iradenin gii¢lendirilerek
manevi agidan iist seviyelere ¢ikilmasi amaglanmistir.®? Orucun her sene tutulmasi ile de bu
terbiye siireci dinamik bir hal almistir. Bu degerlendirmelere bakildiginda kisisel boyutu ile 6n
plana ¢ikan ve sonug itibariyle de toplum diizenine katki saglayan orug ibadetinin zamanlar tstii
oldugu séylenebilir.

icra edilis yoniiyle tarihsel 6zellige sahip olsa da namaz ibadetinin, kisiye ve topluma biling
kontrolii saglamasi ve duygusal yénden imani diri tutmasi sebebiyle giiniimiizde de aym sekilde
etki biraktig1 sdylenebilir. Namazda yer alan kiyam (bir seyi yapmaya azmetmek i¢in ayaga
kalkmak),” riikQi ve secde (basini egmek, boyun egmek itaat etmek)® gibi hareketler Araplarda
cesitli sekillerde kisiye ve sosyal hayata yonelik mesajlar icermekteydi. Namaz, her inananin
kendisini eglence, taziye, is, bos vakit vb. sosyal hayatin her alanindan geri ¢ekerek Allah (c.c.) ile
irtibatini devam ettirmesidir. Bu baglamda namaz; kisinin, hayatin her alanini Allah (c.c.) ile
baglantili olarak degerlendirmesinin ve davraniglarinda ona gére hareket etmesinin sembolik
hareketlerle kendisine hatirlatmasidir denilebilir. Bu bilingle namaz kilindiginda zihin ding
tutulacak ve bdylece namaz insanu kétiiliiklerden alikoyacaktir. Namazin topluca kilinmasi ise
bireysel zihni koruma faaliyetinin kollektif bilince yonlendirilmesini ifade eder. Hac ibadeti ise
dnceki kavimlerin atalarinin dini iizere Kabe ve gevresini ziyaret ederek atalarinin dinini yad
ettikleri bir ibadet sekli iken Allah (c.c.) bu ibadeti ortadan kaldirma yerine tevhidi bir yapiya
cekerek 1slah etmistir.* Hacda yapilacak fiiller ve ziyaret edilen mekénlar da cesitli isaretler
(sidr)* olarak ele alinmalidir. Hac, ayni inanci paylasanlarin birbirlerine yakinlasmalarinin,
problemlerini istisare etmelerinin, birbirlerine dayanak olmalarinin ve inanglarini coskulu bir

sekilde birlikte ortaya koyarak hayatlarinda etkiler yaratmarnin ifadesidir.””

ve'l-‘uyin), nsr. Seyyid Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: y.y., 1412/1992), 1/236; R4z, et-Tefsir, 5/75; Zemahserd,
el-Kessdf, 1/378.
81 Zihnin dncelenip temiz zihnin yonlendirmesiyle bedenin de temizlenecegi ile ilgili Budist 6gretisi igin bk. Bryan J.
Cuevas, “Meditation, Nirvana”, Encyclopedia Of Buddhism, ed. Robert E. Buswell Jr. (Newyork: Thomson Gale, 2004),
520-523, 601-605, 632, 686.
Orucun bedeni kétiilikklerden uzaklastiran bir gii¢ oldugunu gésteren ifadeler icin bk. Maverdi, Tefsirii’l-Kur’dn,
1/230; Zemahserd, el-Kessdf, 1/379.

8 isfehan?, “kvm”, 538.
84

82

Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (ibn Manz(ir), Lisdniil-Arab, nsr. Edebil Havze (Kum: y.y.,
1415/1994), “riik1”, 8/133; isfehant, “secde”, 295.

8 “Hac ibddetlerinizi tamamlayinca, cdhiliye déneminde babalarinizi andiginiz gibi, hatta ondan daha coskulu bir sekilde Allah’t
amin. Bazi insanlar: “Rabbimiz, bize nasibimizi diinyada ver!” der. Oyle kimselerin dhirette hicbir nasibi yoktur.” el-Bakara
2/200; bk. el-Bakara 2/198; el-Hac 22/37.

86 bk. el-Bakara 2/158; el-Maide 5/2.

& “Allah Kabe'yi, o saygi deger evi, kiyam yeri kildi.” el-Maide 5/197; “Insanlara hac ibadetini duyur; gerek yaya olarak gerekse
yorgun argin develer iizerinde uzak yollardan gelerek sana ulagsinlar.” el-Hac 22/27; “Arafat tan seller gibi bosanip aktiginizda
Miizdelife’deki Mes‘ar-i Hardm’da Allah’t zikredin. O sizi nasil dogru yola erdirdi ise, siz de O'nu &ylece zikredin.” el-Bakara

2/198.
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fbadetlerin; icra edilis yoniiyle tarihsel, kisisel ve toplumsal anlamda herkeste etki
yaratabilmesiyle de evrensel boyutunun oldugu goriiliir. Kanaatimizce her dénemde
uygulanabilme 6zelliginden dolay1 ibadetleri anakronizme diisebilecek fiiller arasinda gérmemek
gerekir.

2.4. Muamelat

“Mudmelat” ile kastedilen ibadet disinda Kur’an’da sosyal, ekonomik, hukuk gibi genis alani
kapsayan hiikiimlerdir. Kélelik, kadin haklari, lian, zihar, evlilik ve aile, faiz, borg, infak, yonetim,
dinlere yaklasim ve bunun gibi bircok konu muimelat icerisinde sayilabilir. Bu alandaki konularin
anakronizm agisindan ¢okga tartismali hitkktimler igerdigi, Kur’an’daki bu alanla ilgili hiikiimlerin
gliniimiize hitap etmedigi, Islam inancinin bu konularda sinifta kaldigi elestirileri 6n plana
gikmistir. Calismanin sinirlar1 dikkate alinip ilgili konulardan sikca elestirilerek giindeme gelen
kolelik ile kadinlarla ilgili sahitlik® konular1 anakronizm baglaminda diger muimelat konularinin
anlasilmasina yardimci olacak 6rnek olaylar olarak ele alinacaktir.

Kur’an, indigi dénemde sosyal, kiiltiirel veya ekonomik alanlarda yasanan olaylarla ilgili temel
ilkeleri merkeze alarak problemleri o zamanin sartlarina uygun/hayirh sekilde ¢oziip ona gore
hiikiimler getirmistir.*” Dikkatlice incelendiginde bu hiikiimlerin indigi dénemin sartlarinin gz
Oniine alinarak konuldugu ancak getirilen bu ¢oziimlerle ilgili asil hitkiimlerin neler oldugunun
pasaj aralarinda dile getirildigi goriliir. Kur'an'in indirildigi dénemde konulan hiikiimlerin
tarihsel, amacinin ise evrensel nitelikte oldugu sdylenebilir. Kur'an'in literal okunmas: ve
giinlimiize kadar indigi kiiltiiriin etkisindeki yaklasgimlarla kabul gérmesi, hiikkiimlerinin sadece
tarihsel kalmasina sebep olmus ve Kur'an giiniimiize hitap edebilecek dinamizmden yoksun
kalmistir, Oysa Kur’an’da hiikiimlerle ilgili belirtilen amaglar g6z éniinde bulunduruldugunda
giintimiizdeki ilgili konularda Kur’an'in amacina uygun ¢éziimler tretildigi goriliir. Bu durum
Kur’an hiikiimlerini gliniimiiziin yargilari ile degerlendirme olmadigini, giiniimiizde getirilen
¢6ziimlerin Kur’an hiikiimlerindeki amaclarla aymi paralelde oldugunu ggsterir. Kur’an'in
getirdigi ¢ézlimlerle giiniimiiz arasinda bir képrii kurmay1 amaglayan bu yaklasimla anakronizme
diisiilmedigi séylenebilir. Tabii ki giiniimiizde islam’in temel dinamiklerine ters olan hiikiimlerin
insanlara sirin gériinme veya anakronizme diismeme adina asir1 hiimanist bir bakis agisiyla kabul
gormesi igin ¢abalamak Kur’an merkezli bir yaklasim degildir. Ornegin; zina, Igbt gibi aile
kurumunu sarsan, ribd gibi kimilerine ekonomik ayricaliklar getiren uygulamalar gliniimtizde
mesru goriilse de Islam’in temel ilkeleri ile uyusmadigindan kabul edilemezler.

Kélelik uygulamasi islam dini ile ortaya ¢ikmadigi gibi islam’in savundugu bir durum da degildir.
Kur’an’in indigi dénemde kdleligin normal bir uygulama oldugu gériilmektedir. Derin sosyo-
ekonomik bir dzellige sahip olan kéleligin diger bircok sosyal problemden daha etkili oldugu
sOylenebilir. Kélelik ancak XVIL y.y.’da kaldirilma asamasina getirilirken Fransa’da 1789 devrimi
ile ingiltere’de ise 1807 yilinda yasaklanmistir. Biitiiniiyle ise IX. y.y.'in sonlarinda tasfiye edilen

88 bk. Arif Tekin, Kur'an'da Kadin ve Hz. Muhammed’in Hamumlar: (istanbul: Berfin Yayinlari, 2. Baski, 2013), 36; Aydin
Tiirk, Ateizmi Anlamak (b.y., Propaganda Yay., 2012), 83, 88.
8 el-Bakara 2/221, 232, 280; en-Nis4 4/3, 25; N{ir 24/33; el-Ahzab 33/53; es-Saf 61/11.
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kélelik, 1950’de imzalanan Avrupa insan Haklar1 Sézlesmesi'nde bir hak olmaktan ¢ikarilmistir.*”
Bu durum, uzun bir kaldirilma siirecine sahip olan, Kur’an’in indirildigi dénemde ise tartisma
gotlirmez gercek olarak kabul géren kéleligin kisa bir siirede kaldirilmasinin miimkiin olmadigini
gostermektedir.

Kur’an, insani 6zgiirce karar alabilen sorumluluk sahibi®* olarak tanimlarken insanlar arasindaki
stiinliigii ise koleligin temeli olan glice, renge ve maddi degerlere gére tanimlamamis bunun tam
ziddi sorumlulugunu en iyi bilenin istiin oldugu ilkesine dayandirmistir.”” Bu baglamda
tistiinliigiin temel etkenini Allah’a hesap verebilecek nitelikte sorumluluk sahibi olmak® seklinde
tanimlayan Islam anlayisinda kéleligi savunmanin miimkiin olmadigi sdylenebilir. islam, kisa
stirede kaldirilmast miimkiin olmayan kélelik kurumu ile ilgili cesitli iyilestirmeler getirerek
insanlarda vicdan olusturmaya calismistir.” inanan bir kélenin cehenneme ¢agiran hiir insandan
daha degerli oldugunu belirtmis,” imkan Slgiisiinde kdlelerle evlenilmesini sdylemis ve zina eden
kolelerin hiirlere gore daha az cezalandirilmasini istemistir.” Ayni sekilde islam inancinda 6zgiir
olmak isteyenlere kolaylik saglanmasi®” ve anne-baba ile diger herkese yapilan iyilik gibi onlara
da iyilikte bulunulmasi emredilirken onlara maddi iyiliklerde bulunmayanlar ise kinanmistir.*®
Kéle azat etmeyi en biiyiik zorlugu agmak olarak tanimlayan® Kur’an’in, kélelikle ilgili gelecege
yo6nelik amaclarindan birinin onu ortadan kaldirmak oldugunu, kéleleri géniillii olarak azat
etmeyi tesvik etmesinden ve yapilan yanhsliklara ceza olarak kéle azat etmeyi emretmesinden
cikarabiliriz.

Kur'an’da goniilli olarak kole azat etmenin'® yani sira su hallerde de kole azat edilmesi
emredilmistir. Keffiret borcu olarak kéle azat etmek; a) Hatden adam 6ldiiren kisi diyet 6der ve
kdle azat eder.'” b) Yeminini bozan kisi keffaret olarak ya on fakiri yedirip icirecek ya kéle azat
edecek buna da giicii yetmiyorsa orug tutacaktir.'® ¢) Karisina zihar yapanlar onlarla evlilik
hayatina devam etmek isterlerse keffaret olarak kéle azat etmek zorundadir. Buna giicii yetmezse
iki ay orug ona da giicli yetmezse altmus fakiri doyuracaktir.' Mukitebe yoluyla azat olmak; kéle
bir bedel 6deyerek anlasma isterse kolaylik saglanmasi istenmistir.'* Tiim bu gerekcelere bakarak
islam’in kélelige olumlu bakmadigini ancak zamanla kaldirilabilecek bir olgu oldugundan énce
koleler lehine hiikiimler getirdigi, bunu hukuki alana tasidigi ve nihayetinde kéleligi ortadan

%0 Mehmet Akif Aydin-Muhammed Hamidullah, "K&le", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart,
2002), 26/245.

o1 el-Bakara 2/256; Y{inus 10/99; el-Kehf 18/29; es-Sems 91/7-9; el-Kafir(in 109/1-9.

o2 el-Huc(irat 49/13.

%3 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yay., 9. Basim, 2015), 49.

o4 en-Nahl 16/71.

% el-Bakara 2/221.

% en-Nisa 4/25.

%7 Niir 24/33.

% et-Tevbe 9/60.

» el-Beled 90/11-13.

100 e]-Bakara 2/177; el-Beled 90/11-13.

11 en-Nis4 4/92.

102 e]l-Maide 5/89.

105 e]-MiicAdele 58/3-4.

194 N{r 24/33; Konu ile ilgili genis bilgi icin bk. Aydin-Hamidullah, "Kéle", 26/243.
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kaldirmak istedigini cikarabiliriz. K6lelik, tarihsel bir olgu iken evrensel haklar agisindan ise
yanlishgi genel kabul géren (nesnel) bir gercektir. Amaci géz éniinde bulunduruldugunda islam’in
da kélelige kars1 oldugunun giiniimiizde dile getirilmesinin anakronizme diisme ile ilgili olmadig
sOylenebilir.

Kur’an’daki bazi hukuki diizenlemelerin giiniimiiz degerleri ile uyusmadigi ve bu uyusmayi
saglamaya calismanin anakronizm olacag; ile ilgili konulardan biri de kadinlar hakkinda konulan
hiikiimlerdir. Biz konumuzun sinirlari geregi sadece kadin-erkek sahitligi ile ilgili hitkmii 6rnek
olay olarak ele alacagiz. “Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢ verdiginiz zaman onu yazin...
Erkeklerinizden de iki tanik tutun. EGer iki erkek bulunmazsa, o zaman razi olacaginiz taniklardan bir erkek
ve biri sasirdijinda digeri ona hatirlatacak iki kadin tamik tutun. Tamklar, cagrildiklar zaman
kaginmasinlar...”** ayetinde bor¢ verildiginde bunun yazilmasi, yazildigi sirada iki erkek sahit
bulundurulmasi ve eger iki erkek sahit yoksa sagirmalar1 halinde birinin digerine hatirlatacag iki
kadin sahit istenmektedir. Bu hiikiimle kadinlarin aklimin kit oldugunun ve erkeklerin
kadinlardan tistlin oldugunun savunuldugu iddia edilmektedir.'* Giintimiizde kadin-erkek esitligi
genel kabul goren goriistiir. Gliniimiiz degerleriyle celisir gibi goriinen ilgili ayeti kadini erkekle
esit gdrecek sekilde yorumlamaya galismak suretyle ayetin hitkmiiniin kurtarilmaya calisildigin
ve anakronizme diisiilecegi ileri siiriilebilir.

Oncelikle Kur’an’in genel anlamda kadin-erkek ayrimi yapmadigy, hatta gerek “Ey insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi tantyip kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere

ayirdik. Stiphesiz Allah katinda en iistiin olaminiz, Allah'a en ¢ok saygqr duyammzdir...”*”’

ayetinde gerekse
de az sonra verecegimiz ayetlerde imanli olup ahlaki ilkelere uyarak yasayan bir kadinin zafiyet
gosteren bir erkekten iistiin oldugu sonucu rahatlikla ¢ikarilabilir. Konuyla ilgili “...Ben erkek olsun
kadin olsun -ki hep birbirinizdensiniz- icinizden, ¢alisan hicbir kimsenin yaptigimi bosa ¢ikarmam...”'*
ayetini, "Kim bir kétiiliik islerse, ona denk bir ceza goriir. Kadin veya erkeklerden kim miimin olarak yararh

77109

bir is yaparsa, iste onlar cennete girecekler..”'*” ayetini ve “Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar

birbirlerinin velileridirler. Iyi olam yaparlar, kétiiliikten sakindirirlar. Salati ikame ederler, zekati

verirler. Allah'a ve Resuliine itaat ederler. iste bunlara, Allah rahmet edecektir...”"™

ayetini O6rnek
verebiliriz. Bu ayetlerde kadinin ve erkegin ayni derecede degerlendirildigi ve inanan ahlakli bir
kadinin ahlaki yénden kétii bir erkekten daha degerli/iistiin oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ornegin;
iffetiyle on plana ¢ikmis Hz. Meryem’in iffetini koruma konusunda zafiyet gosteren inangli bir

erkekten daha {istiin oldugu rahatca sdylenebilir.

Adalet ve ahlak agisindan esit olan kadin ve erkegin biyolojik ve psikolojik agidan farkl: olduklar:
dabir gercektir. Erkekler daha kaba olup olaylara mantik cercevesinde bakarken kadinlar ise daha
narin olup olaylara bakis agilar1 da genelde duygusaldir. Kadinlarin toplumdaki yeri ile ilgili
yaklasimlar zamana ve mekéina gore farklilik arz etmektedir. Bazen kadinlara el tstiinde tutulan
kisi olarak bakilirken kimi zaman onlara cinsel obje olarak yaklasilmistir. Ozellikle fizigin tistiinliik

105 el-Bakara 2/282.
16 Tekin, Kur'an'da Kadin ve Hz. Muhammed’in Hamimlari, 30-31.

107 el-Hucfirat 49/13.

108 Al-i imran 3/195.

19 el-Mii’'min 40/40.

10 et-Tevbe 9/71; en-Nahl 16/97; el-Ahzab 33/35; el-Hadid 57/12.
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olarak 6n planda oldugu erkek egemen toplumlarda erkek ev disindaki ihtiyaglar ile ilgilenirken
kadin daha ¢ok ev isleri ile ilgilenen bir pozisyondadir. Erkek ve kadinin anlasmali olarak tercih
edecegi sosyo-ekonomik statiileri yanlis veya dogru olarak degerlendirmek kanaatimizce makul
degildir. Evinde huzurla isini yapan ve esinden de gerekli ilgiyi géren bir kadinin kanaatimizce
ekonomik hayatta insanlara hizmet edip, cogu zaman tacize ugrayan, calisma standartlarinin
iistiinde ¢alisarak yorgun eve gelip stres yiikli olan kadindan daha mutlu oldugu séylenebilir. Bu
durum tam tersi igin de gegerlidir. Kadinin galismasimi, erkek egemen bir yapiya karsi
dzglirligiinii kazanmus bir kadin olarak dayatan modern alginin aksine kadin, ne zorla evde
oturtulmali ne de zorla sosyo-ekonomik hayatin igine ¢ekilmelidir. Hem erkegin hem de kadinin
calisma ve sosyal hayata girme hakk: vardir ancak bu durum kisinin tamamen kendisinin 6zgiir
bir sekilde aldig1/alacagi karar ile olmalidir. Ki bu esneklikten dolay: Kur’an bu konuda kadin veya
erkege bir sey dayatmamaktadir. Sadece indigi d6nemin sartlarini degerlendiren Kur’an o
dénemde adil olabilecek uygulamalar getirmistir. Mevzubahis ayette gecen ve kadinlarin
degerinin diisiirildiigii ileri stiriilen kadinlarin sahitligi de bu baglamda degerlendirilebilir.

Mekke’de kadinlarin ticaret ve sosyal hayatta aktif rolii olmayip kadinlar ev isleri ile
ilgilenmekteydiler. Dolayisiyla ugrasmadiklar: bir alan oldugu i¢in hesap islerinde pek de iyi
sayilmazlardi. Erkeklerin de evdeki ugrasilardan uzak olmalarindan dolay1 ev islerinde iyi
olmadiklar1 gibi. Mevzubahis ayet, bor¢ diizenlenmesi ile ilgili olup ekonomik hayatla ilgilidir.
Kadinlarin zihinsel eksikliklerinden degil de konjonktiir geregi konuya tam hikim
olamadiklarindan borgla ilgili bazi hususlarda anlasma maddelerini unutmalar: veya sasirmalari
s6z konusu olabilir."! iste bu durumda hatirlatma anlaminda destek ihtiyaci hissedebilirler.
Zemahseri, mevzubahis ayetle ilgili “iki kadin bir araya gelirse ancak bir erkek gibi olur”
seklindeki yorumlari reddederken ikinci kadinin sahitligini olur ki ilk kadin yeterince sahitlik
yapamazsa ona destek amaciyla bulunmas: seklinde yorumlamaktadir."? Burada ikinci kadinin
sahitligi “unutma” illetine baghdir. Yani ilk kadinin unutmas: halinde ikinci kadin devreye
girecektir. Amine Vedud ise her iki kadinin gérevinin farkl oldugunu, birisinin gérevinin sahitlik
yapmak oldugu digerinin ise sadece teyit edici bir gérevi oldugunu belirtir."” Yani ayette
kadinlarin erkeklerden daha diisiik hafizaya sahip olduklarini ve erkeklerin kadinlardan tistiin
oldugunu gésteren bir durum séz konusu olmadig1 goriilmektedir. Kur'an’da sahitlikle ilgili diger
ayetlerde kadin-erkek ayriminin yapilmamasi da konunun sadece o dénemin yapis ile alakal
oldugunu géstermektedir.

Kur’an’da sahitlikle ilgili diger ayetlerde; 6liim esnasinda vasiyete sahitlik edilirken ve bosama ile
ilgili iddet miiddetinin bitmesi ile evlilige devam edilip edilmemesi konusunda kadin-erkek fark
etmeksizin iki sahit bulundurulmas: istenmistir. Ayni sekilde namuslu kadinlarla ilgili ortaya
atilan muhtemel iftira isnadi i¢in ise yine kadin-erkek ayrimi yapilmaksizin doért sahit
istenmektedir. Eger iddia edildigi gibi konumuzla ilgili ayette bir erkek iki kadina bedel olsayd:
oliim ve bosanma ile ilgili ayetlerde de bir erkek iki kadin sahit, zina ile ilgili ayette ise iki erkek
dort kadin sahit istenmeliydi. Tiim bu izahlardan sonra Kur’an’in indirildigi dénemin sartlarini

" Muhammed Abduh - Resit Riza, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Hakim (Kahire: y.y., 1947), 3/124-125.
1z Zemahser?, el-Kessdf, 1/513.
s Amine Wadud, Qur'an and Woman (New York: Oxford University Press, 1999), 85.
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yani tarihselligi ile Kur’an'in erkek ile kadinlara olan genel yaklasimini yani evrenselligi goz
Ontinde bulundurmadan yapilacak negatif yorumlarin su-izana dayandigi ve celiskili oldugu
sdylenebilir. Tlgili ayette kadini asagilayici bir durum séz konusu degilken ve kadinlar ile
erkeklerle ilgili tam bir hak esitligini savunan ayetler géz éniinde bulunduruldugunda islam’in
kadina deger verdigini sdylemek giinlimiiz bakis agisiyla Kur’an’t yorumlamak degil, zaten
Kur’an’da var olan bir gercegi asrimiza sunmaktir. Béylece kadinlarla ilgili Kur’an’in bakis agisi ile
giinlimiiziin kadina bakis agisinin insani anlamda benzerlik arz ettigini sdylemenin anakronizm
olarak degerlendirilmesi kanaatimizce yanls bir tespittir.

2.5. Ukubiat (Cezalar)

Muamelat gibi Kur’an’da ¢esitli suglara karsi uygulanan cezalar da anakronizm noktasinda en ¢ok
dikkate deger alandir. Kur'an’da islenen suca/hataya verilmesi gereken cezalar ii¢ ana baslik
altinda ele alinabilir. 1- Uhrevi cezalar. Kur’an, diinya hayatinin merkezine bir sonug seklinde olan
ahireti/hesab1 koymustur. Kur’an’da her tiirlii hukuki veya ahlaki yanhisin/sucun 1srarla
yapilmasi ve kisinin bunu karakter haline getirmesi halinde ceza/karsilik olarak cehenneme

konulacag belirtilmistir."

Ornegin; yalan sdyleyenler, haksiz yere adam éldiirenler, bébiirlenip
bozgunculuk yapanlar, zalimler cehennemi hak etmislerdir.”® 2- Ahiret gdzetilerek diinyada
verilen dini/ahlaki cezalar: Ornegin; esinin zina ettigine dair iddiada bulunup da bu konuda
yeterli derecede delilin olmamasi halinde ceza olarak inanan kisinin iddiasinin dogru oldugu ve
eger dogru degilse Allah’in (c.c.) gazabinin tizerine oldugunu kabul etmesine dair yemin etmesidir
(lidn)."* Ayni sekilde zithar'” olayinda da kadin onurunu zedeleyecek davranista bulunan ese
verilen ceza ise kole azat etmesi, buna giicii yetmezse arka arkaya iki ay orug tutmasi ve buna da
giicli yetmemesi halinde altmus fakiri doyurmas: seklindedir. Diyet ve yemin kefareti de bu
baglamda degerlendirilebilir. 3- Sosyolojik y6nii 6n plana ¢ikan suglara verilen hukuki cezalar.
Kur’an’da hukuki anlamda cezalar sadece sosyal altyapisi olan dért 6rnek olay icin verilmistir. a)
Kasten adam oldiirmenin cezasi kisas, hataen adam oldiirmenin cezas1 ise diyet+kdle azat

etmektir."® b) Hirsizhk sucunun cezasi ellerin kesilmesidir.'”

c) Zina edenin cezasi yiiz
celdedir/vurustur.'” d) Zina iftirasinin karsilig1 ise seksen vurustur.'*' Kanaatimizce érnek olarak
sunulan bu sug ve cezalarin disinda toplumda bozgunculuk yapmanin cezasi en hafifinden en

agirina kadar cezalandirilacak sekilde “suraya/ilgili kurul”a birakilmigtir,'*

Kur’an’da sunulan cezalar giiniimiiz bakis acis1 ile ¢cok kati, insan onurunu zedeleyen hiikiimler
olarak goriilmiis, gliniimiiz hiimanist bakis agisindan uzak oldugu i¢in uygulanamaz hiikiimler
olarak ele alinmigtir. Gliniimiiziin bakis acis1 ile Kur’an’daki cezalara farkli agidan bakip bunu

14 el-Bakara 2/80-82; Vakia 56/45-46.

15 flgili ayetler igin bk. el-Casiye 45/7-10; en-Nisa 4/93, 168-169; el-Kasas 28/83; ez-Ziimer 39/72.

116 Genis bilgi icin bk. Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Kitabu'l-Mebsiit (Beyrut:
Daru’l-Mearif, ts.), 39-41; ilgili ayet icin bk. N{ir 24/6-9.

Zihar: Kisinin, tartistig1 esine “sen bana anamin sirt1 gibisin” demek sureti ile esini kendisine haram kilmasu. Tabert,
Tefsiru’t-Taberi, 22/446-448; ilgili ayet i¢in bk. el-MiicAdele 58/1-4.

18 el-Bakara 2/178; en-Nis 4/92-93.

19 e]l-Maide 5/38.

120 Nfr 24/32.

21 Nfr 24/4.

122 es-Slira 42/38; el-Maide 5/33.
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giinlimiize tasimak anakronizm olarak degerlendirilebilir.’”® Oysa tarihte islenen suglara én
goriilen cezalarin degisken oldugu, kanaatimizce cezalarin, sugun boyutuna gére en hafifinden en
agirina olacak sekilde zaman ve mekana gore degisebilecegi yoniindedir. Bu da ceza hukukunu
sartlara gére dinamik kilabilmektedir. Kur’an’da belirtilen cezalar kisas, el kesme, siirgiin, idam
cezasi gibi hiikiimler zaten Araplarda uygulanmaktaydi. Orfiin uygun sekilde uygulanmasim

olumlu bulan'*

Kur’an, bu uygulamalar: toplumu bozan ve toplumda etki derecesi yiiksek olan
suglara uygulanmasim istedi.”® Bu baglamda sug-ceza dengesinin yani sira islenen herhangi bir
sucun niteligi degismese de boyutu, islenis sekli, islenis alaninin genisligi toplumdan topluma
degisebilmektedir. Sonug itibariyla cezalar, suglar1 tamamen ortadan kaldiramasa da asgari
seviyeye indirebilmek i¢in konulmaktadir. Eger suca verilen cezalar sucun islenme oraninda bir

etki yaratmiyorsa o zaman cezanin dozaji artirilmali veya farkli bir ceza yontemi uygulanmalidir.

Glinimiiz diinyasinda kisinin dliimiine sebep olan veya toplumun giivenligini tehlikeye atan
suglar i¢in 6n goriilen 6liim cezasinin uygunlugu tartigma yaratsa da adalet geregi cesitli tilkelerin

126 Cinkii diger tiim insani degerlerin basinda yasam hakki

yasalarinda 6liim cezasi yer almaktadir.
soz konusudur. Kisilerin 6ldiirtilmesi engellenmedikten sonra 6len biri icin hicbir degerden
bahsedilemez. Oliimii gerektirecek kadar tehlike arz etmese de zina, Islam’in en ¢ok deger verdigi
ve toplumun en temel yapi birimi olan aile kurumunun isleyisini bozarak toplumun gelecegini
tehlikeye atacagindan islam’a gore cezalandirilmasi gereken bir eylem olarak degerlendirilmistir.
Toplumun saglkli gelisiminde aile kurumunun ciddi bir etkisinin oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda toplumsal diizenin bozulmasina sebep olan diger davranmglar nasil
cezalandiriliyorsa aileyi bozacak sekildeki davranislarin da cezalandirilmas: gerekmektedir.
Kanaatimizce Kur’an’in zina edenlerle ilgili sahit sayisim dort olarak belirlemesinde zinanin
toplum igerisinde ve sistemli bir sekilde yapilmasina olan tepkiden dolayidir. Ciinkii o dénemde
alenen yapilan zina disginda zina edenleri dort sahit ile tespit etmek pek de miimkiin
goriilmemektedir. Bireysel anlamda ve gizli zina edenlerin yaptiklari sadece o iki kisi ile siuirh
kaldig icin toplumsal anlamda baskalarina verecekleri zarari azaltmaktadir. Ancak kisinin zinay1
aligkanlik haline getirmesi bedensel arzular agisindan kaginilmaz olacagindan zina edenlerin
saglikli ve sadakate dayali bir evlilik kurmalar1 da pek kolay olmamaktadir.’” insanlarin
yapmadiklari bir kétiiliik ile etiketlenmesi tiim hayatini karartacagindan zina iftirasinin da benzer
sekilde cezalandirilmasi 6ngérilmiistiir. Cezalandirma ydntemi ise yerel bir uygulama olarak
goriilebilir. Hirsizligin cezalandirilmasi ise tiim toplumlarda uygulanan bir durum oldugundan
tartismasizdir. Ancak ceza seklinin siddeti tartigilabilmektedir.

islam dini, sosyal hayat1 diizenlerken akil, can, mal, nesil, din gibi herkesin dogustan sahip oldugu
ve kendi secimi ile elde ettigi bu temel degerleri adalet ve merhamet cercevesinde koruma altina

123 bk. Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem”, 87.

124 el-A'raf 7/199; en-Nisa 4/25; el-Bakara 2/236.
125 Kur'an’daki cezalarin 6zellikle de el kesme cezasinin siddeti yiiksek bir olmasinin sugun boyutu ile ilgisinin nemi
icin bk. Esed, Esed, Kur'an Mesajt, 262-264.

Genis bilgi i¢in bk. Emin Hiiseyinoglu-Asiye Nursen Dag, “Oliim Cezasi Hakkinda Giincel Bir Degerlendirme”,
Akademik Diisiince Dergisi 5 (Bahar-2022), 49.

127 bk. N{r 24/3.
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almistir."””® Dinde iman esaslar1 ve onun ¢evresinde sekillenen adalet, 3zgiirliik, insan yasaminin
esas olmasina yonelik ilkeler temel &gelerdir ve degismezler. Ancak sosyal hayatla ilgili
uygulamalar toplumdan topluma degisiklik arz ettiginden temel ilkelerden vaz ge¢meksizin
yapilacak uygulamalar mevcut sartlara gore degisebilmektedir. Yani adam 6ldiirme, hirsizlik,
risvet, iftira vb. suglar zaman ve mekana bakilmaksizin temel ilkeler geregi cezalandirilmalidir.
Ancak cezanin sekli ve boyutu toplumun maslahati geregi degisebilir. Hatta hemen hemen her
zamanda ve mekinda normalde sug¢ olmayacak kimi eylemler bile temel ilkeleri sarsacak hale
geldiginde mesrulugunu kaybedebilirler. Helal olan hayvanin i¢ yaglarini yemek veya cumartesi
giinlinde avlanmak normalde mesru bir davranistir. Ancak bu eylemler hileli yontemlerle ve
topluma zarar verecek bir sekilde yapilinca -Kur’an'in tabiri ile “tagkinliklarindan dolay1”**
yasaklanmustir. Bu durum, gayr-1 ahlaki yollarla elde edilen veya zarar veren her tiirlii mesru
seyi/nesneyi protesto etmek amaciyla reddetmek seklinde degerlendirilebilir.

Kur'an’da hirsizin cezasi olarak Yusuf (a.s.) déneminde yine Yusufun (a.s.) da yonetimde
bulundugu bir dsnemde onun kardesine uygulanan bir ceza tiiriinden bahsedilir. Bu da hirsizlik
yapan kisinin hirsizlik yaptig1 orana gére alikonulmasidir.” Yusuf (a.s.) dsneminde hirsiza verilen
ceza ile Kur’an’da hirsiza dngériilen ceza ayni degildir. Farkli dénemlerde hirsizlik suguna verilen
cezalarin degisiklik arz ettigini ortaya koyan Kur’an’daki bu hiikiimlerden hareketle hirsizhigin
mutlaka cezalandirilmas: evrensel, cezalandirma seklinin ise tarihsel oldugu soylenebilir. Bu
durum diger cezai hiikiimler icin de uygulanabilir. Mudmelat ve cezalar ile ilgili zet olarak
soylemek gerekirse; Kur’an, toplumu degismeyen ilkeler cercevesinde yerel uygulamalarla
sekillendiren bir yontem kullanmistir. Bundan dolay1 muamelat veya cezalarla ilgili hiikiimler
elestirilirken bu uygulamalarin tarihsel yonii géz ardi edilerek sadece giiniimiiz bakis acilari ile
degerlendirilmelerinin yontemsel agidan tutarli olmadigi sGylenebilir.

Sonug¢

insanlar, kazandiklar tecriibeler ve daha mutlu bir toplum icin ne yapilmasi gerektigi yéniinde
ortaya koyduklar1 ¢abalar sonucunda toplumun huzurunu bozan davranislari yanhs/suc olarak
degerlendirmis ve bu yanlislar ortadan kaldirmak igin yasalar koymuslardir. Ancak insanlarin
farkli zaman ve mekanlarda ortaya koyduklari deger yargilari catisabilmekte ve yine bu deger
yargilar1 dogrultusunda getirdikleri hiikiimler elestirilebilmektedir. Getirilen hiikiimler hakim
olan genel kabullere gére sekillenmektedir. Gliniimiizde de uygulamalarda sik sik zitliklar yasansa
da hiimanist bakis acis1 genel kabul gérmiis ve insan onurunu sarsan hiikiimler gerici/yobaz
hiikiimler olarak tammlanmistir.

Kur’an, indirildigi donemin genel yargilarini géz 6niinde bulundurmus, mevcut yapiy1 kokten bir
yaklasim ile degistirmenin miimkiin olmadig1 durumlarda dénemin deger yargilarini g6z dniinde
bulundurarak amacina uygun hiikiimler getirmistir. Allah (c.c.), insani yaratip onu en iyi bilen
oldugundan insani en ¢ok saygiya deger varlik olarak tamimlamistir. Yani Kur’an, gliniimiiziin
hiimanist yaklasiminin temelini zaten indigi dosnemde atmus idi. Getirdigi hiikiimlerle amagladig:

128 el-Bakara 2/256, 275; en-Nisa 4/29, 93; el-Miimtehine 60/12; el-Maide 5/32, 90.

122 el-Enam 6/146; el-Bakara 65-66.

130 y{suf 12/75-76; Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belht, et-Tefsiriil-kebir, thk. Abdullah Mahm(id
Sehhate (Beyrut: y.y., 1423/2002), 2/345.
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hedef, insanin her alanda onuruna en yakisir bir sekilde yasamasini saglamak ve bunu en st
diizeyde insanlara sunmakti. Ancak sadece kendi menfaatlerini 6n planda tutup baskalarimn
umursamayan insanlar, zevklerine ulasip menfaatlerini kalic1 kilmak i¢in gerekirse insan onurunu
asagilayacak uygulamalara imza atmislardir. Diisiincelerinde ve iradelerinde insanlari 6zgiir kilan
Allah (c.c.), insanlar1 olmasi gereken konuma oturtmak icin tarihin ¢esitli dénemlerinde onlar
ydnlendiren hiikiimler getirmistir. Allah'in (c.c.) muradi, mutlu bir toplum kurmak olsa da
insanlarin anlama kapasitelerini ve diirtiilerini géz 6niinde bulundurmus ve o dénem igin
olabilecek en uygun ¢oziimleri getirmistir. Ancak insanlarin eylemlerine miidahale etmemis
sadece onlarin iradelerini ydnlendirmistir. Allah’in (c.c.) insanlar icin 6ngérdiigii amaca ve bu
amag dogrultusunda olabilecek en uygun hiikiimleri getirdigi gbz 6niine alindiginda insanlik
adina atilacak her tiirlii adimi destekleyecegi 6ngoriilebilir. Kur'an’a bu temel bakis agist ile
yaklasildiginda insanlik adina en uygun hiikiimleri koydugu ve giiniimiizde temel ahlaki ilkelerin
sarsilmamasi kaydiyla konulan her tiirlii hitkmii veya cezay: reddetmeyecegi sdylenebilir. Bu
anlamda vahiylerin tiimiinlin insanlarin en olgun seviyeye ulasmasi icin onlari asama asama
ileriye tastyan hitkktimler icerdigi sGylenebilir. Calismamizin amacini ortaya koyan bu sekildeki bir
yaklasim ile Kur’an'i, gecmis-giiniimiiz ve gelecekle ilgili ¢atigmalara sokarak anakronizm
hatasina disiildiigii izlenimi verme yerine kendi dénemini degerlendiren, hiikiimler getiren ve
gelecege de yon verecek sekilde temel ilkeler koyan bir kitap olarak tanimlayabiliriz.
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