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CAGDAS IRAN FAKIHLERINDEN KADI
MUHAMMED HIZIRI’'NiN TASAVVUFA DAIR
FETVALARI

Mehmet Saki CAKIR2

Oz

Kadi Muhammed Hiziri (6. 1997), iran’in kuzeybatisindaki Siinni topluma gayri
resmi olarak kadilik ve miiftilik gorevlerini ifa eden, son dénem Siinni
fakihlerdendir. Yasadig1 Usneviyye sehrinde tedris faaliyetlerinde bulunan
Hizird, bir¢cok talebe yetistirmis ve onlarca eser telif etmistir. Naksibendi-Halid1
stfl gelenegine baglh bir aile ortaminda yetisen Hiziri, daha ¢ok zahir{ ilimlerdeki
yetkinligiyle 6n plana ¢ikmasina ragmen, telif ettigi eserlerde tasavvufa dair
goriisler de beyan etmistir. Bu kapsamda, muhtelif mevzulari konu ettigi Farsca
Fetdva-y1 Muhammediyye adli eserinde elliden fazla fetvasi tasavvufla ilgilidir. Bu
fetvalarinda, muhtelif kaynaklara atiflar yapmistir. Kaynaklarin bir kismi
tasavvufl eserler, bir kismi1 da fakih sifilerin fetvalar: olmakla birlikte, siklikla
ibn Teymiyye’den nakiller yapmasi, onun bu Aalimin etkisinde kaldigin
gostermektedir. Siflerin yogun oldugu bir lilkede, tasavvufi bir ortamda yetisip
selefilerden etkilenmesi, farkl goriislerin harmanlanmasinda belirleyici olmus
ve onu 0zglin bir figlir haline getirmistir. Tasavvufu tasfiye ve tehalli
kavramlariyla aciklayan Hiziri, tevbe konusunda Abdiilkadir Geylani'yi referans
gosterir. Fena haline dair kendisine yoneltilen bir soruyu cevapladiktan sonra,
salih stfilerin bu haldeki s6zlerinin tevil edilmesi gerektigini ifade eder. Hiziri’ye
gore “teberrilk” maksadiyla Hz. Peygamber ve velilere tevessiil etmekte bir
sakinca yoktur. O, tasavvuf kaynaklarinda gecen bircok rivayeti/hadisi ibn
Teymiyye'yi referans alarak asilsiz kabul eder. Bu baglamda, Hiziri'ye gore
“nefsini taniyan Rabbini bilir” s6zii hadis olmayip Yahya b. Muaz’a aittir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, KAdi Muhammed Hiziri, Fikih, Fetva, Iran, Siinni.
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Abstract

Qadi Muhammad Khidr1 (d. 1997) is one of the last period Sunni jurists who
unofficially served as a judge and mufti in the Sunni community in the north-east
of Iran. Carrying out teaching activities in the city of Ushnaviyya where he lived,
Khidri trained many students and authored dozens of works. Raised in a family
environment devoted to the Nagshbandi-Khalidi Sufi tradition, Khidri came to
the fore with his competence in religious exoteric sciences. However, he
expressed his views on Sufism in the works he authored. In this context, it has
been determined that more than fifty of his fatwas in his Persian work named
Fatava-y1 Muhammadiyya, in which he deals with various subjects, are related to
Sufism. In these fatwas, he referred to various sources. Although some of the
sources are Sufi works and some are fatwas of Sufi jurists, the fact that he
frequently quotes from Ibn Taymiyyah shows that he was influenced by him.
Growing up in a Sufi environment in a country where the Shia population is
predominant and being influenced by the Salafis was decisive in blending
different views and made him an original figure. According to Khidri, there is no
harm in tawassul by Prophet and awliya'. According to Khidri, who describes
many narrations/hadiths in Sufi sources as unfounded by referring to Ibn
Taymiyya, the saying of "man ‘arafa nafsah, fa-kad ‘arafa rabbah: He who knows
himself, knows his Lord." is not a hadith but belongs to Yahya b. Mu'adh.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Department of Sufism, Qadi Muhammad Khidri, Figh, Fatwa, Iran,
Sunni.
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Giris

Giiniimiizde iran’da yasayan toplumun kahir ekseriyeti Sii olsa da
azimsanmayacak bir kismi ise Ehl-i siinnet inancina sahiptir. Toplumun bu
kesimi, dini bilgilerini bolgedeki Sinni alimlerden o6grenmektedir. Bu
baglamda, bolgedeki Siinni alimler tedris faaliyetlerinde bulunmus ve Ehl-i
siinnet inancina mutabik eserler telif etmislerdir. Sfl yoniiyle taninan fakih
alimler ise tasavvuf alaninda da eser lretmistir. Sifi-fakih iliskisi, dinin
zahir-batin alanlarinin birbiriyle olan baglantisini temsil eder. Tarih boyunca
zaman zaman sfi-fakih catismasi yasansa da zahir-batin dayanismasini
saglayan fakih sifiler de olmustur. Bu fakihler, tasavvufa yoneltilen
elestirileri eserlerinde ya da fetvalarinda cevaplamislardir.? Tasavvuf-fikih

1 Tasavvufa dair fetvalarin incelendigi bazi calismalar icin bk. Abdurrezzak Tek, “Ibnii’l-
Arabf’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma
Dergisi IX/23, “Ibni'l-Arabi” 6zel sayisi-1I (2009), 281-301; Halim Giil, “Celaleddin Siiy(iti
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iliskisi agisindan bu eserler 6nem arz etmektedir. Bu eserlerden biri de yakin
donem alimlerinden Kadi Muhammed Hizir?’nin (6. 1997) fetvalarini iceren
Fetdvd-yi Muhammediyye adli eseridir. iran’in kuzeybatisinda yer alan
Usneviyye sehrinde yasamis olan Kadi Muhammed Hizir?’'nin tasavvufa dair
gorislerini bu eserde bulmak miimkiindiir.

Fakih yéniiyle temeyyiiz eden Hizird, iran cografyasinda siff bir ailede
yetismistir. Ancak fetvalarinda yogun bir bicimde selefi referanslar
kullanmistir. Bu 6zelikleriyle 6zgiin bir figiir olup tasavvufa dair fetvalarinin
incelenmesi énem arz etmektedir. Ayrica iran’daki ¢agdas Siinni alimlerin
toplumun dini inancina olan etkisine dair calismalar kisithdir. Hiziri’nin
tasavvufa dair fetvalarinin ele alinmasiyla bu eksikligin giderilmesi
hedeflenmektedir. Calismada, Hizir'nin fetvalari baglaminda tasavvufi
goriislerinin ortaya konulmasi1 amag¢lanmistir.

A. Kad1 Muhammed Hiziri ve Fetdva-y1 Muhammediyye Eseri
1. Kid1 Muhammed Hiziri ve Ailesi

Iran’da Tiirkiye simirina yakin Usneviyye sehrinde yasamis olan
Muhammed Hizir, ilim ve tasavvuf ehli Hizirl ailesine mensuptur. Tam adi
Muhammed b. Molla Abdulaziz b. Hac1 Halife Molla Hizir Nerziveyi
Usnevi'dir. Nisbesini aldig1 dedesi Molla Hizir (6. 1297/1879-80), halk
arasinda Halife Hizir olarak bilinmekte olup bélgenin meshur Naksibendi-
Halid1 seyhi Seyyid Taha Hakkari Nehri'nin (6. 1269/1853) halifelerindendir.
Molla Hizir, Seyyid Taha'nin halifesi olarak tarikatin, fran’in
glineybatisindaki Layican bolgesi ile Usneviyye ve Mahabad sehirlerinde
yayilmasinda etkili olmustur.2 Muhammed Hiziri’nin babasi Molla Abdulaziz
(6. 1349/1930-31) ve amcalar1 da Nehri kolunun diger seyhlerinden hilafet
almis olup tasavvufi faaliyetlerde bulunmuslardir.3

Kadi Muhammed Hiziri'nin hayatina dair bilgileri, yazmis oldugu
Térih-i Mesahir-i Cihan-i Islam adh Farsca eserin giris kisminda bulmak
miimkiindiir. Bu bilgilere géore Muhammed Hiziri, Usneviyye'nin Nerzive
koytinde 1322/1904-1905 yilinda dogmustur. Kii¢iik yasta Kur’an egitimine

ve el-Havi li'l-Fetava Isimli Eserindeki Tasavvufla ilgili Fetvalar”, islamf Arastirmalar
XXIV/1 (2013), 39-55.

2 Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tahd Hakkdri ve Nehri Dergdhi: 19. yiizyilda Naksibendi-
Halidilik (istanbul: Nizamiye Akademi, 2021), 46-47.

3 Kad1 Hizir’'nin babasi Molla Abdiilaziz, Nehri seyhlerinden Seyh Abdiilkadir Nehri’nin
halifesidir. Hizirl ailesi, Nehri ailesine olan baghliklarindan dolayr Nehri seyhlerinin
“Nerziveyi ailesi, Nehri ailesinin bir parcasidir.” taltifine mazhar olmustur. Kadi Hiziri, bu
sozii bizzat Seyyid Abdullah Geylanizade’den defalarca isittigini séylemistir. Cakir, Seyyid
Taha Hakkarf ve Nehrf Dergdhi, 86.
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baslamis ve bolgedeki dlimlerden klasik medrese egitimi almistir. Egitimi,
Birinci Diinya Savasi’'na denk geldiginden ailesiyle 4-5 yil gurbet, sefalet ve
kitlikla miicadele etmistir. Savas sona erip asayis saglandiginda, medreseler
yavas yavas ilmi faaliyetlere baslamis ve tekrar tahsile baslayan Muhammed
Hiziri, farkli hocalarda nahiv, sarf ve belagat gibi Arapga ilimlerini tahsil
etmistir. Yine hadis, tefsir, fikih gibi temel [slam ilimleri ile mantik ve
astroloji dersleri de okumustur. Hocalar1 arasinda Molla Muhammed Serif
Azami, Molla Muhammed Said Burhani, Molla Abdullah Gertegi, Molla
Muhammed Vani Usnevi, Molla Muhammed Turcanizide yer almaktadir.
1348/1929-30 yilinda Usneviyye’de Molla Muhammed Vani’den ilmi icazeti
aldiktan sonra koyl Nerzive'de tedris faaliyetlerinde bulunmustur. Daha
sonra Usneviyye merkezde bulunan Kadi Molla Muhammed Emin Hak{ vefat
edince, Usneviyye esraf ve dyaninin daveti lizerine Mescid-i CaAmi’de imam-
hatip ve miiderrislik gérevine baslamistir.4

Farkl alanlarda bir¢ok eser iiretmesi ve bolgedeki Siinni halkin fetva
mercii olmasindan otiiri Muhammed Hiziri, dini alanda bir otorite haline
gelmis ve bundan dolay1 “allame” ve “kad1” sifatlariyla meshur olmustur.
Verimli bir tedris hayatina sahip olan Hiziri, yetmis civarinda talebe
yetistirmistir. Arapga, Farsca ve Kiirtge onlarca eser telif eden Hiziri’'nin
tasavvufa dair eserleri sunlardir: Vahdetii’l-viiciid, et-Tesenntin ve't-tasavvuf,
el-Kerdme fi nazari’l-Kur’dn ve’l-hadis ve't-tasavvuf, Tasavvufve inkdr-1 an, er-
Refik siimme’t-tarfk.5

Kadi Hizirf'nin oglu Sefi Hiziri, babasinin eserlerinin toplanmasi ve bir
kisminin basilmasinda onciiliik etmistir. Onun aktardigina gére Kadi Hiziri,
Iran devletinin atadig1 resmi bir gérevli olmamasina ragmen toplumun dinf
onderi olarak 6zveriyle hareket etmistir. Bu sayede ilmi faaliyetlerin yani sira
bolgenin sosyal hayatina da 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu kapsamda
halkin nikah ve bosanmaya dair bilgilerini kayit altina almis, farkl dillerde
eserler telif etmis ve baz1 nadir eserleri istinsah etmistir. Ayrica 1945'te
Usneviyye’de ilk kez sadece kizlara yonelik bir mektep agmis; 1964’te ise kdy
mescitlerinde siniflar kurdurarak okuma yazma bilmeyenlerin burada egitim
almasini saglamistir. Bunun yansira, Seyyid Tahd Nehri'nin halifesi olan
dedesi Molla Hizir ve ailesinin bolgedeki niifuzunu kullanarak toplumdaki
bircok anlasmazligin ¢6ziimiinde 6nemli bir rol iistlenmistir. Kadl Hiziri, 26
Mayis 1997°'de vefat etmis ve Usneviyye'nin kuzeyinde bulunan aile

4 Kad1 Muhammed Hizird, Térih-i Mesdhir-i Cihdn-i Islam (Urumiye: Intisarat-1 Hiiseyn,
1387hs.), 1/1-2.

5 Kadi Muhammed Hiziri, et-Taldku’s-Selds, thk. Yusuf Esit (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
iImiyye, 2019), 39-40.
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kabristanina defnedilmistir.¢
2. Fetdva-y1 Muhammediyye Eseri ve Tasavvufi Muhtevasi

Eser Arapca yazilmis olup 512 fetvayr ihtiva etmektedir. Miiellif
niishas1 halen mahtiit durumundadir. Ancak eserin Fars¢a cevirisi Intisarat-1
Hiiseyni yayinevinden Urumiye’de nesredilmistir. Miiellif, eseri yazma
gerekgesi olarak fetva vermenin farz-1 kifaye olmasini géstermistir. Hiziri,
icinde bulundugu toplumda insanlarin kendisine dini konularda fetva
sordugunu ve gecmis alimlerin gelenegine uyarak verdigi bu fetvalar1 bir
kitapta topladigini ifade etmistir.”

Eserde konular belli bir tasnife tabi tutulmamistir. Ancak fetvalar

numaralandirilmistir. Kddi Hizir{, konuya <J:. (bana soruldu) diye baslayip

fetvayr <> (ben de cevap verdim) ifadesiyle vermistir. Fetvalarda mutlaka

ayet ve hadislere miiracaat etmis ve genelde iktibas ettigi eserlerin ismini,
cilt ve sayfa numarasini belirtmistir. Kad1 Hiziri, baz1 konular1 detaylica
islerken, hakkinda miistakil calismasi olan meseleleri kisa tutarak
okuyucuyu kendi eserine yonlendirmistir. Eserde klasik fikih kitaplarinda
yer alan konularin yani sira radyo, televizyon ve telefon gibi modern
donemin meselelerine dair fetvalara da yer verilmistir.

Kadi Hiziri, tasavvufa dair fetvalarda, Eb(i Nasr Serrac et-Tisi (0.
378/988), Abdulkadir Geylani (6. 561/1166), Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390),
Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492), Abdiilvehhab es-Sa‘rani (6. 973/1565)
gibi meshur sifilerin yani sira Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi (6. 7), Kak
Ahmed Siileymani (6. 1893), Abbas Hakiki Biikan{ (6. 1996) gibi cagdaslarina
da atifta bulunur. Yine fakih siifilerden ibn Hacer el-Heytemi, Celaleddin es-
Siyatl (6. 911/1505) ve Taceddin es-Siibki’den (6. 771/1370) de alintilar
yapar. Ancak bir¢ok tartismali konuda ibn Teymiyye’yi (6. 728/1328)
referans gostermesi, onun tesiri altinda kaldigini gostermektedir. Yine
dogrudan “Muhammed Abduh’un (6. 1905) tasavvuf anlayis1” basligina yer
vermesinden, kendi donemindeki reformist sahislari ©nemsedigi
anlasilmaktadir.

Fetdva-y1 Muhammediyye adli eserin Arap¢a miiellif hatti niishasi

6 Usneviyye'ye 2015'te yaptigimiz arastirma gezisinde, ailesiyle goriistip kabrini ziyaret
etme imkanimiz olmustur. Kadi Muhammed Hiziri, Fetdvd-yi Muhammediyye (Urumiye:
Intisarat-1 Hiiseyni, 1389hs.), 3-6.

7 Hizird, Fetdva-yi Muhammediyye, 7.
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elimizde mevcuttur.8 Ancak gerek yapilan tashihler gerekse de miikerrer
fetvalarin ¢ikarilmasi nedeniyle calismada, nesredilmis Farsc¢a terciimesi
esas alinmistir. Bununla birlikte muellif hatti niishasiyla mukabelede
bulunulmus ve farkliliklar dikkate alinmistir. Nitekim miitercim baz yerleri
eksik cevirdiginden, miiellifin goriisii eksik ya da yanlis anlasilabilmektedir.?

Yapilan incelemede, bes yiiz kiisur fetva icerisinden elliyi askin
fetvanin tasavvufla ilgili oldugu tespit edilmistir. Eserde yer alan tasavvufa
dair konularin tablo sekli sdyledir:

Tablo 1. Fetdvad-y1 Muhammediyye eserinde tasavvufa dair fetvalarin konular1

No Fetva No: Fetva Konusu

1 17 Tasavvufun Kur’'an’daki referansi

2 18 “O’na yaklasmaya vesile arayin” ayetindeki vesile

3 54 “Nefsini taniyan Rabbini tanir” hadisi/rivayeti

4 63 Muhammedi aska dair bir beytin agiklamasi

5 65 Yakin konusu

6 68 Nahl 44 ile Enbiya 8'de gegen ehl-i zikir

7 72 Kur'an’da gegen “fdiziin (kurtulusa erenler)”un kimler oldugu
konusu

8 76 Ayet ve hadislere gore muhsin

9 84 Velilerin kabrini ziyaret etmek

10 86 “Gayb1 sadece Allah bilir” ayeti

11 87 Hz. Peygamber’e tevessiil caiz midir?

12 106 “Bir saat tefekkiir, yetmis yil ibadetten daha hayirhidir” rivayeti

8 Yazma niishasinin bir kopyasi 2015’te iran Usneviyye’ye yapilan bir arastirma gezisinde,
oglu Sefi Hizir’den alinmis olup sahsi kitapligimizda muhafaza edilmektedir.

9 Eserin yaymlanmis Farsca gevirisiyle Arap¢a yazma niishasi arasinda farkliliklar tespit
edilmistir. Mesela yazma niishadaki 289. (¢eviride 261) fetvada, miitercim ceviriyi eksik
yapmis ve bu noksanlik miellifin goriisiiniin farkli anlasimasia sebep olmaktadir.
Miiellif, Hz. Peygamber’e tevessiile dair birtakim goriisleri naklettikten sonra kendi
goriisiinii de agiklar. Ona gore Peygamber ve salih zatlara, 6zellikle de Hz. Peygamber’e
teberriiken tevessiil etmede bir sakinca yoktur. Ancak bu kisim ¢eviride yer almamaktadir
(vr. 276-77/s. 181). Yine 62. (¢eviride 72) fetvada, miiellif niishasindaki birka¢ satir
terciime edilmemis ki bu da onun zahir-batin anlayis1 hakkinda fikir veren miithim bilgiler
icermektedir (vr. 60/ s. 43). Tevbe konusunu isledigi 134. (¢eviride 128) fetvada miiellif,
Abdiilkadir Geylani'nin el-Gunye eserini zikrederek tevbeye dair nakillerde bulunur.
Ceviride ise bu eser, Geylani'ye ait olmayan “Bugyetii’'l-miistersidin” seklinde gegmektedir
(vr.117/s.79).
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ibn Teymiyye’nin tasavvuf ve zikir meclisleri hakkindaki goriisii
“Allah’im sana olan hayretimi arttir” rivayeti
Kabe ile Ravza’'nin fazilet agisindan mukayesesi

“Goklere ve yere sigmam, fakat miimin kulumun kalbine
sigarim” rivayeti

ibn Teymiyye’nin evliya hakkindaki gériisleri

“Seyhi olmayanin seyhi seytandir” sozii

Hz. Peygamber’in kiyamet giinli miiminlere sefaati
“Allah tevbe edenleri ve temiz olanlar1 sever” ayeti
Makbul tevbe ve tevbenin fazileti

Teberriik niyetiyle sahabe ve evliya kabirlerini ziyaret
Muhammed Abduh’un tasavvuf hakkindaki goriisleri
Fena kavrami

“Tasavvuf hal idi kal/s6z oldu, sonra hal ve kal gitti gosteris
kald1” sozii

Ricalu’l-gayb konusu

Sifiler hangi donemde ortaya ¢ikti?

Ehl-i tarik kimlerdir?

ibn Arabi, Konevi ve Tilimsani hakkinda alimlerin gériisleri
Evliya kime denir?

Miikasefe ilmi

“Goklere ve yere sigmam, fakat miimin kulumun kalbine
sigarim” rivayeti

Seriat-hakikat iligkisi

Tasavvufta “linsiyet” vehmiyle yanlisa diisenler
ibn Arabi hakkinda

Lafzatullah zikri

Hz. Peygamber’e tevessiil

Hafiz Sirazi'nin beytinde gecen “on dort rivayet Kur’an okuma”
ifadesi

[sra 57’deki vesile hakkinda
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40 353 Uveys el-Karani

41 407 Ashab-1 suffe

42 412 Afrika’da Kadiriyye tarikati

43 413 Sentsiyye ve Ticaniyye tarikatlari

44 414 Sazeliyye tarikati

45 415 Naksibendiyye tarikatinin hizmetleri
46 439 imam-1 Rabbani

47 440 Riyazet

48 477 Sifilerin “ilim perdedir” s6zii hakkinda
49 484 Sah-1 Naksibend’in bazi s6zleri

50 486 Seyhleri inkar etmenin hiikkmii

51 512 Mesnevi'de gecen bir beytin aciklamasi

B. Muhtelif Tasavvuf Konularinda Beyan Edilen Gériisler

Eserde elliden fazla fetvada tasavvufa dair konular yer almakta olup
bunlarin ¢ogu nakilden ibarettir. Bu fetvalarda Hiziri, yaptig1 nakillerle
benimsedigi goriisleri aciklamistir. Buna gére seriat-hakikat iliskisini, ibn
Hacer Heytemi'yi referans alarak birtakim metaforlarla izah etmistir.10
Ricalu’l-gayba dair sorulan bir soruya ise detayina girmeden bu tiir konularin
yeteri kadar a¢ik olmadigini ve bunlar hakkinda beyanin faydasiz oldugunu
belirterek cevap vermistir.11

Baz1 sifilerin Allah’a yakin olup iinsiyet kurduklarin1 vehmederek
cuma namazini, cemaati ve bazi siinnetleri terk etmek suretiyle daha ¢ok
zikirle mesgul olmak i¢in toplumdan soyutlanmalarinin durumu
soruldugunda, Hizirl bunun seriata gére dogru olmadigini, Serrac et-Tlsi'nin
el-Luma‘ eserini referans gostererek izah eder.12 Serrdc, eserinin son
boliimiinde “lins ve bast konusunda hataya diislip hagyeti terk edenlerin
bahsi” baslig1 altinda, haddi asip dinin emirlerine muhalefet eden gruplari
elestirmistir.13

Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (6. 673/1274)
ve Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) gibi sifilerin bazi fakihler tarafindan

10 Hizird, Fetdvad-yi Muhammediyye, 144 (216. Fetva).

11 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, 99-100 (154. Fetva).

12 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 243-244 /s. 164-165 (239. Fetva).

13 Ebu Nasr Serrac et-Tsf, el-Luma’ fi't-tasavvuf, thk. Abdulhalim Mahmud ve Taha
Abdulbaki Surir (Kahire: Sirketii’l-Kuds, 2008), 473-474.
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tekfir edildigine dair bir soru yoneltildiginde, Hiziri o6ncelikle ibn
Teymiyye’den nakiller yapmis ve bu goriisii destekledigini belirtmistir. Buna
gerekce olarak da s6z konusu sffilerin vahdet-i viicid diisiincesine sahip
olmasini géstermistir. Fetvanin detaylarina bakildiginda, Hiziri’'nin vahdet-i
viicid konusunu panteizm baglaminda ele almasi, kanaatimizce onun bu
meseleyi derinlemesine anlamadigini veya yeterince incelemedigini
gostermektedir.14

Calismanin bundan sonraki kisminda, fetvalardan hareketle basliklar
olusturularak Hiziri'nin tasavvufa bakisi ortaya konacaktir. Eserde bazi
kavramlar dogrudan fetva sorusu olarak sorulmustur. Ayrica Hiziri bazi
rivayetlerin sihhatini degerlendirmis, bu rivayetlere dair yorumlar
nakletmis ve bazen de nakilden sonra kendi goriislerini belirtmistir. Bazi
yerlerde de sifilere atfedilen ve tartisma konusu olan so6zleri izah etmistir.
Bu kapsamda, onun fetvalardaki tasavvufi goriisleri li¢ ana kategori
lizerinden incelenecektir.

1. Tasavvuf Kavramlari
a. Tasavvuf ve Sufi

Tasavvufun mahiyetine dair erken dénemden itibaren siifilerin bircok
tanimi olmustur. Bu tanimlar ziihd, tasfiye-i kalb, tezkiye-i nefs ve giizel ahlak
gibi kavramlar1 merkeze alir.1> Kad1 Hizirl de tasavvufu “kétii huylardan
arinmay1 amaglayan tahliye/tasfiye ve giizel ahlakla siislenme manasindaki
tehalli” seklinde tanimlar. Bu tanimi yaparken, tasfiyeye dair “nefsini tezkiye
eden kurutulusa ermistir”16 ayetine atifta bulunur.1? Tasavvuf kaynaklarinda
buna benzer tariflere rastlanilmaktadir. Bu baglamda, Bisr-i Hafi (0.
227/841) “sifi kalbini Allah i¢in arindirip saflastirandir” der.18 Clineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), tasavvufu tanimlarken tasfiyeyi esas alarak su
ifadeleri kullanir: “Tasavvuf, kalbi diinyevi hayata meyletmekten ve nefsani
huylardan tasfiye etmek, beseri sifatlar1 torplilemek, nefsani isteklerden
uzak durmak ve ruhani sifatlara erismeye cabalayarak hakiki ilimlere
sarilmaktir.”19

Sifi zlimresinin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktigi sorusuna Hiziri,

14 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 152-154/s. 103-104 (163. Fetva).

15 Detayh bilgi icin bk. Eyyup Akdag, “Siifilere Isim Arayislar1 ve Tasavvuf Kelimesinin
Mensei Meselesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 23 /2 (15 Aralik 2019), 730-734.

16 es-Sems 91/9.

17 Hizird, Fetdvad-yi Muhammediyye, 15-16 (17. Fetva).

18 Ebu Bekr Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf,
haz. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 10.

19 Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 19.
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Abdurrahman Caminin (6. 898/1492) sifilerin menkibelerine dair yazdigi
Nefehatii’l-iins adli eserinden yararlanarak cevap verir.20 Bu esere gore, ilk
defa sifi diye isimlendirilen kisi Eb(i Hasim el-Kaft'dir ki daha ¢ok Sam’da
yasamistir. Tasavvuf diistincesini ilk defa serh edip agiklayan s{ifi ise Ziinn{in
el-Misri’dir (6. 245/859). Tasavvufu boliimlere ayirip izah eden kisi Clineyd-
i Bagdadi, bu yolu minberde vaaz vererek topluma asikar eden Kisi ise Eb{
Bekir es-Sibli'dir (6. 334/946).21

Kadi1 Hizirt'ye gore tasavvuf ilmiyle mesgul olanlar, mutlaka Kur’an ve
siinneti bilmeleri gerekir. Ciinkii kalbin tasfiye ve tehallisi Kur’an ve
vakif oldugundan “ehl-i tarik” ile “ehl-i ilim” arasindaki ¢atismay1 dnleyebilir.
Aksi takdirde bu temel kaynaklardan bi-haber sffiler, ehl-i ilim tarafindan
eksik goriiliir. Hizird, “ehl-i tarik, ehl-i ilme muhtactir. Ancak bunun aksi s6z
konusu degildir” ifadesiyle ilmi merkeze almakta ve tasavvufu zorunlu bir
alan olarak gérmedigini isaret etmektedir.22

Ote yandan kendisine Nir Shresi 52. ayetinde gecen “fdiziin
(basaranlar)” kimlerdir diye soruldugunda, “dinin zdhir ve batinim
birlestiren kimselerdir” diye cevap vermistir. Ayet soyledir: “Kim Allah’a ve
Restiliine itaat eder, Allah’tan korkar ve O’na karst gelmekten sakinirsa, iste
onlar basariyi elde edenlerin ta kendileridir.” Kad1 Hiziri, Allah’a itaati bedeni,
kalb1 ve mali farzlari yerine getirmekle; Resul’e itaati ise siinnete tabi olmak
seklinde tefsir eser. Bunun yani sira kisinin giinahlardan pisman olup tévbe
etmesi ve Omriiniin geri kalaninda takva iizere yasamasi gerektigini belirtir.
Iste bu kisi, diinya ve ahiret nimetlerinden faydalanarak Rabbine kavusmaya
muvaffak olur ve boylece faiziin ziimresine dahil olur.23

b. Tevessiil ve Vesile

Tevessiil, “sdlih amelleri, Hz. Peygamber’i yahut velileri vesile kilarak
Allah’a yakin olma ¢abas1” anlamina gelir.24 Ik dsnem melamet ve fiitiivvet
ehli stfilerinden Eb( Hafs el-Haddad en-Nisabiari (6. 260/874), tevessiil
hakkinda sunlari soyler: Kulun Mevld’sina olan en giizel tevessiilii, her
halinde O'na muhtag olmasi, biitiin fiillerinde stinnete uymasi ve helal yoldan

20 Mevlana Nureddin Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins min hazarati’l-kuds (Tahran:
Intisarat-1 S’adi, 1366 hs.), 31-33.

21 Hizir, Fetdvd-yi Muhammediyye, 100 (156. Fetva).

22 Hiziri, Fetdvd-yi Muhammediyye, 101-102 (160. Fetva).

23 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 60/s. 43 (72. Fetva).

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012).
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kazang elde etmesidir.2>

Tarikatlarin ortaya cikisiyla birlikte miiridlerin seyhlerini vesile
kilmasi yayginlasmistir.26 Kadi1 Hizirl’ye vesileye dair Maide suresindeki “Ey
iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin, O’na yaklasmaya vesile
arayin”?’ ayeti baglaminda bir soru yéneltilir. Hiziri buradaki vesileyi “insani
Allaha yakinlagtiran her amel” olarak yorumlar. Ona gore ibadet etmek ve
giinahlardan sakinmak da bu kapsamda olup Allah’a yaklasmaya bir
vesiledir.28

Hz. Peygamber’e tevessiil etmenin cevazina dair bir soruya ise ibn
Teymiyye’den nakil yaparak cevap verir. Burada hayatta iken Hz.
Peygamber’e tevessiilde bir ihtilaf olmadigini, ancak vefatindan sonra
tevessiiliin ihtilafli bir mesele oldugunu belirtir. Bu konuya dair imam
Ahmed b. Hanbel’den nakledilen iki farkl rivayetten birinin tevessiiliin caiz
olduguna isaret ettigini soyler. Nitekim Ahmed b. Hanbel, dualarinda Hz.
Peygamber’i vesile kildigindan bahsetmektedir.2® Hizirl, bu gorisi
benimsedigini ve Ravza'yi ziyaret ettiginde Hz. Peygamber’e tevessiil ettigini
ifade eder.3% Esasinda Hizirl bu fetvada, sorunun tevessul edenin itikddinda
olabilecegine temas eder. Buna gore tevessiil eden kisi, yaratma, 6ldiirme ve
diriltme gibi ilahi sifatlar1 Hz. Peygamber’e veya velilere isnat etmeden,
yalnizca teberriiken onlar1 vesile kilarsa bunda bir sakinca yoktur.3! Bu
konuda Kur’an ve hadisleri referans alarak el-Vesiletu fT nazari’l-Kurdn ve’l-
hadis adinda Farsga bir risale yazdigini belirten Hiziri, bu eserde yirmi dort
tefsiri inceledigini soyler.32

c. Tevbe

Arapca “geri doniis” anlamina gelen tevbe, 1stilahta “giinahlar1 terk
edip kulluk suuruyla Allah’a yonelmeyi” ifade eder.33 Allah Teala, bir¢cok
dyette kullarindan tevbe etmelerini istemistir. Kur’an-1 Kerim’de makbul
tevbe “nastih” tabiriyle soyle ifade edilmistir: “Ey iman edenler! Nastih tevbesi

25 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdilhalim Mahmad-Mahmad b.
es-Serif (Kahire: Miiessesetli'd-darii’s-sa‘b, 1989), 457.

26 Mehmet Necmeddin Bardakg¢i, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”,
Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 40.

27 e]-Maide 5/35

28 Hizir, Fetdvd-yi Muhammediyye, 16 (18. Fetva).

29 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii‘atii’l-fetdvd, haz. Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz (Beyrut: Daru’l-vefa, 2008), 1/107.

30 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 74-75/s. 52-53 (87. Fetva).

31 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 276-277/ s. 181 (261. Fetva).

32 Hhzard, Fetdvd-yi Muhammediyye, 16 (18. Fetva).

33 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 178.
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ile tevbe edin ki Allah, sizin kabahatlerinizi affetsin ve sizi altlarindan irmaklar
akan cennetlerine koysun.”34

Klasik tasavvuf eserlerinde, hakiki bir tevbenin {li¢ sartindan soz
edilmektedir. Bu sartlar tevbe edenin tiim zamanlarini kapsamaktadir. Buna
gore tevbe eden Kkisi, gecmis zamanda islenen gilinahlar icin pisman olmali,
simdiki zamanda bu giinahlardan siyrilip terk etmeli ve gelecek zamanda da
giinah islememeye azmedip karar kilmalidir.35

Kadi1 Hiziri, tevbe ile ilgili bir soruya Abdulkadir Geylaniyi (6.
561/1166) referans gostererek cevap verir. Ona gére Abdulkadir Geylani bu
meseleyi en giizel bicimde izah etmistir. Hizirl el-Gunye’deki tevbeye dair
uzun bolimi hulasa ederek ii¢ boyutta maddeler seklinde agiklar.3¢ Buna
gore makbul tevbenin dort alameti vardir:

1. Tevbe eden kisi yalan, dedikodu ve giybet gibi gilinahlardan
sakinmalidir.

2. Kalbinde hi¢bir kimseye karst dismanhk ve kiskang¢hk
bulunmamalidir.

3. Koti arkadaslardan uzaklasmalhdir.

4. Isledigi giinahlardan pismanlik duyarak ibadete sarilmal ve daima
6lime hazirlikli olmalhdir.

Ote yandan tevbe eden Kisiye karsi toplumun da su sekilde gorevleri
bulunmaktadir:

1. Allah’a yoneldiginden dolay1 insanlar onu sevmelidir.
Tevbesini tutmasi icin ona dua edip destek olmalidir.

Isledigi gecmis giinahlardan dolay1 onu ayiplamamaldir.

W

Onunla oturup vakit ge¢irmeli ve ona yardim etmelidir.
Tevbesi makbul olan kisiye Allah’in ikramlari ise soyledir:
Allah, tevbe eden kisiyi glinahlardan uzak tutar.

Allah, tevbe eden Kisiyi sever.

Allah, onu seytandan muhafaza eder.

W n e

Tevbe edenin gonliindeki korku ve endiseyi giderir.37

34 et-Tahrim 66/8.

35 Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 178-186; Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li-talibi tartki’l-
hak, haz. Muhammed Halid Omer (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, 1996), 1/166-167.
36 [lgili béliim icin bk. Geylant, el-Gunye li-talibf tariki’l-hak, 1/159-175.

37 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 117/ s. 79 (128. Fetva).
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d. Fena

Seyr u siilikun ileri mertebelerinden olan fend, “yok olmak” anlamina
gelir ve genelde “var olmak” manasindaki beka ile birlikte zikredilir. Ayrica
fena yerine istigrak ve mahv gibi kavramlar da kullanilmaktadir.38 Eb{i Bekir
Kelabazi (6. 380/990), fenay1 “hazlarin yok olmasi ve kulun fani oldugu seyle
mesguliyetten otilirii kendisinden temyizin sakit olmasi1” seklinde tanimlar.3°
Fena ve beka kavramlarini en yaygin bicimde ilk defa Eb{i Said el-Harraz (6.
277/890) kullanmistir. Ona gore fend, kulun ubldiyette fani olup
“ibadetlerini gérmemesi”, beka ise Allah’t miisdhede etmede baki olmasi
anlamina gelir. Hiicvirl (6. 465/1072) bu sozii soyle aciklar: “Ubudiyyet
fiillerini gérmek sakincali olup bir afettir. Kul, amellerini gérmedigi zaman
kullugun hakikatine erisir. Kendi amellerinde fani olup Allah’in fazilet ve
ihsaninda baki olmasi gerekir ki kullugu saf bir hale gelsin.”40

Ebl Nasr Serrac et-Tisi, fend meselesinde hataya diisen kisilerden
bahseder. Bu Kisiler fena ile beseriyetin sona erdigini zannetmektedir. Oysa
fena ile kastedilen, beseri sifatlarin yok olmasidir. Beserin sahip oldugu
sifatlarla beseriyetin kendisi farkli seylerdir. Ona goére bu farki idrak
edemeyenler, hullll inanci tehlikesine diisebilirler.4!

Kad1 Hizird, fena ile ilgili goriisleri ibn Teymiyye’den ézetle nakleder.
Bu baglamda {i¢ ¢esit fena tarifinden bahseder:

1. Enbiya ve evliyanin fenasi
2. Bazi séliklerin fenasi
3. Miilhidlerin so6z ettigi fena

Birinci fen3, hakiki olup kulun masivadan siyirilip Allah’in iradesinde
fani olmasidir. Bu hali tecriibe eden Kisi, hakiki manada yalnizca Allah’i sever,
yalnizca O’na tevekkiil edip yalnizca O’'na ibadet eder. Kadi Hizirt’ye gore

Bayezid-i Bistami’'ye nisbet edilen “ & , L Y1 &,1 ¥ Ol & ,i(sadece O’'nun irade

ettigi seyi irade etmek istiyorum)” s6zli, bu minvalde yorumlanmalidir.
Burada sadece Allah’in iradesine odaklanma kastediliyor ki esasinda kuldan
istenen de budur. Kulun kemale ermesi, sadece Allah’in irade ettigi, sevdigi
ve razi oldugu seylere yonelmesiyle miimkiin olur. Bu ise enbiya ve evliyanin

38 Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995),12/333-335.

39 Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 142.

40 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, ¢ev. Ahmed Abdurrahim es-Saih -
Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-diniyye, 2007), 276.

41 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili: Manevi Haller (istanbul: Mavi Yayincilik, 2007), 193.
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sifatlarindandir.

Ikinci fena hali, baz1 saliklerin yasadigi cezbe halidir. Bu, Allah’a
duyulan muhabbetten o6tiirii kalpten masivanin ¢ikarilmasiyla tecriibe edilir.
Bu durum, normal insanlarda da bulunan asir1 sevme ya da korkuda goriilen
tamamen yogunlasma ve odaklanma haline benzer. Bu halde salik, yogun bir
sevgiyle ilahi aska kapilir. Bu sevgi bazen asir1 bir boyuta ulasir ve salik,
varligiyla mahbubunda fani olur. Kadi Hizir{, bu galebe halinin bazi kisileri
yanilttigim1 ve ittihdd tehlikesine diislirdiigiinii ifade eder. Bu fenay
yasayanlarin mazur gorilmesi gerektigini, ancak bu halin noksan
sayilabilecegini belirtir.

Ugiincii fena ise akil ve fehmin tamamen islevsiz kaldig1 ve fena halini
yasayan kisinin, gordiigii her seyi Allah zannetmesidir. Bu diisiince, panteizm
anlayisina kapi agar ki burada Halk ile mahlikun bir tutulmasi soz
konusudur. Bu fena miilhid ve sapkin kisilerin iddia ettigi fena halidir.42

Fena kavramini izah ettikten sonra Kadi Hiziri, baz1 sifilerin feni
haliyle baglantili sozlerini tevil eder. Ona gore, hali istikamet iizerine olan
stfilerin “Allah’tan baskasini gérmiiyorum” gibi sozleri, “Allah’tan baskasini
Rab ve yaratici olarak gormiiyorum” mefhumundadir. Salih zatlar géntillerini
masivadan arindirdiklarindan, biitiin mahlukata Allah’in nuru ile temasa
ederler. Bu da birinci fend kismina dahil olur ki evliyd ve muttakilerin
fenasidir.43 Hizir], salahiyetine itikad ettigi stfilerin sozlerini tevil etmeyi
tercih etmistir.

2. Tasavvuf Kaynaklarinda Gecen Bazi Hadislerin/Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Kadi Hiziri, tasavvuf kitaplarinda kullanilan bir¢ok hadisi/rivayeti,
basta Ibn Teymiyye'yi referans gostererek, bunlarin muteber hadis
kaynaklarinda gegmedigini ifade eder.4* Neticede bu rivayetlerin ya israiliyat
ya da mevzu olduguna dair goriis beyan eder. Ayrica bu rivayetlerin fesahat
ve belagat agisindan sahih hadislere denk olmadigini belirtir. Bunlardan
bazisi sunlardir: “Goklere ve yere sigmam, fakat miimin kulumun kalbine

» o«

sigarim.”, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim.”, “Diinyay1 sevmek

» o«

biitiin hatalarin bagidir.”, Adem, suile camur arasinda iken, ben nebi idim.”45

42 [bn Teymiyye, Mecmii‘atii’l-fetdva, 10/196-199; Hiziri, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr.
138/ s.93 (144. Fetva).

43 Hizir, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 138/ s. 93 (144. Fetva).

44 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, el-Fetdvdl-kubrd, haz. Muhammed
Abdiilkadir Atad-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 5/87-92.
45 Hizir, Fetdvd-yi Muhammediyye, 69-70 (117. Fetva).
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Bunlarin yani sira bazi rivayetler hakkinda daha ayrintili agiklamalarda
bulunur. Bunlardan iki tanesi burada ele alinacaktir.

a. “Nefsini Taniyan, Rabbini Tamir” Hadisi/Rivayeti
Stfilerin siklikla referans gosterdigi “«, O, A 4 e e

(nefsini/kendini taniyan Rabbini de tanir)” rivayeti, bir¢ok tasavvuf eserinde
gecmektedir. Hiicviri, bu sozii ti¢ farkli sekilde yorumlayarak tasavvufun
farkli yonlerine isaret eder:

1. Nefisinin zilletini bilen, Rabbini izzetle tanir.
2. Nefsini ubtlidiyetle taniyan, Rabbini rubibiyetle tanir.
3. Nefsini fena ile taniyan, Rabbini beka ile tanir.46

Bu s6z, baz1 yorumcular tarafindan bedenin anatomik yapisini tanima
ve inceleme seklinde ele alinirken, bazilar1 da bu ifadeyi vahdet-i viicid
nazariyesiyle iliskilendirmistir.4” Bu s6ziin hadis olup olmadig1 Kad1 Hiziri'ye
soruldugunda, Celdleddin es-Siytti'nin (6. 911/1505) bu s6zii konu edinen
el-Kavlu’l-esbeh fi hadisi men ‘arafe nefseh fekad ‘arefe Rabbeh adli risalesini
referans gostererek cevap verir. Styltl'ye gore bu séz sahih bir hadis
degildir. Yine Siiy(t'nin naklettigine gore, Yahya b. Seref en-Nevevi (6.
676/1277) bu sbziin hadis olarak sabit olmadig1 ifade eder. ibn Teymiyye bu
s6ziin mevzu oldugunu bildirirken,*8 Bedriiddin Muhammed ez-Zerkest (6.
794/1392) ise bu sozii Yahya b. Muaz er-Razi'ye (6. 258/872) nispet eder.
SiiyGtl eserinde, “hadis” ifadesini kullanarak bu soéziin manasina dair
goriisleri izah eder. Ona gore, burada acizlikten dogan bir “marifet”e isaret
vardir. Kisi kendi nefsinin keyfiyet ve kemiyetini tanimaktan aciz oldugunu
anladiginda, Rabbine karsi olan acizligini daha iyi kavrar ve O’'nun azametini
idrak etmeye baslar.4° Hizirl de ayni sekilde bu s6ziin Yahya b. Muaz’a ait
oldugu goriisiindedir. Ancak o, bu s6zili anatomik bir bakis agisiyla ele alir ve
soyle aciklar: Insan, bedeninin yapisimi ve isleyisini tefekkiir ederek
viicudundaki olaganiistii diizeni kesfeder. Bu tefekkiir, onu alim, hakim ve
kadir bir yaraticinin varligina gotiirtir. Boylece bedenin yaratilisini
muhasebe ederek yaratilis gayesini tefekkiir eder.>® Hulasa, Hiziri “nefsi

46 Hiicviri, Kesfii’l-Mahctib, 227.

47 Hiilya Kiigiik, “Nefsini/Kendini Taniyan Rabbini de Tanir’ Séziiniin Tasavvuf ve ‘IImii’t-
Tesrth (Anatomi Ilmi) Zaviyelerinden Serhi”, TAED: Tasavvuf Arastirmalari Enstitiiisii
Dergisi1/1 (2022), 129-141.

48 [bn Teymiyye, Mecmii‘atii’l-fetavd, 16/349.

49 Detayl bilgi i¢cin bk. Celaleddin Abdurrahman Siiytti, el-Havi li’l-fetdva (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-Arabfi, 2004), 2/288-291.

50 Hizird, Fetdva-yi Muhammediyye, 32-33 (54. Fetva).
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tanima” ifadesini, kisinin kendi bedenini tanimasi olarak yorumlamistir.
Ancak temas edildigi gibi tasavvuf literatiiriinde bu ifade, daha ziyade batini
bir tanima ve marifet anlaminda kullanilmaktadir.

b. “Allah’im Sana Olan Hayretimi Arttir” Hadisi/Rivayeti

Tasavvufta hayret, bir marifet mertebesi olarak kabul edilir. Bazi
stfiler, marifete hayret haliyle erisebileceklerini ifade eder. Bu baglamda Ebu
Bekir Sibli “marifet, hayretin devamidir” der. Bu sozii nakleden Hiicviri, iki
cesit hayretten so6z eder:

1. Allah’in zatinda hayret etmek ki bu kiifiirdiir. Clinki arif, Allah’in
zatinin varliginda siipheye diisemez.

2. Allah’in sifatlarinda hayrettir ki bu marifettir. Zira Allah’in sifatlar,
aklin ihatasindan uzaktir. Iste bundan dolay: “Allah’im, sana olan hayretimi
arttir.” denilmistir.51

Muhammed b. Vasi‘ (6. 123/741), arifin vasfi hakkinda soyle der:
Marifetullaha ulasanin sozii az, hayreti daimi olur.” Hiicvirl’ye gére buradaki
hayret, kisinin kendi acizliginden ibarettir. Buna gore kisi, hayret halinde
marifete kendi cabasiyla degil, ancak Allah'in ihsaniyla ulasabilir.52 Yine
hayret-marifet iliskisine dair Ziinntin el-Misri, “Insanlarin en arifi, O'nun
hakkinda en fazla hayret edendir.” demistir.53 Neticede Hakkin sifatlarinin
keyfiyetini tefekkiir ederek hayret halinde olmak siifllere gére marifettir.

e L ) (,.g.U\ (Allah'im sana olan hayretimi arttir)” seklindeki

sozii hadis olarak eserinde nakleden eden sifilerden biri, Muhyiddin ibn
Arabf'dir (6. 638/1240). ibn Arabi, buradaki hayretin arttirilmasini, “Allah’in
tecellilerinin pes pese gelmesini talep etmek” seklinde yorumlar. Ona gore,
Hakk’in marifeti, hayretin artmasiyla miimkiindiir.5+

Kadi Hiziri ise bu meseleyi farkh bir nahiyeden degerlendirmistir. Ona
gore hayret, ilmin zitt1 oldugundan bu s6z ayetler ile ¢elismektedir. Clinkii
Allah Teala, Hz. Peygamber’e hitaben “De ki Rabbim! Ilmimi artir!”s5
buyurmustur. Hizirl bu degerlendirmeyle birlikte, ibn Teymiyye'ye atifta
bulunarak bu rivayetin mevzu oldugunu soyler.>¢ Buradaki temel sorun,
hayretin cehalet iceren bir manaya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.

51 Hiicvird, Kesfii'l-Mahciib, 305.

52 Hiicviri, Kesfii'l-Mahciib, 306.

53 Kuseyrli, er-Risadletii’l-Kugseyriyye, 513.

54 Muhyiddin ibn Arabf, Fiitihdtii’l-Mekkiyye (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-Arabiyye el-kiibra,
1911),1/271-272.

55 TAha 20/114.

56 ibn Teymiyye, Mecmil‘atii’l-fetdvd, 11/209-214.
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Oysa Hz. Peygamber, Allah tarafindan vahiyle hidayete ermis ve ilim
sahibiydi. Dolayisiyla onun icin olumsuz bir anlam igeren hayret, ilimle
celismektedir. Ayrica Hz. Peygamber insanlari hidayete eristiren bir el¢iydi.
Hayret sifatina sahip bir el¢inin baskalarini hidayete erdirmesi miimkiin
olamazdi. Hiilasa Hizirl ve onun referans aldig kisilere gore, hayret bir tiir
cehalet olup, Allah’1 tanimada insanlarin en Ustiinii olan Hz. Peygamber i¢in
s6z konusu olamazdi. Ote yandan Hiziri ve referans aldigi kisiler, salahiyetine
itikat ettikleri Ciineyd-i Bagdadi gibi stfilerden rivayet edilen hayrete dair
sOzlerin ona ait olmadigini ifade etmislerdir. Bu s6zlerin ona nispet edilmesi
muhtemel goériilse dahi, bu ifadeleri tevil etme yoluna gitmislerdir. ibn
Teymiyye’den nakilde bulunan Hiziri, Ciineyd-i Bagdadi'nin “akil
sahiplerinin akli, hayrette nihayete ermistir.”>7 s6zlinlii sOyle tevil eder:
Buradaki maksat, Kkisinin ulasamadigi seyler hakkinda bilgisinin
olmamasidir. Bu s6zden peygamberlerin yakin ve marifete ulasmadiklari
anlagilmamalidir.58 Goriildiigli lizere, buradaki temel sorun, hayretin
“cehalet” olarak yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa siifiler,
hayreti Allah’a kars1 bir acziyet olarak degerlendirmis ve O’'nun azametini
tanimada olumlu bir manada kullanmislardir.

3. Siifilerin Bazi Sozleri

a. “Seyhi Olmayanin Seyhi Seytandir” S6zii

Bu s6z, Kuseyri'nin er-Risdle’sinde Bayezid-i Bistami'ye (6. 234/848)
nispet edilerek gegmektedir. Bu ifadeyi dogru anlamak i¢in s6ziin baglamina
dikkat etmek gerekir. Zira burada goéz ardi edilen iki 6nemli husus
bulunmaktadir: Birincisi; bu s6z, tasavvufl egitim alan kimseler icin
soylenmistir. Buna gore, tasavvufu miirsidsiz tecriibe etmeye calisanlar,
farkinda olmadan tasavvuf diye “yanls yollara” sapabilirler. Ikinci husus ise
soziin daha yaygin olan “seyhi olmayanin seyhi seytandir” seklindeki

ibaresinden farkli olarak, ashnda “ glai)l asbels 3l & S VJ e (Ustad

olmayanin imami seytandir)” seklinde gectigidir. Soziin siyak ve sibaki
soyledir:
“Miiridin bir seyhten terbiye almas1 gerekir. Clinkii iistad1 olmayan felaha
erisemez. Bayezid-i Bistam1i séyle der: Ustadi olmayanin imami [6nderi]
seytandir. Ustad Ebu Ali Dekkak (6. 405/1015) séyle der: Bir agag, biri onu
dikmeden kendi basina yeserdiginde yaprak verir, fakat meyve vermez.
Miirid de ayni sekilde tarikati/yolu derece derece 6grenecek bir iistadi

57 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 493. Ciienyd’in s6zii burada soyle gegmektedir: Akil
sahiplerinin akli tevhitte nihayete erdiginde, hayrete ersirler.
58 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 98-100/s. 67-68 (113. Fetva).
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olmadiginda hevasina kapilir ve kurtulamaz.”5°

Osmanlinin son doénem fakihlerinden Abdurrahim Akifzide (6.
1232/1816-17), bu soziin tasavvufi egitimdeki sorunlarla ilgili oldugunu
daha acik bir bicimde soyle izah eder:

“Bu soz, mesakkatli riyazet ve uzun siireli halvete girenler i¢cin mana
olarak gecerli olabilir. Ayn1 sekilde, basina buyruk sekilde zikir, dua ve
ibadetle mesgul olanlar icin de sdylenmistir. Bu kisi, uzun siire bu hale
devam ettiginde dimag1 kuruyup mizaci hafifler, nefsi latiflesir ve bir nevi
ruhu soyutlanir. Hayaline birtakim seyler goriiniir ve ona bazi tavdrik
peyda olur. Bu esnada seytan onu kandirabilir, onunla oyun oynar ve
neticede ya delirir ya da batil davalara diiser.”60

Hizir’ye bu s6ziin hadis olup olmadigi sorulmustur. O, bu s6ziin hadis
olmadigini soyledikten sonra bdlgesindeki muasir stfilerden Kdk Ahmed
Siileymant’nin (6. 1893) de ayni goriiste oldugunu belirtir. Bununla birlikte
Hizirf de bu so6zii Bayezid Bistami'ye nispet edip Abdulkadir Geylani'nin
Fethu’r-Rabbdni adli eserinde kaydettigi bilgileri nakleder. Abdulkadir
Geylani, bu sozii naklettikten sonra soyle der: “Kitap ve slinnet ile amel eden
seyhlere ve alimlere tabi ol! Ya da onlara karsi hiisnii zan besle, giizelce
konus, edepli ol ve onlardan ilim 6gren ki kurtulusa eresin. Kitap ve Siinnet’e
ve onu bilen seyh ve dlimlere uymasan kurtulusa eremezsin. Sadece kendi
goriistiyle yetinen yoldan sapar.”6?

Hiziri, Abdulkadir Geylan?'nin yorumunu destekledigini soyle ifade
eder: “Bu s6z dogrudur ve sihhatinde siiphe yoktur. Zira dinf ilimler, ser1
hiikiimler ve d4dab-1 muaseret, kamil ve alim bir iistattan 6grenilmediginde
kisi cahil kalir. Cahil kimse de nefsinin hevasina 6l¢iisiizce tabi olur. Hevasina
uyan kisi ise seytanin talebesi gibidir. O halde dinf ilimler ile Islam’in zahir{
ve batini edepleri, mahir bir listattan 6grenilmelidir ki Kisi dogru yola erissin.
Bu yol ise tabi olan kisiyi diinya ve ahiret saadetine kavusturur.”62

b. “Tasavvuf Hal idi, Kal/S6z Oldu, Sonra Hal ve Kal Gitti Gosteris
Kald1” S6zii

Erken donem tasavvuf miielliflerinden Ebu Bekir Kelabazi, et-Ta ‘arruf
adli eserinin girisinde kendi dénemindeki tasavvufun genel durumundan
bahseder. Bu baglamda, ilk déonemlerde tasavvufun hal ile nesilden nesile

59 Kuseyrli, er-Risadletii’l-Kugseyriyye, 621.

60 Mehmet Saki Cakir, “Bir Fakihin Tasavvuf Yorumu: Akifzade’nin Mithimmatu’s-Sifiyye
Adh Mahttt Eseri”, Dergiabant 6 /12 (30 Aralik 2018), 335-336.

61 Abdiilkadir Geylani, Fethii'r-Rabbani ve’l-feyzii’'r-Rahmdni, haz. Halid el-’Attar (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1998), 152 (39. Meclis); Hiziri, Fetdvd-yi Muhammediyye, 72.

62 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 108/ s. 72 (119. Fetva).
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aktarildigini, ancak daha sonra hal (yasanti) olmaktan ¢ikip kil (s6z) ve yazili
metinlere doniistigiini belirtir. Bu degisim neticesinde, tasavvufun derdni
manasi yerine daha ¢ok sekilci ve zahiri bir gériiniime biiriindiigiine dikkat
ceker. Daha da vahimi, tasavvufla ilgisi olmayan bazi kimseler, bu yol ile
sahte bir bicimde siislenip sifilik iddia ederek, sozleriyle tasavvufu
anlatirken, davranis ve halleriyle onu inkar ettiklerini ifade eder. Keldabazi,
bu sekilde kendi déneminde bazi kesimlerin tasavvufu yozlastirdigindan
sikayet ederken, bir yandan da hakiki siifilerin susup geri planda kalmalarini

elestirir.63 [ste tasvir edilen bu durum, baz sffilerce “ ,L» o Y= 08 G 5.zl

e s JWls Jdl Cnd - ~NG(Tasavvuf, onceleri hal idi; sonra kal (s6z)

oldu; daha sonra ise hal ve kal kayboldu, sadece ihtiyal (gosteris) kald1)”
seklinde 6zetlenmistir. Kaynaklarda bu s6ziin, erken donemde yasamis olan
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Atd’ el-Ademfye (6. 309/922) nispet edildigi
goriilmiistiir.64

Kadi Hizir'ye bu soz, Ebl Said Ebu’l-Hayr'den (6. 440/1049)
nakledilerek sorulur. Hiziri ise bu soziin izahini séyle yapar:

“Tasavvuf onceleri hal idi. Yani tasavvuf, kotiiliklerden arinma ve giizel
ahlak ile slslenmekten ibaretti. Bu hal, farz ve siinnetlerin yerine
getirilmesi suretiyle serl hiikiimlere tabi olup dini yasaklardan
sakinmaktan ibaretti. Kisi, halis bir bicimde bu ibadetleri yerine
getirdiginde, Allah’in rizasini gézetmis olurdu. Bu sekilde tasavvuf, kotii
huylardan uzak, giizel ahlaka dayali bir yasayisti. Ancak zamanla bu hal,
kale yani s6zlii anlatima donitistii. Boylece bazi kimseler, tasavvufu sozlii
olarak anlatmakla yetindiler ve seriata 6nem vermeksizin, kalbin
arindirilmasindan yoksun bir yol izledir. Sonraki donemde ise hem hal
hem de kal kaybolmaya basladi. Burada ihtiydl yani insanlar1 gosteris ve
hile ile kandiran sahte seyhler tiiredi. Mal ve makam elde etmek icin
insanlar1 ¢esitli hilelerle kandiran bu soézde sifiler, hakiki stfilerin
davalarini ve menkibelerini kullanarak miraslarini istismar ettiler.”65

Sonug
XX. yizyilda Iran’in kuzeybatisindaki Usneviyye sehrinde, Siinni
niifusun ¢ogunlukta oldugu bir bolgede yasamis olan Kad1 Muhammed Hiziri,

kisith imkanlara ragmen farkli alanlarda eser liretmis veliid bir alimdir.
Bolge halkinin dini meselelerde itimat ettigi Hiziri, fetva mercii olup sehrin

63 Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, 5-7.

64 Ebu Cafer Muhammed ibn Yezdenyar, Ravdatii’l-miiridin, thk. Muhammed Semih Seyh
Hiiseyin (Amman: Daru’n-Nru’l-Miibin, 2024), 69.

65 Hizird, Fetdvd-yi Muhammediyye, vr. 144/ s. 97-98.
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merkez camisinde gorev yapmistir. Tasavvuf ehli bir ailede yetisen Kadi
Muhammed’in dedesi, Naksibendi-Halidi tarikatinin ilk seyhlerinden Seyyid
Taha Hakkari'nin halifelerinden Halife Hizir’'dir. Babasi ve amcalar1 da ayni
koldan halifelik payesine erismis olmalarina ragmen, Hiziri daha ziyade
zahiri ilimlere yonelmis ve bu sahada temaytiz etmistir. Bolgede s6z sahibi
bir alim olmasinda s{fi bir aileye mensup olmasi etkili olmustur.

Fetvalarinda gosterdigi referanslar incelendiginde, Hizir’'nin kendi
ailesinden farkli olarak, tasavvuf geleneginden olmayan bazi dlimlere itibar
ettigi dikkat cekmektedir. Bu durum, 6zellikle ibn Teymiyye'yi sik¢a referans
gostermesinde acgikca ortaya ¢ikmaktadir. Hizird, tasavvuf eserlerinde yer
alan birgok rivayetin sihhatini degerlendirirken Ibn Teymiyye'nin
goriislerine bagvurmustur. Bununla beraber tasavvufi kavramlarin izahinda,
Eb{ Nasr Serrac et-Tisi, Abdulkadir Geylani gibi siifilerden ve Celaleddin es-
Siiyati ile ibn Hacer el-Heytemi gibi fakihlerden de nakiller yapmstir. Ayrica
nakillerin ardindan zaman zaman kendi Kkanaatlerini de ifade etmistir.
Mesela tevessiil meselesinde, teberriiken Hz. Peygamber’e ve hatta velilere
tevessill etmede -Allah’a ait yaratma ve 06ldiirme sifatlarini onlara
atfetmemek kaydiyla- bir sakinca olmadigini beyan eder.

Kadi Hizir'nin tasavvuf anlayisini, ¢esitli fetvalarda beyan ettigi
gorlislerden 68renmekteyiz. Fetvalarda tasavvufun muhtelif konularinda
gorilislerini agiklamistir. Ona gore tasavvuf, tasfiyeyi merkeze alan giizel
ahlaktan ibarettir. Sdfilerin fena halini “masivadan siyirilip Allah’'in
iradesinde yok olmak” seklinde yorumlayarak, Bayezid-i Bistami'nin bu tiir
bir fenaya sahibi oldugunu ifade eder. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.”
soziinlii mefhum olarak dogru bulur ve bu ifadenin zahiri ve batini ilimlerin
bir listad vasitasiyla 6grenilmesi gerektigini ima ettigini sdyler. Aksi takdirde
cahil kisi 6l¢iistiz bir bicimde hevasina tabi olup seytana uyabilir. Hizird,
“Nefsini taniyan, Rabbini tanir” rivayetinin hadis olmayip, Yahya b. Muaz’a
ait oldugu gorisiindedir. Ancak bu séziin manasini dogru bulur ve insanin
nefsini anatomik ac¢idan incelediginde, yaraticisinin azametini daha iyi
kavrayacagini belirtir.
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Extended Abstract

Although the overwhelming majority of the population residing in present-
day Iran adheres to Shi‘ism, a significant portion follows the creed of Ahl al-
Sunnah. This segment of society receives its religious education under the
guidance of local Sunni scholars (‘ulama”). In this context, Sunni scholars in
the region have carried out educational activities and authored works
aligned with Sunni orthodoxy. Among these scholars, individuals known as
“Sufi jurists” have also contributed to the field of Sufism, thus reflecting the
confluence of exoteric (zahir) and esoteric (batin) dimensions of Islam.

Historically, although tensions between Sufis and jurists have occasionally
arisen, there have also been scholar-mystics who served as a bridge between
these two domains, ensuring harmony and mutual reinforcement. Such
jurists often responded to criticisms against Sufism through their legal
opinions (fatwas) and scholarly works. These texts hold particular
significance for understanding the relationship between Sufism (tasawwuf)
and Islamic jurisprudence (figh). One such text is Fatawa-yi Muhammadiyya,
a collection of fatwas by Qadi Muhammad Khidri (d. 1997), a prominent
contemporary scholar. Residing in the city of Ushnaviyya in northwestern
Iran—a region with a Sunni majority—Khidr1 compiled and expressed his
Sufi inclinations in this work. Though he was well-known for his juristic
scholarship, Khidri came from a deeply Sufi family and tradition.
Interestingly, despite his Sufi background, his fatwas frequently draw upon
Salafi sources, making him a unique figure whose fatwas on Sufism merit
special attention.

Moreover, scholarly studies on the influence of contemporary Sunni scholars
in Iran on the religious understanding of society remain limited. This study
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seeks to address that gap by analyzing KhidrT's fatwas concerning Sufism.
The aim is to present KhidrT’s perspectives on Sufism and to evaluate the
mystical framework he conveyed through his legal opinions. His views and
methodological preferences will be examined comparatively to offer a more
comprehensive understanding.

Qadi Muhammad Khidri, who lived during the 20th century in a region where
Sunnis formed the majority, was a prolific scholar who produced works in
various Islamic disciplines despite the limited resources available. Held in
high regard by the local community, he served as a mufti and imam at the
central mosque of the city. Raised in a devout Sufi household, his grandfather
Khalifa Khidr was a caliph of Sayyid Taha Haqgari, one of the earliest shaykhs
of the Nagshbandi-Khalidi order. His father and uncles also held caliphal
positions within the same lineage. While his family emphasized the spiritual
sciences, Khidri devoted himself more to the study of exoteric Islamic
sciences.

Nonetheless, the Sufi environment in which he was raised undeniably
influenced his stature as a scholar. What is particularly noteworthy in his
fatwas is his frequent reliance on non-Sufi scholars, such as Ibn Taymiyya,
whose works he cites explicitly. However, when addressing Sufi concepts, he
also refers to renowned Sufi figures such as Abli Nasr al-Sarraj al-Tusi, ‘Abd
al-Qadir al-Jilani, and Sulfi jurists such as Jalal al-Din al-Suyuti and Ibn Hajar
al-Haytami. In some instances, he supplements these citations with his own
analytical commentary. For example, he asserts that intercession
(tawassul)—when practiced without attributing divine attributes such as
creation or control over life and death to the intercessor—is permissible.
Thus, he holds that seeking intercession through the Prophet or even saints
is acceptable, provided that one's tawhid remains uncompromised.

KhidrT's understanding of Sufism is further discerned through various fatwas
in which he articulates his views on mystical issues. According to him, Sufism
centers on the cultivation of virtuous character (akhlaq) and spiritual
purification. He defines the Sufi concept of fana’ as “detachment from all that
is other than God and self-annihilation in the divine will,” attributing this
level of fana’ to Bayazid al-Bistami. Khidri affirms the meaning of the well-
known maxim, “The one who has no shaykh, his shaykh is Satan,” although
he regards it as metaphorical. He interprets it to mean that one must acquire
both the exoteric and esoteric sciences under a qualified guide; otherwise,
ignorance will lead one to follow base desires and ultimately misguidance.

Lastly, Khidrl maintains that the oft-quoted expression, “man ‘arafa nafsah
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fa-qad ‘arafa rabbah” (“He who knows himself, knows his Lord”) is not a
prophetic hadith, but rather a statement attributed to Yahya ibn Mu‘adh.
Nevertheless, he endorses its underlying meaning, asserting that
contemplation of the human heart—even through anatomical reflection—
can reveal the majesty of its Creator.

Keywords: Department of Sufism, Qaddi Muhammad Khidri, Figh, Fatwa,
Iran, Sunni.
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