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SEYH UFTADE’NIN TASAVVUF ANLAYISINDA ASLI VATAN
DUSUNCESI VE KAYNAKLARI

The Problem of Original Homeland in Sheikh Uftada and
His References in Sufi Thought

Feyza GULER*

0z

Seyh Uftade'yi tanimamizi saglayacak iki eserinden biri Uftade Divani'dir. Buradaki
temel distince, tasavvuf literatiirlinde insanin mabhiyetini ve Hak’la iliskisini ortaya
koymasi bakimindan merkezi bir yer tutan asli vatan fikridir. Bu sebeple Uftade’yi
anlamak, bu kavramin anlam ¢ercevesini ortaya ¢ikarmakla miimkiinddir. Bu manada
konunun iliskili oldugu esas mesele insanin ezeliligi problemidir. Uftade’nin konuyu
fenad ve ezeli misaka atifla islemesi, bu meseleler baglaminda ruhun bir tiir ezeliliginden
bahseden ve tevhidin gerceklesmesini bu imkana baglayan Ciineyd-i Bagdadi'nin, temel
bir kaynak olarak 6ne ¢iktigini g6sterir. Bununla birlikte Ciineyd konuyu ayrintili olarak
ele almamustir. Meselenin ¢oziimii icin gerekli izahi sunan yaklasim ise, ibnii’l-Arabi'nin
asil-fer’ kavramlastirmasi ve a’yan-i sabite teorisinde bulunmaktadir.

Anabhtar Kelimeler: Uftade, Asli Vatan, insanin Ezeliligi, A'yéan-1 Sébite, Fena

ABSTRACT

The basic theme in Sheikh Uftada’s Divan is the original homeland (al-watan al-asliyy)
thought. This concept has a central role in sufi literature in bringing about the essence of
man and his relation with God. Therefore to understand Uftada is possible with to reveal
the frame of meaning of this concept. In this sense the main issue which is related to the
concept is the problem of man’s eternity. The main reference in this subject is the opinion
of Junayd of Baghdad about al-fana’ (annihilation) and al-misaq al-azaliyy (eternal
covenant). However he does not deal with the subject in a detailed way. The approach
that provides the necessary explanations for the solution of the matter belongs to Ibn al-
Arabi’s theory of a’yan al-thabita (fixed entities) and his conceptualization of al-asl and
al-far’
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Giris

Entelektlel cevrelerde etkili olmus isimleri belirli bir dislince gelenegine
yerlestirmeden okumak, cagdas arastirmalarin en 6nemli sorunlarindan biridir.
Oysa bir dlstiniiriin, mutasavvifin ya da alimin, bir konudaki gortsiini ortaya
koyarken, kendisinden dncekigelenegekayitsizkaldigidisiiniilemez.Budurumda
bir diisinlirt, o distndr Gzerinden icinde bulundugu ¢agi ve kendisinden sonra
gelenlere etkisini, ancak onun dislince diinyasinin kaynaklarina inerek vuzuha
kavusturabiliriz. Bu ¢alisma ile, XVI. ylizyil Osmanli dini ve entelektiel hayatinda
merkezi sahsiyetlerden biri olan Seyh Uftade'nin, divaninda éne ¢ikan asli vatan
fikri 5rnekliginde, islam nazari gelenegine eklemlenmesi amaclanmaktadir.’ Seyh
Uftade'nin gliniimiize ulasmis iki eserinden biri olan Uftdde Divani, asli vatan
duslincesine niifuz etmemize imkan taniyacak 6l¢iide metinler icerdiginden bu
calisma bu eserle sinirli tutulacaktir.

Bir sairi ya da duslnlri bir kavram Gzerinden ele almak, dislincesinin
temel problemleri arasindaki irtibati belirgin kilan bir metodolojik yaklasim
gerektirir. Boyle bir yontem, s6z konusu tasavvuf oldugunda kavramlarinin i¢
iceligi sebebiyle diislincenin takibini kolaylastirmaktadir. Bu acidan baktigimizda
bir bltiin olarak tasavvufun temel meselelerinin tasiyicisi niteligindeki ana
kavramlardan birinin asli vatan oldugunu goririiz. Asli vatan fikri, Clineyd-i
Bagdadiden (6. 297/909) itibaren tasavvufta ezeli misdk, tevhid, fend-beka gibi
hususlar baglaminda dile getirilen dUslincelerden biriyken, ayni zamanda
ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte Hakk'in alemle irtibati ve alemin ezeliligi
gibi meselelere sifilerin sundugu cevaplardan birini teskil eder. insanin Tann
ve alemle iliskilerine yén verebilecek bu fikir Uftade (6. 988/1580) siirlerinin
temel konulari g6z 6niinde bulunduruldugunda bir ana ilke olarak karsimiza
ctkmaktadir. Stfilerin varolusta sebep ve gayenin, mebde’ ve meadin birligine
isaret eden bir kavram olarak kullanmis oldugu asli vatan, Uftade’nin divanina
baktigimizda onun kendisinden sirekli “derdmend” diye bahsetmesine neden
olan vuslat ézleminin nesnesi olarak belirir. Bu sebeple Seyh Uftade’yi anlamak,
asli vatan daslincesini kavradigimiz 6l¢lide miimkiinddr. Bu disiince ise ancak
tasavvuf geleneginin nazari perspektifi icerisinde tahlil edilebilir.

insanin bu diinyaya gelerek aslindan ayri diistiigii mevzusu Uftade siirlerinde
genis yer tutar. Ona gore insanin bitiin derdi ve cabasi gurbetten kurtulup asil
vatana kavusmaktir. Acaba Uftade’nin aslivatan ile kasti nedir? Ona olan 6zlemini
dile getirirken nasil bir ¢6zim 6nermektedir? Benzerlerini Yinus Emre, Mevlana ve
Niyazi-i Misri gibi mutasavviflarda ezeli vatan tabiriyle gérdiigimuz bu kavramin
ya dogrudan Hakk’a ya da diinyaya gelmeden 6nce Hak'la birlikte olmaya

1 Henliz sil(kini tamamlayamadan seyhinin vefat ettigi ve siiltkiine ibnii'l-Arabi'nin ruhaniyetinden aldig
feyizle devam ettigi hakkindaki nakiller, Uftade’nin kaynaklarina iliskin fikir vermesi bakimindan &nem
tasimaktadir. Bk. Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anadoluda Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
istanbul: iz Yayincilik, 2000, s. 181.
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isaret ettigi kesindir.2 Ancak kavram hangi anlama nispet edilirse edilsin bizi iki
mihim soruyla karsi karsiya birakir. Bu sorular asli vatan fikrini temellendirmesi
bakimindan kilit rol oynar: Varligimizin ash ve baslangici, baslangici olmayan bir
Varlik’ta ise bu durum insan icin ezeli bir mevcudiyeti istilzam eder mi?* Diger
yandan bir mebde’ ve meadla yani zamanla mukayyet insan icin tim kayitlardan
miinezzeh olan Mutlak Varlik’la bir iliskinin imkanindan ve bir marifetullahtan
nasil s6z edilebilir? Bu sorulara ancak insan-Tanri iliskisindeki imkan ve sinirhliklar
hakkinda farkli dustince ekollerinin bakis acilarini ortaya koymak suretiyle cevap
verebiliriz. Clinki{i bu sorular tasavvuf, islam felsefesi ve islam kelaminda ele alinan
ortak meselelerdendir ve biyik olclide alemin ezeliligi tartismasiyla temaytiz
etmistir. Alemin ezeliligi ile ilgili tartismalar, insanin mahiyeti sorununu zorunlu
olarak icerdiginden, insani tanimaya yonelik bitiin nazari faaliyetlerin hareket
noktalarindan birini olusturmaktadir. Bu itibarla Uftade'de asli vatan meselesini
daha dogru bir diizlemde tahlil edebilmek icin dncelikle bu tartismaya deginmek
gerekir.

eue

Tarihsel Arka Plan: Ana Hatlariyla Alemin Ezeliligi Tartismasi

Alemin ezeliligi gériisiiniin ortaya cikisi Antik Yunan felsefesine dayandirilir.*
islam disiincesine intikaliyle bu mesele cesitli ekoller arasindaki en esasli
tartismalardan biri olma vasfini kazanmistir. Problem asil itibariyle Tanri'nin varlik
bakimindan onceligi yaninda alemin ezelden beri onunla birlikte bulundugu
iddiasiyla 6ne cikar.

2 Yanus Emre'de ezeli vatan dustincesi hakkinda yapilmis 6nemli bir calisma icin Bk. Ekrem Demirli, “Yunus
Emre'de insanin Kadimligi Sorunu: ‘Ezeli Vatanda idik”, Dogumunun 770. Yildéniimiinde Uluslar arasi Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri, istanbul: IBB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanhdi Kiiltiir Miidiirligi Yayinlari,
2010, s. 98-109. Ayrica asli vatan hakkindaki ayrintili degerlendirmeleri icin Bk. Ekrem Demirli, Ask Nedir: [slam
Diistincesinde Iman ve Amel irtibati Sorunu, istanbul: Sfi Kitap, 2014.

3 Varhidin ge¢mis acisindan sonsuzca devamliligini ifade eden ezel ya da kidem kavrami“lem yezel” (yok olmadi,
zail olmad) ifddesine dayanir. Ezeli olan, kendisini yoklugun 6ncelemedigi varliktir. Bkz. Ebii'l-Fazl Muhammed
b. Miikerrem ibn Manzr, Lisandi’l-arab, nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi,
Beyrut: Darii'l-ihyai‘t-Tirasi’l-Arabi, 1997, c. |, s. 135; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut: DariiI-Kuitiibi'l-
ilmiyye, 1983, s.17.

4 Aristoteles’e izafe edilen, dlemin ezeli oldugu iddiasinin temel Gnermeleri sunlardir: Var olan yok olamayacagi
gibi yok olan da var olamaz. Degisim ve hareket zamanla birlikte olduguna gére 6ncesiz ve sonrasiz dairesel
bir hareketin varligini kabul etmek bizi Aristocu metafizikte alemin ezeli oldugu sonucuna gétirir. Tanr’'nin
alemle iliskisinde sdylenebilecek temel husus O’'nun ilk Muharrik oldugudur. Alemi harekete geciren bir ilk
Muharrik kabul edildigi takdirde bu harekete gecirme etkinliginin 6nceden kuvve halindeyken sonradan bilfiil
olmus olmasinin imkansiziigi da kabul edilmelidir. Dolayisiyla Ezeli ilke’nin siirekli etkinlik halinde olmasi, hem
etkinliginin hem de etkinligine konu olan seyin ezeli olmasini gerektirir. Bk. Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babdr,
istanbul: Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1997, s. 343, 383; David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan v.dgr.,
istanbul: Kabalci Yayinevi, 2002, s. 282-291; Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince
Odretileri, Ankara: Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1969, s. 23; Mahmut Kaya, Islam
Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul: Ekin Yayinlari, 1983, s. 217-218.
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islam filozoflari arasinda alemin ezeliligi gériisiiniin en acik ifadesine ibn
Sind'da (6. 428/1037) rastlanir.> Bu gorus zorunlu fiilin iradi fiilden daha tam
ve milkemmel oldugu esasina dayanir. Alemin varliga gelmesi hadisesinde
Tanri'nin birligi ilkesiyle celismeyecek tek aciklama ilk fiilin ondan zorunlu olarak
ciktigidir. Bu dogrultuda ibn Sina meseleyi Farabi gibi sudur nazariyesi ekseninde
illet-malul iliskisi seklinde yorumlamustir. illet tam olarak meydana geldiginde
malulliini gerektirir. Bunun ertelenmesi mimkiin degildir. Clinkii Tanri’nin
herhangi bir gayeyle sinirlandirilamayan iradesi varligin tasmasindan bagska
bir sey olmayan comertlikten ibarettir. Tanr yaratma eylemini sonraya biraksa,
sadece yaratma eylemini degil, comertlik gibi tim sifatlarini da atil birakmasi
anlamina gelecekti. Bu ise Tanri'nin Mutlak iyi olmasiyla celisir. O takdirde alemin
varligi Tanri’'nin varligindan ayrilamayacagindan onunla birlikte ezelidir. Kuskusuz
alemin kendinde bir kadimliginden s6z edilemez. Tanri zat bakimindan alemden
oncedir.

Kelamcilara gelince, alemin ezeli oldugunu iddia etmek onlara gore tevhid
ilkesinin reddi demektir.” Halbuki Tanri Mutlak Fail'dir ve onun failligi ilim, irade ve
kudret sifatlarini merkeze almaksizin anlasilamaz.? Boylelikle sistemli bir 6rnegini
imam Gazzali'de (6. 505/1111) gérdiigiimiiz tizere kelamcilar alemin ezeliligine
delil getirilen, tam illetin maluliini hemen gerektirdigi ilkesine cevap vermeyi
amaclar ve Tanri’'nin illet olarak nitelenmesini reddederler.’ Diger taraftan cevher-
araz teorisi ile de alemin ezeliligi telakkisini ¢liritmeye cahsirlar.’

5  Farabi (6. 339/950) alemin ezeliligi meselesine acik¢a Aristo ve Platon’un uzlastirilmasi hakkindaki risalesinde
deginmekle birlikte burada vurguladigi husus Aristoteles'in dlemin kendiliginden ezeli oldugunu kesinlikle
savunmadigidir. ‘Uydnii’l-mesail'de ise alemin O'ndan onun bilgisi ve rizasi olmaksizin tabii bir yolla meydana
gelmis olamayacagini soyler. Her ne kadar bu degerlendirmeler ezeli bir alem gorusiine tekabiil etmez ise
de alemin varliginin Tanr’'nin varligindan nedensel bir zorunlulukla tastigini kabul etmesi Farabi'de alemin
ezeliligi gorustiniin mevcut olduguna isaret eder. Bk. EbG Nasr Muhammed Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne ra'yi-
I'hakimeyn Eflat(in ve Aristo’, el-Mecmd’ icinde, Kahire: Matbaati's-Saade, 1907, s. 26-31; Eb( Nasr Muhammed
Farabi, “Uyanu’l-mesail’, el-Mecmdl’ icinde, Kahire: Matbaatii's-Saade, 1907, s. 67-68; Mahmut Kaya, “Farabi’, DIA,
istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XII, 1995, s. 150.

6 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik Il, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, istanbul: Litera Yayincilik, 2005, s. 113-124;
ibn Sina, el-isarat ve't-tenbihdt: isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy, Ekrem Demirli, istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014, s. 501-510.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse: Mu'tezile'nin Bes ilkesi (metin-ceviri), cev. llyas Celebi, istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yayinlari, 2013, c. 1, s. 188-196.

8  Bubaglamda en esasl argiimanlari imamii'l-Haremeyn Ciiveyni'nin (6. 478/1085) de vurguladigi (izere dlemin
varligini tahsis eden bir muhassisin ve mireccihin bulundugu hakkindaki delildir. Buna gére miireccih, dlemin
ne zaman yaratilmasi gerektigi konusunda diledigini yapmaya kadirdir. Nitekim Seyyid Serif Clircani'nin (6.
816/1413) temas ettigi gibi kelamcilar Kadir-i Mutlak Tanri inancini ve Tanri icin var etmede kasit anlamini
iceren irade sifatini 6ne cikardiklarindan filozoflarin miicib bi'z-zat anlayislarini kabul etmezler. Bk. Seyyid Serif
Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, 2015, c. |, s. 728-
730; imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inang Esaslar Kilavuzu: Kitabii'l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu, Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi, 2010, s. 42, 43.

9  Ebu Hamid Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii’l-felasife, cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, istanbul:
Klasik Yayinlari, 2005, s. 16-40.

10 Bu teoriye gore dlem atomlardan olusan cevher ve arazlardan meydana gelmistir. Arazlar cevherlere bitiserek
onlarda degisim meydana getirirler. Gegicilik vasfina sahip arazlarin ezeliligi muhal oldugu gibi arazlardan ayri
olarak bulunamayan cevherlerin de ezeli oldugu diistiniilemez. Bk. Cliveyni, Kitabii’l-irsad, s. 34-41.
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Tasavvufta mesele ne felsefedeki gibi illet-malul goriisiine ne de kelamin
yoktan yaratma iddiasina dayanir. Bu konuyu ilk kez ele alan sifilerden Clineyd-i
Bagdadi, fena ve tevhid goriist sadedinde ruhlarin ezeliliginden bahseder. Bu
distinceyi aciklikla dile getiren ilk stfilerden olmasi itibariyle Clineyd, Gazzali
oncesi tasavvufunda bir kirllmayi temsil eder.'" Sufiler arasinda alemin ezeliligi
hakkindaki en ayrintili degerlendirme ise ibnii'l-Arabi’ye aittir. Temelde alem
bakimindan ezel bahsi ibnii'l-Arabi metinlerinde a‘’yan-i sabite gériisiiniin bir
parcasi olarak éne cikar. Iki tiir ezelden bahseden ibnii'l-Arabi’ye gére Tanri icin
kullanilan ezel kavrami manevi, cisimsiz ve zaman hareketlerinden bagimsiz bir
uzayis olarak tevehhiim edilmesi edilmesi bakimindan insanin bosluk hakkindaki
tasavvuruna benzer.'? Oysa Tanri icin ezel selbi bir nitelemeden ibarettir. Bunun
Otesinde alem ile Tanri arasinda bir aralik ya da bir uzama bulundugu hakkindaki,
kelamcilara ait argiimanin da bir vehim oldugunu diisiiniir.”® Dolayisiyla ibnil-
Arabi’'ye gére alemin hudusunun béyle bir iddiayla ilgisi olamaz. ibnii'l-Arabi
Hak ve alem arasinda zamansal bir uzakhk bulunmadigini, uzakhgin yalnizca
mertebe uzakligi oldugunu belirtir.'* Ezel, Tanr icin baslangicin nefyini ifade
ederken, alem icin varhgin baslangici anlamini tasir. Diger bir deyisle Tanri'nin
ezeliligi, yokluktan sonraki bir varligi ima eden ilk olmanin, yani bir baslangicin,
O'ndan dislanmasi manasindadir. Alem icin ezel ise onun varliginin Tanr’nin
ilmindeki baslangicina isaret etmesi agisindandir.” Bu bakimdan a‘yan-i sabiteyle
sinirlandirmak kaydiyla alemin bir tuir ezeliliginden s6z edilir.'® Hadisligi ise distaki
varhgi yani yaratilmishgr ile ilgilidir. Bu manada ibnii'l-Arabi insan icin ezeli-hddis
tabirini kullanir ki bununla alemin ezeliligi hakkindaki kelami ve felsefi gorisd,
tenkit ve ikmal gayesi tasidigi sdylenebilir."”

11 Bununla birlikte Clineyd “Ezeli ve ebedi olmakta tek olan yalniz O'dur” gibi ifadeleriyle Allah disinda ezeli bir
varlik bulundugu vehminin 6niine ge¢meyi amaglar. Bu anlamda Ciineyd'de ezelilik fikrinin, ruhun bedene
kidemi seklinde anlasilabilecegi ydniinde yorumlar mevcuttur. Bk. Mehmet Dalkilig, slam Mezheplerinde Ruh,
istanbul: iz Yayincilik, 2004, s. 177; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati, Eserleri ve Mektuplari, istanbul:
Sénmez Nesriyat, 1969, s. 111.

12 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Resdilu lbnii’l-Arabi: [bni Arabi'nin Risaleleri, cev. Vahdettin ince, istanbul: Kitsan
Yayinevi, |, (t.y.) s. 268-270.

13 ibniil-Arabi, Resdil, s. 282-283.

14 ibni'l-Arabi, Fitahat, 2. Bs., 2007, c. II, s. 300.

15 Ibnii'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ceviri ve serh Ekrem Demirli, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2. Bs., 2008, s. 38. ibnii'l-
Arabi'nin su ifadeleri a'yan-1 sabiteyi ezelilik ve baslangig vasiflarina sahip olmakla iliskilendirmesi bakimindan
ilgingtir: “Baslangi¢ zuhurun baslangici ise onun kadimlik ile bir iliskisi var midir? Onun bir zuhur hali yok ise,
kadimligin onunla iliskisinin mahiyeti nedir? Soyle deriz: Onun sabit hakikati, yokluktur. Bu ise, onun icin evveli
olmayan ezelin nispetidir. Zuhurun baslangici ise ayn-i sabite’nin Hakkin mazhari oldugunda ilahi varliktan
nitelendigi seydir. iste bu ‘zuhurun baslangicr’ diye ifade edilen seydir. Hilkme konu olan seyde -hakikat bir
olmakla birlikte- hiikiimler cogalirsa, bu durum bir takim nispet ve itibarlara doner. O halde, onun mazhar olup
kendisine varlik ile nitelenme hiikmi verilmis olmasi, kendisini ‘imkan” hitkmiinden ¢ikartmaz, ¢ciinkii imkan
ayn-1 sabite icin zati bir niteliktir” Bk. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitahdat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul:
Litera Yayincilik, 2007, c. VI, s. 256.

16 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, 4. Bs., 2013, c.|, s. 143. Bu hususla iliskili olarak ayrica bk. ibni¥'l-Arabi, Fiitdhat, 2013, c.|, s.
247-248.

17 ibnu'l-Arabi, Fusds, s. 230.
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Alemin Ezeliligi Diisiincesinin Asli Vatan Fikri ile irtibati

Filozoflar ve kelamcilar arasinda ezelilik tartismasinin sebebi her iki ekol icin
de kuskusuz tevhid prensibinin zedelenmemesi endisesiydi. Bununla beraber
tartisma blyuk oOlctide alemin ezeli olup olmadiginin cesitli deliller getirilerek
ispatlanmasinda odaklanmistir. Tasavvufta ise tartismanin seyrini ve adirlik
noktasini ezelilik fikrini ispat gayesi belirlemez. Tasavvufun bu noktada maksadi
bakimindan farkhlastigini goririiz. Bu maksat onun tikel ve timel hemen her
konuda gozettigi, insani Tanri'ya yaklastirma ¢abasi ve bunun amele taalluk eden
yonudur. Bu baglamda sUfilerin, alemin ezeliligi sorunu hakkinda acik bir goris
beyan etmekten 6te bu sorundan insanin Hakk’a yaklastiriimasini agiklayacak
teorik bir zemin insa etmeyi amacladigina sahit oluruz.™

Bu takdirde basta zikrettigimiz sorular, insan varliginin mahiyeti ve Ezeli
Varlik'la iliskisinin imkani, seklinde yeniden formiile edersek buna Messai
filozoflarin cevabi aciktir: Onlara gére Tanri-insan iliskisi bir illet-malul iliskisidir
ve Zorunlu'nun mimkine “varlik vermesi” yaninda mumkinin Zorunlu'yu
bilmesi ve O'na benzemeye calismasi®® esasina dayanir. Buradan hareketle
filozoflar alemin ezeliligini savunarak ezeli mahiyetleri 6ne ¢ikarmislardir. Ayni
sorular ekseninde kelamcilar agisindan s6z konusu iliskinin bir kadim-hadis
iliskisi oldugunu belirtmek gerekir. Bu anlayis, kelamcilari Tanri'nin iradesini ve
kudretini vurgulayan “yaratma” goriisiini savunmaya gotiirmistir.2' Mutezilenin
taaddlid-i kudemanin 6niine ge¢cmek icin sifatlari reddeden yaklasimi?? insanin
ezeliligiyle ilgili ilk soruyu dogrudan iptal eder. Ne var ki ikinci soru hala
cevapsizdir. Zira“ma‘damun seyligi” goriisiinl ortaya atmalarina ragmen? kadim
ve miteal Tanr ile hadis arasinda iliskinin imkanindan nasil bahsedebildikleri
tavzihe muhtac bir meseledir. Es'ariyye Mu'tezile'ye karsi Allah’in ezeli sifatlarini
savunarak®* ma‘dimun seyligini reddeder;? fakat imam Gazzalinin de teyit ettigi
Uzere yoktan yaratma iddiasiyla Tanri'da degisimin imkansiziigini aciklamak
noktasinda glicliik yasadigr muhakkaktir.? Buna mukabil tasavvuf disincesinde
ezeli sifatlar gorlsi sonuclariyla birlikte degerlendirilir. Tanri'nin ezeliliginden

18 Ekrem Demirli, ibnii’l-Arabi Metafizigi, istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 265, 266.

19  Farabi, “Uyanu’l-mesail”, s. 68.

20 Eba Yasuf Ya'kab b. ishak Kindi, Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, Kahire: Darii'l-
Fikri'l-Arabi, 1950, s. 172; ibn Sin nazari ve ahlaki yetkinlige ulasmis kimsenin neredeyse insani bir rab seklinde
nitelenecegini ifade eder. Bk. ibn Sina, Metafizik, c. Il, s. 204.

21 Ebu Mansur el-Matiridi, Kitabii't-Tevhid: Agiklamali Terciime, cev. Bekir Topalogluy, istanbul: isam Yayinlari, 5. Bs.,
2013, 5.73-75.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, c.|, s. 210; Ebiil-Hasen el-Es'ari, ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii'l-
Islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, cev. Omer Aydin, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005, s. 345, 346.

23 Abdilkerim Sehristani, Kitabii Nihdyeti'l-ikdam fi ilmi’l-keldm /The Summa Philosophiae of Al-Shasrastani Kitab
Nihayatu'l-ikdam fi ilmi’l-kalam, ed. ve cev. Alfred Guillaume, (Arapca asli ile birlikte) London: Oxford University
Press, 1934, s. 151; Ebu’l-Hasen el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 365-366.

24 Ciiveyni, Kitabii'-Irsad, s. 80.

25 Sehristani, Nihayeti'l-ikdam, s. 151.

26 Ebu Hamid Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife, s. 16, 22.
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kesin olarak ayrilmakla birlikte, ilahi sifatlarin ve isimlerin bir geredi olarak,
insanin “bir tur ezeliligine” isaret edilir.?’ Boylece miitedl Tanri'nin ayni zamanda
tesbihi sifatlar da oldugu kabul edilerek insanin Allah hakkindaki bilgisinin ve
Allah-insan irtibatinin imkanina dikkat cekilir. Tasavvuf ilmi acisindan bu imkan
o kadar genistir ki onun Uftade gibi sufilerin dilindeki ifadesi as/f vatan olmustur.

Uftade Hakk'a yakinlasmaktan baska hicbir seyi insan icin kurtulus ve
mutluluk kabul etmeyen bir bakis acisi ortaya koyarak tasavvufta maksada dair
yorumunu asli vatan vurgusu ile sunar. Hakk'i ya da diinyaya gelmeden 6nce
Hakk’la birlikte oldugu zamani “ashm, ilim” gibi tabirlerle nitelemesi Uftade'yi,
ilahi nefha kavrami ve elest bezmiyle iliskili olarak ruhun bir anlamda ezeliliginden
bahseden ancak onu yalnizca epistemolojik bir imkan olarak vaz eden Ciineyd-i
Bagdadi cizgisine yerlestirebilecegi gibi,® asil-fer’ kavramlastirmasini yapan ve
Hakk’'in ilminde bulunmak bakimindan alemin ezeli oldugunuiileri siirerek a’yan-i
sabite gorisiyle kapsamli bir ontolojik teori gelistiren ibnii'l-Arabi diistincesine
de yaklastirabilir.

Uftdade Divanrnda Merkezi Bir Kavram Olarak Asli Vatan

Tasavvufta maksadin tevhid, yontemin ise mlicahede ve riyazet seklinde ifade
edildigi dikkate alindiginda kisiyi bu yola sevk edecek dlinya hayatinin gegiciligi
ve Olum gibi dislincelerin 6nemi tebariiz eder. Stfiyi riyazetinde direncli ve
sabit kilan bu saiklerin temelinde ise asli vatana duyulan istiyak yer almaktadir.
Tasavvuf metinlerinde sik karsilagilan bu kavram insanin ait oldugu yerin ve
gerceklik arayisinin bir ifadesi olmustur. Uftade Divani/na baktigimizda kavrama
dair soylenebilecek ilk sey onun “Siphesiz biz Allah'a aitiz ve O'na dbnecegiz"*
ayetinin isaret ettigi anlamda, bir mebde ve mead goriisi oldugudur. Bu cihetle
hakkindaki yorumlarinda buluruz. Fakat Clineyd-i Bagdadi bu hususta sistemli ve
genis aciklamalara yer vermez. Buna karsilik kavramin nazari cercevesini ortaya
cikaran yaklagim ibnii’l-Arabi'ye aittir. Bu anlamda dncelikle bu teorik arka plani
ortaya koyup, daha sonra Clineyd’in metinleriyle dogrudan iliskili goriinen
misralara yer verecegiz. Uftade’nin asli vatan fikrini dile getirdigi siirlerinden biri
soyledir:

“Ey dostlarum tinman bana aslumdan ayru diismisem
Vatanumi terk eyleylib aslumdan ayru diismisem
Dostlar ile zevkde iken ussak ile sevkde iken
Gonderdiler bu aleme aslumdan ayru dismisem”

27 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-hikem (ve't-ta’likatii aleyh), haz. Ebir'l-Ala Afifi, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
(ty.), s. 50; ibni¥l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ceviri ve serh Ekrem Demirli, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006, s. 26.

28 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, s. 130-132.

29 Bakara, 2/156.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 4, No. 2,2017 | 197



Feyza GULER

Burada benzerlerine biyulk sifi sairlerde rastladigimiz®® bir ayriik durumu
anlatilmaktadir. Bu ayrilk Hz. Adem’in cennetten uzaklastirlarak diinyaya
yerlestirilme hikayesi olarak anlasilabilecegi gibi, ilmi suretlere ruh ve ruhlara
beden verilmesiyle mertebe bakimindan gerceklesen bir niizule isaret ettigi
seklinde de yorumlanabilir. Tasavvuf literatiirinde en genel anlamiyla asli vatan
kavraminin bu diinya var olmadan 6nceki bir duruma isaret ettigi aciktir. Fakat asil
ile kastedilenin tam olarak ne olduguna dair kesin bir ifadeye rastlamak guctdir.
Eger Uftade’nin bu baglamda bazi misralarinda ezeli misdka atifta bulundugunu
dikkate alirsak asli vatan kavramini ruhlar alemi olarak anlamamiz kolaylasir.>' Ote
yandan insanin ya da alemin varliga gelisini tedrici bir tarzda agikladigimizda bu
kavrami a'yan-1 sabite mertebesi olarak yorumlamamiz daha anlamli hale gelir.

"o

Daha da ileri giderek Uftade’nin “dostum’, “ilim” ve “ashm”32 tabirlerini bizzat
Hakk'a isaret etmek lizere kullandigini kabul edersek o takdirde bu kavrami ancak
ibnii'l-Arabi’nin asil-fer' kavramlastirmasinin sagladigi biranlam cercevesindeizah
edebiliriz.3* Buna gore ibnii'l-Arabi “asil” tabirini Hakk'a nispet eder* ve buradan
hareketle insani fer’ diye niteleyerek, asilla fer’ arasinda bir surreklilik varsayar. Bu
strekliligin bir neticesi olarak insanin nefse ve Hakk’a dair bilgisini bu kavramlar
arasindaki iliskiyle aciklar.® Bu yaklasimda dikkati ceken husus, ibnii'l-Arabi’nin
dini ilimler icerisinde “akilci, tenzihci, tevilci”*® seklinde niteledigi kelamcilarin
ve filozoflarin® Tann'yl bilmenin imkani hakkindaki gorislerine karsi bir elestiri
icermesidir. Bu elestiri Allah hakkinda tenzih ifade eden ayetler yaninda tesbih
ifade eden ayetlerin dikkate alinmasi gerektigi hakkindadir. Tanri-insan iliskisi
bir asil-fer’ iliskisi olarak kabul edildiginde cennet arzusu ve cehennem korkusu

30 So6z gelisi Mevlana neyin sazliktan koparilmasi hikayesinde asli vatana duyulan istiyaki anlatir. Ote yandan
Yanus Emre, Uftade’nin yukaridaki dértliigiine oldukca benzer bir siir séyler: “Ey kardegler ey yarenler sorun
banda kandayidim/Dinlerseniz eydiverem ezeli vatandayidim.” Misri ise “Ey garip bilbil diyarin kandedir”
deyip “Gokte iken yere indirdiler/Car anasir bendlerine urdular/Nur iken adin Niyazi koydular/Sol ezelki itibarin
kandedir” diye devam ederken hep asli vatan 6zlemini dile getirir.

31 Cuneyd-i Bagdadi Kitabi'l-Misak'da Allah'in, gayb alemini ruhlara vatan kildigini ve ezelde kendisiyle bir iken
onlara varlik verdigini aktarir. Bk. Clineyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Misak’, Taci'l-drifin: el-Ciineydi’l-Bagdadi icinde,
thk. Suad el-Hakim, Kahire: Dari’s-Surak, 2. Bs., 2005, s. 229.

32 Bk. Mustafa Bahadiroglu, Celvetiye'nin Piri Hazreti Uftade ve Divani, Bursa: Uftade Kur'an Kursu Ogrencilerini
Koruma Dernegi, 1995, s. 299.

33 Bu konu Fustsu’l-Hikem'in Muhammed Fassi'nda ayrintili olarak ele alinir.

34 ibnil-Arabi, Fusdsu’l-hikem (ve't-ta‘likatii aleyh), s. 216.

35 ibnil-Arabi, Fusisu’l-hikem (ve't-ta‘likatii aleyh), s. 214-217.

36 Tenzih ve tesbih Ibni'l-Arabi'de Tann hakkindaki bilginin niteligini ifade eden iki kavramdir. Tenzih aklin bir
isleviyken, tesbih vehim giiciiniin bir faaliyetidir. Bu hususla alakali olarak ibnii'l-Arabi 6zellikle “O’'nun benzeri
yoktur, O duyandir, gérendir.” (Sura, 42/11) ayetini zikreder. Ayetteki ilk ifadenin aklin kaniti, ikinci ifadenin ise
vahyin kaniti oldugunu sdyler. Bu dogrultuda miteséabih ayetlerin tenzih amagh tevil edilmesinin yanhshgini
vurgulayarak tevil edenin kendi aklina iman ettigini belirtir. Nitekim Allah'in inanmayi emrettigi bazi seyler
delille gelisir ve tenzihle tesbih arasinda bir hiikme sahiptir. Aklinin ve teorik dusiincesinin kanitiyla sinirli
kalanlari da “tenzih edenler” olarak niteler ve bununla kelamcilara isaret eder. Vurguladigi temel noktalardan
biri kendi akliyla tenzihte bulunan kisinin tesbihten kurtulamayacagidir. Bk. ibnii'l-Arabi, Fiitdhdt, 2007, c.V, s.
127,128;c.Vl, 5. 105-109; c. VI, s. 382.

37 ibnil-Arabi, Fitahatin “Kimya-y1 Saadet” bélimiinde filozofu, akilci olarak niteler. Bk. ibni¥l-Arabi, Fiitahat,
2008, c. VIIl, s. 41-68.

198 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2017



Seyh Uftade’nin Tasavvuf Anlayisinda Asli Vatan Diisiincesi ve Kaynaklari

ibadete esas sayllamayacak, amel bilginin yolu olarak goriilecek ve hakikat
talebine dayandirilan bir Hak-insan iliskisinin geregi savunularak insanin Hakk'a
yaklastirilmasi amaclanacaktir3® Neticede ferin asilla olan irtibati Allah-alem-
insan iliskisini aciklamada buyuk bir &nem kazanir. Ancak Hak ile insan arasinda
hangi manada bir asil-fer’ iliskisinden séz edilebilir? ibni'l-Arabi'ye gore Hak,
hakikati yokluk olmakla birlikte var olmaya musait yani siibut halinde olan a’yan-i
sabiteye zuhur ederek onlara kendi varlik elbisesini giydirmistir3 Bu suretle
insan asil varligin bir fer'i haline gelir.* Oyleyse asil-fer’ kavramlastirmasi varlik
yoniinden bir iliski olarak mutalaa edilmelidir. Nitekim ezelilik tartismalarinin
stfileriilgilendirenydniide buradaortaya cikmaktadir.ibniv'l-Arabi’'ye géreinsanin
ezeliliginin onun varhiginin baslangicini ifade ettigini belirtmistik. Oyleyse aslimiz
baslangicimizi ifade eder ve bu ayni zamanda bizim ezelimizdir. Bu durum Uftade
siirinde asli vatan fikrinin her seyden dnce bir mebde ve mead goriisi olmasinin
sebebini aciklar. insanin dénist, ait oldugu yeredir. insan bir fer olarak daima
ashini ister ve arar. Bununla birlikte Hakk'in insan icin “asil” oldugunu sdylemek,
aradaki iliskinin mahiyetini aciklamaya yetmez ve problem devam eder. Asli
vatana kavusmamiz nasil mimkiin olmaktadir? Bu soru basta belirttigimiz Gzere
miteal Tanr'yla iliskinin imkanina dair sorunla yakindan iliskilidir. Asli vatana bu
diinyada kavusmaktan bahsetmek, Tanri'yla irtibat imkaninin vis'ati hakkinda
konusmaktir. Bu bakimdan denilebilir ki tasavvuf Hakk’a yaklasmanin nihayeti ve
sinirlari konusunda islam diistince ekolleri arasinda en cesur yaklagimi getirmistir.
Bir hiyerarsik tasavvurdan hareketle a'yan-1 sabite, taayylin mertebeleri icerisinde
Hakk'a en yakin oldugumuz mertebedir. Zira a'yan-1 sabite ilk zuhurdur ve
esyanin dista var olmadan 6nce, Hakk'in ezeli ilmindeki hakikatlerini ifade
eder. Bu vecheden a'yan bizim baslangicimiz ve aslimizdir. insan bu hakikatleri
kesfettiginde aslina ulasmis olur.

38 Tanrive insan arasinda bir sevgi ve 6zlemin imkanindan bahsetmek Allah hakkinda tesbih hiikiimlerinin kabul
edilmesiyle mimkundr. Ehl-i stinnet kelaminin etkisindeki ilk donem tasavvuf metinlerinde bir madde ve
cisim olan insanin, maddesiz ve cisimsiz bir varlik olan Hakk'i sevmesinin ontolojik olarak mimkiin olmadigi
iddiasi gorlir. Buna mukabil Rébiati’l-Adeviyye gibi stfilerin cennet ve cehennem kaygisiyla yapilan ibadeti
kiicimseyerek Hakk’a, Hak icin, ve Hak sevgisinden dolayi ibadet edilmesi gerektigi yontindeki ifadeleri dikkat
cekicidir. Bk. Feridtiddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Siileyman Uludag, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2007, s. 107-
108; Ali b. Osman Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahcib, haz. Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982, s. 446-447.

39 Fitahat'ta bu ifadenin gectigi yer, insanin hakikatini ve aslini temyiz etmesi bakimindan 6nemlidir: “Hakk'in
zati tek iken kulun zati da tektir. Fakat kulun zati stibat halindedir ve aslindan ayrilmadigi gibi kaynagindan da
cikmamistir. Ona Hak, varliginin elbisesini giydirmistir. Kulun hakikati varhiginin batini iken varligi da onu var
edenin aynidir. O halde, Haktan baskasi zuhur etmemistir ve O'ndan baskasi da yoktur. Kulun hakikati ise, asli
tizerinde kalicidir. Fakat o, kendi hakkinda oldugu gibi ona varlik elbisesini giydiren ve hemcinsleri hakkinda
da sahip olmadigi bir bilgiyi kazanmistir. Alem de bu sayede Rabbinin variginin géziiyle birbirini gérmiistiir”
Bk. ibni¥'l-Arabi, Fiitdhat, c. VI, s. 108. Fena halini yasayan ruhlara ezeli varligin giydirildigi anlamindaki ifadelere
Ciineyd'de de rastlariz. Bk. Clineyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Misak", Taci’l-arifin icinde, s. 230; “Kitabu'l-Fend’, Tacui'l-
drifin icinde, s. 248.

40 “Onun (alemin) varhgdi, Hakk'in zatindaki varligiyla sinirlanmustir” Bk. ibnil-Arabi, Fiitdhat, c. 1, s. 251.
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O halde ibnil-Arabi'nin a'yan-i sabite teorisini anlamak, Uftade’nin asli
vatan fikrini kavramamiz bakimindan biyik énem tasir. A'yan-1 sabite kavrami
Hakk'in birligi karsisinda alemin coklugu problemini ¢6zmeyi amaclarken insanin
mahiyeti, ezelilikle iliskisi ve varliginin Tanri’nin varligi yanindaki anlami sorularina
aciklik getirir. Bu goriise gore Allah zatini, sifatlarini ve isimlerini zatinin geregi
olarak bildiginde, bu bilginin makul suretleri ortaya cikar. Boylece Allah'in isimleri
bu suretlerle disarida aynilesmis, yani tahakkuk etmis olur. Bu ilmf suretler her ne
kadar Allah'in ilminde ezeli olarak sabit olsa da dista varlik kokusu koklamamistir.
Bu sebeple yaratilmis olarak nitelendirilmezler. Varlk ve yokluk arasinda bir ara
duruma isaret eden bu hal, siibdt kavramiyla aciklanmig olur. Allah zatini zatiyla
bilince a'yan dazaman bakimindan O'ndan geri kalmaksizin var olur. Bu hakikatler
isimlerin suretleri olmasi bakimindan ise Hakk'in aynidirlar.*' Bununla birlikte
zuhurun geregi olarak onlara varlik ile nitelenme hikmuniin verilmis olmasi
onlari yokluk olmaktan ¢ikarmaz. Clinkl yokluk onlarin zati bir niteligi, yani
hakikatidir. Hikiimlerin ve nispetlerin cogalmasi zati niteligi degistirmez, ¢linki
hakikatler sabittir.*> Ozetle a'yan-i sabite hem “yok” hem “var” olarak nitelenebilir.
Esyanin yaratilmishd yaninda Allah’in kidemine dayanan bir tir ezelilikleri
oldugu gorisi bu manada ortaya ¢ikar.** Burada kastedilen, alemin “yokluktan
ve varliktan”yaratilmis olmasi durumu, ibnii'l-Arabi'nin insan hakkinda kullandigi
“ezeli-hadis", “ebedi-siirekli yaratilan’, “toplayici-ayiran kelime”* gibi tabirlerin
de arka planini yansitir. insanin bu gibi niteliklerle nitelenmesi onun asl’a olan
yakinhigini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. ilk zuhur mahalli olmasi
itibariyle a'yan, kendinden altindaki mazharlarin, yani distaki varliklarin cinsi
ve ruhu konumundadir.*®* Bu anlayisa goére her mertebe bir 6nceki mertebeye
gore ayrisma ve kesafetin daha cok arttigi bir zuhur ve goélge olma vasfini tasir.
Mertebeler arasindaki bu irtibat insanin cesitli ydontemlerle letafet kazanarak ilk
mertebeye ulagmasina imkan saglar. Bu mertebe idrak edildiginde bastaki yokluk
haline donilecek ve asil ile fer’ arasindaki mesafe ortadan kalkmis olacaktir.
Oyleyse asli vatana kavusmanin yolu insanin ilk haline, mebdeine dénmesi
seklinde tebelliir etmektedir. Bu durumun Ciineyd-i Bagdadi dilindeki ifadesi bir
tevhid tanimi olarak karsimiza cikar. Clineyd-i Bagdadi tevhidi “kulun sonunun
evveline, olmazdan 6nceki haline donmesi” seklinde tanimlarken elest bezmine
atif yapmakta ve fena tecriibesini aktarmaktaydi. Bu noktada Uftade’nin asagidaki
ifadeleri acik¢ca Clineyd'in gortisiinii desteklemektedir:

41 David el-Kayseri, Mukaddemat: Fustsu’l-Hikem'e Giris, cev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Istanbul: insan
Yayinlari, 2011, s. 53-62.

42 ibnu'l-Arabi, Fiitahdt, c. VI, s. 256.

43 [bnu'l-Arabi, Fiitahdt, c. 1, s. 15.

44 Ibni'l-Arabi, Fusasu’l-hikem (ve't-ta‘likatii aleyh),s. 50.

45 Kayseri, Mukaddemadt, s. 58.

46 Cuneyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Fend’, Tacu'l-arifin icinde, s. 247.
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“Ki bir zaman idi anunla asina idiim

Hitab irmisdi cana dahi Yiice Mevla'dan

Ki simdi firkate diisdiim geliib bu alem-i cisme

Gice glinduiz yanarum kim ¢ikam bu hal-i ednadan

irise birlige fikriim ki daim ol ola zikriim

Yitirem kendimi her dem gecem sugra vii kiibradan."’

Uftade’nin bu siiri Clineyd'in Kitdbii'l-Fena ve Kitabii'l-Misak'nin bir 6zeti
gibidir. Clineyd elest bezmini, ruhlarin bu diinyada var olmadan dnce, mahiyetini
anlayamayacagimiz turden ezeli bir varlikla var olduklari bir zamanda, ezeli
hitaba mazhar olmalan seklinde anlatir. Uftade’'ye gére elest bezmindeki
sehadetimiz bu diinyada yeniden hatirlanmaktadir. Oradaki mutlulugu burada
tekrar elde etme arayisimiz bunun bir kanitidir. Uziintii ve sevin¢ zaman icinde
olanin vasiflaridir. insan Ezeli Varlik ile irtibat kurdugunda artik bu vasiflarla
iliskisi kalmaz. Uftade insanin Ezeli Varlik’a ulasmasinin fena ile gerceklestigine
isaret eder. Tipki Clineyd'in yaptigi gibi o da fenayi elest bezmindeki hale geri
donmekle iliskilendirir. Elest bezminde vuku bulan konusmayi Clineyd soyle izah
etmektedir: “Onlari yarattigi zaman onlardan kendisine cevap veren yine kendisi
idi"* “Allah, onlar kendisinin varligindan baska bir varlikla mevcut degillerken,
onlara hitap ettigini bildirdi. Onlar orada Hakk'i bildiler ama kendi varliklariyla
degil. Orada Hak, Hak ile mevcuttu. Bu mevcudiyetin mahiyetini kendinden
baskas! bilemez ve bulamaz’® insan fend makamina ulastiginda da iste bu
anlatilan hale geri déner. Yukarida ibni'l-Arabi'nin insan varliginin ashina dair
zikredilen yorumlari Ciineyd'in bu ifadelerini desteklemektedir. Clineyd burada
ruhlara verilen varligin Hakk'in kendi varligi olduguna isaret eder. Hatta soruyu
soranin da cevap verenin de Hakk'in kendisi oldugunu séyler. Uftade bu minvalde
su veciz ifadeleri serdeder:

“Ey asikan ey sadikan
isterseniz diisden haber
Bak kim viicudun sehrine
Gayriya kilmagil nazar

Bir olasin ol bir ile

Var olasin ol var ile
Kalmayasin agyar ile
Bulmayasin andan eser”*°

47 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 298.
48  Ates, Clineyd-i Bagdadi, s. 141.
49 Ates, Clineyd-i Bagdadi, s. 141.
50 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 318.
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Fena halinde insan bitiin varhgin Hakk'a ait oldugunu idrak ediyor ve kendi
varligindan s6z edemiyorsa kendi nefsinin bilgisinden de s6z edememelidir.
Bu manada Ciineyd bu makamdaki insanin Allah’t kendi nefsiyle degil Allah
ile bildigini vurgular. Béylece varin ve yogun bilgisi ile esyanin hakikatleri o
kimsenin kalbine dogar.>' Clinkli bu durum aslinda insanin ‘urdc mertebelerini
kat ederek letafet kazanmasi ve beseri varligindan arinmasidir. Bu durumda ise
geride yalnizca Hakk'in varhigi kalir. Bunun gibi ibnii’l-Arabi de kamil kulun fena
neticesinde bir bilgiye ulastiinda yahut riyetullah gerceklestiginde, bu hali
“Allah’t Allah bildi” veya “Allah’t Allah gordi” seklinde ifade edecegini sdyler ve
bunu marifetin en Ustlin derecesi sayar.> Su halde insanin Hakk’i bilme imkanlari
tasavvufta fena kavrami cercevesinde belirginlesmektedir. Seyr U silUkte fena,
nihdyet makamlarindan olmasi itibariyle tevhidin gerceklestigi bir hal olarak
nitelenir. Bir baska deyisle fend, tevhide engel teskil eden bitin perdelerin
ortadan kaldirlmasiyla alakalidir. “Ol aldi ¢lin beni benden/ Gétiirdi perdeyi
candan”® diyen Uftade'ye gére en biyiik perde ise kisinin kendi variigidir. Bir
siirinde soyle der:

“Yok ider kendiisini komaz viicidunda nisan
Zira varlik perde olur vuslat olmaz asikar

Her ki bu menzile iletir ise kendi 6zini
Bulmaz ol kendiyi ararsa dahi leyl G nehar">*

Safinin varhgini kaybedisi kendisi de bir gayr olan varligina nazar etmemesi
ve butln bakisini asla cevirmesiyle gerceklesecektir. Bu suretle stfi kendi birligine
yani kemaline ulasir.>® Daha dogru bir ifadeyle Allah ile birlik manasindaki fenaya
erer; tevhid ise onu takip eder. Bu disiinceler Clineyd'in fenaya ermis kimse icin
kullandigi“Kendi birliginle bir olursun!”*¢ s6ziinu hatirlatmaktadir. Kaldi ki insanin
birliginin kaynagi da yine Hakk'in birligidir.”

insan bu en ylice makama ulastiktan sonra tekrar beseri varligina dénmekle
yukimludir. Ancak bu kez Clineyd'in ifadesiyle “O kemal halini yitirmenin daimi
Uzlintu ve kederi ruha yerlesir. (...) Tekrar o hale kavusmak icin derin bir istiyak
hisseder.”8 iste Uftade, divaninin genelinde asli vatana duyulan bu ask ve istiyak

51 Cuneyd-i Bagdadi, “Kitabl'l-Fena’, Taci'l-drifin icinde, s.251.

52 ibni'l-Arabi, Fiitahat, c. VI, s. 109.

53 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 320.

54 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 333.

55 Yetkinlik ve kemal anlamindaki “birlik (teklik)” niteliginin insana nisbet edildigi en carpici 6rneklerden birine
Fustsu'l-Hikem'de rastlariz. ibnii'l-Arabi burada “teklik” anlamindaki ferdiyyeti Hz. Muhammed'in hikmeti olarak
vaz eder.

56 Cuneyd-i Bagdadi burada ruhun birligini ferdaniyyet kavramiyla ifade eder. Bk.“Clineyd-i Bagdadi, “Risélettn ila
Yahya b. Muaz er-Razi", Tacti'l-arifin icinde, s. 297.

57 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan: lbnii’l Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenedi, istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2009, s. 215.

58 Ates, Clineyd-i Bagdadi, s. 137.
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halini anlatmaktadir. insana bir kez Hakk'in varliginin tattirilmis olmasi, onu artik
arzularin en biyiigiine ulasma cabasina sevk edecektir. Uftade bu cabayi imana
taalluk eden bir mesele olarak temellendirir. Bu anlamda asagidaki dize yasadigi
bu hale ve bu halden dogan asli vatan fikrine hadisten delil getirmesi olarak
yorumlanabilir:

“Hubb(’l-vatan mine’l-iman didi Restl-i miistean
Bunadurur isareti aslumdan ayru diismisem "*°

Busiirde aktarilan hadisteki®®vatan sevgisiilk tahlilde zahiri bir mana cagristirsa
da Uftade onu ilahi bir mana icerecek sekilde yorumlamistir. Vatan sinirlari
¢izilmis bir kara parcasi olmadigi gibi vatan sevgisi de bir miistehaplik hikmu
ifade etmez. Clink{i vatan sevgisi, gercekte, iman ile elde edilen Allah sevgisidir.
Bu ise ancak vatani tanimakla mimkindar.®' S6z gelisi Mevlana (6. 672/1273)
bu hadise atifta bulunarak vatani sevgilinin oldugu yer seklinde tanimlar ve
oraya Olumle riicu edilebilecegini séyler.5> Bu minvalde zikredilmesi gereken
hadislerden biri de “Dlinyada bir yabanci gibi hatta bir yolcu gibi ol! Kendini kabir
halkindan biri gibi kabul ets® anlamindaki hadistir. Oyleyse safi bu diinyadan
yiz cevirmeli ve asil vatanina donmek icin calismalidir. Tasavvufta ziihd ile ifade
edilen bu hal Uftade’ye gore tevhide gétiiren miicahedenin éziinii teskil eder.
Ziihd Uftade'nin asli vatan hakkindaki diistincelerini en iyi takip edebilecegimiz
kavramdir. Zira bu diinya mebde ve meada gore yorumlandigindan gegici bir
mekan olarak tasavvur edilmektedir. Bu ise insanin kalici olan asli vatan arayisina
yonelmesini ve riyazet yapabilmesini kolaylastirir. Uftdde'de bu manada ziihdle
ilgili misralar 6nemli bir yer tutar. Bir yerde

“Halas it masivadan kalbuini pak
Hicab olmaya sana hergiz eflak”s
diyen Uftade bir baska yerde,
“Gegesin reng U buya iltifattan
Giyesin hil'ati hos meskenetten”s*

diyerek asli vatana ulasmanin bu diinyaya iltifat etmeyip miskinlik kaftanini
giymekle mimkin oldugunu soyler. Bilhassa su beyitler ziihd ve asli vatan
irtibatini vurgulamasi bakimindan mahimdir:

59 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 304.

60 “Vatan sevgisi imandandir” Acltini, Kesfii'l-Hafa, Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1932, 2. Bs. c. |, 5. 345.

61 Hadisin bu sekilde yorumlanmasi stfilerin hem hadis yorumculugunu hem de istidlal yéntemlerini gostermesi
bakimindan 6rneklik teskil etmektedir.

62 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, istanbul: Kitabevi Yayincilik, 2006, c. VI, s. 371; c. VIll, s. 118, 124.

63 Tirmizi, Zihd, 25.

64 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.297.

65 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.298.
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“Ashni bilen kisi itmez bu yerlerde karar
Anunclin masivadan bu gonul eyler firar
Sol gondil ki yad ide bunda iken o aslini
Tiz irisiir menzile olub aska siivar”®

Uftade, aski binek kilmayi asl’a en yakin yol seklinde ifade ederken, askin
zorunlu olarak dogurdugu hallerden birinin ise masuk disindakilerden yiiz
cevirmek olduguna dikkati ¢ceker. Fakat diger bircok siirinde de rastlanabilecek
masiva ve gayr vurgusu bizi baska bir probleme tasimaktadir. O da asli vatan
fikrinin zUhdU o6lclsliz hale getirebilmesi ihtimalidir. Bu noktada sdfilerin
zahitlik teorisinin zaman icerisinde degisiklik gosterdigini belirtmeliyiz. Mesela
ilk dénemlerde kati bir ziihd anlayisiyla diinyayr kiiciimseme tavri hakim iken
“cem birligi” ifadesini ortaya atan ibnii'l-Arabi ve celvet prensibini getiren Uftade
gibi stfilerle birlikte bu manadaki ziihd tasavvufta kat edilmesi gereken fakat
tamamlandiginda bir sonraki asamayi istilzam eden iptidai bir siire¢ seklinde
gorilmeye baslanmistir.” Bununla beraber asli vatan dustincesi isimlerin
surrekli tecellisi gorusuyle birlikte hayatin yiiceligi, diinyada her bir seyin Allah’in
mahlUkati olmasi vechesiyle miihim ve Hak katinda sevgili oldugu, buna binaen
insanin halkla beraber olmasinin gerekliligi Gizerinde durur. Tasavvufta fena-beka,
cem-fark, sekr-sahv, telvin-temkin gibi her kavram cifti, sGfinin biri Allah’la digeri
alemle irtibatli iki yon Gzere bulunmasi gerektigine isaret eder. Neticede kemal
gayesiyle irtibatli olarak urlic ve niizul kavsinin® tamamlanmasindan ancak bu
sartla s6z edilebilir. Nitekim Uftade bir yerde enbiya, evliya, asfiya gibi mirsidler
yaninda tim mevcidata kendisini dosta gotiirmesiicin seslenerek her seyi Allah'a
delil ve vatan-i asliye ileten bir yol ve mrsid olarak vaz eder.%® Bu cercevede ise
zUihd, tim mertebelerde cem-i himmeti saglayan i¢sel bir denge unsuru seklinde
karsimiza ¢cikmaktadir. Oyleyse ziihd ilk ortaya cikisi itibariyle diinyayi elden
¢ikarmak ve onunla iliskiyi kesmek anlamina gelirken zaman icerisinde diinyayi
ve hatta varlik iddiasini kalpten cikarmak manasina kavusmustur. Bu husus
ise fenadan sonra beka kavrami ile irtibatlandirilabilir. Uftade’nin “Fena fillah
makaminda temam eyleye seyrani”’® dedigi gibi fena ile asli vatana ulasan ve
varhgindan kurtulan kimse bu kez Hakk'in varligiyla baki olur. Uftade bu durumu
soyle ifade eder:

66 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.333.

67 Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi S6zliigi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005, s. 732.

68 Urlc, beseri sifatlardan arinarak “ilk mebde”e ve cem makamina ulasmaktir. NGzdl ise tekrar beseri sifatlarla
vasiflanip fark haline geri dénmektir. Bk. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf S6zliigii: Istilahat-1 insan- Kamil,
haz. ihsan Kara, istanbul: insan Yayinlari, 2008, s. 781.

69 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 308-309.

70 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 299.
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“Ger dilersen vasil olmak derd-mend Uftade sen
Kendini mahv eylegil baki heman var eyleyen””!
Benzer sekilde

“Canumuza zikrtin ile vir hayat-1 cavidan

Kim fenadan kurtilub zikriinle bulsun beka””?
beyti de ayni manaya delalet etmektedir.

Fena ve bekayi tahakkuk ettirmis sGfinin ziihd anlayisi da miintehi bir salikin
anlayisina donusecektir. Boylelikle dnceleri halktan kacan sGfi bu kez Hak ile
halka yonelerek asil-fer” iliskisini kavramistir. Artik fer'den bahsetmek asil'dan
bahsetmektir. Fer'in fer’ ile muamelesi de olmasi gereken hale dénmustir.
Uftade'nin dizeleri bu hakikati dile getirir:

“Gark olub envarina tevhidiin ol sahib-i kemal
Cok cevahir ¢ikarub taliblere eyler nisar."”?

Sonug

Allah-alem-insan iliskisinin ve tasavvufi bilginin imkanlarini gostermesi
bakimindan tasavvuf dislincesinde esasli bir yere sahip olan asli vatan fikri
Uftade Divani'nin temel meselesidir. Asil tabiri Uftade Divan’nda bizzat Hakk'a
isaret etmektedir ve Uftade’ye gére insanin Allah’a ulasmasinin imkani O'nu
asli vatan olarak bilmesine dayanir. Bu yaklasim ise mukayyet ve itibari bir
varlik olarak insan icin ayni zamanda ezeli bir yoniin kabul edildigini gosterir.
insan, Mutlak Ezeli Varlik'a ancak zithd ve miicahede gibi yollarla nefsinden
arinarak yaklasabilecekken onu aslina ulastiran yegane ilke ise Allah'in birligidir.
Uftade’nin oldukca sade bir dille ifade ettigi bu sorunun arka planini ise Ciineyd
ve ibnil-Arabi gibi sOfilerin kadim bir felsefi tartisma olan insanin ezeliligi
problemine getirdigi yorumlar teskil eder. insanin ezeliligi anlayisi Allah ve insan
arasindaki yakinhgi ontolojik ve epistemolojik olarak aciklayabilmenin imkanini
icerir. Uftade’de ontolojik anlamda bir insanin ezeliligi vurgusunun olmamasi
onu elest bezmine ve fena kavramina yaptigi atiflardaki ifade sekli ile Clineyd-i
Bagdadi cizgisine yaklastirmaktadir. Ancak her ikisinin de zikredip ya da isaret
edip ayrintisina girmedikleri bu epistemolojik hususlar ancak ibni’l-Arabi'nin
asil-fer’ ve a'yan-1 sabite kavramlastirmalari cercevesinde ontolojik bir arka planla
anlasilir hale gelmektedir.

71 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 327.
72 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 334.
73 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 333.
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