HakKkari ilahiyat Dergisi

Hakkari Journal of Theology

e-ISSN: 2979-9988
6 (Haziran/ June 2024), 7-40.

ibn Abbas’in Cumbhiir ile ihtilafa Diistiigii F1ikhi ictihatlar1 Uzerine Bir
inceleme*

An Analysis of Ibn Abbas’s Jurisprudential Opinions Diverging from the Majority of Scholars

ABDULGALIP ASLAN

Dr. Ogr. Uyesi, Batman Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Boliimii, islam Hukuku Anabilim Dali
Assistant Professor, Batman University, Faculty of Islamic Sciences, Department of
Basic Islamic Studies, Division of Islamic Law
Batman, Turkey
abdulgalip.aslan@batman.edu.tr

ORCID: 0000-0003-0667-8763

Atif/Citation: Aslan, Abdulgalip. " Ibn AbbAs'in Cumhir ile Ihtilafa Diistiigii Fikhi I¢tihatlar

Uzerine Bir Inceleme ". Hakkari
www.doi.org/10.69801/haid. 1585115

llahiyat

Dergisi 6 (Haziran 2025), 7-40.

Makale Bilgisi/Article Information

Makale Tiirii | Article Types:
Gelis Tarihi | Received:
Kabul Tarihi | Accepted:
Yayin Tarihi | Published:
Yayinci | Published by:

Intihal | Plagiarism

Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmistir. intihal tespit
edilmemistir. / This article has been scanned by Turnitin. No
plagiarism detected.

Telif Hakki | Copyright
(CC BY-NC 4.0) Uluslararasi Lisans1 altinda lisanslanmistir. /
Licensed under the (CC BY-NC 4.0) International License.

Cikar Catismasi | Conflicts of Interest
Yazar(lar) tarafindan beyan edilmemistir. / The author(s) has
no conflict of interest to declare.

Arastirma Makalesi | Research Article

14.11.2024

22.03.2025

30. 06. 2025

Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi / Hakkari University
Faculty of Theology

Etik Beyan | Ethical Statement

Bu c¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi
beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited. (Abdulgalip
Aslan)

Degerlendirme | Peer-Review
iki D1s Hakem - Cift Tarafli Kérleme
Double anonymized - Two External

* Bu makale, 2013 yilinda Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladigim Abdullah [bn Abbds’in Fikihgiligit ve Hac
Ibadetiyle flgili Ictihatlari baghkh yiiksek lisans tezim temel alinarak hazirlanmistir. /This article is derived from my master's
thesis, The Jurisprudence of Abdullah ibn Abbas and His Ijtihads on the Hajj Rituals, completed at Dicle University Institute of Social
Sciences in 2013.

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/haid

E-posta: ilahiyatdergi@hakkari.edu.tr


mailto:abdulgalip.aslan@batman.edu.tr
http://www.orcid.org/0000-0003-0667-8763
http://www.doi.org/10.69801/haid.1585115
https://dergipark.org.tr/tr/pub/haid
mailto:ilahiyatdergi@hakkari.edu.tr

Abdulgalip Aslan | 8

ibn Abbas’in Cumbhiir ile ihtilafa Diistiigii Fikhi ictihatlar1 Uzerine Bir

inceleme*

Ozet

Bu calisma, fikhi meselelerde ibn Abbas’in cumhiir ile ayrisan gériislerini ele alarak, onun Islam
hukukuna yaptig1 6zgiin katkilar1 detayli bir sekilde incelemektedir. Islam hukukunun temelini
olusturan sahabe ictihatlar, islam’in ilk dénemlerinde farkli toplumsal ve cografi kosullarin etkisiyle
cesitlenmistir. Sahabenin genis cografyalara dagilmasi ve kaynaklara ulasim imkanlarinin sinirh
olmasi gibi faktorler, zengin bir yorum yelpazesi dogurmustur. Bu baglamda, ibn Abbas, yetkin hadis
ve tefsir birikimiyle taninan bir sahabidir. Karsilastig1 yeni meselelere, Hz. Peygamber’den ve biiyiik
sahabeden isittigi hadislere dayanarak fetva vermistir. Farkli sosyal kosullar1 g6z oOnilinde
bulundurarak ortaya koydugu goriisler hem kendi déneminde hem de sonraki Islam hukuk
literatiiriinde tartismalara konu olmustur. Bu durum hukuki ictihat farkliliklarinin gelismesine 6nemli
katkilar saglamistir. Calismada, Ibn Abbas’in farkli gériis ve uygulamalari, erken dénem Islam
kaynaklari 1s1g1nda kapsaml bir sekilde ele alinmistir. inceleme siirecinde, onun ileri siirdiigii deliller
arastirilarak, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle olan iliskisi ortaya konulmustur. Ayni
zamanda, Ibn Abbas’in toplumsal ihtiyaclara yénelik ¢oziim liretme yontemi degerlendirilmis ve bu
¢oziimlerin dénemin sartlarina uygunlugu analiz edilmistir. Calismada ayrica, ibn Abbas’in goriisleri,
diger sahabenin konuya iliskin goriisleriyle mukayese edilmistir. Sahabe arasinda ayni1 meseleye dair
ortaya cikan farkli bakis acilar1 incelenmis, bu goriisler arasindaki benzerlik ve ayriliklar analiz
edilmistir. Yapilan mukayese sonucunda, meselelerle ilgili daha genis bir perspektif gelistirilmesi ve
dogru bilgilere ulasilmasi hedeflenmistir. Béylece Ibn Abbas'in cumhiir ile ayristign noktalar ele
alinarak onun fikhi goriisleri ve i¢tihatlar1 daha iyi anlasilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimler: Fikih, Cumhur, ibn Abbas, ictihad, ihtilaf.

An Analysis of Ibn Abbas’s Jurisprudential Opinions Diverging from the Majority

of Scholars™

Abstract

This study explores Ibn ‘Abbas’s juristic views diverging from the majority opinion, offering a detailed
analysis of his distinct contributions to Islamic law. The jurisprudential efforts of the Companions
(Sahabah), which form the foundation of Islamic law, diversified due to differing social and
geographical conditions during the early Islamic period. Factors such as the dispersal of the
Companions across vast regions and limitations in accessing sources contributed to a wide spectrum
of interpretations. In this context, Ibn Abbas, renowned for his profound knowledge of hadith and
tafsir, issued fatwas on new issues based on the traditions he directly heard from the Prophet
Muhammad (peace be upon him) or other leading Companions. His approaches, shaped by an
awareness of social and societal conditions, became subjects of discussion both during his time and in
later Islamic legal literature, significantly enriching the diversity of jurisprudential thought. This study
delves comprehensively into Ibn Abbas's diverse views and practices through the lens of early Islamic
sources. It investigates the foundations of the evidence he presented and elucidates the connections
between his approaches, the Qur'an, and the Sunnah of the Prophet. Additionally, Ibn Abbas’s methods
of addressing societal needs and the relevance of his solutions to the conditions of his time are
assessed. Furthermore, the study compares Ibn Abbas’s opinions with those of other Companions on
the same topics. Different perspectives among the Sahabah on similar issues are analysed, with
attention given to both their similarities and differences. These comparisons aim to foster a broader
and more nuanced understanding of early Islamic legal thought. By thoroughly examining the points

Bu makale, 2013 yilinda Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladigim Abdullah ibn
Abbas'in Fikihqiligi ve Hac Ibadetiyle Ilgili Ictihatlar1 bashkl yiiksek lisans tezim temel alinarak
hazirlanmistir.

This article is derived from my master's thesis, The Jurisprudence of Abdullah ibn Abbas and His Ijtihads
on the Hajj Rituals, completed at Dicle University Institute of Social Sciences in 2013.
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where Ibn Abbas diverged from the majority view, this study seeks to provide deeper insights into his
intellectual framework and the role of his jurisprudential efforts within the historical evolution of
Islamic law.

Keywords: Figh, Majority of Scholars, Ibn Abbas, Ijtihad, Disagreement.

Giris

Islam hukukunun gelisim siireci, sahabe ve sonraki fakihlerin ictihatlariyla
zenginlesmistir. Bu slirecte sahabilerin goriisleri, o6zellikle fikhi meselelerdeki
anlayislarinin sekillenmesi, fikih terakiimiinde énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
islam"n ilk dénemlerinden beri fikhi baz1 meselelerle ilgili bir dizi tartigmalar sonucunda
cesitli ¢oziimler sunulmaya ¢alisilmistir. Bu farkli yorum ve ictihadlar islam hukukunun
gelisimine katkida bulunmustur. islam hukukunda derin bilgiye ve genis ufka sahip olan
ibn Abbas'in bu meselelerin bazilarinda gériis ve ictihatlar1 dikkate degerdir.

Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) amcasinin oglu olan Ibn Abbas, hadis ve fikih
bilgisiyle taninmis ve Kur’an1 tefsir alanindaki genis bilgisinden dolay1 "Terciimanii'l-
Kur’an" unvaniyla anilmistir.! Hz. Peygamber’in duasina mazhar olan ibn Abbas,? fikihta
ozellikle ihtilafli meselelerle ilgili goriisleriyle dikkat ¢eken bir alimdir. Karsilastig1 yeni
meseleler ve problemler karsisinda hifzettigi ayet ve hadislere dayanarak fetva veren ibn
Abbas, ihtiya¢ duydugunda sahabe icmai, kiyas ve diger delillerden de istifade etmistir.
Bu cercevede ibn Abbas’in fikhi gériisleri, bazi konularda cumhurun gériisiinden
ayrilmaktadir. Bu farkliligin temel sebebi delilleri yorumlama bigimidir. Ayrica toplumsal
kosullar1 g6z 6ntinde bulundurarak getirdigi 6zgiin yorumlar, onun ictihatlarini degerli
kilmistir. Cumhurdan ayrildig: fikhi basliklar arasinda miras, bosanma, miit‘a nikahi ve
ibadet gibi pek cok alan bulunmaktadir. Ibn Abbas’in bu konularla ilgili gériisleri, sadece
fikih alaninda degil, ayn1 zamanda diger islamf ilimler acidan da dikkate alinmasi gereken
o6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Bu calismada, ibn Abbas’in cumhurdan ayristigi ictihatlar ele alindiginda onun
diisiince diinyasinin anlasilmasina katki saglayacaktir. ilgili konular, ibn Abbas’in hukuk
perspektifinde farkl goriisleri gozler online sermekle birlikte, onun fikha 6zgiin bir
anlayisi da ortaya koymaktadir. Bu baglamda ¢alisma, Islam hukuku ¢ercevesinde ictihat
farkliliklarinin tarihi siirecine de 151k tutmay1 hedeflemektedir.

1. Abdest ve Namazla ilgili Meseleler
1.1. Abdest Esnasinda Ayaklarin Meshedilmesi

Abdest alirken ayaklarin yikanmasinin zorunlu olup olmadigi konusu, lizerinde
tartisma yapilan bir meseledir. Cumhur, abdest sirasinda ayaklarin yikanmasinin farz

1 Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1985), 2/366; Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed el-Mervezi ibn Hanbel, Kitabii
Fez@’ili’s-sahdbe, thk. Vasiyullah Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403), 2/745; Eba
Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azari (Riyad: Dari’l-Vatan,
1998), 3/1700.

2 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed el-Mervezi ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), “Miisnedii Beni Hasim”, 4/225 (No. 2397).
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oldugu goriisiindedir.? Buna gore, abdest alacak kisi mest giymemisse veya gecerli bir
mazereti yoksa, ayaklarini sadece meshetmesi halinde abdestin farzlarindan birini yerine
getirmemis olur ve bu nedenle abdesti gecerli sayilmaz. Bu goriisi benimseyenler,
ayaklarin yikanmasinin farz olduguna dair Hz. Peygamber’den sahih rivayetleri delil
gostermislerdir. Rivayetlerde, Hz. Peygamber’in abdest alirken ayaklarini siirekli olarak
yikadigl, ayagini tam olarak yikamayan kisileri uyardigi ve topuklarinda kuru yer
birakanlar1 cehennem azabiyla ikaz ettigi belirtilmektedir.*

Ibn Abbas ise abdest alirken ayaklarin yikanmasinin degil, meshedilmesinin
zorunlu oldugu goriisiinii benimsemistir. Ibn Abbas, "Ben Allah’in Kitabinda abdestle ilgili
iki yitkama (yiiz ve kollarin yikanmasi) ve iki mesh (basin ve ayaklarin meshedilmesi)
goriiyorum"s diyerek abdestin, iki yikama ve iki meshten ibaret oldugunu soylemistir.6
Ona gore abdest, iki yikama ve iki meshten ibarettir. Zahirl mezhebi bu konuda ibn Abbas
ile paralel goriis belirtmislerdir.”

Literatlirde abdest ayetindeki faikjj (erculekiim)? kelimesinin irabinin listiin
(erciilekiim) ve esre (erctilikiim) ile okunmasi farkli ictihadlara yol agmistir. Nitekim tistiin
ile okundugunda ayaklarin yikanmasi gerektigi, esre ile okundugunda ise meshedilmesi
gerektigi anlasilir. Bu sekilde farkl kiraatlere dayali degerlendirmeler arasinda goris
ayriliklar1 olusmus, her iki taraf kendi kiraatini destekleyen teviller yapmistir. Cumhur,
“erciilikim” kiraatinde birtakim te’villerde bulunmustur.® ibn Abbas, “Goruyorum ki
insanlar ayaklarini yikamaktan vazge¢meyecekler, oysa ben Kur’an'da yalnizca mesh
goriiyorum” diyerek, " Sk (erciilikiim) kelimesini esre ile okuyup, bunu dncesindeki
":&u4é " (rutisikiim) kelimesine atfetmistir. Bu, onun ayaklarin meshedilmesi gerektigi
gorisiinii benimsedigini gésterir. Ote yandan Ibn Abbas’in baslangicta esre kiraatini
benimseyerek ayaklarin meshedilmesi gerektigini savunmus oldugu, ancak daha sonra
yikamanin esas oldugu goriisiine gecmis olduguna dair rivayet de mevcuttur.10

Ote yandan, Ibn Abbas’tan abdest esnasinda ayaklarin yikanmasi konusunda farkh
bir rivayet de bulunmaktadir. Ata b. Yesar'in aktardigina gore, Buhari’de yer alan bir

3 Ebi Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1429), 1/42; b(i Bekr Ahmed b.
All el-Cessas, Ahkamii’l-Kur‘dn, (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/349; Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugnf, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/98.

4 Eb0 Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahth, thk. Muhammed Ziitheyr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 2001), 1/22 (No. 60); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-sahih
(Beyrut: Daru Ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/213 (No. 240); Eb0 Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed
Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Dart’l-ma‘rife, 1993), 1/8; Ebii'l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-
Hadis, 2004), 1/22; ibn Kudame, el-Mugni, 1/99; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-
Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cab1 (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1/418.

5 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhallg, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/56.

6 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, (Beyrut: Miiessese’r-Risale, 2000), 10/58, (No.
11474); Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim (Medine: Daru Tibe,
1999), 3/52; Muhammed b. Ahmed Ebu Abdullah el-Kurttibi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kurdn (Kahire: Dari’l-
Kiitlibi'l-Misriyye, 1964/1384), 6/92.

7 Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/301.

8 el-Maide, 5/6.

9 Ebi'l-Velild Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 1/30-32.

10 EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrda (Kahire: Merkezu Hecer, 1432), 1/70 (No.
332).
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kayitta Ibn Abbas’in abdest alirken ellerine ikiser defa su doktiigii, ardindan agzina ve
burnuna su alip temizledigi, yuiztinii yikadigi, sonra sag ve sol kollarini dirseklere kadar
sirayla yikadigr anlatilmaktadir. Ardindan basini meshedip sag ayagina su dokerek
yikadigl, ardindan sol ayagina su dokiip yikadigi ve bunu yaparken “Rastlullah’in abdest
alirken boyle yaptigini géordiim” 11 dedigi nakledilmektedir.

Bu rivayet ile Ibn Abbas’in ayaklarin meshedilmesinin yeterli oldugu goriisiinii
birlestirmek icin su sekilde bir yorum yapilabilir: Ibn Abbas’a gére ayaklar1 yikamak farz
olarak goriilmemekle birlikte, Hz. Peygamber’in uygulamasi sebebiyle mendup olarak
degerlendirilir. Boylece, Ibn Abbas ayaklar1 yikamanin zorunlu olmadig kanaatinde olsa
da Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak ayaklar1 yikamanin tercih edilebilecegini ifade
etmis olabilir. Bu durum, ayaklarin yikanmasinin siinnete uygun bir uygulama olarak
kabul edilmesini desteklerken, asil zorunlu olanin bas ve ayaklarin meshedilmesi oldugu
yoniindeki diisiincesini korumasina zemin hazirlar.

1.2. Necasetten Taharet

Necasetten taharet, yani bedenin, elbisenin ve namaz kilinacak yerin dinen necis
sayilan unsurlardan (kan, diski, idrar gibi) temizlenmesi, ibadetlerde 6nemli bir temizlik
kuralidir. Cumhura gore, namazin sahih (gecerli) sayilmasi i¢cin bedenin, elbisenin ve
namaz kilinacak yerin temiz olmasi sart kosulmustur.? Bu alanlardan herhangi birine
necaset (pislik) bulasirsa, namaz kilacak kisinin, o necasetin bulastig1 yeri temizlemesi
gerekmektedir. Yani beden, elbise veya secde edilen alanin temiz olmasi, namazin
sthhatini dogrudan etkileyen bir unsur olup, ibadetin kabuliinde bir 6n kosul olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte bu tiir necasetlerin az miktarda olmasi i¢in genel bir esneklik
ve af vardir. Bu meselede cumhurdan farkl diisiinen ibn Abbas, necasetin miktarina dair
belirli bir sinir koymamis, bunun kisinin kendi takdirine birakilmasini uygun gérmiisttr.
Ayrica, ibn Abbas’a gére necasetten taharet, namazin gecerliligi icin zorunlu sartlar
arasinda sayllmamaktadir.13 Ibn Abbas’tan gelen su rivayetler onun bu gériiste oldugunu
teyit etmektedir: “Necasetten taharet namazin sihhat sartlarindan degildir, Elbisede
cliniibliik yoktur,”1* ve “Elbisesinde kan bulundugu halde namaz kilan bir kimse, o namazi
yeniden kilmak zorunda degildir”.'5 Bu yaklasimiyla ibn Abbas, necasetten tahareti bir
temizlik kaidesi olarak gorse de namazin sihhatini dogrudan etkileyen bir unsur olarak
degerlendirmemistir.

11 Eb{(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahth (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 2001), 1/40 (No. 140).

12 el-Huseyn b. Mestid b. Muhammed b. el-Ferrd Ebi Muhammed el-Begavi, et-Tehzib fi Fikhi’l-Iméam es-
Sdfii, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1418/1997), 2/199; Alatddin Ebi{ Bekr b. Mes‘(d el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1986), 1/186; Heyet, el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 19/211.

13 Ibn Kuddame, el-Mugni, 2 /482-483.

14 Ebii Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Musannef (Karagci: el-Meclisii’'l-Ilmi, 1983), 1/91 (No.
309).

15 Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsiiat'u fikhi Abdullah b. Abbas (Mekke: Cami’atu Ummi’l-Kurj, ts.), 2/108.
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1.3. Vakit Girmeden Kilinan Namaz

Cumhura gore namazi vakti girmeden gerek namazin bir kismi gerekse tamamini
kilan kisinin namazi, gegersiz sayilir.l® Bu durum, kisinin bilerek(kast) veya
yanlishikla(hata) namazi vaktinden 6nce kilmis olmasiyla aynidir. Clinki vakit, namazin
farz kilinmasinin temel sebebi olmanin yani sira, aynt zamanda namazin gegcerli
olabilmesi icin de zorunlu bir sart olarak kabul edilir. Dolayisiyla, namaz ancak belirlenen
vakitte kilindiginda sahih olur. Vakit girmeden namaz kildigin1 6grenen kimsenin
namazini bir daha kilmasi gerekmektedir.

Ibn Abbas ise bu konuda farkh diisiinmektedir. Ona gére namazin vaktinden énce
kilinmis olmasi her durumda namazin iadesini gerektirmemektedir.17 Sa‘bi (6. 104/722)
de bu meselede Ibn Abbas’1 desteklemektedir. Bu istisnai goriis, ibn Abbas ve Sa‘bi'nin
degerlendirmelerinde vakit sartinin baglayiciligina iliskin esneklik tanidiklarini
gostermektedir.

1.4. Kabe’nin icinde Namaz Kilmak

Alimler, Kabe'nin i¢inde namaz kilmanin caiz olup olmadigi konusunda cesitli
goriisler one siirmiislerdir. Bazilar1 bu durumu mutlak olarak caiz goriirken; bazilari
tamamen caiz olmadigin1 savunmus; diger bir grup ise nafile namazlarla farz namazlar
arasinda ayrim yaparak, yalnizca nafile namazlarin Kabe iginde kilinabilecegini
belirtmistir. Bu goriis ayriliginin temel nedenlerinden biri, konuya dair hadis
rivayetlerinin farklilhik gostermesidir.l® Ayrica, Kabe’'nin i¢cinde namaz kilan kisinin
yalnizca bir duvara yonelmesi durumu da tartisilmistir. Zira bu kisi Kabe'nin disinda
namaz kilan biri gibi tam anlamiyla Kabe'ye yonelmis sayilmayabilir.1® Dolayisiyla, bu
mesele hem hadislerin yorumuna hem de Kabe'ye yonelme sartinin icerigine dair farkl
yaklasimlara yol agmistir.

ibn Omer, “Kabe’nin icinde ne farz ne de nafile namaz kilinabilir’2? diyerek bu
goriise karsi cikmis; bu goriisii Ibn Cerir et-Taberi de desteklemistir. imam $afii, “Kabe’nin
icinde hem farz hem de nafile namaz kilinabilir”?! diyerek Kabe’'de tim namazlarin
kilinabilecegini savunmustur. Ebli Hanife’nin de ayni goriiste oldugu nakledilmistir.22
imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise Kabe icinde farz namazlarinin kilinmasini caiz
gormezken, nafile namazlarin kilinabilecegini belirtmislerdir.23 Kébe’de namaz

16 Safil, el-Umm, 1/89; ibn Hazm, el-Muhalld, 2/14; Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed es-
Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1993), 4/62; ibn Kudame, el-Mugni, 1/280; Heyet, el-
Mevsiiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-evkafii'l-Kiiveytiyye, 2006), 19/143.

17 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/249.

18 Heyet, el-Mevstiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 4/65.

19 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/120.

20 fbn Hanbel, el-Miisned, 39/333 (No. 23906); Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani el-Himyeri
Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Karagi: el-Meclisii’l-ilmi, 1983),
5/79 (No. 9063); Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberani et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk.
Hamdi Abdu’l-Mecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiye, ts.), 1/343 (No. 1032).

21 Safif, el-Umm, 7/214.

22 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudiiri, el-Muhtasar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418), 1/50;
Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 2/78.

23 {bn Kudame, el-Mugni, 2/55; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/251.
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kilinmasini caiz gérmeyen alimler, goriislerine dayanak olarak Bakara slresi'nin 144.
ayetindeki “Nerede olursaniz olun, ylizlerinizi Kdbe'ye ¢evirin” emrini de delil olarak
zikretmislerdir.24

Fakihler, Ras(lullah'in (s.a.s.) Kabe icinde namaz kilip kilmadigina dair iki farkh
rivayeti esas alarak bu konuda gériislerini olusturmuslardir. Bu rivayetlerden biri ibn
Abbas’a, digeri ise Ibn Omer’e dayanmaktadir. Ibn Abbas, “Rastilullah (s.a.s.) Kabe'nin icine
girdiginde her bir késede durarak dua etti, ancak iceride namaz kilmadi. Disartya ¢iktiktan
sonra Kabe'ye yonelerek iki rekdt namaz kildi ve ‘Iste kible budur’ buyurdu,” 25 seklinde bir
aktarimda bulunmaktadir. Ibn Omer ise soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Rastlullah
(s.a.s.), yaninda Us@me b. Zeyd, Osman b. Talha ve Bilal b. Rebah oldugu halde Kabe'ye girip
kapiy! kapatti ve iceride bir siire kaldi. Rastlullah (s.a.s.) disar1 ¢iktiginda Ibn Omer, Bilal’e
“Rastilullah iceride ne yapti?” diye sormus, Bildl de “Rastilullah bir diregi sagina, bir diregi
soluna, ti¢ diregi de arkasina alarak namaz kildi”?¢ yanitini vermistir. Bu iki rivayet, Hz.
Peygamber’in Kabe icinde namaz kilip kilmadig1 konusunda farkl yaklasimlara isaret
etmektedir.

Ibn Abbas ve Ibn Omer’in Kabe icinde namaz kilmaya dair hadisleri farklh
sekillerde yorumlanmistir. Fakihlerden bir kismi, ibn Abbas’in hadisine dayanarak Kabe
icinde namaz kilmanin caiz olmadigin1 savunurken, digerleri Ibn Omer’in hadisini esas
alarak bunun caiz oldugunu ifade eder. Hadisleri uzlastirmaya calisanlar, ibn Abbas’in
hadisini farza, ibn Omer’in hadisini nafileye yorumlamis, ancak bu yaklasim zorlu
bulunmustur. "Iki delil catisirsa ikisi de hiikiimsiizdiir" diyenler arasinda da goriis ayrihig:
vardir: Bir kismi icma ile Kabe icinde namaz1 tamamen gecersiz sayarken, digerleri
Kabe'ye yonelmenin miimkiin olup olmadigini tartismis, sonugta ¢ogunluk bu tiir namazin
caiz olmadig: goriisiinde birlesmistir.2”

2. Mirasla ilgili Konular
2.1. Nine’'nin Pay1

Nine’'nin ashabii’l-feradiz sifatiyla miras hakkina sahip oldugu hususunda fakihler
ittifak etmistir.28 Ninenin su iki hali vardir:

1. Nine ister anne ister baba tarafindan olsun, tek yahut ¢ok olsun 6lenin annesi
yoksa altida bir (%) pay alir. Bunun delili ninenin miras¢iligina delil, Hz. Peygamberin
uygulamasidir. Biireyde Hz. Peygamberin, alt derecede anne olmadig1 zaman nineye altida
bir pay verdigini rivayet etmistir. Fikih alimleri, annenin bulunmamasi durumunda
ninenin miras hissesinin altida bir oldugu konusunda ittifak ettiklerini ve konuda icma

24 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, el-Havi’l-kebir fi Fikhi Mezhebi’l-imami’s-Safif, thk. es-
Seyh ‘Ali Muhammed Mefid, es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1419-
1999), 2/206.

25 Buhari, Sahth, 1/88 (No. 398).

26 Buhari, Sahih, 1/101, (No. 468); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahih (Beyrut: Daru fhyai Tiirasi’l-
Arabf, ts.), 2/966, (No. 1329).

27 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/251-252.

28 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-CemmaAili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugnf, thk.
Abduulkadir Ata vd. (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 6/299; Muhammed b. All b. Muhammed el-
Yemeni Eb(i AbdilliAh Muhammed b. Alf es-Sevkani, Fethii’l-Kadir (Dimask: Daru ibn Kesir vd., 1414),
1/498.
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meydana geldigini ifade ederler.2 [bn Hazm, ninenin miras hissesinin altida bir oraninda
icma oldugu yontindeki iddialar1 reddetmekte ve bu goriisii savunanlarin sadece Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Mesud oldugunu, bu iddiay1 destekleyen baska sahabenin
bulunmadigini iddia etmektedir.30

ibn Abbas, “anne bulunmadigl zaman, nine onun hikmiindedir” gorisini
benimseyerek3! annenin yoklugu durumunda, ninenin annenin miras payin alacagini
belirtmistir. Ibn Abbas, bu hiikmii, babanin yoklugunda dedenin onun yerine gegmesi
durumuyla kiyaslamistir. Buna gore, eger 6lintin oglu, oglunun oglu, kizi veya oglunun
kizindan birisi mevcut ise, ninenin pay1 altida birdir. Ancak, 6liiniin yukarida saydigimiz
cocugu veya torunlardan birisi yoksa ninenin payi ticte birdir.

Cumhur ninenin mirastaki hissesinin altida bir olduguna dair genel bir
mutabakatin bulundugunu, Ibn Abbas'in 6lenin ¢ocuklar1 olmadig1 durumda ninenin tigte
bir paya sahip olacagina dair goriisiiniin saz (istisnai ve zayif) oldugunu belirtir.32
Kanaatimizce ibn Abbas'in miras konusundaki perspektifinin énemli bir nitelik tasidig1
yoniindedir. Nitekim Tabiln doéneminin 6nde gelen fakih ve muhaddisleri arasinda
bulunan Tavis b. Keysan’in da bu goriise tabi oldugu rivayet edilmektedir.33

2. Nineler ister anne ister baba tarafindan olsun, butiin nineler anne ile hacb
olunur. Anne hayatta oldugu siirece, nineler mirastan pay alamaz. Ayrica baba ve dedenin
annesi olan nineler, baba ve dedeyle birlikte mirastan pay alamazlar.34

2.2. Kiz Kardeslerin Olenin Kiziyla Birlikte Asabe Olmasi (Asabe Ma‘a
Nefsihi)

Pay sahipleri hisseleri verildikten sonra kalan mirasin tamamini alan kisilere asabe

denir. Yani miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagh bulunan mirasgilardir.

Uc cesit asabe vardir.

1. Asabe bi nefsihi: Olen kisiyle nesep baginda kadin bulunmayan erkek
akrabalardir. Bunlar herhangi birine ihtiya¢ duymadan kendiliginden asabe
olurlar. Ogul, oglun oglu, baba, dede, erkek kardes, amca vb. bu gruptandir.

2. Asabe bi gayrihi: Bunlar, asabe olmak i¢in bagka bir kisiyle beraber bulunmaya
ihtiya¢ duyan ve soz konusu kisinin varligi sebebiyle asabe olan kadinlardir.
Ornegin 6lenin oglu ve kizi; 6lenin erkek kardesi ve kiz kardesi gibi. Bunlar
beraber varis oldugunda birlikte asabe olurlar.35

3. Asabe ma‘a gayrihi: Olenin ana-baba bir kiz kardesleri veya baba bir kiz
kardesleri, 6lenin kizi veya oglunun kiziyla birlikte geldiginde kiz kardesler

29 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/165-166; Eb(’'l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdulldh el-Ciiveyni,
Nihayetu’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdul‘azim Mahmiid ed-Dib (b.y.: Daru’l-Minhac, 1428),
9/112-114; ibn Kudame, el-Mugni, 6/299; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/498.

30 Eb(i Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/292.

31 |bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 4/138-139; Ibn Hazm, el-Muhalld, 9/272.

32 [bn Kudame, el-Mugni, 6/299.

33 [bn Hazm, el-Muhalld, 8/292. Maverdj, el-Havi'l-kebir, 8/110; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/498/499.

34 Siileyman Tas, Ferdiz, islim Miras Hukuku, ed. Hiiseyin Okur (istanbul: Nizamiye Akademi, 2022), 106.

35 Abdusselam Ari, [sldm Miras Hukuku (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 155.
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asabe olup terekenin kalanini almalarina asabe ma‘a gayrihi denir.3¢ Bu gortis,
sahabenin onde gelen isimlerinden Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel ve ibn Mesud ve ¢ogunlugu temsil eden fikih mezheplerinin ortak
gorisudiir.37

Ibn Abbas, bu konuda cumhurun goériisiinden ayrilmaktadir. Ona gore, “Eger
cocugu olmayan bir kisinin geriye yalnizca bir kiz kardesi kalmigssa, terekenin yarisi ona
aittir”’38 mealindeki dyet, mirasta kiz ¢cocuklari ile kiz kardeslerin ayni anda asabe (yakin
erkek akraba statiisiinde mirasci) olamayacaklarini gostermektedir.3® Bu durumda, kiz
kardesler, kiz ¢ocuklariyla birlikte mirasin artan kismindan pay alamazlar.

ibn Abbas'a vefat eden bir sahsin ardinda bir kiz ve ana-baba bir kiz kardesi
biraktig1 durumu sorulmus, o da "kiza mirasin yarisi diiser, kiz kardes ise mirastan bir pay
alamaz; geri kalan kisim ise asabelerin hakkidir” diye cevap vermistir. Bu kisi, ibn Abbas'a
yonelerek, "Omer b. Hattdb senin gibi hiikmetmedi, o kiza mirasin yarisini, kiz kardese de
mirasin diger yarisini verdi" seklinde ifade etmistir. Bunun iizerine ibn Abbas, "Siz mi daha
iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi?" seklinde cevap vermistir. Hadis'in ravisi Muammer (0.
95/153), su ifadeleri aktarir: “Ben, Tdvus ile karsilasana kadar bu hiikme dikkat
etmemistim. Ancak, kendisine bu hadisi naklettigimde, Ibn Abbas'in konu hakkindaki
gortistinii su sekilde ifade ettigini duydum: Cendb-1 Hak, 'Cocugu olmayip bir kiz kardesini
birakarak élen bir adamin terikesinin yarist kiz kardegine aittir'*® buyuruyor. ibn Abbas:
“siz ise dlen kisinin ¢ocugu olsa dahi terikesinin yarisini alir” diyorsunuz.*!

Ibn Abbas, yukarida ifade edilen durumda kiz kardesin mirastan pay
alamayacagini ve cocugu olmayan bir kisinin terikesinin yarisinin kiz kardesine ait
oldugunu belirtirken, bu goriisiinii desteklemek amaciyla 'Cocugu olmayip bir kiz
kardesini birakarak olen bir adamin terikesinin yarisi kiz kardesine aittir." ayetiyle
temellendirmistir. ibn Abbas'a gore, kiz kardeslerinin asabe yapilmasi ise mirasla ilgili
ayetle celismektedir. Bu nedenle, Ibn Abbas, bu goriisii siddetle tenkit etmistir.

2.3. Ana Bir Kardeslerin Mirasi

Fukahanin ¢ogunluguna gore, yalnizca ana-bir kardesin bulunmasi durumunda -
cinsiyeti ne olursa olsun- mirasin altida biri ona verilir; ancak birden fazla ana-bir

36 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29/136; ibn Kudame, el-Mugni, 6/269; Menna‘ b. Halil el-Kattan,
Tarihu’t-tesri‘i’l-Islamf (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2001), 216; Heyet, el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye
(Kuveyt: Vizaretii’'l-evkafii'l-Kiiveytiyye, 2006), 3/44.

37 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/151; Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9/63; ibn Hazm, el-Muhalld,
8/268; Heyet, el-Mevstiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 3 /44.

38 en-Nisa, 4/176.

39 Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘dni el-Himyeri Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A‘zami (Karagci: el-Meclisii’'l-ilmi, 1983), 10/254 (No. 19023); Ebi Bekr Ahmed b.
Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hecer,
1432),12/502 (No. 12464); ibn Kudame, el-Mugni, 6/269; 8/268.

40 en-Nis3a, 4/176.

41 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 4/233 (No. 12706).
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kardesin bulunmasi durumunda mirasin t¢te biri bu kardeslere ayrilir ve tiim kardesler -
cinsiyetleri ne olursa olsun- bu iicte birlik kism1 esit sekilde paylasirlar.42

Fukaha bu gorisii Nisa stiresindeki “...Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve
cocuklart bulunmadigt halde mali (keldle) mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz
kardesi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra her birinin pay! altida birdir. Bundan fazla iseler
licte bire ortaktirlar...” ayetine dayandirmaktadirlar.#3Fikih alimleri, bu ayeti miras
hukuku agisindan incelemis su sonuglara ulagsmistir: ayetin belirttigi duruma gore, vasiyet
ve borc¢lar diisiildiikten sonra anne bir erkek veya kiz kardesten birinin varlig1 halinde
bunlara miras payindan altida bir diiser. Eger anne bir erkek veya kiz kardesten sayisi
birden fazla ise, mirasin iicte birini aralarinda ortak olarak paylasirlar. Oliiniin babasi
veya ¢ocuklari varsa anne bir erkek veya kiz kardes terekeden pay almazlar.

ibn Abbas bu meselede cumhura muhalefet ederek, ayni anda hem erkek hem de
kadin ana bir kardesin bulunmasi1 durumunda, ti¢te birlik miras payi, erkegin iki kadinin
hissesi kadar pay alacag sekilde béliistiiriilmesi gerektigini belirtir. ibn Abbas “..bundan
fazla iseler iigte bire ortaktirlar..”* ayetini, "..eger erkekli kadinli daha fazla kardes
mevcut ise erkegin pay1 iki kadinin pay1 kadardir..”* ayetiyle tefsir ederek goriisiinii
belirtmistir.46

”n

2.4. iki Kizin Mirasi

Cumbhur “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin payi kadar (vermenizi)
emreder”#’ ayetine dayanarak anne veya babadan kalan mirasi ¢ocuklar arasinda erkek
ve kiz cocuklarinin bulunmasi durumunda, her bir erkege iki pay kiza ise bir pay verilmesi
gerektigini konusunda hemfikirdir.48 Eger sadece bir erkek ¢ocuk varsa, mirasin tamami
ona kalir. Eger yalniz bir kiz cocuk varsa, mirasin yarisini alir. Ug¢ veya daha fazla kiz
cocugu oldugunda ise, mirasin iicte ikisi onlar arasinda paylastirilir. Bu hususlarda islam
hukuku icerisinde genis bir ittifak mevcuttur.

Olenin geride biraktig1 kizlar1 eger iki kisi ise kendilerine diisen miras miktari
konusunda ihtilaf etmislerdir. Cumhur’a gére, iki kizin mirasi iicte ikidir. Ibn Abbas’tan
rivayet edilen bir goriis gore, iki kizin mirasi1 da malin yarisidir. Bu ihtilafin sebebi, Nisa
sliresi'nde gecen “Sayet kadinlarin sayisi ikiden fazla ise, onlar terikenin licte ikisini
alirlar...” ¥ ayet-i kerimede gecen ifadelerdir. Bu ayette iki kadinin ti¢ kadinin hiitkmiine
mi yoksa bir kadinin hiikmiine tabi oldugu konusundaki farkli yorumlar vardir. ibn Abbas,
bu ayette gecen ‘ikiden fazla’ (uu-u\ (33) ifadesinin zahirine dayanarak, kiz cocuklarinin
ikiden fazla olmasi durumunda ftgte iki (siiliisan) pay alacaklarin1 belirtmektedir. Bu

42 Semslileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29 /154; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-
Misri el-Karafi, ez-Zahire (fi’'l-fikh), thk. Muhammed Hicci vd. (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1994),
13/35; Maverdji, el-Hdavi’l-kebir, 8/93.

43 en-Nis3, 4/12.

44 en-Nisj, 4/12.

45 en-Nis3a, 4/176.

46 [bn Hazm, el-Muhalld, 9/267.

47 en-Nis3, 4/11.

48 Ziihayli, el-Ferdiz ve’l-mevdris (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), 17, 45-50; Hamza Aktan,
Mukayeseli Islam Miras Hukuku (Izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2008), 24.

49 en-Nis3, 4/11.
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baglamda, iki kiz ¢ocugunun terekenin yarisini (nisf) alacaklarin1 savunmaktadir.>® Bu
meselede, Ibn Abbas Ayeti zahirine gore degerlendirirken. Cumhur bunu terekenin
yarisini alan kiz kardeslerin payini ve Hz. Peygamberin uygulamalarini da géz 6niinde
bulundurarak daha genis bir prespektiften degerlendirmistir. Nitekim Abdullah
b.Muhammed b. Akil'in, Cabir b. Abdullah'tan rivayet ettigi su hadis buna delil olarak
getirilmistir: “Peygamber (s.a.v.), Sa‘'d bin Rebi‘nin iki kizina, anneleri ve amcalart ile birlikte
mirastan lgte iki (2/3) pay vermis, anneye sekizde bir (1/8) ve kalanini amcaya
birakmistir” 51

Cumbhur, ayrica bu konuda su gerekceleri ileri stirmiistiir:

Kiz cocugunun (bint) ve kiz kardesin (uht) mirastaki paylar1 yarim (1/2) olarak
esitlenmistir. Bu nedenle, iki kiz cocugu ile iki kiz kardesin paylarinin da (3/2) esit olmasi
gerekir.

Kiz ¢ocuklar1 miras almada kiz kardeslerden daha giicliidiir. Ciinki kiz ¢ocuklar,
mirastan kiz kardesleri tamamen hacbeden kimselerle birlikte miras alabilirler. Bu
durumda, mirasta daha zayif olan iki kiz kardese ticte iki (2/3) pay verilirken, daha gli¢lu
olan iki kiz ¢cocuguna yalnizca yarim pay (1/2) verilmesi makul goriilmemistir.

Ayette gecen '(58)' (iistiinde) ifadesinin zaid bir baglac (edat) olabilecegi ve bunun
siinnet yoluyla da teyit edilebilecegi soylenmistir.>2

Ibn Abbas’in miras paylariyla ilgili genel yaklasimini saz olarak degerlendiren fikih
alimleri, iki kiz ¢ocugunun mirastan tucte iki (2/3) pay alacagi hususunda icma
bulundugunu belirtmislerdir.53 Ancak, Ibn Abbas’in bu meselede farkl bir ictihat ve goriis
benimsemis olmasi, bu konuda icmanin olusmasini zorlastirmaktadir. Bununla birlikte
ibn Abbas’a bu konuda atfedilen farkh rivayetler de mevcuttur. Nitekim, iki kiz cocuguna
mirasin {icte ikisini (2/3) verdigine dair bir rivayet de mevcuttur.5¢ Baz alimler, ibn
Abbas’in da cumhurun goriisiinde oldugunu belirtmistir.>>

2.5. iki Erkek Kardesin Annenin Ugte Bir Pay Almasim1 Engellemesi

Kardesler, ister ana-baba bir, ister baba bir ya da sadece ana bir olsunlar, babayla
birlikte olduklarinda mirastan pay alamazlar. Ancak, miras paylasimi sirasinda annenin
hissesini ticte birden altida bire diisturiirler. Eger kardesler varsa, anneye yalnizca altida
bir pay verilir. Bununla birlikte, annenin ve babanin disinda baska mirasgi
bulunmadiginda, baba kalan miras1 alir. Iki erkek kardes, cogunlugu olusturan fikih
alimlerine gore, miras paylasiminda birden fazla kardes gibi degerlendirilir. Ancak
Abdullah b. Abbas, cumhurun bu goriisiine katilmayarak, annenin hissesinin tligte birden
altida bire distrilmesinin ancak ii¢ veya daha fazla kardesle gerceklesebilecegini
savunmaktadir.

50 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/9; Maverdji, el-Havi’l-kebir, 8/100-101; ibn Kuddame, el-Mugni, 6/271.

51 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 12 /444 (No: 12349).

52 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 8/100; ibn Kuddame, el-Mugni, 6/271.

53 [bn Kudame, el-Mugnf, 2/271.

54 Eb( Omer Cemaliiddin Yasuf b. ‘Abdillih b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, el-istizkarii’l-cami’ li-
mezadhibi fukahd@’i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehi’l-Muvatta’ min me‘dni’r-re'y ve’l-dsdr,
thk. Salim Muhammed ‘At4, Muhammed ‘Alf Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 5/323.

55 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/131-132.
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Bu ¢ercevede Su’be ibn Abbas’tan séyle bir rivayet aktarir: “Ibn Abbas bir giin Hz.
Osman’in huzuruna ¢ikar ve iki erkek kardesin, annenin mirastan ii¢te bir pay almasini
engellemeyecegini dile getirir. Ibn Abbas bu gériisiinii séyle temellendirir: “Zira Allah
Tedld, 'Eger kardesleri varsa...' (353 4 58 51956 buyurmustur. Ancak senin kavminin dilinde,
iki kardes (/s3] 'Ehavan’) ile kardesler (353 'Thva’) ayni anlamda kullanilmaz.” Bu ifadeyle
ibn Abbas, ayette gecen 'ihva' kelimesinin, en az ii¢ kardesi kastettigini belirtmekte ve iki
kardesin bu kapsamda degerlendirilmemesi gerektigini savunmaktadir. Bunun tizerine
Hz. Osman, Ibn Abbas’a su cevabi verir: “Ben, benden dnceki yéneticilerin uygulamalarini,
lilkede yaygin olan teamiilleri ve insanlarin miras paylasiminda stiregelen aliskanliklarini
degistiremem.”57 Hz. Osman’in bu cevabindan, kendisinin miras hukukunda o6nceki
halifelerin uygulamalara bagh kaldigin1 ve Ibn Abbas’in goriisiine karsilik olarak icmai
koruma anlayisini ortaya koymus oldugu goriilmektedir. Zahirf mezhebinin 6nde gelen
fakihlerinden Ibn Hazm da, ibn Abbas'in bu meseledeki goriisiinii gii¢clii bir sekilde
savunmustur. Ibn Hazm’a gore, fikhi konularda ihtilaf meydana geldiginde, ¢oziim i¢in her
zaman Kur’an ve sahih hadislere bagvurulmasi gerekmektedir ve bu kaynaklar da ibn
Abbas’'in goriisiinii desteklemektedir. Dolayisiyla, Ibn Hazm, Ibn Abbas’in gériisiiniin
dayanaklarinin hem Kur’an’a hem de hadislere uygun oldugunu vurgulamistir. Ayrica, Ibn
Hazm, bu konuda icma oldugu iddiasina da karsi ¢ikarak, bdyle bir icmanin varligini kabul
etmenin dogru olmayacagini belirtmistir. Aksi takdirde, ibn Abbas’in icmaa kars1 ¢ikmis
gibi anlasilacagina dikkat ¢ekmistir. Ona gore, icma iddiasinin gecerli olabilmesi i¢in
hi¢bir miigtehidin itiraz etmemis olmas1 gerekir, ancak Ibn Abbas’in bu konudaki farkh
ictihadi, icmain olusmadigini agik¢a gostermektedir.>8

Bu ihtilafin temel sebebi, Arapc¢a dilinde "¢ogul" ifadesinin en az ka¢ kisiyi
kapsadigr konusunda farkhi goriislerin bulunmasidir. Cogul en az ii¢ kisiyi ifade eder
goriisiinii savunanlar, "Eger kardeslerin sayisi licten azsa, annenin payi iicte bir olur”
demislerdir. Bu goriise gore, ayet-i kerimede gecen "kardesler"” (3.s3), ihva) kelimesi ¢ogul
bir ifade oldugu icin, en az li¢ kardesi kastetmektedir. Dolayisiyla, iki kardes bulunmasi
durumunda annenin hissesi etkilenmez. Diger goriise gore ise, iki kisi de ¢ogul kabul
edilir. Dolayisiyla iki kardesin de ¢ogul kabul edildigini ileri siirmektedirler. Onlara gore,
ayette gecen "kardesler" ifadesi, iki kardesi de icine alir ve annenin hissesi bu durumda
licte birden altida bire diiser. Her iki goriis arasinda ihtilaf olsa da "s s2|" (ihva) kelimesinin
hem erkek hem de kiz kardesleri kapsadig1 hususunda alimler arasinda bir goriis ayrilig
bulunmamaktadir.

2.6. Anne-Baba ile Birlikte Bulunan Erkek Kardeslerin Altida Bir Pay Almasi

Yukarida belirtildigi iizere, kardesler bulundugunda annenin miras payi ligte
birden altida bire diismektedir. Bu durumda erkek kardeslerin baba ve anne ile birlikte
geldiklerinde kendilerine bir payin verilip verilmeyecegi hususunda farklh goriisler

56 en-Nisa, 4/11.

57 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 8/98; Ibn Hazm, el-Muhalld, 8/271; Ebii Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferr3,
el-‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Miibareki (Riyad: b.y., 1990), 2/651; Ebii'l-Fida imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin el-Kaysi el-Busravi ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur‘dni’l-‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed
(Medine: Daru Tibe, 1999), 2/228.

58 Tbn Hazm, el-Muhalld, 8/272.
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vardir. Cumhura gore, erkek kardesler annenin payini altida bire diisiirmelerine ragmen,
babanin varlig1 sebebiyle mirastan herhangi bir pay almazlar. ibn Abbas ise bu konuda
cumhurdan ayrilmakta ve farkh bir ictihadda bulunmaktadir. O, annenin miras payini
altida bire diisiirmeleri durumunda, kardeslerin altida bir pay almalar1 gerektigini
savunur.5® Ibn Abbas’a gére, kardeslerin bu sekilde annenin payini etkilemesi, onlara da
miras hakki kazandirir.

Konuyla ilgili Ibn Abbas’in soyle dedigi nakledilmektedir: "Annenin mirastan
alacag altida bir pay, erkek kardeslerin varligl nedeniyle diismektedir ve bu pay aslinda
erkek kardeslere aittir."6® Dolayisiyla Ibn Abbas’a goére, erkek kardesler, bu altida bir
hissenin babalarina degil, kendilerine ait olmasi i¢cin annenin bu pay1 almasina engel
olurlar. Yani, erkek kardeslerin varlig1 sadece annenin payin1 azaltmakla kalmaz, ayni
zamanda bu pay1 kendi haklar olarak kabul ederler. Ancak, ibn Abbas’in bu goriisii, islam
hukukcularinin genel kabul goéren anlayisindan ayrilmaktadir. Cumhur, bu durumda
kardeslerin mirastan pay almadigimi savunurken, ibn Abbas’in bu altida birin erkek
kardeslere ait olacagi yoniindeki yaklasimi saz bir goriis olarak degerlendirilmistir.6?

Malikilerden ibn Riisd, Ibn Abbas’tan gelen bu goriisiin fikih alimleri tarafindan
zayif bulunsa da kiyasa daha uygun oldugunu séyler.62 Dolayisiyla, ibn Abbas’in miras
payinda yaptig1 bu yorum, fikih literatiirtinde dikkat cekmis, miras paylarinin dagitiminda
alimler arasinda bir ihtilaf konusu olmus ve genel fikih doktrininden ayrilan bir gorus
olarak kaynaklara ge¢mistir.

2.7. Dede’nin Mirasi

Miras paylasiminda dlenin babasi varsa dedesi pay alamaz. Baba olmadiginda
dede onun paymni alir. Bununla ilgili bir ihtilaf yoktur. Esas ihtilaf dedenin kardesleri
mirastan hacb edip edemeyecegi ile ilgilidir. Bir goriise gore dede miras paylasiminda
baba hiikmiindedir. Zira dede ile baba, 6len kisi acisindan ayni konuma sahiptirler, ¢linkii
her ikisi de vefat edenin tlst soyunda yer almakta ve miras hukuku baglaminda birgok
hiitkiimde ortak 6zellikler tasimaktadirlar. Dolayisiyla, dede de baba gibi mirasta hak
sahibidir. ibn Abbas’in bu konuda giiglii bir tavir sergiledigi ve babanin babasini babayla
miras¢1 yapmayan Zeyd b. Sabit'e kars1 ciktig1 rivayet edilmektedir. ibn Abbas soyle
demistir: “Zeyd b. Sabit, Allah’tan korkmuyor mu? O, oglun oglunu mirasg¢i kabul ederken,
babanin babasint mirasgi olarak kabul etmiyor.”63 At4, ibn Abbas’tan su bilgiyi aktarir: ibn
Abbas, dedeyi de baba hiikmiinde kabul ederdi. (dede ile baba arasinda bir fark
gormezdi,).64 Ibn Abbas'n ayrica soyle dedigi aktarilmaktadir: "Oglumun oglu

59 Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 8/93.

60 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur‘dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessese’r-Risale, 2000), 7/45; ibn Kesr, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim,
2/228.

61 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/93; Ebi'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd,
Bidayetii’'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 4/128; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,
7/45.

62 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/132.

63 Vehbe Zuhayli, Fikhii’l-Isldmi ve Edilletihi (Dimask: Darii’l-Fikr, 1405/1985), 8/300; Muhammed b. Omer
RAZ, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi (b.y.:Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/616.

64 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 10/264 (No: 19053).
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kardeslerimden daha énce benden miras alir, ancak ben oglumun oglundan miras almam."65
Bu ifadelerle Ibn Abbas, dede ile baba arasinda bir fark gozetilmemesi gerektigini
savunmaktadir.

Sahabeden Hz. Ebubekir, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka‘b, Muaz b. Cebel,
Eb(’'d-Derda, EbG Misa el-Es‘ari, Eb(i Hiireyre ve Abdullah b. Ziibeyr edenin, baba gibi
kardesleri mirastan diisiirdiigiinii kabul eder. Ayrica, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
de bu goruiste olduklar: rivayet edilmistir. Fakat daha sonra bu goriislerinden dondtikleri
rivayet edilmektedir. Hatta onlarin, Hz. Eb( Bekir'in vefatina kadar bu konuda ihtilaf
etmedikleri rivayet edilir. Yine Tabiin’den At4, Tavils ve Hasan bu goriisii benimsemistir.
Fikih alimlerinden Ebéi Hanife, Miizeni, Eb{l Sevr, Ishak, ibn Streyc ve Daviid da aymi
goriislii savunmuslardir.6®

Dedenin, miras paylasiminda kardeslerle birlikte hissedar oldugu ve onlan
mirastan diisiirmedigi goriisiinii savunanlar sunlardir: Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes‘ad
ve Imran b. Husayn. Bir rivayete gére Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali de bu goriistedir.
Tabiin neslinden Siireyh, Sa‘bi, Mesriik ve Ubeyde es-Selmani de ayni Kkanaati
benimsemistir. Fikih alimleri arasinda ise Safii, Malik, Evzai, Sevri, Eb{ Y{suf, Muhammed
b. Hasan es-Seybani ve Ahmed b. Hanbel bu goriisii savunmustur.6’ Dede ile birlikte
bulunan kardeslere miras verilmesini savunanlar, 6liiniin kardesinin, dedesinden daha
yakin oldugunu iddia ederler. Bu gortse gore, dede 6liintin babasinin babasi iken, kardes
Oliniin babasinin ogludur. Yani ogul, babadan daha yakindir. Bu da kardesin dedeye gore
mirasta daha oncelikli olmasini gerektirmektedir. Ayrica, ulema yegenin amcadan daha
yakin oldugunu ittifakla kabul etmislerdir. Bu da kardesin dededen daha yakin oldugunu
gosterir, ¢linkii amcaya kisinin dedesi araciligiyla, yegene ise kardesi araciligiyla ulasilir.
Bu kiyasla, kardesin dededen daha yakin bir varis oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

Bu konudaki ihtilafin temelinde, iki farkli kiyasin c¢atismasi yatmaktadir.
Bunlardan, dede ile babay1 ayni hiikiimde degerlendiren kiyasin daha giiclii oldugu
soylenebilir. Zira dede, silsile acisindan ikinci ya da fglincii dereceden baba
konumundadir. Ayni sekilde, oglun oglu da ya ikinci ya da ii¢iincli dereceden oguldur.
Ogul, kardesleri mirastan mahrum ettigi halde, dedeyi mirastan mahrum etmedigine gore,
oglun mahrum ettigi kisileri dedenin de mahrum etmesi gerekir. Ayrica, kardes ne 6liiniin
kokii ne de dalidir, ancak ayni kokten c¢ikan ikinci bir daldir. Bir seyin kokii ise, o seyin
dalindan daha yakin kabul edilir. Dolayisiyla, dede, 6liintin kokii olmasa bile, kokiin kokii
oldugu icin miras hakki daha giicliidiir. Kardesin mirasta daha yakin oldugunu iddia
edenler, "Kardes kisiye ogulluk vasitasiyla, dede ise babalik vasitasiyla ulasir” seklinde bir
goris one siirerler. Ancak, bu goriis yanilticidir, ¢iinkii kardes 6liintin oglu degil, babasinin
ogludur; dede ise, dliinlin babasidir. Ogulluk, babaliktan daha kuvvetli bir bag olabilir,
ancak bu kiyas, sadece miras alinan kisinin kendisinde bu iki vasfin bulunmasi
durumunda gecerlidir. Miras alinan kisinin babasina ogul olmak, babasina baba olmaktan
daha giiclii bir bag degildir, ¢iinkii babasinin babasi dolayl da olsa kisiye babalik bagi ile

65 Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahih, 8/151.

66 Ebii’1-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail er-Riyani, Bahri’l-mezheb fi fiirii 1 mezhebi’l-Imdam es-Sdfi i,
thk. Tarik Fethi Es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 7/443.

67 Maverdi, el-Havi’'l-kebir, 8/122-123; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit, 29,/180.
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baghidir. Ancak, babasinin oglu dolayl bile olsa kisiye ogul degildir.¢8 Bu sebeple, "Kardes
dededen miras almaya daha miistahaktir, ¢iinki kardes oliintin babasinin oglu olarak
miras alir, dede ise babalik vasfiyla miras alir. Ogulluk ise babaliktan kuvvetlidir"
diyenlerin goriisii yanlis ve yanilticidir. Dede, ne kadar uzak olursa olsun, 6liiniin
babasidir. Kardes ise, ne uzak ne de yakin bir ogul olarak kabul edilemez. Bunedenle, dede
mirasta kardesten daha gii¢lii bir hakka sahiptir.

Miras disinda baba ile dedenin hiikiimlerinin ayni oldugu bazi meseleler de vardir.

Bu meseleler sunlardir:

1. Sahitlik: Babanin ogluna karsi sahitligi kabul edilmedigi gibi dedenin de
torununa karsi sahitligi kabul edilmez. Bu kural, aile bireylerinin birbirlerine
karsi objektif sahitlik yapamayacaklarina dair genel bir ilkeyi yansitir.

2. Kolelikten azat edilme: Kisi, kéle olan babasini satin aldiginda, babasi satin
alma islemiyle birlikte azat olur. Ayni sekilde kéle olan dedesini satin aldiginda
azat olur. Bu durum, koleligin sona ermesinin, soy hattinda yukar1 dogru
genisleyen bir etkisi oldugunu gosterir.

3. Kisas: Ogula karsilik babadan kisas alinmadigi gibi ayni sekilde toruna karsilik
dededen de kisas alinmaz. Bu hiikiim, aile icindeki kan bagi dolayisiyla
uygulanan cezai sorumluluklarin sinirli oldugunu ve soy hiyerarsisinde benzer
sekilde islendigini ortaya koyar.¢®

2.8 Ninenin Mirasi

Fakihler, iki ninenin (anneanne ve babaanne) mirastan pay alacagi konusunda
icma etmislerdir. Anne hayatta degilse anneanne ve baba hayatta degilse babaanne
mirastan altida bir alirlar. Bu iki ninenin, araya erkek girmedigi siirece, kendi anneleri ve
onlarin iist soyu da dahil olmak tizere altida bir oraninda miras hakkina sahiptirler. Eger
bu iki ninenin her ikisi de ayni1 anda miras¢i konumundaysa, altida bir pay1 aralarinda esit
olarak paylasirlar.70

Ibn Abbas, anne hayatta olmadiginda, anneanne onun konumuna gecer” goriisiinii
savunmaktadir. Ona gore annenin bulunmadig1 durumda anneanne, onun yerini alir. Eger
vefat edenin cocuklar1 veya kardesleri yoksa, mirasin licte birini almaya hak kazanir.
Sayet vefat edenin cocuklar1 veya kardesleri varsa, anneannenin pay1 altida bir olur.”?
Taviis da bu meselede Ibn Abbas’in gériisiinii tercih etmistir. 72

Cumbhura gore ise, biiyiik anneye mirastan ticte bir pay verilmesi sazz bir gortistr.
Bu goriisiin Ibn Abbas’a isnat edilmesinin dogru olmayacagini, Ibn Abbas’in soziiniin
annenin miras payini birebir almak anlamina gelmedigini, yalnizca annenin yoklugunda
ninenin mirasta hak sahibi olacagi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Zira

68 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/138.

69 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/122.

70 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 29/167; Muhammed b. Ebi'l-‘Abbas Ahmed b. Hamza Semsuddin
er-Remli, Nihdyetu’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404), 6/18-19; Ebi Muhammed
Abdiilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkdnt ald Muhtasart Halfl ve Hdsiyetii’l-Benndni (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1402), 8/367; Heyet, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 15/119.

7L Seyyid Serif, Serhii’s-Sirdciye, (b.y.: y.y.,1893/1311), 53.

72 Maverdji, el-Havi’l-kebir, 8/110.
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ibn Abbas’tan gelen bagka bir rivayette, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.), nineye mirastan
altida bir oraninda pay verdigi aktarilmaktadir. Dolayisiyla, ibn Abbas’in biiyiik anneye
ucte bir pay verildigi goriisiinii benimsedigi iddia edildiginde, rivayetiyle kendi gorusu
celisecektir.’3 Buna gore, Ibn Abbas’in biiyiik annenin haklarina iligkin yaklasiminin,
mirasta annenin yoklugunda hak sahibi olacagi, fakat payinin anneninki ile ayn1 miktarda
olmayacagi yonilinde bir sonug ortaya koymaktadir. Cumhiir'un bu konudaki dayanagi,
imam Malik'in aktardigi su olaydir: Bir biiyiikanne, élen torununun mirasindan pay almak
icin Hz. Eb( Bekir’e gelmis ve talebini iletmistir. Hz. Eb(i Bekir, ona su cevab1 vermistir:
“Senin hakkinda Allah'in Kitabi'nda bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu konuda Peygamber
Efendimiz’den de bir sey isitmedim. Simdi git, ben bu konuyu arastirayim.” Bunun tizerine
Mugire b. Su’be, “Bir defasinda Peygamber Efendimizin yaninda idim ve biiyiikanneye
altida bir hisse verdigini gordiim,” diyerek taniklik etmistir. Hz. Eb{i Bekir, Mugire’ye
“Orada baska kim vardi?” diye sormus, o da “Muhammed b. Mesleme de oradaydi,” diye
yanit vermistir. Muhammed b. Mesleme’nin de bunu dogrulamasi lizerine Hz. Eb{i Bekir
biiyiikanneye altida bir hisse vermistir. Daha sonra 6teki nine Hz. Omer’e basvurmus ve
mirastan pay istemistir. Hz. Omer ise ona soyle demistir: “Senin hakkinda Allah’'in
Kitabi’'nda bir hiikiim yoktur. Daha 6nce bir biiyiikanneye altida bir hisse verilmisti;
kendiligimden herhangi bir kimseye bir sey veremem. Ancak, daha 6nceki biiylikanneye
verilen altida birlik hissede ortak olmay1 kabul ediyorsan bu hisse ikinize verilir. Eger
yalniz olsaydin, altida birin tamami sana verilirdi.”4

Ibn Abbas’in bu goriisii kiyasa daha uygun diismektedir. Ciinkii ibn Abbas, biiyiik
annenin mirastan pay almasini, babanin babasina yapilan kiyasa dayandirarak
desteklemistir. Ibn Abbas’in bakis acisina gére, nasil ki babanin babasi, babanin
konumunda kabul edilip miras alabiliyorsa, annenin annesi de annenin yoklugunda
benzer bir konumda diigiiniilmeli ve ona da belirli bir miras pay1 taninmahdir.”> ibn
Abbas’in bu yaklasimi, miras hukukunda anneanneye, annenin bulunmadig1 durumlarda
daha genis haklar taninmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu goriis, kiyasa uygun
goriilmekle birlikte, Ibn Abbas’tan cumhurun gériisiine isaret eden rivayetlerin
bulunmasi, bu konuda cumhurun goriisiiniin daha glgli delillerle desteklendigini
gostermektedir.

2.9 Mirasta Avl

Avl], ligatte “haktan ayrilmak, zulmetmek; ylikselmek ve ¢cogalmak” gibi manalara
gelir. Islam miras hukukunda, belirli hisse sahiplerinin (ashabii’l-ferdiz) mirastan
alacaklar1 paylarin toplaminin ortak paydadan fazla olmasi haline denir.’¢ Yani miras
paylarinin terekeye oranla fazlalifi sonucu, terekenin bu paylarin tamamini
karsilayamayacak hale gelmesidir. Bu durumda paylarin hepsi esit oranda azaltilir ve pay
sahiplerinden sadece bazilar1 bundan muaf tutulmaz. Avl konusunda sahabenin

73 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 8/110; ibn Hazm, el-Muhalld, 8/292.

74 Malik, Muvattd, 3/732 (No. 1871); Ebu Davud, Siinen, 3/81, (No. 2896); Tirmizi, Siinen, 4/420 (No.
2101).

75 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/134.

76 Hamdi Dondiiren, “Avl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 4/117.
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cogunlugu ayni goriistedir. Bu konuda ilk olarak, tiim sahabeyle istisare ederek hiikiim
veren Hz. Omer’dir. Hz. Ali ve Hz. Abbas da ona bu konuda destek olmus ve hepsi bu
hiikiimde ittifak etmistir. Ancak Ibn Abbas, avl konusunda onlara muhalefet etmistir ve
bu goriisiinii Hz. Omer’in vefatindan sonra agikea dile getirmistir.””

ibn Abbas’a gore, Allah Teald'nin Kuran-1 Kerim’de mirasta hak sahibi olarak
belirledigi ashabu’l-ferdiz grubunda olan kisiler —koca, kar1 ve anne gibi— hak ettikleri
payin tam olarak korunmasi gereken kimselerdir. Yani, bu kisilerin sabit paylarina
herhangi bir eksiltme yapilmamalidir. Ancak, kiz ve kiz kardesler gibi haklar sabit bir
paydan asabe statiisiine gegen Kisiler i¢cin durum farklidir. Onlar, erkek kardesleriyle
birlikte miras aldiklarinda artik sabit paydan ¢ikarak asabe pay1 lizerinden miras hakkina
sahip olurlar; yani, 6nceden belirlenmis sabit miras paylar1 yerine, hak sahiplerinin
paylar1 alindiktan sonra kalan mirasi paylasan taraf olurlar. Bu nedenle, Ibn Abbas’a gére,
bu tiir bir gecisle asabe konumuna gecen kimselerin paylarinda eksiltme yapilmasi
mumkiindtr.”8

ibn Abbas’tan nakledildigine gore, kendisi, mirastaki avl meselesinin ortaya
cikmasinda, Hz. Omer‘in uygulamasi oldugunu ifade etmistir.”°

Ibn Abbas’in tutumu Hz. Omer’in avl uygulamasina elestirel bir yaklasim
sergiledigini géstermektedir. Ibn Abbas’a gore, avl olustugunda, kiz ve kiz kardes gibi
mirasg¢ilarin paylar: eksilirken; eslerin ve diger pay sahiplerinin haklar1 korunmakta ve
sabit kalmaktadir. Bu durum, ibn Abbas’in miras hukukuna dair oncelik siralamasinda
Allah’in 6ne gecirdigi ve geri biraktig1 mirasgilar: farkli kategorilerde degerlendirdigini
yansitir. Boylelikle Ibn Abbas, avl sisteminin Hz. Omer’in ictihadina dayandigini ve
mirasta sabit olan paylarin eksiltmesine yol a¢tigin1 vurgulamaktadir. Ote yandan, ibn
Abbas’in yaklasimi da Islam miras hukukunda pay oranlar yiiksek olan kiz ve kiz kardes
gibi mirascgilarin paylarinin azalmasina yol agmaktadir. Ibn Abbas, miras dagiiminda
oncelikli paylara sahip olan es ve ebeveynlerin haklarinin korunmasini savunurken, bu
durum, avl s6z konusu oldugunda diger mirascilar, o6zellikle kiz cocuklar1 ve kiz
kardeslerin paylarinin diismesine neden olmaktadir.

2.10. Kelale

Islam'in erken dénemlerinden beri, tartismal bir konu olan kelale tizerinde cesitli
goris ayriliklarmt bulunmaktadir. Arapca'da "bitkinlik", "glgsiizlik", “kérelmek”,
"cevrelemek" ve “neseb”80 anlamlarina gelen Keldle kelimesinin terim anlami hakkinda
islam alimleri arasinda goriis ayrihiklari vardir. Bir goriise gore, kelale anne-baba ve
cocuklar disinda kalan mirascilari ifade eder. Diger bir goriis ise kelalenin, anne ve babasi
veya ¢ocugu olmayan o6len kisi i¢in kullanildigini savunur. Ciinkii baba ve ogul miras
zincirinde uglarda yer alir; onlar olmadiginda mirasgilar, 6lenin ¢cevresini kusatarak onu
mirasla kusatir.81

77 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 8/129.

78 Rlyani, Bahrii'l-mezheb, 7 /452.

79 Beyhakl, es-Stinenii’l-kiibrd, 6 /253 (No 12836); Maverdi, el-Havi’l-kebir, 8/130; Riiyani, Bahrii’l-mezheb,
7/452.

80 Ebii'l-Fadl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzr, zb (Beyrut: Daru Sadr, 1994), 11/592.

81 Heyet, el-Mevsilatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 35/109-110.
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Kelale, Kur'an-1 Kerim'de iki yerde gecmektedir ve her ikisi de Nisa siiresi'ndedir::“Senden
fetva istiyorlar. De ki: “Allah, Keldle’nin mirast hakkindaki hiikmii séyle agikliyor: Eger
cocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarisi
bunundur.”82 “...Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde
mali (keldle) mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve
borg¢tan sonra her birinin pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler ligte bire ortaktirlar..."83

Cogunlugu olusturan fakihler Kelaleyi, “veled ve baba disindaki varisler ve bu
varislerin sifati” anlaminda kabul etmektedir. Nitekim Hz. Eblibekir ve Hz. Omer’in bu
goriiste oldugu nakledilir.8% Bu goriiste olanlar arasinda Zeyd b. Sabit, Cabir b. Zeyd,
Hasan, Katade, Nehai ile Medine, Basra ve Kife alimleri bulunmaktadir.8>

Ibn Abbas’a, "kelale" konusunda iki farkhi goriis isnad edilmistir. ilk gériise gore
keldle, baba ve evlat disinda kalan miras¢ilardir. Bu goriisii destekleyen bir rivayette
Hasan b. Muhammed, Ibn Abbas’a kelalenin ne oldugunu sordugunu ve ibn Abbas’in,
“Kelale, baba ve evladi olmayan varistir’ dedigini aktarmaktadir. Hasan, ibn Abbas’a
“Ancak Allah Teala, ‘Eger bir kimse 6ltir ve geride ¢cocuk birakmazsa’8® buyuruyor,” deyince
ibn Abbas, 6fkelenmis ve onu azarlamigtir.87

Ibn Abbas’a isnad edilen diger goriis ise kelalenin, yalmzca ¢ocugu olmayan
varisleri ifade ettigi yoniindedir; burada babanin varlig1 dikkate alinmaz. Bu goriisi
destekleyen rivayete gore Ibn Abbas, “Kelale, cocugu olmayan kimsedir, babasi olsa bile”
88 demistir. Bazi alimler, ibn Abbas’a her iki goriisiin de isnad edildigini belirtmektedir.8

Ibn Abbas’a nisbet edilen bu goriisler arasinda en yaygin olarak kabul géreninin,
kelalenin "baba ve evladi bulunmayan varis" oldugu seklindeki goriis oldugu
gorilmektedir. Bu acidan Ibn Abbas’in goriisiiniin, cumhurun goriisii ile uyumlu oldugu
soylenebilir. Bu gorts, keldle kavramini miras hukukunda varislerin belirlenmesinde
temel bir 6lciit olarak benimseyen alimlerin ortak anlayisina isaret eder.

3. Kadinin iddeti ile ilgili Meseleler
3.1. Huld’ ile Bosanan Kadinin iddeti

Iddet, evliligi sona eren kadinin yeniden evlenebilmesi i¢cin beklemek zorunda
oldugu belirli bir siireyi ifade eder.%° iddet siiresi, kadinin rahminin temizlenmesi, yeni
bir evlilikten dogabilecek soy karmasasinin 6nlenmesi ve yas siirecine sayginin
korunmasi gibi ¢esitli hikmetlere dayanir. Hul’ ise kari-kocanin anlasmayla evlilige son

82 en-Nis3, 4/176.

83 en-Nis3, 4/12.

84 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misr1 et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dasar, thk. Suayb el-Arnaft (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1415), 13/230.

85 {bn Kudame, el-Mugni, 6/269.

86 el-Nisa 4/176.

87 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 6/369 (No 12276); Ebi Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah en-Nemer{ ibn
Abdilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’l-me‘dnf ve’l-esdnid (Magrib: Vizarati'l-Evkaf ve’s-Su’(ini’l-
Islamiyye, 1387), 5/196; Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 13/237.

88 Cliveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9 /34; Eblt Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed el-Aynfi, ‘Umdetii’l-kari
fi serhi Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 21/172.

89 Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9/15; ibn Kudame, el-Mugni, 6/269.

9 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 229.
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vermelerine denir.?! Fakihlerin biyiik cogunluguna goére, muhalea yoluyla bosanan
kadinin iddet siiresi, normal bosanma durumundaki iddet stiresi ile aynidir; yani ti¢ hayiz
veya hamile ise dogumuna kadar olan siiredir. Bu goriis, Said b. el-Miiseyyeb, Salim b.
Abdullah, Siileyman b. Yesar, Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri, Sa‘bi, Nehai ve Ziihri gibi
bircok tabiin ve fikih alimi tarafindan benimsenmistir.92 Diger taraftan, muhalea yoluyla
bosanan kadinin iddet siiresinin yalnizca bir hayiz oldugunu belirten baska bir goriis de
bulunmaktadir. Bu gériisiin temsilcisi Ibn Abbas’tir. 0, huldl‘ yoluyla kocasindan ayrilan
kadinin iddet siiresi konusunda, muhalea yoluyla bosanan kadin i¢in iddet stiresi bir
hayizdir”93 seklinde bir goriis beyan etmistir. Yine ikrime’den rivayet edildigine gore, ibn
Abbas soyle nakletmistir: Sabit b. Kays'in esi ondan hul‘ yoluyla ayrilinca, Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) kadinin iddet siiresini bir hayiz olarak belirlemistir.°4 Buna gére, ibn
Abbas muhalea yoluyla gerc¢eklesen ayrilig1 bir fesih tiirii olarak degerlendirmekte ve bu
nedenle muhalea yoluyla bosanan kadinin uzun bir iddet siiresi beklemesini gerekli
gormemektedir. Bu goriis, Hz. Osman basta olmak t{izere bazi sahabilere de isnat
edilmistir.95 Ayrica ishak, Eb(i Sevr ve Ahmed b. Hanbel’in iki gériisiinden biri olarak da
aktarilmistir.%6 Bu goriisii benimseyen diger énemli isimler ise ibn Kudime, ibn
Teymiyye9” ve ibn Kayyim?8 ve Sevkani,®® gibi dlimlerdir.

3.2.11a ile Bosanan Kadimin iddeti

Kocanin, esiyle cinsel iliskide bulunmayacagina dair yemin etmesine fikihta ila
denilir.1%0 Cahiliyye déneminde kadina zuliim arac olarak goriilen 113, islam dini onunla
ilgili baz1 diizenlemeler yapmustir. Isldim dini cahiliye déneminde sinirsiz olan ilay1 dort
ay gibi bir siireyle simirlandirmistir. islim hukukuna goére 11a haramdir. Ciinkii kadina
bunda bir eziyet vardir. Hatta Safiller’'den Heytemi (6. 974/1567) onu biiyiik giinahlardan
saymigtir.101

91 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-LiiGah ve Sthahu’l-Arabiyyeh 4 (Beyrut: Daru’l-
[Im Li’I-Melayin, 1987), 3/1205.

92 ibn Kudame, el-Mugni, 8/97; ibn Abdilberr, et-Temhid, 23/373; Eb(’'l-BekdA Muhammed b. M{isa ed-
Demiri, en-Necmu’l-Vehhdc (b.y.: b.y. 1425/2004), 8/125; Heyet, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye,
19/252.

93 Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, 2/476 (No. 1185); ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 6/83-84.

94 Ebl David, es-Siinen, 3/546 (No.2229); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Stineni’l-Kiibrd, thk.
Hasan Abdulmiinim es-Sibli (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 6/169 (No. 3463).

95 Tirmiz, Stinenii’t-Tirmizi, 2 /465-466 (No. 1175, 1176 ); Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-
Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 1/663 (No. 2058); Siilleyman b. Es’as
es-Sicistani Ebt David, Siinen-i Ebti Davud, thk. Suayb el-Arna(it - Muhammed Kamil Kara Belleli (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), 3/547 (No. 2230).

% ibn Abdilberr, et-Temhid, 23 /373.

97 Takiyyuddin ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, ed. ‘Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Mecma“ el-
Melik Fahd, 1995), 32/335.

98 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki‘tn ‘an rabbi’l-
‘dlemin, thk. Muhammed Aziz Sems - Muhammed Ecmel el-islahi (Beyrut; Riyad: Daru ibn Hazm; Daru
i"taati’l-ilm, 2019), 2/53.

99 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/276.

100 Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 7 /221.

101 Mahsum Aslan, Sdfiilerde Mezhep Ici Ihtilaf: Heytemi ve Remli Ornegi (istanbul: Nizamiye Akademi
Yayinlari, 2022), 226.
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Esiyle cinsel iliskiye girmemek lizere yemin eden kocaya, esi talep ederse dort ay
stire taninir. Bu siiresinin sonunda ya yeminden doniip keffaret 6demesi ya da bosamasi
arasinda tercih yapmasi istenir. Eger koca, bu se¢eneklerden birine yanasmazsa, hakim
onun adina bosamay: gergeklestirir.102

Cumhur’a gore, ila yoluyla bosanmis bir kadin, diger bosanmis kadinlar gibi
belirlenen iddet siiresini beklemek zorundadir. Bu durumda kadinin iddet siiresi,
bosanmanin diger turlerinde oldugu gibi gecerlidir ve bu siirecte yeniden evlenmesi
miimkiin olmaz.103

Ibn Abbas ise cumhurdan farkli bir ictihatta bulunarak 114 yoluyla bosanan kadinin
iddet beklemesi gerekmez demektedir. Ona gore, iddet siiresi rahmin temizlenmesi ve
kadinin hamile olmadiginin kesinlesmesi amaciyla 6ngoriilmistiir. Ancak ila yapilan
kadinin durumunda, yemin siiresinin dolmasi ve cinsel birlikteligin kesintiye ugramasiyla
rahmin temizligi saglanmis kabul edilmektedir.1°4 Bu nedenle, Ibn Abbas’a gore béyle bir
durumda kadinin iddet siiresi beklemesine ihtiya¢ yoktur- ibaziyye’den Cabir b. Zeyd de
bu goriisii benimsemistir. Ona gore, ila yoluyla bosanan kadinin iddet beklemesine gerek
yoktur. Bunun nedeni, ild durumunda yemin siiresi dolmus ve zaman asimi gerceklesmis
olmasidir. Bu goriise gore, 1la ile bosanma hali artik li¢ temizlik ve adet gectigi i¢cin kadinin
iddet bekleme zorunlulugu ortadan kalkar; dolayisiyla kadin hemen yeniden
evlenebilir.105

3.3. Kocasi Olen Kadin’in iddeti ve Nafakasi

Kur’an-1 Kerim'de, "Icinizden élenlerin geride biraktiklart egleri, kendi kendilerine
dort ay on giin iddet beklerler"16 buyurulmustur. Bu siire, vefat iddeti olarak adlandirilir
ve dul kadinlar i¢cin hamile olmadiklari takdirde dort ay on giin olarak belirlenmistir. Eger
kadin hamile ise, iddet stiresi dogumla sona erer.107

Cumhura gore kocasi vefat eden kadin, iddetini kocasinin evinde beklemesi
gerekir. Vefat iddeti bekleyen kadinin dikkate almasi gereken ana unsurlardan biri iddet
suresine tam riayet etmesidir. Ayrica dul kadinin siislenmekten kac¢inmasi, yas
doéneminde miimkiin oldugu kadariyla evinden ¢ikmamasi ve bu dénemin ciddiyetine
uygun hareket etmesi istenilir.108

102 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudiiri, Muhtasarii’l-Kudiiri, thk. Kimil Muhammed (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1418), 161; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 7/34; Maverdi, el-Havi’l-kebir,
10/375; EbG ‘Abdulldh Muhammed b. Muhammed b. ‘Arefe el-Vergumi et-Ttnusi ibn ‘Arefe, el-
Muhtasaru’l-Fikhi, thk. Hafiz ‘Abdurrahman Muhammed Hayr (Dubai: Miiessesetu Halef Ahmed el-
Habtir, 1435/2014), 4/210; ibn Kudame, el-Mugnf, 7 /536.

103 {hn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ziihaylj, el-Fikhii’l-Islami ve edlletiihti, 9/7089.

104 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 20/275; Zihayli, el-Fikhii'l-Islami ve
edlletiihii, 9/7089.

105 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/121; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 20/275.

106 e]-Bakara, 2/234.

107 Ebii Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1429); Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-
Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1994), 6/118; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11/234.

108 Alauddin Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-‘Ummadl fi siineni’l-akval ve’l-efdl, thk. Bekrl Hayyani (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1981), 9/648-650; Zithayli, el-Fikhii’l-islamf ve edlletiihii, 10/55-57.

Hakkari ilahiyat Dergisi | 6 (Haziran/June 2025) | Hakkari Journal of Theology



27 | Ibn Abbas’'in Cumbhfir ile Ihtilafa Diistiigii Fikh1 I¢tihatlar1 Uzerine Bir inceleme

Kocasi vefat eden bir kadinin iddet siiresini gecirecegi yer konusunda fikih alimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Cumhura gore, kadin kocasinin evinde iddetini
tamamlamalidir. Bu goriis, Hz. Omer, Hz. Osman, Ibn Omer ve Ibn Mesiid gibi sahabeler,
dért mezhep imami, Evzai ve Ishak gibi Alimler tarafindan benimsenmistir. Bu yaklasim,
ayni zamanda kocasi 6len bir kadinin iddet stiresini gecirecegi evin, kocasinin mirasindan
saglanacagini belirtmektedir.

Diger goriis ise Ibn Abbas’a aittir. O bu goriisinde cumhurdan farkli
diisiinmektedir. Ona gére kocasi 6len bir kadin iddetini diledigi yerde gecirebilir. ibn
Abbas, "Sayet kendileri ¢cikarlarsa, kendi haklarinda uygun olani yapmalarinda sizin igin bir
glinah yoktur"10? dyetine dayanarak, dul kadinin diledigi yerde iddetini beklemesinde bir
sakinca olmadigin1 savunur. Ona gore, iddet siiresini kocasinin evinde gecirme
zorunlulugunu getiren “Sizden geride eslerini birakarak vefat edecek kocalar, eslerinin bir
yil stire ile evden c¢ikarilmayip gegimlerinin saglanmasini sart kosacak sekilde vasiyette
bulunsunlar” 110 ayetinin neshedildigini belirtir. Kadinin iddet siiresini nerede gecirecegi
konusunda bir siirlamanin olmadigini belirten Ibn Abbas, kadinin diledigi yerde bu
siireyi tamamlayabilme hakkina sahip oldugunu séyler.11? Bu durumda Ibn Abbas’a gére
kocasi 6len bir kadinin iddetini kocasinin evinde gecirmesi gerektigini ifaide eden ve
cumhurun delilini tegkil eden hadis,!12 ya zayiftir ya da kendisine ulasmamustur.

ibn Abbas, kocasi vefat eden kadinin iddet siiresince nafaka alma hakkinin
bulunmadigini belirtmistir. Ona gore, ti¢ talakla bosanmis ve iddet bekleyen kadinlara,
hamile dahi olsalar, nafakanin vacip olmadig1 gériisiindedir.113 Bu durumda Ibn Abbas’a
gore, kadin iddet siiresini gecirirken kocasinin veya eski esinin mirasindan ya da
gelirinden nafaka alma hakki s6z konusu degildir.

3.4. iddetli Kadimin Hac Etmesi

Cumhura gore, kadinin hacca gitmesi i¢in gerekli sartlardan birisi iddet stiresinde
olmamasidir.11% Bu goriis, Allah Teald'nin “Onlart evlerinden ¢ikarmayin”115 ayetine
dayandirilmistir. Bu goriisteki alimler, iddet siiresinde kadinin yalnizca zorunlu ihtiyaclar
disinda evinden ¢ikmamasi gerektigini ifade ederek, bu siire zarfinda hac i¢gin yolculuga
cikmasini uygun gérmemislerdir.

Ibn Abbas’a gore ise kocasinin vefat1 sebebiyle veya bosanma nedeniyle iddet
bekleyen kadinin hacca gitmesi caizdir. Bu konuda Ibn Abbas’tan séyle bir hadis

109 el-Bakara, 2/240.

110 el-Bakara, 2/240.

111 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, 6/29 (No. 4531); Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Hildfiyydt beyne’s-
Safi‘ive Ebi Hanife, thk. Mahmud b. Abdulfettah vd. (Kahire: er-Ravza li'n-nesri ve't-tevz?’, 1436), 6/430;
Eb{i Daviid, es-Stinen, 3/209 (No.2301); Cessas, Ahkamii’l-Kur‘dn, 2 /124.

112 Ebu Davud, Stinen, Talak, 3/606-608 (No. 2299).

113 Beyhakl, es-Stinenti’l-kiibrd, 7/431 (No. 15877).

114 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/309; Maverdi, el-Hdavi’l-kebir, 4/365; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/124; Ebii'l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc (b.y.: el-Mektebetu't-
Ticariyye, 1357), 4/208.

115 et-Talak, 65/1.
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nakledilmektedir: “Kocasinin éliimiinden veya bosanmasindan dolay1 iddet bekleyen
kadinin, iddet siiresinde hacca gitmesinde bir sakinca yoktur.” 116

[slam hukukunda iddet siiresi boyunca kadinin evinde kalmasi, evlilik baginin sona
ermesinden dogabilecek hak ve sorumluluklarin korunmasi i¢in 6nemli bir prensip olarak
kabul edilir. Bununla birlikte, hac ibadeti de Islam’in temel sartlarindan biridir. Maddi
imkanlara sahip olan Miisliimanlar icin 6mriinde bir kez yerine getirilmesi farz
kilinmigtir. Ibn Abbas’in bu konudaki goriisii, iddet siiresinde dahi hac gibi bir ibadetin
ertelenmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

4. Ciiniib Olan Kisinin Ezberden Kur’an Okumasi

Cliniip olan bir Miisliiman erkek veya kadinin, Kuran’a dokunmadan ezberindeki
Kuran ayetlerini okuyup okuyamayacagi konusunda Kuran'da dogrudan bir ayet
bulunmamaktadir. Bu meseleye dair islam alimleri arasinda farkli goériisler ortaya
cikmistir. Cumhurun gortsiine gore, ciiniip olanin Kurdn okumasi caiz degildir.117
Cumhur, bu gorislerini Hz. Peygamber’den rivayet edilen baz1 hadislere
dayandirmaktadir. Bunlardan biri, "Hayizli kadin ve ciiniip olan kimse Kuran’dan bir sey
okumasin"118 hadisidir. Bu rivayet, hayizli kadinlarin ve ciinlip olanlarin Kuran’i
okumalarinin caiz olmadigini belirtmektedir. Ayrica, Hz. Ali'nin rivayet ettigi, "Rasflullah,
ancak cliniip oldugunda Kuran okumazdi"11° seklindeki hadis de bu goriisiin temelini
olusturur. Bu rivayetlerden hareketle cumhur, ciiniip olan bir Miislimanin Kuran
okumasinin caiz olmadig1 sonucuna varmigtir.120

Ibn Abbas’in ise bu konuda farkl bir gériisii vardir. Ona gére, ciiniip olan bir
kimsenin Kuran okumasinda sakinca yoktur. Nitekim Buhari de, ibn Abbas’in “Clintip olan
kisinin Kuran okumasinda bir beis yoktur”12! seklindeki bu goriisiinii nakletmektedir. ibn
Abbas, Kuran okumanin Miisliimanlar i¢in bir ibadet ve zikir oldugu, dolayisiyla cliniip
olma durumunun bu ibadetten alikoymamasi gerektigi kanaatindedir. Bu goriis, clintp
kisinin Kuran’la olan baginin tamamen kesilmemesi gerektigini savunan daha esnek bir
yaklasimi yansitir.

5. Siinnet (Hitan) Olmayan Bir Kisinin Namazi ve Sahitligi

Hanefl, Maliki, Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet ve Safit mezhebinde bulunan
zaylf bir goriise gore, siinnet olmak erkekler icin stinnettir; yani farz degildir.122 Diger
yandan, S$afil, Hanbell ve Malikilerden Sahnilin’'un (6. 240/854) goristline gore, slinnet

116 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 8/502 (No. 14861); Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, $i’bu I-Imdn (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990/1410), 3/781.

117 Kudiird, el-Muhtasar, 19; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/147; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 3/152; ibn
Kudame, el-Mugni, 1/106.

118 Tirmizi, Stinen, 1/236, (No. 131).

119 Ebu Davud, Siinen, 1/90 (No. 229); Tirmizi, Siinen, 1/273 (No. 146).

120 Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, 1/147.

121 Buhari, Sahih, “Hay1z”, 1/68 (No. 305).

122 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 10/156; Muhammed Emin b. Omer el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn
Abidin, Reddii’l-muhtéar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 6/751; Nevevi, el-Mecmii’,
1/300; Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 19 /27.
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olmak fitrattan olup Isldm’in simgelerinden biridir. Dolayisiyla hem erkekler hem de
kadinlar i¢in vaciptir.123

Ibn Abbas ise bu konuda daha da isi siklastirmaktadir. Ona gore siinnet olmayan
bir kisinin sahitligi ve namazi kabul olunmaz. Ayrica, bu kisinin kestigi hayvanin eti de
yenilmez. Ma'mer, Katade’den sdyle nakletmektedir: Ibn Abbas, siinnetsiz bir kisinin
kestigi kurban1 hos karsilamamistir. Onun sahitligi gecerli degildir ve namaz1 kabul
edilmez" demistir.124

Arastirdigimiz kadariyla bu konuda Ibn Abbas’a iki farkli goriis nispet edildigini
gormekteyiz. Rivayeti aktaran Ma'mer, Ibn Abbas’in siinnetsiz bir kisinin durumu
hakkindaki gorisini Katade ve Hammad’a sormustur. Katade, yukaridaki ifadeyi
naklederken Hammad ise ibn Abbas’in bu konuda daha esnek bir gériise sahip oldugunu
ifade etmistir. Ona gore, ibn Abbas, siinnetsiz bir kisinin kestigi kurbanin uygun oldugunu,
boyle bir kimsenin sahitliginin gecerli sayildigini ve namazinin kabul edildigini
belirtmistir.125 Boylece, Ibn Abbas’a nispet edilen bu iki farkli goriis, Islam alimlerinin
sinnetin zorunlulugu ve sosyal pratikteki yeri konusunda zaman zaman farkh
yaklasimlar sergilediklerini ortaya koymaktadir.

6. Yeminde istisna

Fikih alimleri, yemine baslarken yapilan istisna ile ilgili bazi sartlar tizerinde ittifak
etmislerdir. Buna gore, bir istisnanin gecerli olabilmesi i¢in, istisnanin bitisik (J=ic)
olarak, ara vermeksizin yapilmasi gerektigi konusunda goris birligi mevcuttur.126 Ayrica
kastedilmesi ve dille agikca ifade edilmesi gerektigi de belirtilmistir.127 Bu sartlar yerine
getirildiginde, yapilan istisna yeminin baglayiciligini etkiler ve yeminin gecerliligini
engeller. Ancak bu sartlardan herhangi birinin eksik olmasi durumunda, yani istisnanin
acikca dille ifade edilmemesi, yeminin lafzina dogrudan bitisik bir sekilde zikredilmemesi
ya da yemin edilirken istisna yapma niyetinin bulunmamasi hallerinde, bu mesele
hakkinda ulema arasinda farkh goriisler ortaya cikmistir. Ornegin, ilk sart1 eksik olan, yani
dille s6ylenmeyen istisnalar hakkinda ¢ogunlugun meshur goriisii, bu tiir istisnalarin
gecerli olmadig1 yoniindedir. Ancak bazi alimler, dille sdylenmeyen istisnalarin gecgerli
sayilabilecegini, fakat bunun yalmizca “illa (‘ﬂ)" kelimesinin anlamiyla yapilmasi
durumunda miimkiin oldugunu, aksi takdirde gegerli olmayacagini ileri siirmiislerdir. Bu
goris ise cogunluga gore zayif bir ayrimdir. Bu ihtilafin temel sebebi, baglayicilik ifade
eden akitlerde (bosama, azat etme ve yemin gibi) yalnizca niyetin mi yoksa niyetle birlikte
dille telaffuz etmenin de mi gerekli oldugu konusundaki farkl yaklasimlardur. ikinci sarti
eksik olan, yani yeminin lafzina bitisik olmayan (Jw=iw) istisnalar konusunda da ihtilaf

123 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 13/430; Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edlletiihii, 4/2752; Heyet, el-Mevstiatii’l-
fikhiyye’l-Kuveytiyye, 19/27.

124 Abdu'r-Rezzak, Musannef, 4/483 (No. 8562).

125 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 4/483 (No. 8562).

126 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/209; Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Alf b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidji, el-
Ihkdm fi usili'l-ahkdm, thk. Abiirrezzak el-Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1982), 2/287; Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Bessam Abdilvehhab el-
Cabi (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/394; Heyet, el-Mevstiatii'l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 3/187.

127 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/291-292.
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mevcuttur. 128 Cogunluk, bu tiir istisnalarin da miiessir olmadigin savunurken, ibn Abbas
farkli bir goriis benimsemistir.12° Ona gore, kisi yemin ettikten sonra émrii boyunca
istedigi herhangi bir zamanda istisna yapabilir. Bu goriis, yemine sonradan eklenen
istisnalarin gecerli olabilecegine dair esnek bir goriisii yansitir.

Ibn Abbas, buna Furkan siiresinde gegen 1stlsnay1 ornek vererek bu hiikme
varmistir. igili ayet; “ &5 G585 Vs Gal ¥ & 258 ) ol o5 Y} SAT G an G52 Y Gl
Ll L alld J=i7130 by ayetin niizuliinden bir sene sonra ise “.. i Jees Galy b Ga V)
Llla"131geklinde istisna ayeti nazil olmustur.132 Sonug olarak, istisnanin yemine etkili
olmasi icin dille ifade edilmesi ve yemin ifadesine bitisik olmasi gibi sartlar cumhur
tarafindan kabul edilse de, bu sartlardan herhangi birinin eksikligi durumunda basta ibn
Abbas olmak tizere ulema arasinda 6nemli goriis ayriliklar: bulunmaktadir.

7. Fazlalik Ribasi (J<d L))

Fazlalik faizi, aym tiirdeki iki mal veya paranin pesin olarak takas edilmesi
sirasinda, bu mallardan birinin digerine gore miktar olarak fazla olmasidir. Ornegin, 1 kilo
bugday1 2 kilo bugdayla veya 100 gram altim 110 gram altinla degistirmek, Islam
hukukunda "ribe’l-fadl" (fazlalik faizi) olarak adlandirilir. Bu tiir bir islemde, aym tiir
malin miktarindaki artis haksiz bir kazanc olarak gériilmektedir ve bu durum, Islam'in
ticari islemlerdeki adalet ve denge ilkesine aykir1 diismektedir. Cumhura gore, bu tiir
fazlalikla yapilan islemler haramdir ve faiz kapsamina girer.

Ancak, ibn Abbas bu konuda farkh bir gériis ortaya koymustur. Onun rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber “Veresiyeden baska bir seyde riba yoktur” buyurmus ve ibn
Abbas bu hadise dayanarak “Fazlalik ribas: diye bir riba yoktur” 133 demistir. Yani, Ibn
Abbas, yalnizca vadeli (veresiye) islemlerde faiz olabilecegini, pesin islemlerde fazlalik
olmasinin faiz sayilmayacagini ileri siirmiistir. Bu goriis, onun faiz kavramina dair daha
sinirl bir tanim benimsedigini gostermektedir.

Bu goriis kamuoyunda yanki uyandirinca, fazlalik faizini agiklayan hadisin ravisi
olan Eb{ Said el-Hudri, ibn Abbas’in bu gériisiinii duydu. Kendisi, pesin islemlerde de
fazlalik faizinin yasak oldugunu bildiren hadisi naklettiginden, ibn Abbas’in gériisiine
katilmiyordu. Bunun tzerine, EbGi Said el-Hudri durumu netlestirmek ve ibn Abbas’in
goriisiiniin dayanagini anlamak amaciyla onunla bizzat gériismeye karar verdi. Goriisme
sirasinda Ibn Abbas, Eb{i Said’in Hz. Peygamber’in siinnetine dair bilgisinin daha saglam
oldugunu kabul etti. Kendi bu goriisiine dogrudan Kuran’da veya baska bir hadiste
dayanak bulmadigini, sadece bu hadisi UsAme b. Zeyd’'den isittigini ifade etti. Bu aciklama

128 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/291-292.

129 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18/645; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek
‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4/336 (No. 7833);
ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim, 5/149.

130 “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildig1 insan
hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasini bulacak” el-Furkan,
25/68.

131 “Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir...”. el-Furkan, 25/70.

132 Kal’acl, Mevstiat'u Fikhi Abdullah b. Abbds, 1/164-165.

133 Buhari, Sahth, 3/74 (No. 2178).
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sonrasinda Ibn Abbas, kendi énceki goriisiinii birakarak, cumhurun pesin islemlerde de
fazlalik faizinin haram oldugu yoniindeki goriisiinii benimsedigi ifade edilmektedir.134

Bu olay, sahabiler arasinda bile, fikhi meselelerin ¢6zliimiinde farkli bakis agilarin
miimkiin oldugunu gostermektedir. Ayrica dogru gortsii teyit etmek adina birbirleriyle
istisare etmelerinin 6nemini ortaya koymaktadir. ibn Abbas’in goriisiinden dénmesi,
islam hukukunda dogru hiikme ulasmak icin delillere dayal istisarenin énemine érnek
teskil etmektedir. Bu baglamda, cumhurun fazlalik faizini haram saymasi gériisi, Islam
ticaret hukukunda haksiz kazancin ve faiz cesitlerinin yasaklanmasinda temel bir ilke
olarak kabul edilmistir.

8. Yetim Olan Kisiden Yetimlik Durumunun Kalkmasi

Cumhur, yetimlik durumunun sona ermesi ve yetimlerin mallar1 lzerindeki
tasarruf haklarinin baslamasi icin yalnizca ergenlik c¢agina ulasmalarinin yeterli
olmadigini, bunun yani sira ‘riisd’ denilen akil olgunluguna da erismis olmalar gerektigini
esas almiglardir.135 Buna gore, bireylerin kendi mallarini yonetebilecek ve dogru kararlar
alabilecek zihinsel yeterlilige sahip olmalar1 6nemlidir, boylece yetimlerin hem maddi
varliklarinin korunmasi hem de dogru bir sekilde idare edilmesi saglanmis olur. Islam
hukukunda resit olma yasinin ne zaman gerceklestigi ve bunun nasil tespit edilecegi
konusunda farkl goriisler mevcuttur. Bazi alimler, riisdiin belirlenmesi i¢in belirli bir yas
sinir1 ongorurken; bazilari ise riisde ulasmanin, bireyin akli ve ahlaki olgunluk diizeyine
gore degerlendirilmesi gerektigini savunmustur.136

Ibn Abbas, yetimlik durumunun sona ermesi ve yetimlerin mallan {izerindeki
tasarruf haklarinin baslamasi icin yas sinirini degil, "riisd” yani akil olgunlugunu ve malin
korunmasini esas almistir.3’ Ibn Abbas, bu yaklasim, yetimlerin zihinsel ve ahlaki
olgunluga ulastiklar: takdirde bulug ¢agina ulasmamis olsalar da mallarinin yonetimine
gecmeleri gerektigi goriisiinii benimsemektedir. Nitekim, bu konu Kur’an’da Nisa sfiresi
6. ayette sOyle ifade edilmistir: "Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger
onlarda ‘riisd’ (akilca bir olgunluk) gériirseniz hemen mallarini kendilerine verin."138 ibn
Abbas "riisd", fiziki biiylime veya ergenlik degil; malin1 koruma, idare etme kabiliyeti ve
dini ya da diinyevi zararlardan kacinma gibi akli bir olgunlugu olarak ifade eder. Baska bir
deyisle, "dine ve diinyaya zarar verip vermeyecek seyleri ayirt edebilme yetisi" olarak
tanimlanir. Bu dogrultuda, kendi malini koruma sorumlulugunu tasiyabilen, israf ve
sefahatten kacinan kimse "resid" kabul edilir. Ayni sekilde, islerini idare etme
kapasitesine sahip bir sekilde buluga eren birey de "resid" sifatini kazanir.

134 Ozsoy, “Fdiz”, DIA, 7/113-114.

135 Safil, el-Umm, 2/120; Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/216; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/566; Maverdi, el-Havi’l-
kebir, 1/387; ibn Hazm, el-Muhalld, 7/149; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/59; Ibn Kudame, el-Mugni,
4/185.

136 Genis bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006),
2/12.

137 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 2/358; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 6/339; ibn Kudame, el-Mugni, 4/351.

138 en-Nisa, 4/6.
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9. Miit‘a Nikahi

Muvakkat nikah” veya “kesik nikah” olarak da adlandirilan miit‘a nikdhi, bir
erkegin bir giin, bir hafta veya bir ay gibi belirli bir siireyle bir kadinla evlenmesi anlamina
gelir.139 Bu nikadh tiirtine "mit‘a" denmesinin nedeni, erkegin kadinla gecici olarak
faydalanmak {lizere bir anlasma yapmasi ve belirlenen siire sonunda bu evliligin sona
ermesidir. miit‘a nikdhinin caiz olmadig1 ve yasaklandig1 konusunda Hz. Peygamber’den
tevatiir derecesinde ¢ok sayida hadis rivayet edilmistir. Bu hadislerde miit‘a nikdhinin
kesin olarak haram kilindig ifade edilmekte ve Islam hukukunda gegici evlilik tiirlerine
izin verilmedigi acikc¢a belirtilmektedir. Ancak miit‘a nikdhinin tam olarak hangi tarihte
yasaklandig1 konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler, miit‘a nikdhinin
farkl1 zamanlarda yasaklandigini gosterir.

Bazi rivayetlere gore, miit‘a nikah1 Hayber Savasi sirasinda yasaklanmigken, diger
rivayetlerde bu yasagin Mekke'nin Fethi, Tebiik Savasi, Veda Hacci, Kaza Umresi veya
Evtas Glnl gibi olaylarla iliskilendirildigi gortilmektedir. Bu tarihi rivayetlerdeki
farkliliklar, miit‘a nikdhinin yasaklanmasinin asamali bir siirecte gerceklesmis olabilecegi
ihtimalini dusiindiirmektedir. Her ne kadar yasaklama zamani hakkinda farkli goriisler
olsa da, miit'a nikdhinin nihayetinde kesin olarak yasaklandig1 ve gecici evlilik
uygulamasinin IslAim’da kabul edilmedigi konusunda genel bir goriis birligi
bulunmaktadir. Bu konuda sahabe-i kiramin biiyik c¢ogunlugu ve ehl-i siinnet
mezheplerinin tiim fukahasi miit’a nikdhinin haram oldugunda ittifak etmistir. islam
hukukunda gecerli olan evlilik, siire sinir1 olmaksizin siirekli bir nikdh bag kurmak
suretiyle, neslin korunmasi, ailenin devamliligi ve sosyal yapinin saglam temellere
dayanmasi esasina dayanir. Bu baglamda, miit'a nikdhi gibi gecici evliliklerin aile
hukukuna uygun olmadig}, toplumsal diizen ve islam’in aile yapisindaki saglam esaslarla
celistigi kabul edilmistir.

Ibn Abbas’in fikhi goériisleri arasinda en fazla tartisilan konulardan biri, Hz.
Peygamber tarafindan islim’in ilk dénemlerinde belirli bir siire icin izin verilen, ancak
daha sonra kesin olarak yasaklanan "miit'a nikdhi" hakkindaki yaklagimidir. ibn
Abbas’tan aktarilan rivayetler incelendiginde, bu konuda iki farkl goriis izlenimi ortaya
cikmaktadir. Bazi rivayetlerde, Ibn Abbas’in miita nikdhini belirli kosullar altinda caiz
gordiigii ifade edilirken, diger rivayetlerde ise miit‘'a nikdhinin yalnmizca Islam’in ilk
yillarinda, yani yasaklama 6ncesi donem icin gecerli oldugunu belirttigi goriilmektedir.
Bu rivayetlere gore ibn Abbas, miit'a nikdhina cevaz verdigi durumlari, baslangic
donemindeki ruhsata dayandirmis olabilir ve yasaklama sonrasi dénemde bu
uygulamanin gegersiz oldugunu kabul etmis olabilir. Bu ikili yaklasim, Islam hukuku
alimleri arasinda farkh gériislere yol acmistir. Bazi alimler, ibn Abbas’in miit‘a nikdhina
yonelik cevaz verdigi naklederken; digerleri onun yalnizca zaruret hallerinde, savas gibi
olaganiistii durumlarda gegici olarak miit’a nikdhina izin verdigini savunur. Tirmizi'ye
gore, Ibn Abbas baslangicta miit‘anin haram kilindigindan habersiz oldugu i¢in onu caiz

139 Heyet, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye'l-Kuveytiyye, 41/333.
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gormiis; ancak daha sonra bu yasagi 6grenince, bu goriistinden donerek miit‘anin haram
oldugunu agikea ifade etmistir.140

Miit'a nikdhinin caiz olduguna dair bir goriisiin Ibn Abbas’tan nakledildigi
belirtilmistir. Yemenli ve Mekkeli bazi talebeleri bu konuda ona tabi olmuslardir. Rivayete
gore Ibn Abbas, bu gériisiine delil olarak “Kadinlardan faydalanmaniza mukabil,
kararlastirilmis olan mehirlerini veriniz” 141 Ayetini gdstermistir. ibn Abbas’a gore bu
ayette “lla ecelin miisemma” (belli bir siire) kaydi bulunmaktadir.142 Buna goére ayetin
anlami soyle olur: “Kadinlardan belirli bir stire icin faydalanmaniza karsilik, mehirlerini
veriniz.” Ayrica ibn Abbas’tan, “Miit‘a nikdhi, Allah’in Ummet-i Muhammed’e bir liitfundan
baska bir sey degildir. EGer Omer onu yasaklamasaydi, bahtsiz olanlar disinda kimse zinaya
stirtiklenmezdi” 143 dedigi de rivayet edilmistir.

ibn Abbas’in miit‘a nikihina cevaz verdigine dair rivayetlerden birinde, onun bu
izni mutlak bir mubah géorme anlaminda degil, zaruret ve ihtiyac¢ hallerine 6zgii olarak
degerlendirdigi belirtilmistir. Ibn Abbas, miit‘a nikAhim ihtiya¢ durumu disinda haram
kabul ettigine dair rivayet mevcuttur.144

Hattabi’'nin aktardigina gére, Sa‘id bin Ciibeyr, Ibn Abbas’a miit‘a nikAhina verdigi
fetva nedeniyle toplumda yanlis bir uygulamanin yayginlastigin1 ve bekar erkeklerin
stirekli gecici evlilikler yapmaya bagladigini séylemistir. Bunun iizerine Ibn Abbas su
karsiliglr vermistir: “Vallahi ben béyle bir fetva vermedim ve bdyle bir durumun ortaya
ctkmasini asla istemedim. Ben miit‘ayr ancak Allah Tedld’nin zaruret halinde domuz etini
helal kilmasi gibi bir zorunluluk durumunda heldl saydim. Miit‘a nikdhini helal kilmam, olii
eti, kan ve domuz etinin zaruret halinde heldl olmasi gibidir.” 14>

Ibn Abbas’in miit‘a nikAh1 hakkindaki fetvasindan tamamen vazgecip gegmedigi
tartismali olsa da onun bu konudaki yaklasimi ile Caferilerin miit'a nikahina bakisi
arasinda énemli farklar bulunmaktadir. Ibn Abbas, miit'a nikAhim yalmzca zaruret
durumlarinda helal saymis, bunu gecici ve istisnai bir ¢6ziim olarak degerlendirmistir.
Buna karsilik Caferiler, miit'a nikdhin1 daha genis bir cercevede ele alarak mubah
gormiislerdir. Bu yaklasim, Caferilerin miit‘a nikdhini diizenli bir uygulama olarak kabul
etmeleriyle, Ibn Abbas’in miit‘ay1 zorunluluk durumlarina ézgii bir ruhsat olarak gérmesi
arasindaki temel farkhiligi yansitmaktadir. Dolayisiyla, ibn Abbas’in goriisii daha dar ve
zaruret odakli bir anlayis tizerine kuruluyken, Caferilerin goriisii bu nikah tiriini daha
sistematik ve genel bir uygulama olarak degerlendirmistir.

10. Hirsi1zlik Cezasinin Kéleye Uygulanmamasi

Hirsizlik sugunu isleyen kisinin belirli sartlar cercevesinde had cezasi olarak elinin
kesilmesi konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Bunun delili su ayet-i kerimedir:
“Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir

140 Tirmizi, Stinen, 3/429 (No. 1121); Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/202 (No. 14527).

141 en-Nisa, 4/24.

142 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 7/498 (No. 14022).

143 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2 /487.

144 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 2 /43-43.

145 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 14/392 (No. 14550); Niireddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma'u’z-zevdid
ve menbat’l-fevdid, thk. Hisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 4/265 (No. 7392).
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ibret olarak ellerini kesin. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir”.146 Cumhura gore, hirsizlik
yapan Kkisinin -ister hur veya kole, ister erkek veya kadin, ister Miisliman veya gayr-i
mislim olsun- ceza alabilmesi icin miikellef (dini sorumluluga sahip, akil-balig) olmasi
sarttir. Miikellef bir kimsenin ¢aldi1g1 mal nisaba ulasiyorsa had cezasi uygulanir.

Ibn Abbas (r.a.) ise bu konuda farkli bir goriis ortaya koymustur. Ona gére, hirsizlik
yapan kisi eger kole ise eli kesilmez. ibn Abbas'in bu gériisii, kélenin efendisine bagh
olmasi ve mali yiikiimliliklerinin farkli degerlendirilmesi gerektigi diisiincesine
dayanmaktadir. Bu goriis, kélelerin hirsizlik durumunda efendilerinin miilkiyetine zarar
verdigi gerekcesiyle ellerinin kesilmemesi gerektigini savunur. Diger alimler ise kdlenin
de miikellefiyet sartlarina dahil oldugu goriisiindedirler ve eger caldigi mal nisap
miktarina ulasmissa onun da ceza almasi gerektigini kabul ederler.147 Ona goére koleye
uygulanacak ceza hiir bir kisiye uygulanacak cezani yarisi olmaldir. Dolayisiyla el
kesmenin yarisi olmayacagina gore kolenin eli kesilmez, Hakim ona, uygun gordugi
cezayl verir.

Ilk dénemlerde bu meseleyle ilgili cesitli ihtilaflar bulunmasina ragmen, sonraki
dénemlerde bu konuda bir icma olustugu alimler tarafindan ifade edilmistir. Icmai kabul
edenler, artik bu konuda goris birligi saglandigin1 diisiinerek hirsizlik yapan kimseye
ceza verilmesi gerektigi hususunda tereddiit etmezler. Buna gore, hirsizlik yapan herkes
-sartlar saglandiginda- ceza almay1 gerektiren sorumluluga sahip olur. Ote yandan, bu
konuda icmai kabul etmeyenler ise meseleyi dogrudan "Hirsizin elini kesin" anlamindaki
Kur'an ayetinin icerdigi genel hiikim {izerinden ele almiglardir. Bu yaklasimi
benimseyenlere gore, ayetteki emir kapsami genistir ve kole ya da hir ayrimi
yapilmaksizin, hirsizlik yapan kisinin elinin kesilmesi gerektigini belirtir. Bu goriis, ayetin
ifade ettigi umumi (genel) hiikkmiin baglayicihigina dayanir.

Ancak bazi alimler, kacan veya efendisine itaat etmeyen bir kélenin hirsizlik
yapmas! durumunda elinin kesilmemesi gerektigini savunmuslardir. Bu goriise gore,
koleye verilecek cezanin niteligi kélenin yar1 sorumlulugu cercevesinde ele alinmalidir.
Zira Islam hukukunda parcalanabilen (6rnegin, kirba¢ gibi béliinebilen) cezalardan
koleye yalnizca yarisi uygulanir. Buna kiyasla, par¢alanamayan cezalar (elin kesilmesi
gibi) ise koleye uygulanmamalidir. Bu goriis sahipleri, hirsizlik cezasinin kolelere
uygulanmamas1 gerektigini bu kiyas yoluyla savunmuslardir. Bu kiyas bir¢cok alim
tarafindan zayif bir kiyas olarak kabul edilmis ve gilivenilir bir delil olarak
degerlendirilmemistir.148 Sonug olarak, genel olarak Islam hukukunda kéle veya hiir fark
etmeksizin hirsizlik cezasi miikellefiyet sartlarina bagh olarak uygulanir. Ancak ibn
Abbas'in bu konudaki farkh goriisii, IslAm hukukunun kéleler ve miilkiyet iliskileri
konusundaki degerlendirmelerinde farkli yorumlara kapi agan bir o6rnek tegkil
etmektedir.

146 e]-Maide, 5/38.
147 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 10/242 (No. 18987).
148 Thn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/322.
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11. Gayr-i Miislimlere Hadlerin Uygulanmasi

[slam hukukunda had cezalari, Rabbani hiikiimlere dayanan ve en agir cezalar
arasinda yer alir. Bu cezalarin amaci, toplum diizenini korumak, ahlaki degerleri
muhafaza etmek ve suglar1 6nlemektir. Had cezalarinin uygulanabilmesi i¢in sugun agik¢a
islenmis olmasi ve sartlarinin tam olarak gerceklesmesi gerekir.

Baz1 suclarda, failin Miisliman veya hiir olup olmamasi konusunda fakihler
arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Ornegin, zina ve icki icme suglarinda bu
ozelliklerin cezaya etkisi tartisilmistir. Ancak kisas, kazf ve hirsizlik gibi diger had
cezalarinin uygulanmasinda, kisinin Miisliman veya hiir olup olmamasi cezaya engel
teskil etmez ve bu konularda fakihler arasinda genel bir gortis birligi bulunmaktadir.14°
Dolayisiyla Islaim hukukunda belirli suclarda cezanin uygulanmasi i¢cin Miisliiman veya
hiir olma sartlari tizerinde farkl gorusler olsa da kisas, kazf ve hirsizlik gibi cezalarda bu
tiir sartlar aranmaz ve sugu isleyen zimmi ya da miistemen’e de ittifakla uygulanir. Bu
cezalarin uygulanabilmesi i¢in &zgiirlik ya da Isldm dinine mensubiyet kosulu
aranmamaktadir. Ote yandan, bazi alimler had cezalarinin uygulanabilmesi icin kisinin
Miisliiman olmasinin sart olmadigini savunmaktadir. Bu gortise gore, i¢ki cezasi da dahil
olmak iizere, Islam iilkesinde sug isleyen herkes had cezalarina tabi tutulur.150

Cumhur bu konuda, "Bizim lehimize olan sey onlarin da lehine; bizim aleyhimize
olan sey onlarin da aleyhinedir" goriisiinii esas alir. Bu bakis acisi, Islam devletinin
toplumun diizenini ve ahlaki yapisini koruma amacina hizmet eder. Toplumun bir biitiin
olarak giiclii, temiz ve ahlaki acidan saglam kalabilmesi icin sadece Misliimanlar degil,
gayrimiislimler de bu diizenin bir parcasi olarak kabul edilir ve topluma zarar verecek
davranislardan kaginmalari beklenir. Boylece, Islim’in topluma sagladig diizen ve ahlak
yalnizca Misliimanlar i¢in degil, tiim toplumun korunmasini saglar. Cumhur bu ilkeyi,
islam devletinin biitiin bireylerin huzurunu temin etme gérevinin bir parcasi olarak
gormektedir.

Bununla birlikte, Ibn Abbas bu konuda farkh bir gériis ortaya koymaktadir. Ona
gore, had cezalari yalnizca Misliimanlar i¢in gecerli olup, gayrimiislimlere uygulanmaz.
ibn Abbas, had cezalarin1 kamu hakki ¢ercevesinde degerlendirir ve kamu hukukunun
yalnizca Miusliimanlar1 bagladigini, gayrimiislimlerin ise sadece kul haklarindan sorumlu
tutulmalar1 gerektigini savunur.l® Bu goriise gore, gayr-i mislimlere had cezasi
uygulanmasi s6z konusu degildir; onlar icki i¢me, hirsizlik veya diger had gerektiren
suclar sebebiyle bu tiir cezalara tabi tutulmazlar. Ibn Abbas’in bu goériisii Miicahid
aracihgiyla da aktarilmistir; ona gore zimmiler, yani Islam devletinin himayesi altindaki
gayr-i miislimler, islim hukukunda o6ngoérillen had cezalarina tabi degillerdir.152

149 Eb{i ishak Ibrahim b. ‘Ali es-Sirazi, el-Muhezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
ts.), 3/336; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7 /39-60; Ahmed b. Ganim b. Salim el-’Ezheri el-Maliki en-Nefravi, el-
Fevakihu’d-Devvdni ‘al@ Riséaleti Ibn Ebf Zeyd el-Kayravdnt (b.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2/284; Heyet,
el-Mevstatii’l-fikhiyye’l-Kuveytiyye, 17 /141.

150 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 2/398-399.

151 {bn Hazm, el-Muhalld, 11/158.

152 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/518 (No. 28558); Ibn Abdilberr, et-Temhid, 4/302.
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Dolayisiyla, ehl-i kitap mensubu olan kimselerin IslAm devleti sinirlari icinde icki icmeleri
durumunda onlara had cezas1 uygulanmaz.

Bu ihtilaf, islAim toplumundaki gayr-i miislimlerin hukuki statiisiine dair farkh
yaklasimlar1 yansitmaktadir. Cumhurun goriisi, toplumun bitinligi ve duzeninin
korunmasi amacina dayanirken, ibn Abbas’in goriisii ise gayr-i miislimlerin i¢ islerinde
bagimsiz kabul edilmesi gerektigini vurgular. Ibn Abbas’a gére, kamu diizenini korumakla
yilkiimlii olan IslAm devleti, Miisliiman bireylerin toplumsal ve ahlaki diizenine
odaklanmali, gayri mislimlerin kendi yasam tarzlarina fazla midahalede
bulunmamaldir.

12. Rikab

Rikdb (<&3)) kelimesinin kokeninde, boyun anlamina gelmektedir. Bu kullanim,
Arap dilinde kinaye olarak, yani bir kismin biitlinii temsil etmesi seklinde karsimiza ¢ikar.
Burada boyun, insan viicudunun bir pargasi olsa da dilde insanin tamamini sembolize
edecek sekilde kullanilir. Bu nedenle, bir kisiye 'Bir boynu 6zgiir birak' denildiginde, bu
ifadenin altinda 'Bir kdleyi 6zgiirliige kavustur' anlami yatar.1>3 Rikab terimi, kolelikten
ozgiirliige gecis siireclerinden birini ifade etmek icin kullanihir. islim hukukunda
'mukatib' ad1 verilen bu koleler, efendileriyle 6zglirliik anlasmasi yapmislardir. Anlasma
geregi, belirli bir bedeli 6deyerek 6zgiirliiklerine kavusmalari beklenir. ayette gecen 've
fi'r-rikab'154 6deme gli¢liigli icinde olan mukatebleri 6zgiirliige kavusmalari icin yapilacak
zekat destegini ifade eder.1>> Boylece toplum, zekat fonunun bir kism1 bu mukateblere
ayirarak kolelerin ozgiirliiklerine kavusmalarina katkida bulunarak sosyal adaleti
desteklemis olur.

Ibn Abbas’a gére, Kur'an-1 Kerim'de gecen "rikb" kelimesi, sadece miikatebleri
degil koleleri ozgiirlige kavusturmak anlamimi tagir. Ibn Abbas, "rikab" ifadesinin,
kolelerin satin alinarak serbest birakilmasini icerdigini sdyleyerek, zekatin bir kisminin
koleleri ozgiirlestirmek icin kullanilabilecegini belirtir. Bu baglamda ibn Abbas, kolelerin
ozgurligline kavusmasina yonelik bu yardimlasmay: tesvik ederek sdyle buyurmustur:
“Zekatinla koleleri dzad et!” 156

ibn Abbas’in bu gériisiinii destekleyenler, "rikdb" kelimesinin anlami konusunda
su delili 6ne siirmislerdir: Eger "rikab" kelimesi burada yalnizca miikateb, yani 6zgiirlik
anlasmasi yapmis kole anlaminda kullanilmis olsaydi, bu durumda miikatebler borglular
hiikmiine girerdi. Zira miikatebler, 6zgiirliik bedelini 6deyebilmek icin efendilerine
bor¢lanmis koélelerdir. Ancak "rikab" kelimesi, bor¢lu koleleri degil, dogrudan satin
alinarak azad edilecek koleleri ifade eder. Savunulan bu goriise gore, kole satin alarak
azad etmek, 6zgurliige kavusmasi i¢cin miikateb koleye yardim etmekten daha iistiin ve
evladir. Clinki, miikatebe yardim edilse bile, bu her zaman onun 6zgiirliige kavusmasini
saglamaz; 6zgiirliik anlasmasi geregi belli bir miktar1 6demesine destek olunabilir, ancak
bu, onun azad edilmesini garanti etmez. Miikateb koéleler 6zgiirliik bedelini 6demek i¢in

153 [bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1/428.

154 et-Tevbe, 9/60.

155 Thn Kesir, Tefsirii’'l-Kur‘ani’l-‘azim, 1/487.

156 Cessas, Ahkdmii’l-Kur‘dn, 4/326; Ibn Hazm, el-Muhalld, 4/274; Ayni, ‘Umdetii’l-kdart, 9/45.
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ticaret yapabilir, alisverisle kazang elde edebilirken, diger kolelerin boyle bir secenegi
bulunmamaktadir.’57 Bu nedenle, ibn Abbas’in goriisiinii savunanlar, "rikab" kelimesinin
bor¢lu miikatebler yerine, dogrudan azad edilecek koleleri kapsadigini ifade ederler.

Buna gore, zekat veren bir Miisliman, kole satin alip azad ederek hem bir insana
ozglrligiini kazandirir hem de zekat ibadetinin ruhuna uygun bir ameli yerine getirmis
olur. Bu anlayis, Islam’in kéleligi sona erdirmeye yonelik sosyal yapiy1 destekleme
amaciyla getirilmis 6nemli bir yukimliligu de vurgular. Toplumun gii¢siiz, zor durumda
kalan ve 6zgiirliigiine kavusmaya calisan bireylerine destek olmanin, islam toplumu
icinde dayanisma ve adaletin giiclenmesine katki saglayacagi diisiincesi de bu anlayisin
temelinde yer aldigini sdyleyebiliriz.

Sonug¢

ibn Abbas’in cumhiirdan ayrildig: fikhi goriisleri, IslAm hukukunun gelisiminde
onemli bir yer tutar. Doneminin 6nde gelen sahabelerinden biri olarak bircok meselede
kendine 6zgii ictihatlarda bulunmus olan ibn Abbas, baz1 konularda ¢ogunlugun
goriisiinden farkl ictihatlar ortaya koymustur. Bu ictihatlar, islAm hukukunda hilaf ilmine
katki saglamis ve fikhi meselelere farkli perspektiflerle bakilmasina vesile olmustur.

[bn Abbas, fikhin ibadat, muamelat ve ukiibat konularina ait bazi meselelerde
cumhurdan ayristig1 noktalar olmustur. Miras hukuku basta olmak tlizere miit‘a nikahi,
kadinlarin iddet stresi, farz ibadetlerin yerine getirilmesi, hirsizlik cezasinin kélelere
uygulanip uygulanmayacagi, gibi konular bunlardan bazilaridir. Ayrica gayrimiislimlere
had cezalarinin uygulanmasi, cliniip bir kimsenin Kur’an okumasi, fazlalik faizi (ribe’l-
fadl), stinnet olma gibi konularda da cumhfir ile farkl diistinerek alternatif bakis acilari
ortaya koymustur. Ayrica, mushaf yazma karsiliginda ticret almanin hiikkmii ve yetimlik
durumunun sona erme yasi gibi konularda da orijinal goriisleriyle dikkat ¢cekmistir.

Ibn Abbas'in farkh gériisleri, onun 6zgiin diisiince yapisini, olaylara analitik
bakisini ve islam’in 6ziine dair giiclii bir sezgiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. ibn
Abbas’in cumhiirdan ayrildig1 bu gériisler, hem IslAm hukukunun farkli yorumlar igin
zengin bir kaynak olusturmus hem de sonraki fikih ekollerine 6nemli bir zemin
saglamistir. Ayrica mezkir farkli ictihatlar, fikhin dinamik yapisini ve farkl bakis agilarina
miisait oldugu ve bu anlamda bir esnekligin var oldugunu gostermektedir.

ibn Abbas’in ictihadlarinin incelendiginde, onun gériislerinin kendi icinde tutarh
oldugu ve keyfi bir yaklasimdan uzak durdugu acikca goriilmektedir. Ictihadlarinda
genellikle dile dayali aciklamalara ve izahlara agirlik vermis, nasslarin (ayet ve hadislerin)
dogru anlasilmasi ve bunlardan hiikiim c¢ikarilmasi siirecinde lafizlara dogru anlamlar
yluklemeye 6nem vermistir. Bu nedenle, naslarda gegen kelimeleri ve terimleri Arap diline
arz eden, yani bu ifadelerin dil kurallarina uygun olup olmadigini detayl bir sekilde
inceleyen bir yontem benimsemistir. ibn Abbas’in bu yaklasimi, zaman zaman diger
sahabilerle ihtilaf yasamasina neden olmussa da onun yonteminin sistematik ve tutarl
oldugu goriilmektedir. Arap dili tizerindeki derin bilgisi, hiikiim ¢ikarma stirecindeki
temel referanslarindan biri olmustur.

157Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, 1/278.
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Ote yandan ibn Abbas’in bu ictihatlari, Islam fikhinin kapsamli ve esnek bir yapiya
sahip oldugunun, ictihadi meselelerde farkli yaklasimlarin bulunmasinin fikha zenginlik
kattiginin bir gostergesidir. Bu farkliliklar, fikih alimlerine miras kalan ¢ok degerli bir
birikimdir. Ayrica isldam hukukunun, evrensele hitap edebilme yetkinligini artirmaktadir.
Giiniimiizde bile ibn Abbas’in bu 6zgiin bakis acisi, islam hukukunun gelisimine 151k
tutmaya devam etmektedir.
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