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KELAM DILININ KURGUSAL NITELIGI
-Din-Kelam iliskisi ve Kelamda Kavramsal Soyutlamanin Zorunlulugu-

Galip TURCAN’

The Fictitious Character of Kalami Language
-The Relation between Religion and Kalam, and The Necessity
of Conceptual Abstraction in The Kalam-

Abstract

A comparision between the religion and kalam from the viewpoint of nature
and aim procures to form an opinion about the apperance of kalam and
its function which it realized throughout its own history. Kalam placed the
religious concepts into its own terminology, but abstracted these concepts
by the reason of theological worries and earned them new contents that
would support its own aim and function. Going away from the searching of
factual reality and aiming to solve the theological problem in favour of reli-
gious comments on which the political preferences were effective, the kalam
improved a fictitious language in the view of terminology.

Key Words: Religion, Kalam, Fact, Concept, Abstraction

1. Giris

Kelam, kendi terminolojisini olustururken bircok etkeni birlikte deger-
lendirmis, basta naslarin belirledigi temel eksen yaninda siyasi ayrismalarin
itikadi ayrismay1 zorlayan yaklasimlar, dis dinyada karsilasilan dini/fikri
unsurlar, farkh kelami perspektiflere gére degisik yorumlanabilen akli ilkeler
ve gramatik belirlilikler dahil olmak tizere dile dayal tercihler bu terminolojik
yapiy1 gerceklestirmistir. Kelam, Musltiman itikadini konular1 bakimindan tek
tek ele almak ve her bir konuyu tamimlamak gibi bir islevi benimsememis,
tabiat1 geregi ilk donemlerden itibaren tartisilan konulara bagh olarak gelis-
tirdigi kavramsal ¢erceve ile dolaylh bir yoldan, iman ilkelerine iliskin ¢é6ztim-
ler 6nermistir. Kelamda kavramlar her itikadi/kelami ayrismaya 6zgii olarak
degisen bir icerik kazanmaktadir. S6z konusu iceriklerin kazandirilmasindan
once yapilan sey, kelamin kendi tercihini tizerine ytikleyecegi kavramla o kav-
ramin i¢ine dogdugu anlam alani arasimndaki yakinhg: belli 6l¢tide aralamalk,
kavram-olgu bagini gevsetmek ve yeni icerik éntindeki engelleri asmaktir. An-
cak kavramin 6nceki icerigi ile ilgisi de buittiintiyle ihmal edilmemelidir. Kav-
ramlarn icerikleri konusundaki kelami tercihlerin ortaya c¢ikmasi ve kelami
terminolojinin belki erken sayilabilecek bir dénemde olusmus olmasi yine ke-
lamin amaci ve islevi ile dogrudan irtibathdir. Kelamin amacin ve islevini kav-
ramak icin din ve kelam arasindaki iliskinin, benzer ve farkl yanlarin ortaya
cikarilmasi, s6zl edilen farkliligin belirginlestirilmesi gerekmektedir. Su halde

*  Dog. Dr. SDU, ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal
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kelamin kendine 6zgli yapisinin/dilinin anlasilmasi, belli 6l¢tide kelamdaki
kavramsallasmanin mahiyetinin kavranmasi ile mtimktin olabilecektir.

Bu calismada dinin ve kelamin mahiyetleri arasindaki tabil ayrilia 6n-
celikle isaret edilecek, sonrasinda da dinin islevselligi ve amaci ile kelamin
islevselligi ve amaci arasindaki farkhilik tizerinde durulacak, kelami tutum bir
kavramsal soyutlama c¢abasi olarak ele alinacak ve bu kavramsal soyutlama
ornekler tizerinden gosterilecektir.

2. Din ve Kelam

Insan, diger canlilardan farkl olarak var olusunu ve hayatin anlamini sor-
gulamaktadir. Allah ve alem arasindaki iliskiyi belirlemek isteyen, kuram ve
kurumlarmm bu iliskinin mahiyetini aciklamak i¢in insa eden din,’ insanin
baska hicbir bilgi alaninin verileri ile ¢éziimleyemeyecegi bu probleme bel-
li 6l¢tide ikna edici bir cevap 6nerdigi icin vazgecilmez niteligini her zaman
sturdirmektedir.? Din probleme cevap olustururken en basta dogmatik pren-
siplerle hareket etmektedir. Imana konu ilkeleri barindiran dogmatik yapu,
din bakimindan en temel ve degismez cercevenin tespiti anlamina gelmekte-
dir. Sonrasinda ahlaki prensipler ve ibadete iliskin ritteller, dinin inananlara
onerdigi unsurlardir.® Su halde din, dogrudan varlifina itiraz eden kisilerle bir
muicadele icerisine girismis olsa da getirdigi ilkeler tizerinde akli/mantiki tar-
tismalardan esasen kac¢imacaktir. Clinki onun amaci, énerdigi ilkeler tizerin-
de iman duizeyinde bir kabullenmeyi gerceklestirmektir. Bu nedenle vicdana
ve insafa hitap edip insanlarn ic¢lerinde ¢éztimstiz duran probleme 6nerdigi
¢oztimle onlar1 karsi karsiya getiren dinin asil hedefi, sézti edilen ¢6ztimuin
benimsenip yerlesmesi icin giticlii heyecan ile derin iman 6érneklerinden ibaret
bir din toplumu olusturmaktir. Vahiy, bu heyecanin en énemli kaynagdir.
Zamanla dini heyecan ve coskunluk, giindelik isler ve giuncel siyasetin iceri-
sinde kendine yer arayacak, toplum ve kisiler o heyecani artik ilk dénemler-
deki guiclultikte yasamayacak, heyecanin ve coskunun belirledigi duygululuk,
yerini aklin da dahil oldugu bir dindarhiga terk edecektir. Bu arada toplum
genislemis; din, baska kilttirlerle ve yerlesik kurallar1 bulunan dogmatik ni-
telikli tartismalar yasamis olan o6gretilerle karsilasmistir. Dinin metinlerine
daha sorgulayic1 nitelikte bakislar ortaya ¢cikmis, 6énceden bir biittin olarak
degerlendirilen ve parcalanmayan dogmatik ve ahlaki ilkeler, rittieller ayr ayr
degerlendirilmeye ve cogunlukla dogmatik ilkelere iliskin tartismalar gelisme-

1 Sarikgioglu, Ekrem, Din Fenomenolgjisi, Stileyman Demirel Universitesi Yaym No: 25, Isparta
2000, 3 vd.

2  Chevalier, Jean, “Din Fenomeni”, Din Fenomeni icinde, Ceviri: Mehmet Aydin, Din Bilimleri Ya-
yimlari, Konya 1995, 10-13.

3 Sharpe, Eric J., Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, Ceviri: Ahmet Gui¢, Arasta Yayinlar, Bursa
2000, 11.
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ye baslamustir. Islam dini acisindan konusacak olursak ilk basta yasaklanan
bu tur tartismalar,* 6zellikle Hz. Peygamber’den sonra sozu edilen yasag et-
kin bicimde kontrol edecek kimse ve kurum bulunmadig i¢in gti¢liice ortaya
cikmis, 6nti alinamaz sekilde ilerlemistir. Uzunca bir zaman gecmeden bu
dogmatik nitelikli tartismalara yani teolojik tercihlere siyasiler de bir teolojik
tercih lehine olmak tzere katilmistir. Artik dini/teolojik yorumlari, dini mo-
tivasyon kadar belki ondan daha fazla siyasi motivasyon etkilemektedir. Teo-
lojik tartismalarin ¢ercevesi ve kavramsal igerikler belirlenirken gerekli temel
argimanlar, disarida gelisen, baska kultiir ve dinler icerisinde tretilen fikri
unsurlardan olusturulmaktadir. {lgili teolojik tartismalar, Miisltiman kuiltir-
de biittin olarak kelami tartismalar seklinde tanimlanmaktadir. Din, esasen
bu tir tartismalar reddettigine gore s6z konusu tartismalar ile din arasimdaki
iliski belli 6lctide problemlidir. Ote yandan tartismalar dogrudan dinin dog-
matik ilkeleri ve dini metinler/naslar tizerinden gerceklesmektedir.

Dinin amaci ve daha ziyade dini heyecan barmdiran dini metinlerin ama-
c1 iman ve hidayet olusturmaktir. flgili metinler yardimu ile insanlar itikadi,
ameli ve ahlaki bakimdan ihtiyari olarak bazi kabullere sevk edilmek isten-
mektedir. Bu, dinin ve naslarin 6nceligidir. Dinin ilk toplumu ve o toplumun
problemleri asildiktan sonra yeni toplumun problemleri, ilk dénemlerdeki dini
heyecanin uriini olan naslarla ¢éztimlenecek nitelikte degildir. Artik farkh
beklentiler icerisine giren fert ve toplumun daha komplike problemleri bulun-
maktadir. Bu problemlerin ¢6ziimii naslara irca edilmek suretiyle dini cerceve
dahilinde tutulmaldir. S6zu edilen olgu, fert ve toplum acisindan teolojik ve
sosyal nitelikli tabii bir zorunluluktur. Kelam bu problemleri dogmatik zemini
bakimimndan tamimlayip yine problemlerin pratik/ameli sahadaki gorintmi
ile de iliskisini belirlemek zorundadir. Su halde kelamin islevi, etkinligi ve
formu tizerine farkh goértisler bulunsa da kelamm mutlak varhig ve gereklili-
gi tartisilamayacaktir. Bir dinin beseri diinya ile karsilastigl anda ilk ihtiya¢
duydugu sey, yeni sartlara karsi kendi varliginin devamim saglayacak bir sa-
vunma refleksidir. Bu refleksin ad1 kelamdir. Konulan ve kavramlar1 énemli
olctide ortak olmakla birlikte din ve kelam arasindaki farkhilik, ayni zamanda
kelamin varligimi zorunlu kilmaktadir. Ctinkii kelam, dinin mevcut yapisi ile
c6ztimleyemedigi imana iliskin problemleri dinin tizerinde yturtdagi kavram-
lara akli icerik kazandirmak ve ortaya ¢ikan bu problemlerle dinin kaynaklari,

4  et-Tirmizi, Ebti isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevstuatu’s-Sunne Kutubu’s-Sunne
ve Surtthuha iginde, Cagn Yy., istanbul 1413/1992, Kader, 1; el-Acurri, Eba Bekr Muham-
med b. el-Huseyn, es-Seria, Tahkik: Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Bey-
rut 1983/1403, 54 vd.; el-Herevi, Abdullah b. Muhammed b. Ali, Zemunu'l-Kelam ve Ehlih, 1-V,
Mektebetu’l-Gurabail-Eseriyye, Medine 1998/1419, 11, 53 vd.

5 Bkz. Maide (5), 15; ibrahim (14), 1; isra (17), 82; Fussilet (41), 44. Konuyla ilgili olarak bkz.
Seltut, Mahmud, el-Fetava, (baski yeri ve tarihi belirsiz), 205-206. Ayrica bkz. Islahi, Amin Ah-
san, Islamic Law Concept and Codification, Ceviri: S. A. Rauf, Islamic Publication, Lahor 1979,
33.
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metinleri arasinda anlamh sayilabilecek irtibatlar kurmak suretiyle ¢éztimle-
me c¢abasidir. Din ortaya ¢iktiginda sonradan gelisen dini/kelami tartismala-
rmn hic birini 6ngérmez. Ilk hali ile din, tizerine gelistigi metinlerini de kendi
yakin amagclariyla dogru orantili olarak kurgulamaktadir. Su halde dinin ustl
ve furt’'una iliskin sonradan ortaya c¢ikan tartismalar, ilk metinlere irca edile-
rek ¢éztimlenmeye ve sorunlara zemin olsun diye teorik bir temel kurulmaya
calisilmis olsa bile problemle metinler arasindaki yakinlik, sadece problemin
ilk halinin ve belki en basit seklinin metinde dogrudan ya da dolayh olarak yer
almis olmasidir.® Devam eden surecte ozellikle teolojik kaygilarla tanimlanmis
problemi dinin ilk dénemlerinde ortaya ¢cikmis olan metne irca etmek, akli/
bilimsel bir zorunluluk degil konjonktiirel bir zorunluluktur. Bu, beraberinde
hem kurgusal bir zemini getirmis hem de tek tek konularda kurgusal nitelikli
anlama c¢abalarn gelistirmistir. Su halde kelamin amaci, dinin stirec¢ icerisin-
de karsilastig1 teolojik nitelikli problemlerin ¢éziilmesini gerceklestirmektir.
Problem esasen, dini/ilahi nitelikli dogmatik yapimin dunyevi/beseri dille ifa-
desidir. Insanin kolay algilayacag: dini eksenli anlatimin yani antropomorfist
yapin siyasi istismara acik nitelikten uzaklastirilmasi, siyasi bakimdan ege-
men guclere zarar verecek anlamalarin 6ntine gecilecek sekilde degerlendiril-
mesi, bir manada ehlilestirilmesi, tizerinde akli bakimdan konusulabilir sekle
doénusturilmesi yani aklin acik ilkeleri ile ¢catisir gortinttiden kurtarilip uzak-
lastirilmasidir. Kelam, 6ze iliskin bir anlama faaliyeti olmaktan ziyade din ve
akil arasinda var olan ‘bicimsel ayrliklarr’ asmak icin gelistirilmistir.

Kelamin ortaya ¢ikisim zorlayan unsurlar icinde dogmatik yapmin kav-
ranmasl konusunda gelisen irade kadar belki daha fazla nispette kendi siyasi
gelecegini mevcut teolojik yaklasimlardan birinin giiclenmesine eklemleyen
iktidar odaklarimin destekleri de bulunmaktadir. Su halde kelamin ortaya ¢ik-
masindaki amac¢ surf dini degildir. En azindan dini yaklasimlar, siyasi, akli,
antropolojik ve dile dayalh kaliplar ve dayanaklar olmadan hayata gecemeye-
cektir. Kelam, dinin dogmatik yapisi ile iliskili daha ziyade bi¢imsel tamimla-
malan gerceklestiren bir faaliyettir. Bu sekli ile pragmatik sayilabilecek olan
kelam, déonemsel/yerel, dini/siyasi nitelikli kaygilarin hakim oldugu teolojik
ayrismalar yayginlasip kitlesellestikten sonra gelecek zamani da belirlemeye
baslamistir. Din, tabii olarak kelam1 éncelemektedir. Ancak dinin kitleselles-
mesi, ortaya c¢iktig1 zamani, cografyay1 asmasi ve kendini yeni sartlara uyar-
lamasi, genis kesimler karsisinda tutunabilmesi, farkl kultirlerle etkilesime
gecmesi ve ontolojik/ideolojik varligim strdtirebilmesi icin bir yéntem olarak
kelamin zorunlu oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Kelam, dinin ac¢ilimim
ve gelisimini 6zellikle dogmatik iddialar1 bakimindan kontrol altina almus ilgili
iddialan belli 6lctide kaliplarla anlamaya ¢alismis dinin devinimini engellemis
olsa da onun etkinligini zaman ve cografyanin tzerine ¢ikarmis aklin ilkeleri

6 Ilgili olarak bkz. Wensinck, A. J., The Muslim Creed, Cambridge, 1932, 17.
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gozetildigi icin de dinin iddialarin1 daha genis boyutta ele alinabilir ve savu-
nulabilir nitelige kavusturmustur. Su halde denebilir ki, kelam dinin emrinde
gibi goértintiyor olsa bile, dogmatik yapimin belirlenmesi bakimindan énemli
6lciide hakim ve baskin bir tavir olarak ortaya cikmaktadir. Nitekim Cahiz
(6. 235/869), kelamu, ‘eksik ve fazlayi, dogru ve yanlisi kavramaya yarayan
bir 6lcti (el-mizan)’ olarak degerlendirmektedir. Hatta, ona gore kelam, her
bir ilim icin gercegi belirlemeye yarayan kiyas mesabesindedir.” Oyle ki, bu
yonuyle kelam felsefedeki mantiga benzemektedir.®

Kelam olusturan teolojik tercihler, aslinda dis diinyada varhig: fark edil-
meyen, varsayima dayali/itibari, aklin hiikimleri bakimindan tutarhilhik geregi
dinin dogmatik iddialarina iliskin olarak gelistirilen yorumlardir. Bu yorumla-
rin dinle dogrudan irtibath oldugunu veya daha anlasilir ifade ile dini oldugu-
nu 6ne surmek kolay degildir. Ancak Muisliiman kultirde, toplum baska din
ve kulttirlerle iliskiye gecmeden 6nce hatta sahabe déneminde dinin dogma-
tik niteliginin degismez yanlarim belirlemeye iliskin cedeli tutumlarin ortaya
ciktig1 tespit edilmektedir.® Kelam, bir fikrin yani dinin savunusu oldugu i¢in
cedel diye nitelenmistir.'° Esasen cedel de kesin bilgi ifade eden burhani 6ner-
melerden degil kesin bilgi icermeyen'!' ve meshurat ile musellemata dayali'?
énermelerden kuruludur.’® Ozellikle felsefeciler, cedelin/kelamm bu niteligini
dile getirmisler,'* kelamin mutlak gerceklik arayisinda bulunmadig iddiasim
kelama yoneltmisler ve kelamin sadece kati bir savunma ile iliskili oldugunu
O6ne surmuslerdir.!®

7 el-Cahiz, Eba Osman Amr b. Bahr, Resailu’l-Cahiz, Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1987, 53-54. Ayri-
ca bkz. Ali Eba Mulhim, (Resailu Cahiz’a yapilan takdimden), Resailu’l-Cahiz, Mektebetu’l-Hilal,
Beyrut 1987, 8-9.

8 Ali Eba Mulhim, 9.

9 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Ustlu'd-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1981/1401, 307.

10 el-Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Tarhan, fhsaul-Uliim, Tahkik: Osman Emin, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, (Misir) 1949, 107-108; ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Mendahicu’l-Edille
JfiAkaidi’l-Mille, Tahkik: Mahmud Kasim, (Misir) 1964, 135, 137, 167. el-Curcani, es-Seyyid Serif
Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 66; ayrica
bkz. Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa, el-Huseyni el-Kefevi, el-Kulliyyat Mu’'cem fi'l- Mustalahat ve’l-
Furtik el-Lugaviyye, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1993/1413, 353.

11 el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed, el-Munkiz mine’d-Dalal, Daru’l-Kutubi’l-Hadisiyye, (baski
yeri belirsiz) 1972/1392, 124; ayrica bkz. el-Kistasu'l-Mustakim, (Mecmiatu Resail el-imam el-
Gazzali icinde), Daru’l-Fikr, Beyrut 1419/1998, 205-206.

12 el-Curcani, 66.

13 Ibn Riisd, Kitabu Fasli'l-Makal ve Takriru ma beyne’s-Seriati ve’l-Hikmeti mine’l-Ittisal, Daru’l-
Mesrik, Beyrut 1973, 55-56; Menahicu'l-Edille, 137, 138, 167. Ayrica bkz. el-Cabiri, Muhammed
Abid, Felsefi Mirasumuz ve Biz, Ceviri: Said Aykut, Kitabevi, istanbul 2000, 248.

14 el-Farabi, thsauw'l-Ulitm, 107-108; ibn Sina, Eba Ali el-Huseyn b. Ali, es-Sifa, el-Mantik (el-Ce-
del), I-IV, Tahkik: Ahmed Fuad el-Ehvani, (baski yeri ve baski tarihi belirsiz), III, 11; ibn Ruisd,
Faslu'l-Makal, 55-56; el-Gazzali, el-Munkiz, 124; ayrica bkz. Emiroglu, ibrahim, Ana Konularyla
Klasik Mantik, Asa Kitabevi, istanbul 1999, 248; Aydinli, Yasar, “Farabi'de Ilm-i Kelam ve Fikih”,
Uluslararst Farabt Sempozyumu Bildirileri Ankara 7-8 Ekim 2004, Elis Yayinlar1 Ankara 2005, 25
vd.

15 el-Farabi, 107-108; ibn Riisd, Mendahicu’l-Edille, 185-186.
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3. Kelam ve Soyutlama

Kelamin akl ele alis sekli ve 6nerme yapisi cedelin ana karakterini vermek-
le birlikte Mtisliman kelami bakimindan daha 6zel sayilabilecek durumlar da
s6z konusudur. Kelamin referans alani ve naslarin 6zellikle Ehl-i Stinnet ke-
lam1 tizerine kurdugu baski ile aklin Mu’tezile kelami tizerine kurdugu baski
ve her iki kelam ekolti arasindaki gerilim, kelami gticlii te'villere sevk etmis,
Ehl-i Stinnet nassin; Mu'tezile de aklin baskisindan kurtulmak i¢in mezhebi
ayrismayi giiclendirecek nitelikte soyutlamalara gitmistir. Kelam ilk déonemle-
rinde, kendi tercihi bakimindan belki referans olacak dogru nassi belirleyerek
problemlere ¢6ziim ararken stire¢ icerisinde problemler cesitlenmis ve nas-
lar bu cesitli problemlere yetmeyecek hale gelmistir. Artik mustakil ¢6ztimler
uretilmeli ve bu ¢oztimler naslara irca edilmelidir. S6z konusu durum, kilit
kelimelere kavramsal icerik kazandirilmasi isleminin bir gereklilik oldugunu
ve bunun da tabii bir stire¢ sonunda gerceklestigini bize gostermektedir.

Kelamin o6zellikle kavramsal diizeyde bir ara¢ olarak benimsedigi soyutla-
ma/tecrit, olgusal diizeyde “bir fikri yaygin pek ¢ok 6rnegi icinden ayiklama
yolu ile sekillendirme ve vurgulama stireci/metodu olarak”'® anlasilmaktadir.
Yine soyutlama “Gerg¢ekte ayrilamaz olam diistincede ayirma eylemi. Geneli
ve 0z olam1 arinmis bir bicimde elde etmek icin 6zle ilgili olmayam bir yana
birakma. Bir tasarimin ya da bir kavramin nitelik ve baginti gibi 6gelerini géz
o6nune almayarak dikkati dogrudan dogruya kavrama c¢eken dtistince eyle-
mi”!” olarak da tanimlanmaktadir. Bu sekilde tanimlanan soyutlamanin din
ile kelam arasindaki iliskinin kavramsal seklini tespit bakimindan énemli ol-
dugunu kabul etmek gerekmektedir. Esasen din, kavramlarim kendi énce-
liklerini belirlemek icin btuittinltkli bir yap: icerisinde sunmaktadir. Kelam
bu kavramsal yapinin zamanla tasinamaz nitelikte oldugunu gérdigii zaman
ozellikle dinden aldig: ve sectigi kavramlarn icerik bakimimdan parcalamaya,
o kavramlarin temel unsurlarim belirlemeye calismaktadir. Asil ve degistiri-
lemez nitelikte belirlenen kavrama iliskin tanimlamalar baska kavramlarla
iligkili olacak sekilde kurgulanmaktadir.

Kelam, naslarin icine dogdugu olguyu geriye iten bir yaklasim gelistirmekte-
dir. Zaten soyutlamada olguyu cevresinden ayiran bir tavir mevcuttur. Nitekim
bu nedenle soyutlama, “deneyin icerigindeki bir 6geyi dogal kosullarindan ya-
p1sal ve fonksiyonel iliskilerinden ayirarak, kendinde ve kendi basma diistinme
islemi...”'® ve “Bir yandan soyut bir fikri ya da kavramui, bir dizi 6rnekleyicisin-
den yalitlayip cikartan bilissel stireci, bir yandan da bu stirecin sonucu olan
sey ya da kavram dile getirir...”’® diye tamimlanabilmektedir. Bu acidan bakil-

16 Simon Blackburn, Dictionary of Philosophy, Oxford University Press 1996, 3.
17 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Savas Yayinlari, Ankara 1984, 159.
18 Cevizci, Ahmed, Felsefe Sozliigii, Ekin Yaymnlari, Ankara 1997, 627.

19 Cevizci, 627.
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diginda kelam 6zellikle naslar bakimindan olgusal ¢erceveyi reddeden ve nasla-
n olgulardan ayr olarak degerlendiren tavirlann barindirmaktadir. Sézti edilen
naslar, 6nceden belirlenen kavramsal i¢erikler ekseninde degerlendirilmektedir.
Bu sirada 6nemli bir icerik kurgusunun gerceklestigini kabul etmemiz gerek-
mektedir. Az 6nceki tanimda yer alan ve olgusal soyutlama diye nitelenebilecek
tutum kelama uyarlandiginda kelama te'vil imkam tanimis olmaktadir.

Efalu’l-ibad (kullann fiilleri) tartismasinda insamn iradesi ile davranisla-
n arasinda denge arayisi strerken Ehl-i Stnnet, fiilleri Allah'in yarattigimi,
Mu'tezile ise her bir insanmin kendi fiilinin yaraticis1 oldugunu dile getirmis her
iki kelam ekol1 de iddiasi ayetlerle desteklemistir. Konunun kelamdaki tarti-
silan sekli halk kelimesinin kavramsal icerigi ile dogrudan iligkilidir. Ehl-i Stin-
net, halk kavrammnin ‘var etme/yok iken var etme’ anlam ile sadece Allah’a
isnat edilebilecegini, Mu'tezile ise insanlar icin de bu kelimenin yapma/etme
anlaminda kullanilabilecegini ileri stirmektedir. Tartismanin bu asamasimda
Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024), ayetlerin baglamini ve Kur'an'm indigi top-
lumla iliskisini sorgulamaktadir. Ona gore, ayetlerde halk kavramima iliskin
vurgu, musrik toplumun putlara atfettigi ulthiyetin gecersizligini ifade etmek-
tedir.?° Su halde Kur'an’da yer alan halk kavrami, efalu’l-ibad konusunda Ehl-
i Stinnet'in benimsedigi anlam desteklemeyecektir. Kadi Abdulcebbar'm 6ne
stirdtigti bu yaklasim, metni anlama bakimindan son derece gecerlidir. Elbette
Kur’an bu tartismanin icinde olmadigi gibi tartismanin taraflarmdan birini des-
teklemek gibi bir kaygis1 da bulunmamaktadir. Ancak Mu’tezile de aymni tartis-
mada kendi iddiasim1 desteklemek icin ayetlere basvurmustur. Ehl-i Stinnet
adma Bakillani (6. 403/1013) ise yine Kadi Abdulcebbar'in itirazindan énce
onunla benzer sekilde ayetlere iliskin mu’tezili atfin ve istidlal seklinin Kur'anin
kast1 ile uzak disttigtini ve tabiatiyla gecerli olamayacagin dile getirmistir.?!
Esasen hem Ehl-i Stinnet hem de Mu’tezile kendi teolojik cerceveleri icinde kav-
ramsallastirmalarim gerceklestirmek i¢cin naslarda yer alan kavramlara 6nceden
taninmayan icerikler kazandirmaktadir. Bu, yukaridaki 6rnekte halk kavram
tizerinden gerceklesmektedir. S6z konusu durum kelamin gelisme déneminde
hatta ortaya ¢iktig1 donemde de fark edilebilen bir gercekliktir.??

Kelamin iman kavramina kazandirdig icerik, kavramsal dtizeyde kelamin
ne gerceklestirdigini gormek acisindan énemlidir. Bu baglamda imanin konu-
su olarak tanr ve nebi/nubutivvet (peygamber/peygamberlik) kavramlar da
dinin tzerinde yurtdtgu icerikten soyutlanmis ve bu iki kavram itirazlara

20 el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, el-Muhtasar fi Ustli’d-Din, Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid,
I-1I, icinde, Tahkik: Muhammed Ammara, Darul-Hilal, Kahire 1971, I, 214-215.

21 Konu ile ilgili olarak bkz. el-Bakillani, Eba Bekr b. Tayyib, Kitabu Temhidi'l-Evail ve Telhisi'd-
Delail, Tahkik: Seyh imaduddin Ahmed Haydar, Mueesetu’l-Kutubi's-Sekafiyye, 1993/1403,
349 vd.; Tiarcan, Galip, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmas: Problemi”, Stileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 15, Isparta 2005, 155-156.

22 Bkz. el-Maturidi, Eba Manstr Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topaloglu, Muham-
med Arugi, Isam, Ankara 2003, 353.
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dayanikli kiinmistir. iman kavram ve diger iki kavram tizerinden gelistirilen
soyutlamanin izlenmesi konunun anlasilmasina katki saglayacaktir.

Ne Kur’an ne de Stnnet, iman kavramsal diizeyde tamimlamak ya da sis-
tematik bir amentii olusturmak icin ¢caba sarf etmistir.?? Bu nedenle Kur'an’da
ya da Sunnet’te teorik bir iman tanimi ve iman ile miiminin davranislari ve
bu davranislarin ihmali sonrasinda ortaya ¢ikan sonuclart htikiim bakimin-
dan degerlendirecek bir teorik tamim bulunmamaktadir. Buna karsilik, iman,
Kur’an’da sirk ve kufar gibi karsitlan ile belirlenmis bir kavram oldugu halde
kelami tartismalar iman1 6zellikle Kur'an’in yer verdigi anlamin disinda co-
gunlukla muiminler ac¢isindan ve iman ile onu takip eden davranislar yani
amel bakimindan ele almistir. Vaidiyye (Havaric/Mu’tezile) daha ziyade siyasi
kaygilarin belirledigi iman- amel tanim ile iman1 amelden ayirmis sonra da
kendi mezhebi kaygisim gozetecek sekilde telif etmis, imanin varlifim ame-
lin varhgma Kur'an’da ve Stinnet'te goértilmeyen sekilde baglamis neredeyse
butin bir ameli tutumla iman arasmda zorunlu bir iliski kurgulamis amele
iliskin ktictik bir ihmal nedeniyle bile imanin ortadan kalktigim ileri stirmiis-
tir.?* Vaidiyye'nin iman kavramini 6nceki iceriginden ayirip soyutlama yo-
luna gitmesine ve iman-amel arasinda sun’i nitelikli bir sebep-sonug iliskisi
kurmasmna dini/siyasi nitelikli bir karsihik veren Ehl-i Stinnet, iman ve amel
arasinda yine sun’i sekilde bir ayrismaya gitmis, gelistirdigi tamimda ameldeki
ihmalin imana zarar vermedigini ve imanin gitmesine neden olmadigim ileri
surmusttir.?s

Maturidi (6. 333/944), ozellikle Mu'tezilenin buytk ginah konusunda ne
tarla bir soyutlama c¢abasma girmis oldugunu acik ifadelerle dile getirmis,
kelamin kavramsal soyutlama ¢abasina acikca isaret etmistir. Buna gore “Bi-
yuk gtinah sahibinin kafir ya da musrik oldugunu o6ne stirenler fasik ve facir
kelimelerini kullanirlar. Ama buiytik ginah sahibinin kafir ya da musrik ol-
dugunu reddedenler (Ehl-i Stinnet gibi) fasik ve facir kelimelerini kullanmaz-
lar. Mu'tezile Allah diismanlarimin ismini (kafir/musrik) inkar etmis ve bu
iki ismi (fasik/facir) (dilde) bilinenin disinda icat (ibda’) etmistir.”?¢ Maturidi,
Mu'tezilenin btliytik gtinah sahibi icin uygun goérdtigi fasik ve facir kelimele-
rinin kelamda yer almasini ibda’ diye nitelemektedir. S6z konusu ifade, 6n-
cesinde béyle bir kullamimin ve bu iki kelime icin bu sekilde bir icerigin var
olmadigini, onun ilk defa Mu'tezile tarafindan ortaya cikarildigim dile getir-
mektedir.

23 Tlgili olarak bkz. Wensinck, 17.

24 el-Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah imamu’l-Harameyn, Kitabu'l-irsad, Tahkik:
Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulmunim Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanci, (Misir) 1950/1369,
296; ayrica bkz. el-Maturidi, 527 vd.; Aydin, Omer, Kur’an’t Kerim’'de Iman-Amel Iliskisi, isaret
Yayinlar, istanbul 2007, 59 vd.

25 el-Maturidi, 601 vd.

26 el-Maturidi, 540.
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Siyasi ¢catismanin araci kilinan teolojik tercihler sonucunda Ehl-i Stinnet
iman ve amel ayrimim bir ¢éztim olarak 6énermis, iman kavraminin icerigini
en azindan teorik dizeyde amelden ayirmis ve bdylece Vaidiyye'nin (Havaric/
Mu'tezile) siyasi nitelikli ama gortintrde dini olan baskilarindan kurtulmak
istemistir. Eba Hanife (6. 150/767) muhtemelen Haricilerin kendilerine karsi
gelistirdigi tutumu degerlendirirken ‘bizi itikadi tercihlerimiz nedeniyle yalan-
layan ve yine bu ytizden kanmimizi helal sayan yani canimiza kasteden kimse-
lerin tehdidi altinda bulunmaktayi1z?? ifadelerini kullanmaktadir. Bu ifadeler
kelami tartismalarin hangi gig¢ siyasi sartlarin etkisinde gerceklestigini bize
gostermektedir. Iman kavramu, teolojik tutarlilik geregi ilk dénemdeki icerigin-
den soyutlanmis ve o dénemde iman kelimesi ile kastedilen icerik sonradan
parcalanmistir. Vaidiyye'nin iman ve ameli kavramsal diizeyde aynilestirerek
toplumsal hayati ve siyasi istikran tehdit etmesi karsisinda imanin kavram-
sal icerigini, 6zellikle siyasi bélinmiisligi engellemek, toplumsal butinltgi
bozmamak icin tekrar tanimlamak gerekmistir. Bu tanim gerceklestiren Ehl-
i Stinnet imani farkli bir soyutlamaya konu yapmis iman ve amel arasinda
daha ziyade dile dayali bir ayrima gitmistir. Ancak ortaya c¢ikan ayrim dini
gerekliligin sonucu degildir. Ctinkti Kur’an, iman ve amel kavramlarim birbiri
yerine tercih edebilmektedir.?®

Sahabe déneminde amelin ihmali s6z konusu oldugunda imanin ortadan
kalktig1 hi¢ iddia edilmemistir. Bu, teolojik bakimdan sonucu diistintilmemis
bir durumdur. Nitekim Ehlu’l-Hadis’in iman tamiminda amel imana eklemlen-
se de amelin ihmali ile imanin ortadan kalkacagi sonucu dile getirilmemistir.2°
Amelin ihmali durumunda ortaya cikacak olan hiikmii barindirmamasi ve
tabiatiyla teknik olarak bu tanim seklinin elestiriye acik olmasi, yine bu tani-
min Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki imanin pratik sekline, Vaidiyye ve
Ehl-i Stinnet’in iman tamimindan daha gercekei sekilde isaret etmesini engel-
lemez. Su halde kelamda iman kavramina iliskin soyutlama sonucu ulasilan
icerik, Kur'an'in ya da Hz. Peygamber ile sahabenin bildigi iman kavraminin
icerigi ile uyumlu degildir. Kur'an’da yer alan iman kavrami, sonradan ke-
lamda kazandigi icerikten temel eksen itibari ile uzaktir. Kur'an, imanin ger-
ceklesmesinden sonra amelin terki ile ortaya ¢ikan sonucu ya da iman-amel
iliskisini konu edinmemistir.

27 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve’l-Muteallim, (Ebti Hanife'nin Risaleleri ile birlikte), el-
Mektebetu’l-Ezheriyye li'Turas, Kahire 2001/1421, 12; el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b.
Muhammed b. Abdulkerim, Kitabu Ustli'd-Din, Tahkik: Hans Peter Lens, Daru Thyail-Kutubi’l-
Arabi, Kahire 1963/1383, 4.

28 BKkz. Bakara (2), 143.

29 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Ustilu’s-Sunne, Akidetu Ehli’s-Sunne i¢cinde, Daru’l-Kitabi’l-Arab, Beyrut
1995/1415, 26. Ayrica bkz. el-Cuveyni, Kitabu'l-irsad, 296. en-Nesefi, Ebt’l-Muin Meymun b.
Muhammed, Tebsiratu’l-Edille, I-11, Tahkik: Claude Salamé, Institut Francais de Damas, Dimesk
1990, 11, 798.
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Imanin en énemli konusu Tanrr’dir. Kelamdaki tanr tasavvurunun dil ve
din tarafindan bilinen kavramsal iceriginin disinda (zat-sifat ayrim ve sifat-
larin anlasilmasi problemleri vb.) ele alinmasi1 aslinda bir yabancilastirma
cabasidir. Bu tam bir tenzih/tesbih islevidir. Tanri, boylece bilinen kavram-
sal diinyanin disina ¢ikarilmis, bir anlamda uzaklastirilmis olmaktadir. S6zii
edilen dislama, zihinlerin tesbihe elverisli kelimeler tizerinden gelistirecegi
kavrama niyetlerini 6nceden gecersiz kilmaktir. Bir anlamda dinin tann kav-
ramini insanlarin dile dayali muhayyilelerine yaklastirmak icin tercih ettigi ve
tann tasavvurunu tizerine kurdugu kelime ve kavramlarin, zorunlu oldugu
one surulen te'viller yolu ile yakin ve hakiki anlamlarindan uzak anlamlarina
sevk edilmesi, din tizerinden gelisecek ve neticede siyasi nitelik kazanacak
kontrolstiz dogmatik ve teolojik tutumlarin ortaya ¢ikmasina engel olma ¢aba-
sidir. Kavramsal soyutlama seklinde nitelenecek ilgili tutum, kelamda en ¢ok
Allah’in zat1 ve sifatlan ile iliskili olarak ele alinmaktadir.

Allah’'in sifatlarim, sifatlar ispat eden teolojik tercihlerin disinda anlamaya
calisan ve kendi teolojik anlayislan ve aciklamalar1 nedeniyle ilahi sifatlan
iptal etmekle itham edilen Mu'tezile, nefyi gliclii bir soyutlama araci olarak
istihdam etmektedir. Mu'tezile 6nemli 6lctide Yunan aklimin®® belirledigi tann
kavrami ve tanr tasavvuru ile iligkili nefy eksenli tamimlamalar gelistirmis, ge-
nel olarak Allah’in sifatlarinin zatina zaid olmadigini ileri stirmusttir.®! Ctinkt
Mu'tezilenin etkilendigi “Yunan felsefecileri Allah'm niteliklerini selb olarak
degerlendirmektedir. Kadimden kasit evveliyetin nefyidir. Gina ise ihtiyacin
nefyidir.”3? Ozellikle selbi sifatlar konusunda felsefecilere tabi olan3 Mu’tezile,
Allah’'in zati nitelikleri bakimindan nefy eksenli tamimlamalar gelistirdigi gibi
Allahn fiili nitelikleri bakimindan da bilinen ve benimsenen Miisltiman telak-
kinin aksine Allah’in mutlak iradesini ve kudretini sinirlayici bicimde, Allah’a
vucub isnat edici ve hatta O’'nu ilzam edici nitelikte tavirlar gelistirmistir.3*
Bundan sonra Ehl-i Stinnet, mevcut dogmatik yapinn oldugu gibi koruna-
mayacagimni kavramis ve bu yapmin tanrn kavramina iliskin tercihleri konu-
sunda, kendi mezhebi kaygilan ile siirll bir soyutlamaya girismis, 6zellikle
Allah’a antropomorfist nitelikler atfeden haberi sifatlarin icerikleri hususunda

30 Carullah, Zuhdi, el-Mu'tezile, el-Muessesat el-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, Beyrut 1990/1410,
71. Marulcu, Tevfik, Mu'tezile Ekoliiniin Tanri-Alem-Insan Gériislerinin Olusumunda Ilkcag Fel-
sefesinin Etkileri, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi) Isparta 2002, 40 vd.

31 Bkz. el-Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makalatu'l-Islamiyyin, Tahkik: Hellmut Ritter, Franz
Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden, 1980, 155; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, Tahkik: M. Muh-
yiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/1411, 114; es-Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, I-11I, Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut 1992/1413, I,
38; Carullah, Zuhdi, 71.

32 Carullah, Zuhdi, 74.

33 Carullah, Zuhdi, 74. Bkz. Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri Miislitman-Huristiyan-Yahudi
Kelamu, Ceviri: Kasim Turhan, Kitabevi, istanbul 2001, 166.

34 en-Nesefi, II, 723
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Mu'tezilenin te'villerine benzer akli te'villere yonelmis,3® boylece Allah’in kimi
sifatlarinin icerikleri kavramsal duzeyde degisiklige ugratilmis ve tann tasav-
vuru bu tarla soyutlamalarla gerceklestirilmistir.

Nebi/peygamber kavrami, kelamdaki tanimu ile aslinda ‘Allah’in ve ahiretin
varligina insanlar1 inandirmak?®® i¢in var olan bir sahsi tanimlamak’ amacina
matuf bicimde ortaya ¢ikmis degildir. Oradaki nebi, teorik mucize taniminin
icine cekilmis, diger insanlardan farkh nitelikleri olan ahlaki bakimdan st
yapida bir kisiliktir.?” Cevresindeki insanlar, onun ntibtivvetini kabul etmele-
rine katkida bulunacak hariku’l-ade nitelikli tavirlara sahit olmaktadir.*® An-
cak kelamin iyi diistintiliip kurgulanmis mucize tanimu ile teshis edilmis ve
ismet teorisinin korumasina alinmis ahlakl peygamberi, imanin olusumuna
sebep olan peygamber ile belli farkliliklar gostermektedir. Kelamin son derece
korunakli peygamber tamimi®*® 6énemli 6l¢tide sun'i géorinmektedir. Kurgusal
ve farazi itirazlarin gercekci olmayan inadi dili kelamdaki ilgili tamimlamay1
zorlamis ve guiclendirmis olgusal olan tek tek niteliklerin a¢iklamasi yerine o
niteliklerin disinda kolay ac¢iklanabilen kiulli bir teorik kurgu ile ntuibuvvetin
kurumsal yapis! insa edilmistir. Kurguya aykin gelen ve yaygin olarak bilinen
olgular bu kurgu icinde anlasilir kihnmistir. Béylece kavram yasananlardan,
yer ve zamanin belirleyiciliinden ayr ve kurtarilmis olarak yeniden insa edil-
mistir. Nitekim mu'’tezili tutum, peygamberlerin zorunlu niteliklerini siralar-
ken, onlarin bi’'setten 6nce ve sonra buiytik ginahtan ve nefreti gerektirecek
davranislardan uzak olduklarim dile getirirken Kur’an ve Stinnet’te peygam-
berlere buiytik gtinah ya da nefreti celbedecek nitelikte fiiller ve davranislar
isnat eden haberleri —ki bu haberlerden Stinnet'te yer alan bir kisminin su-
butu tartismalidir- oldugu gibi kabul eden ve kendi ntibtivvet/nebi kurgulari-
n1 olusturan kimseleri/hasevileri peygamberlere biiytik gtinahi isnat ettikleri
icin siddetle elestirmistir.?° Bu tavir, ntibtivvet kurumunun akli zeminde sa-
vunulmasim son derece giiclestirecektir. Isaret edilen haberler, o haberlerden
ayr1 olusturulan kavramsal diizey esas alinarak anlasilacaktir. Daha olgusal
nitelikli bir tutum ile mu’tezili yaklasim, peygamberlerin kendilerine 6zgu te-
miz tabiatlarinin nubuvvetten 6nce de biiytik giinahi ve insanlarin nefretini

35 Bkz. el-Maturidi, 104.

36 Resid Riza, Muhammed, el-Vahyu'l-Muhammedi, Mektebetu’l-Kahira, (Misir) 1960/1380, 133.

37 “Peygamber, baska kimsede bulunmayan niteliklerle Allah ile kullar1 arasindaki elcilige elverisli
olur. Bu nedenle déneminin en akillisi, ahlaken en tistiinti olmasi ve risaleti yerine getirmesine
aykir niteliklerden uzak bulunmasi gerekir. O tir bir nitelik bulunursa (Hz. Musa'nin dilindeki
tutukluk gibi) risalet sirasinda giderilir. Soz ve fiillerinde onu ayiph kilacak ve kadrini dastire-
cek seylerden de masum olmasi gerekir.” es-Sabuni, Nureddin, el-Bidaye fi Ustli’d-Din, Tahkik:
Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, Ankara 1981, 53.

38 el-Cuveyni, 345 vd.

39 el-Cuveyni, 355; el-Enbari, Kemaleddin Ebu’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed, Kitabu’d-
Dai il'lIslam fi Usili'l-Kelam, Tahkik: Seyyid Huseyn, Daru’l-Besairil-islamiyye, Beyrut
1988/1409, 461.

40 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Ka-
hire 1996/1416, 573.
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celbedecek davranislari reddedecegini ileri stirmektedir.*' Kelamin yontemleri
ile icerik acisindan soyutlanan kavram, aslen dine irca edilse bile dinin ilk
déneminde olusturdugu heyecanin artik ¢cok azini icinde barindiracaktir. Bu,
ozellikle nebi ve niibtivvet kavramlarn tizerinde gerceklesen soyutlamalarda
kendini ¢cok iyi gostermektedir.

Kavramsallasma beraberinde bir belirsizligi getirmektedir. Kelime, akli ve
mantiki bakimdan goézetilen birtakim tutarhliklar icerse bile dildeki ve halkin
muhayyilesindeki anlamimdan uzaklasmaktadir. Kavramla ilgili igreti bir du-
rum ortaya cikmaktadir. iste kelam, icerigini dildeki tanimlarinin disna cikar-
dig1 bu kavramlar tizerinden kendi dilini olusturmaktadir. flgili kavramlar da
beraberinde kurgusal bir dilin tasiyici unsurlarn olarak degerlendirilmektedir.
Aslhinda kelamin da bir 6l¢tide dahil edilebilecegi bilimsel nitelikli ¢cabalar 6zel-
likle anlama yéntemleri yolu ile gelisen te'viller, bilinci, kelimeden ilk anlasilanin
Otesine ¢cekerek tartismayr sonlandirma amacia matuftur. Nitekim Montaigne
(6. 1592) de bilimsel faaliyetlerin igreti sonug¢lar1 beraberinde getirdigini ifade
etmektedir: “Bilimler her seyi herkesin bildigi dogal yollardan ¢ikarip fazla ince-
liyor, bambaska igreti bir hale sokuyorlar. Bizim evde usaklik yapan delikanh
askin ne oldugunu biliyor, icinde de yasiyor. Ona L'eon Hebreu'yu Ficin'i oku-
yun. Bu adamlar ona kendinden, kendi diistincelerinden, kendi yaptig: islerden
sz edecekler ve o, hicbir sey anlamayacaktir. Aristo’yu okurken onda benim
duydugum, yasadigim seyleri gormez oluyorum. Her sey okulun gerektirdigi bir
kiliga btirtintiyor. Bundan ne kazamhyor bilmem! Ben olsam onlar gibi dogay:
sanatlastiracak yerde sanati dogallastirirdim.”? Burada dile getirilen yaklasim,
aslinda degismeyen iceriklerle tamimlanmis kavramlar tizerine kurulu bilimsel
cerceveler ve bu arada kelam bakimindan da tekrarlanacak niteliktedir.

4. Degerlendirme

Din ve kelam arasmdaki iliski bakimindan su temel tespiti yapmak mim-
ktindtir. Disaridan bakildiginda din yani naslar kelami 6ncelemis olsa dahi
kelam kendi tercihlerini naslara ytiklemek kaygisini belirgin sekilde hissetti-
rir. Kelamin olusturdugu htikiimlerle naslar arasinda naslarin baglam ve dili
acisindan telif edilemez ayrilik bizi sasirtsa bile kelam 6zellikle bu ayrilig: iste-
mektedir. Ctinka kelam, anlami dogrudan naslar tizerine ytikleyemeyecektir.
Ozellikle ortaya ciktifi dénemdeki baglam kaybolmus, zemini belirsizlesmis
nas, kelamin kendi anlamim olusturmak icin kolayca yararlanabilecegi nastir.
Su halde kelamin 6zellikle baglam endisesinin bulunmadigini, nassin ortaya
ciktig1 zamanki dili ile de dogrudan ilgilenmedigini ifade etmemiz gerekmek-

41 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, 574; ayrica bkz. Goldziher, 1, “Ismet”, Milli Egitim
Balkanlig Islam Ansiklopedisi, I-X111, Eskisehir 1997, V/II, 1124.
42 Montaigne, Denemeler, Akvaryum Yaynevi, Istanbul 2007, 297.
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tedir. Kelamin Kur’an’a yapmis oldugu atiflar acismmdan konuyu ele alacak
olursak, denilebilir ki, Kur'an, teolojik tartismalar acisindan belirsiz bir ze-
min Uzerine inmistir. Sonrasinda Musliiman toplumun karsilastig: belirli ve
tamiml teolojik tercihleri Kur'an’a irca etmek, kelamin hiiktimleri ile teolojik
tercihler arasinda bir ayriligin varligini zorunlu kilacaktir. Ctinkti naslar ke-
lamin disindadir. Kelam bu naslara dayandigim iddia ederken problemli sayi-
labilecek bir durumu benimsemektedir. Su halde iki ayn bilgi alam birbirine
atfedilmektedir. Kelam, sun’i bir islem oldugu halde naslarin ortaya ¢ikisi son
derece tabiidir. Kelam tartisma konularimi nas alanina refere ettiginde orada
kendini dogrulayacak hazir veri bulma imkanina her zaman sahip degildir.
Bu, ilgili veri alan1 hakkindaki genel bir niteliktir. Bir de naslarin ayr ayn
anlasilma problemlerinden ve kelamin taleplerini karsilama yeteneklerinden
s6z etmek gerekmektedir.

Kelamin asil amaci, metinleri objektif olarak kavramaktan ziyade metin-
leri/naslan kendi kavramsal ve kurgusal iddialan icin de degerlendirmektir.
Bu, bir 6lctide pragmatik bir tutumdur ve ilk dénemlerden itibaren gozlem-
lenebilen bir olgudur. Insanin davranislarindaki iradesini vurgulayan kaderi
tutum ilk basta temellendirilirken, “dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”*3
ayeti gibi insanin mesietini dile getiren ayetler zikredilip 6ne c¢ikarildiginda**
Ebu Hanife, ayeti baglam acisindan degerlendirmis ve ilgili baglamim kaderi/
mu'tezili anlayis1 desteklemedigini dile getirmistir. Yukanda zikredilen ayet ve
benzeri ayetler, insanin tercihlerindeki iradesini degil daha ziyade vaid (ima-
nin terkine iliskin bir tehdit) ifade etmektedir.*® Farkli kelami mezhepler, nas-
olgu arasmdaki iliskiyi birbirlerine hatirlatirken esasen gozetilmesi gereken
bir ilkeyi ve tutarlilik kaygisimi 6ne cikariyor degiller, aksine burada da teo-
lojik tercihleri bakimindan birbirlerini yanhslamaya calismaktadirlar. Kelam
kendi zeminini kurgularken bu tiir bir zihinsel islemle hareket etmektedir.
Kelamcilarin kadere iliskin tartismalarn objektif bakis acilar yerine spektilatif
tutumlarla ¢éztimlemeye calistiklan ileri sturtilmektedir.*¢ Kelamcilarin kade-
re iliskin tutumlan ile ilgili olarak az énce zikredilen tespit, onlarin tartisilan
konularindaki genel tutumlarini da aciklayacak niteliktedir. Nitekim Musa
Carullah, kelami gecmiste gerceklestirdigi fonksiyon bakimindan degerlendi-
rirken, “iman bana gore, kelam usullerince belirlenen resmiyete tabi degildir.
Iman insanin kalbinde bulunan bir hidayettir**” ifadelerini kullanmaktadir.

43 Kehf (18), 29.

44 Ebu Hanife, el-Fuchu'l-Ebsat, (Ebt Hanife'nin Risaleleri ile birlikte), el-Mektebetu’l-Ezheriyye
li'Turas, Kahire 2001/1421, 43. Konuya iliskin ilk mu’tezili/kaderi yaklasimin ifadesi i¢in bkz.
el-Hasen el-Basri, Risdle fi'l-Kader, Resailu'l-Adl ve’t-Tevhid ic¢inde, I-1I, Daru’l-Hilal, Kahire
1971, 1, 83 vd.

45 Ebu Hanife, el-Fuchu’l-Ebsat, 43.

46 {lgili olarak bkz. Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayimnlari, Ankara 1998,
125.

47 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Yayma Hazirlayan: Musa Bilgiz, Kitabiyat, An-
kara 2001, 51
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Kelam, her ihtisaslasmis ve disipline olmus bilgi btittinti gibi kendi kav-
ramsal ¢ercevesi ve literatirti, degismeye acik i¢ dinamigi yaninda degismeden
devam eden yapisal nitelikleri ile kendi dilini insa etmistir. Kelamin karakteri
bu dilde kolayhkla gértinmektedir. Soyutladigl kavramlar yardim ile ideolo-
jik diizeyde naslarin anlasilmasim bicimleyen ve diizenleyen kelam, olgusal
gerceklik arayisinda olmadig1 ve daha ziyade ideolojik degerler tizerinden ha-
reket ettigi icin dilsel gereklilikleri ihmal etmemeye calissa bile nihayetinde
dili de te'vilin bir aracina donustirmektedir.*® Bu tutum, kelamin yaklasimim
ve kullandig: dili kurgusal bir alana itmektedir. Olgusal alandan ayrilirken
olusturdugu kavramsal icerikleri ve kendi kazandirdig1 anlamlan ile naslar
yanina alan ve naslarin baglamlan ile iliskilerini sinirlayan hatta bu iliskile-
ri koparan kelam, naslarm dille iliskilerini gramatik kurallarn da kullanarak
(6yle ki ayn1 kelime gramer bakimindan farkl hatta zit sonuclar1 doguracak
sekilde anlasilir) sinirlama yoluna gitmektedir.*® Sonucta kelamin olusturdu-
gu dil, énemli 6l¢tide kurgusaldir. Bu, artik naslar tizerine gelisen, naslardaki
kavramlarn kendi sartlarn icinde degerlendiren bir yap:1 degil, naslan i¢inde
eriten ve kavramlar1 sonradan gelistirilen icerikleri ile kendi kurgusuna dahil
eden soyutlamaci bir yapidir.

Dini icerikli, basit ve muhataplarinca tabii sekilde anlasilabilen kavramlar,
kelamin mtidahalesi ile icerik bakimindan dine, bir anlamda insana uzaklas-
tinlip, soyutlanmaktadir. Kelamin insa ettigi iman ise bu soyutlanmis kav-
ramlar tizerine kurulmaktadir. S6z gelimi tanr1 kavram, dinin tanimu ile orta-
ya ciktiginda -ki o tamim aklin tabii olmayan itirazlar ile bicimlenmis degildi-
insanlar bunu tabii olarak kabul ya da reddetmekteydiler. iman ya da kiifiir
tabii bir tercihti. Buna karsin kelam, insanin zamanla dine kars1 yonelttigi bti-
tan itiraz seklini reddetmek amaci ile dayanmkli ama tabiatindan uzaklastirl-
mis kavramsal icerikler tiretmek zorunda kalmistir. Dinin kavramlar hayatin
icinden, dilin tamdigl, insana yakin oldugu halde kelamin kavramlari, insana
yakin olmadig: gibi onu vicdanen ikna etme kaygisini da barindirmamaktadir.
Aklin itirazlarini ¢ogunlukla anlik olarak reddeden kelam, aslinda akl ikna
etmekten ziyade ilzam etmektedir. Kavramlarn insanlardan uzaklastirmak ve
onlar elle tutulur nitelikten soyutlamak, kelamin tutarl, akli bir zemin kur-
masi i¢in gereklidir. Ctinkti kelam, tartistig1 konular1 parca parca ele almis
olsa bile kendi dtizlemini tizerine insa ettigi kavramlarin iceriklerini ortak bir
akli/ mantiki eksende birlestirmistir.

Kelamin soyutlamaci niteligi 6zellikle Mu’tezile kelam icin gecerlidir. Ctin-
ki Mu'tezile'nin tercih ettigi yontem daha ziyade nefy tizerine gerceklesen
bir soyutlamadir. Bahsedilen gerceklik, esasen naslarin barindirdig: tesbihi

48 Turcan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakunindan Kitap, Azizanda¢ Yayinlari, Ankara 2007, 188
vd.
49 Turcan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakumnundan Kitap, 291 vd.
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unsurlar tizerinden kendini ifade eden antropomorfist tercihlere tepki ve bir
alternatif olarak varlik kazanmaktadir. Aslinda son derece bagimsiz sayila-
bilecek olan felsefi tutumun etkisi ile ortaya ¢ikan bu yorum sekli, kelamin
naslara bagimli ve bagh olusu nedeni ile kelama 6zgi bir nitelik almistir. Ehl-i
Stinnet kelam Mu'tezile’'ye kars: gelistigi icin bahsedilen nefy eksenli tenzih
cabasi Ehl-i Stinnet'te de goériilmektedir.

Kelamda tanr ve insan tasavvurundan ayri bir anlama s6z konusu olama-
yacagina gore, tanr tasavvuru ve tanri-alem-insan arasindaki iliskiyi anlama
tercihleri, kelamecilarin olusturdugu dilin eksenini belirlemektedir. Kendi tan-
1 ve insan tasavvuru cercevesinde muhataplarina hitap eden vahyin ve bu
baglamda olusan nas ve metinsel yapmin daha sonra gelisen ve ¢cogunlukla
teolojik kaygilarla cercevesi belirlenen tanri ve insan tasavvuruna uygulanma
cabasi, kelamin dilini énemli 6l¢tide kurgusal bir nitelige sevk edecektir.

Siyasi tercihlerin teolojik tercihlerle gticlendirilme cabalar karsit siyasi
dusuncelerin teolojik diizeyde de karsit fikirlere dayanmasim ve bu fikirlerin
her firka tarafindan benimsenen tann tasavvuru ile uyusan teolojik tercihle-
guincel siyasi kaygilarin zorladig: teolojik yorumlarn orterek, ilgili yorumlara
dini nitelik atfeden tartismalardir. Siyasi ayrismalar da kelamin kavramsal
soyutlamalar tizerine gelisen kurgusal dilinin olusumuna etkin olarak katki
saglamistir.5°

Su halde kelamin dili, teolojik ve siyasi kaygilarin hakimiyeti ile bagh bir
dildir. Esasen dénemsel olmasi gereken ve gelismeler baglaminda degisip do-
nusmesi beklenen dil, kelam ortaya ¢ikmadan 6nce yasanan travmatik ay-
rismalarin (iman-amel ayrim ve siyasi eksenli sii-emevi/stinni ayrisma ve
devamindaki mu’tezili-stinni ayrisma) etkisi ile refleksif yapisim degistirmeyi
itikadi dtizeyde bir dagilma/c¢oziilme addettigi icin tabii olarak beklenen bu
dontisiim kelam tarafindan gerceklestirilememis boylece tamiml itikadi ya-
pmun degismezligi, hem i¢sel bir baski nedeniyle hem de sonradan gelisecek
siyasi taleplerin smirlanip kontrol edilmesi icin kitlesel diizeyde aranan ve
istenen bir durum olarak degerlendirilmistir.
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