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MUTEZILE EKOLU VE AKLIN BELIRLEYiCILIGi

Osman AYDINLI®

Abstract
The Mu‘tazilite School and its Approach to Reasoning

The distinctive feature of the Mu'tazilite school is to have laid down its fun-
damental principles as al-usPl al-khamsa (five fundamentals) and concen-
trated on theological and philosophical issues. Within the Mutazila, due to
their different approaches to the imamate and politics, there emerged two
main streams, the schools of Baghdad and Basra. The Mu'tazilite thinkers
are most often defined as rationalist, individualist, liberal and eccentric
figures. The members of this school attached great importance to reaso-
ning in understanding and interpreting religious texts as well as the whole
Islamic heritage.

In the history of Islamic thought, the Mu'tazilite School is characterized by its
particular method in understanding and interpreting Islamic precepts. They
took up an evident rationalist stand by giving the precedence to reasoning
both in providing solutions to the intellectual challenges and in understan-
ding and interpreting the Islamic scriptures alike. In this context, this article
attempts to point out the rationalist dimension of the Mu’tazilite tradition.

Key words: Mu'tazilite, sects, ‘al-usul al-khamsah, ‘Abbaside period, Bayt
al-Hikmat, AbD al-Huzayl al-‘Allaf, Nazzam, Cahiz.

1. Giris

Islam diistincesinde varlik gosteren ana ekollerden biri olan Mu'tezile, icin-
de bulundugu cagin dini, siyasi ve soyal etkenleri neticesinde viicut bulmus
ve diger din ve kultirlerle kaynasma stirecinde diistinsel boyutuyla tema-
yuz etmistir. Mezhep, akilci, 6zgtirltikeli, bireysel, elestirel ve sorgulayici din
sOylemini benimseyen ve gelistiren bir zihniyet olarak diistince yelpazesinde
seckin bir konum elde etmistir. Makalemizde bu ekoliin temel doktrinlerinin
neler oldugu, bu fikirlerin hangi stire¢ ve kosullar dahilinde tesekkul ettigi,
yontem ve gortislerinde aklin belirleyiciligi ve islam dtstincesine sagladig kat-
ki ana hatlaryla ortaya konmaya calisilacaktir.

Mu'tezile kavram farkl nesiller ve kesimler tarafindan kullanilmis olsa da
sozctige ytuklenen anlamlar degiskenlik gosterir. Mu'tezile adinda muhalifleri-
nin kullandig1 anlamda yerme ve kottileme, kendi kullandiklar: anlamda 6vgi
ve yuceltme vardir. Mu’'tezile'nin anlamindaki esas degisme, muhtemelen bu
isimle anilan Kisilerin, sézctige 6vgt ifade eden olumlu bir anlam ytikledikle-
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ri zaman olmustur. Esasen felsefi metotlarin kullanimiyla Mu'tezile arasinda
guclu bir iliski vardir. Felsefi kavramlara vukufiyeti nedeniyle hem Dirar b.
Amr ve hem de Ebu’l-Huizeyl daha c¢ok sistematik Mu'tezile kelaminin ku-
rucusu olarak kabul edilir. Bu stireci takiben Mu’'tezile ismi, kelamda akli
metotlar1 kullanan ve ayni zamanda “bes ustl’e indirgenen'! ilkeler btitintinti
kabul eden entelektiiel bir grup icin kullamilmistir. Buna gore Mu’tezile'ye
0zgl sayilabilecek iki nitelikten so6z edilebilir. Birincisi smmirimi Mu'tezilenin
tesbit ettigi bes ustliin benimsenmesi, ikincisi ise Yunan felsefesinin termi-
nolojisine hakimiyet.?

Kisacas1 Mu'tezile ekolti denildiginde tevhit, adl, el-va’d ve’l-vaid, el-menzi-
letti beyne’l-menzileteyn ve el-emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi ani’l-mutnker olarak
bilinen bes esas1 benimseyen ve kelami-felsefi meselelerle temaytiz etmis bir
ekol anlasilmahdir.

Akilc1 yorumun ilk tezahturleri ekoltin 6ncti isimlerinden Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd'in fikirlerinde kendini gostermistir. Sonraki jenerasyondan
Ebu’l-Hitizeyl el-Allaf, Nazzam ve Cahiz gibi isimlerle sistematik akilciigin en
ust diizeyine ulasilmistir. Hayyat, Ebu Ali Ctibbai ve Ebu Hasim Ciibbai’den
itibaren ise bu akilc1 s6ylem, farklilasarak diger mezheplere benzesme ve do-
nisum stirecine girmistir.

Mu’tezilenin temel ilkelerine ve izledigi metotta aklin belirleyici glictine
gecmeden 6nce bu akilcl din séyleminin tesekktiltine etkide bulunan kosulla-
ra ve tarihsel ge¢cmisine deginmek istiyoruz.

2. Ekoliin Dogusunu Etki Eden Faktorler

Mu'tezili diistincenin olusmasi ve mezhebin temel ilkelerinin tesekktiliinde
etkili olan belli bash faktoérleri asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

a. Miisliiman Toplumun Sorunlarina C6ziim Arayislari: Hz. Muhammed’in
vefatini takip eden stuirecte ilk halifeye Beni Saide’de bey’at edilmesi ve meyda-
na gelen diger siyasi gelismeler, imamete iliskin tartismalar1 giindeme getir-
mis ve bu tartismalarin sonraki nesillere yansimasiyla da bu konu, timmetin
en 6nemli meselesi® olma niteligini kazanmistir. Bu mesele Muislimanlarin
siyaseten farklilasmasimin en 6nemli nedeni olmustur. Ayrica Hz. Osman’in
katl edilmesi, Hz. Ali-Muaviye arasmdaki miticadele, Emevi-Hasimi soylari
arasindaki ¢cekismeler, Emevilerin mevaliye uygulamis olduklar1 ekonomik po-
litika ve Arap ustinliigtine dayali tutumlan gibi sosyo-politik hadiseler, hem

1 Hayyat, Kitabu'l-intisar ve’r-reddu ala Ravendiye’l-mulhid, takd.: Muhammed Hicazi, Kahire
1988, 188 vd.

2 W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Teselkiil Devri, ¢ev.: E. R. Figlali, Ankara 1981, 266;
Watt, Islam Felsefesi ve Kelam, ¢ev.: Stileyman Ates, Ankara 1968, 63.

3 Egari, Makalatu'l-Islamiyyin, tahk.: Helmut Ritter, Wiesbaden 1980/1400, 2.
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muislimanlart hem de dustnurlerini taraf tutmaya ve farkl siyasi tavirlar
gelistirmeye sevk etmistir. Baslangicta muslimanlar arasindaki savaslarla ve
siyaset alaniyla ilgili yapilan tartismalar, zaman igerisinde itikadi bir hiiviyet
kazanmistir. Kafir, mtimin, fasik, munafik, kebire ve murtekib-i kebire gibi
kavramlar tanimlanmaya calisiimistir.

Mu'tezilenin bes esasindan biri olan Adl'in tesekkuliinden 6nceki safthayi
olusturan kader tartismalar ise, Hz. Ali'nin hilafetinden sonraki miicadeleler
sonucunda ivme kazanmistir. Emevi idaresinin tutumu ve yodnetimlerinde-
ki haksiz ve adaletsiz uygulamalar1 ve bunlarin Allah'm kaderiyle meydana
geldigini iddia etmeleri,* kendilerine muhalif olan hareketleri dogurmustur.
Kader duistincesi, keyfi idareye son vermek ve sosyal adaleti gerceklestirmek
amaciyla Emevi saltanatina muhalif kisilerce islenmistir. Bu sebeple Mu’tezili
fikirlerin tesekkultinde, Muslimanlar arasindaki ihtilafi ¢ozme yolundaki dui-
stinsel cabalarin etkili oldugu séylenebilir.

b. Eski Din ve Kiiltiirlerle Karsilasma ve islam’1 Savunma Psikolojisi:
Dis diinyaya fetihler yoluyla acilma ve dinsel unsurlarin islam cografyasmin
birer parcasi olmasi, inan¢ alaninda ve sosyal boyutta karsilikh etkilesimi do-
gurmustur. Béylece diger dini firkalar, Islam firkalariyla i¢ ice yasar bir hale
gelmis; goruis alis verisinde bulunmalar ya da mtuicadele icinde olmalan kagi-
nilmaz olmustur. Bu etkilesim stirecinde, Mu'tezili dtistintirlerin kendi inancg ve
goruslerini, yabanci unsurlara kars1 savunmaya calistiklan géralmektedir.

Bu baglamda gelenek icerisinde Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in, Budizm,
Dtializm, baz1 zindik ve Mecusilerle yaptiklar: grup mtinazaralar: zikredilebilir.
Rivayete gore Basra’da Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Bessar b. Burd (167/784),
Salih b. Abdulkuddus (166/783), Abdtilkerim b. Ebt1'l Avca (155/772) ve -ismi
zikredilmeyen- Ezd kabilesine mensup ev sahibi sahistan olusan bir grup,
kendi aralarinda belli konularn giindeme getirerek tartisirlardi.® Yine Vasilin
Maneviyye'yi red icin yazdig1 Kitabu elfe meseletu fi'r-reddi ale’l-Maneviyye adl
eseri,® onun [slam1 savunmak amaciyla yabanci din ve kulttirlerle mticadele
ettigini gostermektedir.

Vasi'dan ve Amr'dan sonraki dénemde de bu miicadelenin devam etti-
gi gortilmektedir. Asil muicadelenin yogunlastigi déonem ise, yabanci din ve
kultir odaklarindan kaynaklanan Zenadika hareketinin basgdsterdigi Mehdi
dénemidir. Bu donemde Mukanna (163/780) ile mticadele edilmis’ ve yine

4 Kadi Abdtilcebbar, Fadlu’l-i'tizal ve tabalkatii'l-Mu’tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986,
143 vd.

5 Ebwl-Hiseyin Ali b. Hiiseyin Ebit'l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-egani, tahk.: Ahmed es-Senkiti,
Bulak ts., III, 24.

6 Fadlu'l-i'tizal, 241.

7 en-Nersahi, Tarihit Buhara, tahk.: Emin Abdilmecid Bedevi-Nasrullah Muibessir et-Tirazi, Misir
1385/1965, 98 vd.
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Iran duaalizminin 6nemli ismi Salih b. Abdulkuddus (166/783)la hem ilmi
diizeyde® hem de devlet diizeyinde mticadeleler yapilmistir. Bu mticadelede
Mu’tezili bilginlerin bilgi ve diistincelerinden 6nemli 6l¢tide yararlanilmistir.
Bu miicadelenin Harun Resid ve Me'mun doneminde de devlet adamlar ve
ilim adamlarimin isbirligi ile devam ettigi bilinmektedir.

Yabaneci din ve kulttirlere karsi Islami savunma psikolojisiyle hareket eden
Mu'tezile, bu ¢ercevede Ehl-i Kitap’la birlikte Seneviyye (dualistler), Stimeniy-
ye (Budizm), miilhid filozoflar ve zenadikayla miticadele etmistir. Mu’tezile'nin
bu akimlarla iliski kurmasi, islam dinini distince platformunda savunma
amacina yonelikti. Mu'tezili bilginleri akli istidlal ve diistinme teknigine bas-
vurmaya, Irak kultir ortaminda yetismeleri dolayisiyla eski ktiltiir ve medeni-
yetlerin etkisinde kalmis olmalari, mensuplarinin mevaliden olmasi, kendile-
rini yabanci din ve kultarlere cevap verme zorunda hissetmeleri ve Yahudi ve
Hiristiyanlarla stirekli diyalog halinde olmalar ve eski felsefi gortuislere muttali
olmalan gibi nedenler sevketmistir.

Sonug itibariyle Mu’tezile’nin -6zellikle tevhit ve adl prensiplerinin- tesek-
kiiliinde etkili olan faktérlerden birinin Islam savunma psikolojisinin motive
ettigi yabanci din ve kulttirlerle mticadele oldugu sdylenebilir. Bu egilim, Mts-
Iiiman cografyanin rasyonallesme ve diger medeniyetlerle ylizlesmesi stirecin-
de mesruiyyet kazanmis ve bu sdylem kabul gérmustur.

c. Terciime Faaliyeti ve Felsefi Ilgi: Emeviler ve Abbasilerin ilk yillarmnda
dini diastincenin sistemlesmeye baslamasiyla birlikte nakli ilimler kadar akli
ilimler tizerinde de derinlesilmis ve bu cercevede degisik dillerden eserlerin
terctimeleri yapilmistir. Emeviler doneminde yapilan ilk terctimeler tip, kimya
ve yildiz ilmi ile ilgili kitaplar iken® sekizinci asirdan itibaren Hiristiyan ilahi-
yat1 ve Yunan felsefesi ile ilgili eserlere yonelis baslamistir. Abbasi devletinin
kurulmasiyla birlikte terctime faaliyeti hiz kazanmistir. Ebu Ca’fer Mansur
(158/775) doneminde Yunanca, Rumca, Pehlevice, Farsca ve Stiryanice gibi
yabanci dillerden yapilan tarih, siyaset, din ve ahlaka iliskin terctimeler halka
sunularak bilgilenmeleri saglanmistir.!©

Aym sekilde Harun Resid (193/809) de farkh ilmi alanlarda eserler ter-
cume ettirmisse de asil terciime faaliyetlerinin artmasi1 Me'mun (218/833)
déneminde olmustur. Eski Ctuindisapur Akademisi 6érnek alinarak kurulmus
olan Beytiti'l-Hikme, felsefe ve cesitli ilim dallariyla ilgili kitaplar terctime et-
meye yonelik bir faaliyetle!! yeni bir veche kazandinlip zirveye ulastirlmis-
tir. Me'mun déneminde terciime edilen eserler arasinda Aristonun mantik,

8 Fadlu'l-i'tizal, 258.

9 ibn Ciilciil, Tabakatu’l-etibba ve'l-hukema, tahk.: Fuad Seyyid, Beyrut 1405/1985, 61; ibn Nedim,
Fihrist, tahk.: Riza Teceddtid Ibn Ali b. Zeyni'l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri, Beyrut 1988, 434.

10 ibn Nedim, s. 150; ibn Kifti, [hbaru’l-ulema bi ahbari'l-hukema, Kahire ts., 149.

11 Ibn Kifti, 168 vd.
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tabiat, psikoloji, ahlak ve metafizige iliskin eserleri de énemli bir yer isgal
etmistir. Me'mun'un baslattig1 felsefi hareket, Yunan, iran, Hind, Hristiyan,
Yahudi kultiirii ve felsefesiyle ilgili fikirleri islam muhitine tamitmis ve Ebi’l-
Htizeyl, Nazzam, Cahiz gibi Mu'tezililerin felsefi kitaplarn mtitalaa etmelerini
saglamistir.

Islam diistince ekolleri tarihinde entelektiiel bir seviye yakalayan Mu'tezile
mezhebi, felsefe kitaplarinin cevirisinden sonra 6zgiin bir nitelik kazanmistir.
Ekol mensuplarimi Yunan felsefesini incelemeye sevkeden sebep, filozoflarin
ve diger din ve kiiltiir mensuplarinin, bazi Islami prensiplere hiicum etme-
leri karsisinda, kendi tartisma metot ve tekniklerini kullanarak cevap verme
cabasiydl. Bu sebeple rasyonellesme stirecinde Mu'tezili bilginlerin felsefeye
ilgi duymalarn ve bu dogrultuda caba sarfetmeleri, ekoliin 6zgiin bir yapiya
burtiinmesinde etkili olmustur.

3. Ekoliin Tesekkiil Siireci ve Tarihi Gecmisi

Mu'tezilenin tesekkiil stirecinde ilk Mu’tezili fikirlerin énemli bir yeri var-
dir. Ik esas olan el-Menziletii beyne’l-menzileteyn fikrinin ortaya ¢ikmasi ile
birlikte Mu’tezile'nin olusum stireci 6rtilmeye baslamistir. Bu esasin tesekkti-
Itne iliskin farkh isimlerin merkeze alindif: rivayetler soz konusu ise de, fikrin
olusumu ile ilgili tarih hemen hemen bellidir ve ilk tesekktiltin merkezi isimleri
Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’dir. Esas itibariyla tesekkuil stireci Mu'tezile'nin
bes esasmin tesekkuli ile siki sikiya irtibathdir.

Tesekkul stirecinde kilit grup olarak karsimiza iclerinde Ebt’l-Huizeyl, Bisr
b. el-Mu’temir, Nazzam gibi 6nemli isimlerin bulundugu bir jenerasyon c¢ik-
maktadir. Bu dénemden 6nce usulti hamse/ bes esasin muhteva olarak tam
tesekkiil etmemesinin yani sira kavram olarak da hig telaffuz edilmedigi anla-
silmaktadir. Bu tarihten itibaren Mu'tezile icin felsefi kavramlarin kullanimi-
nin yan sira bes usul 6n plana ¢cikmaya baslamistir. Bu kavram ilk kez Eb’l-
Hiuizeyl'in kullandig1 ve Kitabu'l-hucce adli eserinde usuli hamseyi a¢maya
calistig1 ve kelami problemlerin bir¢cogunu tahlil ettigi rivayet edilmistir.!2

Hicretin II. ytizyihindan itibaren Basra’da olusan Miisliiman dustntrler
toplulugunun temsil ettigi egilim, Mu'tezililer adi altinda, hizli bir sekilde
yayillmaya baslamis ve Abbasiler ddneminde Bagdat sehri de bu ekoliin en
onemli merkezlerinden biri olmustur. Yine bu doénem icerisinde 6g8reti, devle-
tin resmi ideolojisi olarak kendini kabul ettirebilmistir.

Me'mun’un iktidara gelmesi ile birlikte ekoliin yildizinin parladig, siya-
seten gucla bir konuma yukseldigi ve Mu'tezili bilginlerin sarayda ntifuz sa-

12 Tusi, Tefsiru’t-tibyan, tahk.: Ahmed Habib Kasir el-Amili, Mektebetii’l-Emin 1385/1965, V, 29.
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hibi oldugu ve kelami tartismalara serbestiyetin getirildigi gortilmektedir.'?
Mu'tezili fikirler, devletin de destek vermesiyle hem sarayda hem siyasi are-
nada hem de ilim meclis ve halkalarinda énemli bir konuma gelmistir. Bu do-
nemde Mu'tezili bilginler, siyasi erkin yaninda yer almislar ve mevcut sistemi
desteklemislerdir.

Me'mun'un hilafetine kadar bireysel dtizeyde tartisma konusu edi-
len halku’l-Kur'an dustncesi, Halife tarafindan resmiyete donutsturtlerek,
bu ilkeye inanma devletin resmi politikas1 haline getirilmis; eyaletlerde ve
Bagdat'ta mihne sorgulamalart hizlandirilmistir. Kur'an’m mahluk oldugu
gortisti, Hz.Ali'nin buttin sahabilerden, hatta Peygamber’den sonra ttm in-
sanlardan daha faziletli oldugu gorusuyle birlikte 212/827 yilinda ilan edil-
mistir.'* Bu siyasetin izlenmesi ve strdiirtilmesinde bir Mu’tezili olan Ahmed
b. Ebi Duad (240/854) ismi 6ne ¢cikmistir. O, Me’'mun’un sarayinda itibar gor-
mus; Mu’tasim’in hilafete gecisinden kisa bir stire sonra baskadiliga getirilmis
ve bu makamda resmi sorusturmalarin ytriatilmesinden sorumlu kisi olarak
gorev yapmustir.'® Me'mun déneminde baslayan mihne siyasetinin, Mu’tasim
ve Vasik doneminde de stirdiigti gortlmektedir.

Mu’tezilenin hem zirvede oldugu yillarina hem de dustise gecis slirecine
tanik olan énemli bilginlerden biri de Nazzam'in 68rencisi Cahiz’dir. O, Islam
akilciiginin en énemli merkezlerinden biri olan Basra’da dogmus ve bu orta-
min siyasi, sosyal, kiiltiirel ve diistinsel havasini solumus ve burada elde etti-
gi imkanlar sayesinde Mu'tezile’ye 6zgu serbest diistince yapisi ve ekol icinde
teolojik konularmdaki goériisleri ile islam dtistince tarihinin ¢ok saygin sima-
larindan biri olmustur. Cahiz ekoltin zirve yillarinda Bagdat'ta 6énemli mevki-
lerde bulunan kisilerle irtibati olmustur. Kelami boyutu guiclii olan, ileri str-
diigu gorisleri ortaya koymada ve kanitla desteklemede maharetli olan Cahiz,
bu niteliklerini devlet ricali ile olan iliskilerinde lehine kullanabilmistir.

Mu'tezile, Me'mun, Mu'tasim ve Vasik donemlerinde, bilimde, diistincede
ve politikada altin bir ¢ag yasamasimna karsmn Miutevekkil ile baslayan yeni
doénemde, iktidarn ve siyasal giicti yitirmistir. Bu halife, Mu'tezili diistinceyi
iktidardan edecek ve koklu bir paradigmal degisimi getirecek bir stirecin bas-
lamasina 6n ayak olmus ve iktidar olur olmaz dini ve fikri politikada degisik-
likler yapmay1 éngdérmuisttr. Tahta ¢iktigir 232/847 yilinda, Kur'an ve diger
konularda tartisma yapilmasim yasaklamis ve Vasik déneminde mihne politi-
kasmin magduru olarak hapse giren sehir halkinin serbest birakilmasin sag-
lamistir.'® Ahmed b. Hanbel ve onun gibi diistinenlerin hapisten ¢ikartilmasi,

13 Ibn Tayfur, Kitabu Bagdad, tahk.: Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949, 45.

14 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-ttmem ve’l-miilik, tahk.: Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim, Beyrut, 1386/1966, VIII, 619.

15 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdat ev Medinetu’s-Selam, Matbaatu’s-Saade 1931/1349, IV, 151.

16 Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Cafer Yakubi, Tarihu’l-Ya’'kubi, Beyrut 1992, II, 485.
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muhaddislerin Samerra’ya ¢agrilarak kendilerine hediyeler verilmesi ve sifat-
lar ve rii'yet konularinda hadis rivayet etmelerinin istenmesi,!” baz1 Mu'tezili
devlet adami ve btirokratlarin bertaraf edilmesi,'® Ali ogullarina karsi oldukca
sert tutumu'® ve Kur’an lizerine yapilan tiim tartismalan yasaklamasi, yeni
halifenin izledigi siyasal programin ana basliklariydi. Boylece Mutevekkil bu
uygulamalariyla siyasi kadrosunu degistirmis ve devletin resmi ideolojisi olan
Mu'tezililige btiytik bir darbe vurmustur.

Siyasi erkin Mu'tezili yaklasimdan destegini cekmesiyle birlikte ekol, diger
alanlarda da guctnu hissedilir bir sekilde kaybetmeye basladi. Bunun yam
sira zamaninda mihne politikasindan etkilenen kesimler, intikam alma firsa-
tin1 elde etmis oldular. Bunun ic¢in iktidarin gictinti kullandilar ya da ilkele-
rine, yontemlerine ve anlayislarina hticum etmeyi tercih ettiler. Kamuoyunun
goztinde Mu'tezile'yi, toplumda kabul géormeyen bazi gortislerini gerekce gos-
tererek kiictik diistirmeye calistilar. Bu sosyal, ilmi ve fikri abluka sonucunda
ekolden ayrilanlar ve diger mezheplere gecenler oldu.

Mu’tezile'yi yeniden altin cagina déndirme girisimleri ve bu dogrultudaki
cabalar1 nedeniyle ekoltin gimuis cagl nitelendirmesine sebeb olan diistnur-
lerden ikisi baba-ogul Ebu Ali (303/916) ve Ebu Hasim Ctibbai (321/933)'dir.
Bu dénemde ekol adina yeni arayislarin oldugu ama yeni alanlarin olusturu-
lamadig1 bir zaman dilimi olmus; daha ¢ok eski meselelerle ilgili kars1 gorts-
lere cevap yetistirme ve meselelere detay konular ekleme ugras: verilmistir.2°
Degisik bir anlatimla ekol icindeki farkli gortislerin sistematize edilmesinin
yolu acilmis ya da geleneksel anlayislar yeni teorilerle giiclendirilmeye calisil-
mstir.

Akilal din sOylemi, Mu’tezile'nin, siyasal ve bilimsel giictinti yitirmesiyle
birlikte ézgtinltigtinti koruyamadi. Sonucunda da gelenekei zihniyetin etkisi
altinda kalarak kendilerine has metot ve epistemolojilerini gelistirme sansim
kaybettiler.

4. Ekoliin Diisiince Sisteminde Aklin Belirleyiciligi

Mevali (Arap olmayan) kokenli entelektiiel cevrelerce sistemlestirilen
Mu'tezile, akilcl din séylemin en énemli temsilcisidir. Yabanci din ve kiilttirlere
karsi Islam’in savunusunu yapan ekole mensup diistiniirler, akla ve akil yiirtit-

17 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tarihu’l-hulefa, tahk.: M. Muhyiddin Abdilha-
mid, Beyrut 1989, 392.

18 Mesudi, Murucu’z-zeheb ve meadinu’l-cevher, tahk.: M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1988,
IV, 96.

19 ibn Tiktaka, el-Fahri fi'l-adabi’s-sultaniyye ve'd-diiveli’'l-Islamiyye, Beyrut ts., 5.237; Takiyeddin
el-Makrizi, en-niza’ ve't-tehasum fima beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, tahk.: Hiiseyin Mu'nis,
Kahire 1984, 108.

20 Watt, Teselliil, 371.
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melere dayal 6zgtin bir teoloji gelistirmis ve bu meyanda bir¢ok eser telif etmis-
lerdir. Bu mezhebin diistince sisteminde aklin belirleyiciligi meselesini; gelistir-
dikleri metot ve savunduklar ilkeler ekseninde tespit etmeye calisacagiz.

4.1. Metot Acisindan

Mu’tezile alimleri, ustle dair telif ettikleri kitaplara genellikle “nazar” ko-
nusuyla giris yapar. Bu baslk altinda aklin énemine, takip ettikleri metotta
aklin yerine ve arastirma konusu yaptiklar hususlarda akli delillere ne sekil-
de dayandiklarina yer verirler.

Mu'tezile basit anlamda akl “insanin onunla kendini ve disindakileri, yerle
gogu ayiran ve bilginin kazanilmasini saglayan giic™®! olarak tanimlamistir.
Bisr b. el-Mu’'temir (210/825) ise bir siirinde, akl “iyiyi kéttiden ayiran ve bi-
linenden yola ¢ikarak bilinmeyenin hiikmiint veren miikemmel bir hakim”?2
olarak nitelemistir. Akilcilik kavraminin ise bundan 6te bir metota ve sisteme
isaret eden bir anlamu vardir. Islam diistincesinde akilcilik, naslari anlam-
landirilmasinda ve naslardan bagimsiz htikiim ¢ikarmada kullanmilan akil ek-
senli bir yontemi ifade etmektedir. Mu’'tezile'nin aklin alani ve belirleyiciligi
konusunda gelistirdigi bazi kriterler vardir. Buna gére naslarin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda akli esas alma temel prensiptir. Bunun yam sira bilginin
kaynaklar1 arasinda yer alan duyular, haber ve sezgi karsisinda akla éncelik
tanmnir. Ayrica aklin httkiim verme yetkisi bulundugu kabul edilmistir.

Mu'tezile, “Din, akil, rey ve burhanla anlasilir.” derken akl ne derece énce-
lediklerinin de ipuclarini verir. Ekol akli, dini metinlerin yaninda bash basina
bir otorite saymakta ve aklin kendi imkanlariyla edindigi bilgilere de vuctb
derecesinde deger vermektedir. Mu’tezili bilginler, Din ve akil tarafindan kes-
fedilebilen ilkelerin birbiriyle uyumlu oldugu ve dahasi birbirini tamamladig:
tezini savunmaktadir. Bu yaklasim, dinin akilla ¢atismadig1 sonucunu dogur-
maktadir.?®

Ekol, nasslara bagh kalmakla birlikte Islami dasiinceye akli yorumu ve
felsefi distinme becerisini katmistir. Bu yaklasimi daha Mu’tezilenin 6ncti
isimlerinde gormek muimkuindtir. S6z gelimi Vasil b. Ata, hakkin dért sekilden
biriyle bilindigini ifade etmis ve bunlarin da natik olan Kitab (Kur’an), tizerin-
de icma olan haber, akli hticcet ya da icma-i timmet oldugunu?* soylemistir.
Vasil, Kur’an-1 Kerim tasavvurunda, yorumlama ve ayetlerden istinbat cikar-
ma gibi nitelikleri 6ne cikarmistir. Ona goére akil, kitabin yambasinda bulunan
onemli kaynaklardan biridir.?®

21 Eg’ari, 480.

22 Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevan, tahk.: Abdusselam M. Harun, Beyrut ts., VI,
292.

23 Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit, XIV, 23.

24 Ebu Hilal Askeri, Ebu Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl, el-Evail, Beyrut 1407/1987, 255.

25 Mahmud Kamil Ahmed, Mefhumu’l-adl fi tefsiri’l-Mu'tezile li’'l-Kur’an, Beyrut 1983, 12 vd.
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Mu'tezile ekolil, inan¢ alanina giren konularda da akla, belli bir konum
tahsis etmektedir. Mu'tezili bilginler, Allah1 tanimanin aklen vacip oldugu-
nu ileri stirerek Peygamber gelmese de her insanin akliyla Allah’in varligim
bulup inanmakla ytktimlii oldugu sonucuna varmislardir. Akil, zaruri ilmin
kazanildig1 gtictiir. Akil yoluyla insan, selim bir distinmeye sahip olur. Boyle-
ce kendini ve kendi disindakileri ayrimsar. Eb’l-Huizeyl, ilm-i 1ztirarla insan
fitratinda varolan zaruri meseleleri kast eder.?® Bu sebeple Allah’1 ve onu ta-
nimaya yarayan bilgiler, zorunlu bir sekilde akilla bilinir. Insan bu fitri akilla
Allah’1 bilir ve alemin Allah tarafindan yaratildigim ayirt eder. Bu gli¢ yani
bilgi elde edildikten sonradir ki sorumluluk meydana gelmektedir.

Mu'tezili bilginlerden Eba’l-Htizeyl, Allah'in mi’min olduklan takdirde
odule layik olacak kafirlere lutfetmek ytiktimluliigt tasimadigini; ¢tinka in-
sanlarda akil bulundugunu ve inan¢ konusunda sec¢im yapacak durumda ol-
duklarini sdylemistir.?” O, akl adalet yolunda insana rehber olacak en ustiin
meleke olarak kabul etmektedir. Vahiyden 6nce islerinde insana fitri olan akh
rehberlik etmektedir. Ayrintih konularda ise adaletten stiphede olan kisilere
akla degil, yargisal adaletin 6l¢tistiine uymalarini tavsiye etmistir. Onun kas-
tettigi aklin emrinin sinanmamis oldugu, bu sebeple de tecriibe edilmis bu-
lunan (vahiy-seriat) hukuka ragbet edilmesi gerektigidir.?® Akilla insan Allah’1
bilmeye, iyiyi kéttiden ayirmaya (husun-kubuh), erdemli ve onurlu bir yasam
stirmeye gli¢ yetirebilir. Mu’tezile'nin gelistirdigi bu akilc1 perspektif, sonraki
doénemlerde ortaya cikan felsefi diistincenin de, tizerinde gelisme imkam bul-
dugu bir platform olmustur.

Mutezili bilginler, bes temel esastan tevhit ve Adalet’in, akilla bilinebilece-
gini, iyiligi 6zendirmek kotultkten sakindirmak ilkesinin ise hem akil hem de
nakille bilinebilecegini ileri stirmuislerdir. Ekol mensuplarinin bu metotlarin,
“akil esastir, nass tevil edilir veya akil 6nce nakil sonra gelir” seklinde formule
ettikleri gortlmektedir. Akilcilik tizerinde gelistirdikleri yontemlerinde, mutlak
dogruluk iddiasinda bulunmalar1 ve bunun sonucu olarak kendi disindakilere
siyasi erki de kullanarak gortislerini zorla benimsetmeye calismalari, hem si-
yasal hem de diistinsel anlamda zayiflamalarina neden olmustur.

4.2. Genel ilkeler (Usulu’l-Hamse) Acisindan

Ekol tarihinde “usulu’l-hamse” olarak séhret bulan bes ilke Mu'tezile ile
ozdeslesmistir. Bu genel ilkeler olmaksizin Mu'tezile’den s6z etmek mtmkin
degildir. Bu bes esas, olusum sirasina gore el-menziletti beyne’l-menzileteyn,
el-va’d ve’l-vaid, emru bi'l ma’ruf ve'n-nehyi ani’l-mutinker, tevhit ve adl esas-
landir.

26 Aise Yusuf el-Mennai, Usulu'l-akidetii el-Mu’'tezile ve’s-Siati’l Imamiyye, Daru’s Sakafe
1412/1992, 78.

27 Es’ari, 576 vd.

28 Macid Hadduri, [slamda Adalet Kavramu, cev.: Selahattin Ayaz, istanbul 1991, 214.
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Ik olarak tesekkiil eden el-Menziletii beyne’l-menzileteyn ilkesi, biiyiik
guinah isleyen kimsenin, ne mii’'min ne de kafir oldugu, ikisinin arasinda bir
yerde bulundugu ve tevbe etmedigi takdirde cehennemlik olacag:; fakat ce-
zasmin kafirlerden daha hafif olacagi anlamina gelmektedir. Bu gortistin ilk
kez Vasil b. Ata tarafindan “Kebire sahibi ne mutlak mii'min ne de mutlak
kafirdir; o iki yer arasmda bir yerde (el-Menziletti beyne’l-menzileteyn) ‘dir”
seklinde ifade edildigini 6ngoéren rivayetler yaygindir.

Baslangicta siyasi ¢ikish olmasima ragmen zaman icerisinde itikadi hale
gelen bu ilke cercevesinde kiifr, nifak, fisk, iman gibi baz1 kavramlar tartisil-
mustir. Vasil ameli imandan bir ctiz olarak kabul eder ve mti'minler, kafirler ve
muinafiklar hakkinda Kur’an’da bulunan ve hadislerde varid olan htiiktimlerin
buytk giinah isleyen kimseye uygulanamayacagini ifade eder. Bu durumda
bunlara uygun baska bir htikiim vermek gerekecektir ki, Vasil bu sorunu
iman makam ile ktftir makami arasinda t¢tincti bir makam bulundugunu
soyleyerek cozer. Bu tur giinahkar tevbe ederse iman makamina doner, et-
mezse kuftirde kalir; fasik olarak adlandirilan bu kimse cehennemde ebedi
kalmak tizere cezalandirilir. Bu tarz gortisler, nasslar cercevesinde akil yurtt-
meye yonelik ilk ¢cabalardir.

Vasi'in fikrini benimseyen ve savunan Mu'tezile gelenegi, bu goértistini
pekistirmek icin bazi ayetleri delil olarak gostermistir. (Hucurat, 49/7; Secde,
32/18; Nisa, 4/14; Nisa, 4/13; Nur, 24/4.) Bu ayetlerde isyan edenin, bir
mui'mini kasten 6ldurenin ve iftirada bulunanin fasik diye isimlendirilmesine
karsin inang¢ derecesinin ne oldugu belli degildir. Vasil'im konuya dair goruis-
lerinin 6zellikle Hayyat tarafindan Kur'an ve Stinnet’le delillendirildigi gortil-
mektedir.2®

El-Va'd-ve’l-vaid: Mu'tezile'ye gore, va'd iyilik yapanlar1 6dtllendirecegini
va’deden Allah’in bu s6ziinden asla dénmemesi ve bu 6dtli vermesi; vaid ise,
kotaluk yapanlari, ginah isleyenleri ve adaletsizlik yapanlar1 cezalandirmak-
la veya ebedi cehennemlik olmakla tehdid eden Allah'in, bu tehdidinden de
vazgecmemesidir. Mu'tezile’'nin va’d ve vaid esasi, tarihi bakimdan murtekib-i
kebire’nin durumuyla ilgili tartismalarin bir sonucu ve ayrintisi olarak ortaya
cikmistir. Ctinka bu konu Cemel ve Siffin savasina katilan insanlar hakkinda
mu’'min, kafir, munafik ya da ikisi arasinda bir yerde (el-Menziletti beyne’l-
menzileteyn) seklindeki tanimlamalarla alakalidir. Bu isimlendirmenin diin-
yevi bir tarafi oldugu gibi, uhrevi bir tarafi da vardir. Bu sebeple insanlarin
isledikleri giinahlardan dolayi cezalandirilip cezalandirilmayacagi hususunun
tartisilmas1 gindeme gelmistir.3° Mu’tezile, ebediyen ateste kalma vurgusun-
da bulunan vaid ayetlerinin kafir ve fisk i¢cin genel oldugunu islemektedir.?!

29 Hayyat, 238.
30 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, tash.: Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410, I, 43.
31 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, tahk.: Abdulkerim Osman, Kahire 1965, 666.
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Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd, Al-i imran yedinci ayetinde yer alan “muhkem-
miitesabih” terimlerini yorumlarken fasiklarin cezasimin cehenem olacagim
aciklayan ayetlerin muhkem, cezasi kullarindan gizleyip digerleri gibi beyan
etmeyen ayetleri muitesabih saymislardir.s2

el-Emru bi’'l-ma’ruf ve’n-nehyi ani’l-miinker yani iyiligi emretmek ve
kotuliuklerden sakindirmak prensibi de, tarihi bakimdan énceki dénemlerde
ortaya ¢cikmis bir meseledir. Bu esasin, zulme karsi glicle karsi1 koyma ve adil
olmayan ydnetime isyan seklinde siyasi boyutu ve iyiligin yerlestirilmesi ve ko-
taltgin ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki boyutu bulunmaktadir. Bu se-
beple el-emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi ani'l-mtinker kavramimna degisik zaman-
larda farkh anlamlar ytiklendigini soyleyebiliriz. Vasil ve Amr’in, imamin adil
olmasi gerektigi ve siyasi adalet konusunda hassas olduklan gérulmektedir;
bu sebeple de meselenin siyasi boyutu onlarla birlikte tesekkiil etmistir. Bu
prensibin ahlaki boyutta ele alinmasi ise, Ebu’l-Htizeyl’den sonraki dénemin
Mu'tezile ulemasi Ebu Ali Cubbai ve Ebu Hasim Ciibbai ile gerceklesmistir.
el-Emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi ani’l-munkerin akilla mi, yoksa nassla mi1 bi-
linmesinin vucubiyeti,** emir ve nehyin vucubiyetinin dtismesi,* munkerden
sakinmanin vacib oldugu, yumusak soézle ikazin yapilmas: gerektigi, birakil-
miyorsa sert sdzle uyarmin gerekli oldugu, yine birakilmiyorsa bask: uygu-
lamanin, yine birakilmiyorsa katletmenin vacib oldugu® gibi hususlar baba-
ogul Cubbailer tarafindan tartisiimistir.

Erken dénemde ortaya cikan bu Ug¢ esasla ilgili gortis ve degerlendirme-
ler, nass 6n planda olmak kosuluyla akli 6lctitler cercevesinde ele alinmistir.
Fakat felsefi diistincenin terctimeler kanaliyla Islam diisiincesine girmesiyle
birlikte tevhit ve adl esaslarn tesekkitil etmis ve akil ytrtitmelerin sinirlar zor-
lanmistir.

Tevhit

Mu’tezile ekoltintin akilcit metodu, tevhit ve adl ilkelerine yonelik goruisle-
rinde belirgin bir sekilde kendini gostermistir. Ekol mensuplari tevhit prensibi
cercevesinde Allah-alem iliskisine deginerek ilahi sifatlar, ilahi kudret, cisim,
cliz'in la yetecezza (atom), hareket, stikun gibi konularda 6zgun fikirler or-
taya koymuslardir. Bu konularla ilgili fikirlerin Ebu’l-Htizeyl'den 6nce basit
dizeyde tartisildig: ve tam olarak olgunlasmadigl anlasilmaktadir. Sonraki
suirecte tevhite iliskin kavram ve gortisler genis olarak yorumlanmis ve 1stilahi
anlamda kullanmilmistir.

32 Bagdadi, Kitabu usulu’d-din, Beyrut,1981/1401, 221 vd.

33 Ebu’l-Ferec Isfahani, Mekatilit't-Talibiyyin, tahk.: es-Seyyid Ahmed Sakar, Kahire 1368/1949,
209.

34 Kadi Abdtilcebbar, 742 vd.

35 Kadi Abdiilcebbar, 145.

36 Kadi Abdtilcebbar, 744 vd.
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Mu’tezile'nin tevhite iliskin anlayislarinin, bazi Islam dis1 dinlerdeki diializ-
me, tesbih ve tecsimde bulunan Islam firkalarina ve 6zellikle de Hadis ehlinin
Kur’ani kavramlarn aynen almalarina karsi sekillendigini sdyleyebiliriz. S6z
gelimi onlar nur ve zulmet ikiliine dayanan Tanr anlayisina kars: tek Allah
inancim 6nplana ¢ikarirken Seneviyye®” ile, Allah “esya gibi olmayan seydir”
ya da “Allah i¢in uzunluk, derinlik ve genislik gibi boyutlar s6z konusu degil-
dir”, derken de Allah1 cisme benzeten3® anlayislarla mticadele etmistir.

Mu'tezile, Allah sifatlardan armdirma tzerine bina ettigi tevhit prensibi
cercevesinde, Allah’'in sifatlarinin zatinin 6zt oldugu yani Allah'in ilmiyle alim,
kudretiyle kadir, hayatla hay oldugu, yaratilmislarin sifatlarindan Allah’in ten-
zih edilmesi gerektigi,®® Allah’in cisim veya golge olmadigl, sahis, cevher veya
araz kabul edilemiyecegi, Allah icin uzunluk, derinlik ve genisligin s6zkonusu
olmadigi, Allah’'in parcalara ayrilamiyacag: ve boltinemiyecegi, Allah’in kudret,
hay ve ilim sifatlarinin zidd1 olan acz, 6ltim ve cehaletle vasiflanamayacagi*® ve
benzeri fikirler tizerinde daha ¢ok durmustur.

Allah'n eli, ytizii, oturusu, ilim, kudret, ars gibi kelimelerin mecazi olarak ele
alinmasi gerektigi, ilahi kelamm yaratilmis oldugu, Allah’mn hicbir somut 6zel-
likle tamimlanamayacagi, kottiligun Allah’a izafe edilemeyecegi; ¢iinkii onun
insana 6zgu bir haslet oldugu, Allah'in ahirette goértlemeyecegi gibi gorusleri
onlarin tevhit ve Allah anlayislarim1 tamamlayan unsurlar olarak géze carp-
maktadir. Mu'tezile bu konudaki gortis ve 6gretilerini bilgi, akil ve distinceye
dayandirmakta ve bunun yam sira kendilerini ayetlerle desteklemektedir.

Mu'tezili ekol icerisinde akli ol¢titlerin kullanimindaki 6ézgtirlige para-
lel olarak farkh yaklasimlarin oldugu gortlmektedir. Ebt’l-Huizeyl, Ca’fer b.
Harb, Ca’fer b. Miibessir, iskafi, Muhammed b. Abdulvehhab el-Ctibbai gibi
bazi kelamecilar, Allah’'in idaresi ve yonetiminin her yerde oldugu anlaminda
“Allah her mekandadir” (fi kulli mekan) gortistinii benimserken buna karsi-
ik Abbad b. Stileyman ve Hisam el-Fuvati gibi baz1 Mu’tezili kelamcilar ise,
Allah’'in mekandan muinezzeh oldugu anlaminda “Allah bir mekanda degildir”
(la fi mekan),*! gortistinti savunmaktadir. Mu’tezile tevhit konusunu ele alir-
ken, bu mananin daha ¢ok Allah i¢cin medh yani 6vgi ifade edip etmedigini
dikkate almaktadir.

Allah’in mahiyeti ve mahluk olan alemin mahiyeti arasindaki her tarla
benzerlik onlarin bakis acisma goére kaldirilmahdir. Onlar, “Leyse kemislihi
seyun” (Allah’'in benzeri hicbir sey yoktur.) (Sura, 42/11) ayetinin muhkem

37 Fadlu'l-i'tizal, 258.

38 Cemil Saliba, “Ebu’l-Huizeyl Allaf (Felsefetu Ebi’l-Huizeyl)”, MMIADm, Dimesk 1946, c. XXI/5-6,
207.

39 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, I, 44 vd.

40 Eg’ari, 155 vd.

41 Eg’ari, 157.
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oldugu ve bundan dolay1 Allah’in mahluklarin sifatiyla vasiflanamayacag id-
diasindaydilar. Mu’tezile’nin bu konudaki mantigina gore sifat ya hadis olur
ya da kadim. Hadis oldugunda Allah onunla vasiflandiktan sonra vasiflana-
maz. Eger vasiflanirsa zatta degisme meydana gelmis olur. Mesela Allah’in
ilim sifat1 varsayildiginda zat, ilimsizlik halinden ilme degismis olur; degisim
ise hudusun delilidir.*?

Ebwtr'l-Htizeyl, “Allah zati bir ilimle bilir” derken, Ebu Ali Ciibbati ilim tabi-
rini kullanmaz ve sadece “Allah zatiyla bilir’*® ifadesini kullanir. Yine Ctibbai
onun kudret, ilim, ve hayattan ibaret ti¢ zati sifata vucud sifatini da ekleyerek
dorde cikarir.** Ebu Hasim'in ahval nazariyesi olarak bilinen gértisti de Ebti’l-
Hiuizeyl'in gortstiniin gelistirilmis seklidir. Ebt’l-Htizeyl'in, bir mahalde olma-
yan Allah’'in iradesinin hudus oldugu gortisii, Mu'tezile -Ebu Ali Ciibbai, Ebu
Hasim Cubbai gibi- tarafindan islenmis ve gelistirilmistir.

Mu'tezile, tevhit ilkesi cercevesinde ele aldig: sifatlar meselesinde ve Allah-
alem iliskisini izah eden terminolojinin bicimlendirilmesinde, akli serbestce
kullanabilmenin bir sonucu olarak farkh gériisler ortaya koymus ve islam
dastuncesindeki akilel egilimlere zemin hazirlamistir.

Adl

Mu'tezile, adl esasi ile ilgili olarak da ser-hayir, iman-kufur, taat-masiyet
cinsinden yapilan fiillerin dtinya ve ahiret sorumlulugunun insanlara ait ol-
duguna vurgu yapmis ve insanin sorumlu olusunu akil, hiir irade ve kendi-
sine verilen potansiyel glice yani istitdaya baglamistir. Bu esas cercevesinde
kul icin hayirh ve elverisli olanin yani aslahi yaratmanin Allah’a vacib olusu,
kudret, istitaat, haberin delil olabilmesinin sartlari, dogrudan ve miitevellid
(dolayl) fiiller, kalp ve organlarin fiilleri gibi konular akilci bir metotla irde-
lenmistir.

Insanin kendi fiilini gerceklestirme konusunda htir oldugu ve bu ytizden
isledigi iyi veya kotti amellerden dolay: ceza veya sevap gormesi gerektigi ve bu-
nun Allah’in adaleti ile paralellik arz ettigi noktasinda ele alinan kader anlayisi,
Islam’n ilk déneminde yahn ise de felsefenin Islam diinyasma girmesiyle farkh
bir nitelige bluirinmis ve Mu'tezile’nin adl esasimin temelini olusturmustur. Adl
prensibinden hareketle Mu'tezile, insanimn kendi fiilini yarattigi, Allah’in insan-
lar1 iradelerinde hur biraktigl ve sorumluluk yukledig: fikrini islemistir. Boylece
onlar, insanin akibetini kendi fiiline bagh saymakta ve insanlarla ilgili islerde
Allah’a adaletsizlik nisbet etmeyi kabul etmemektedir. Mu’tezile’'ye gére hesap
gununun gelecek olmasi, bir miisliimanin adaletten yana tavir koymasini ve adl
ilkesine gereken énemi vermesine gerektirmektedir.

42 Kadi Abdulcebbar, Firak ve tabakatu’l-Mu'tezile, 138.
43 Egari, 167.
44 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 182.
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Mu’tezile adl esasi ¢ercevesinde hayir ve ser, aslah, istitaat ve insan fiilerine
iliskin meseleleri irdelemistir. Mezhep, Allah’in serri yaratmayacagi ve onun-
la hiikmetmeyecegi fikrini savunur. Buna gerekce olarak da Allah'in, serri
yaratmasi ve onunla htukiim vermesi ve ardindan da kullarina azap etmesi
halinde, kullarina zuliim yapmis sayilacagl hususunu getirir. Oysa adil olan
Allah’'mn kullarina ztltim yapmasi diistintilemez. Mu'tezile’den bir gruba gore
Allah, zulme, yalana ve kétt sey yapmaya kadirdir, fakat bunu hikmetinden
ve rahmetinden dolay1 yapmaz.*> Ebti’l-Huizeyl, Ebu Ali Ctibbai ve Ebu Hasim
Ctibbai gibi isimler, bu meseleyi Allah’in kudreti dahilinde ele almislardir. Fa-
kat Nazzam, Allah’in zultim kapasitesi olmasini, onun adalet kapasitesinden
bir takim eksiltmeler yapacagi ve bunun da onun 6z ve kemaliyle celisecegi
duistincesini benimsemistir. Ona gore Allah'm kétilik yapmaya gict olur da
yapmazsa, bu onun ilmine muhaliftir.*¢ Mu’tezile'nin 6énde gelen yedi diistinti-
rinun katildig: ve anlasamadan -hatta birbirlerini ktiftirle itham ederek- ay-
rildiklar bir miinazarada da bu mesele tartisma konusu yapilmistir.*” Sonraki
Mu’tezile de, Allah’in mutlak gticti ve adaletiyle celisecegi diistincesiyle, adalet
etme kapasitesi ile zulm yapma kapasitesinin birbirine karistirilmasini sakin-
cali géormusttir.*®

Mu’tezilenin tizerinde énemle durdugu adl ile iligkili bir baska kavram da
aslahtir ve kul i¢cin hayirli ve elverisli olam1 yaratmann Allah’a vacib oldugu
anlamina gelmektedir. Onun hikmeti, kullarin iyiligine riayet etmeyi gerektir-
mektedir. Ekol igerisinde tartisilan lyi-kétti (hayir-ser), gtizel-cirkin (husun-
kubuh), adalet-zulum (adl-cevr) tizerindeki gortisler, aslah fikrinin temelini
olusturmaktadir. Mu’tezile’ye gére Allah aslah disinda olani yapmaz. Clinki
aslah disinda bir is yaparsa bu yaptig1 sey, ya nakis olur, ya cehl olur, ya da
bir ihtiyactan dogar ki Allah bunlardan uzaktir. Aslah konusunda da ekol
icerisinde tam bir gortis birliginin oldugunu sodylemek gticttir. Allah’'m kullar
icin yarattigl ortamdan daha iyisini yaratmaya muktedir olmadigim ve aslah
fiillerinin smirh oldugunu savunanlar oldugu gibi, Allah kullar i¢cin yaratti-
gindan daha uygununu yaratabilecegi ve aslah fiillerinin sonsuz oldugu goru-
stinde olanlar da vardir.*°

Mu'tezile, insani mukellef bir varlik olarak géormekte ve bunu akil, 6zgir ira-
de ve kendisine verilen potansiyel giic yani istitaaya baglamaktadir.5® insanin

45 Eg’ari, s. 556 vd.; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit, nesr.: T. Hiiseyin, Kahire 1382-
8/1962-5, VI/1, 128, 138.

46 Kadi Abdulcebbar, c. VI/1, s. 141; ibnit'l-Arabi, Arau Ebi Bekr b. el-Arabi’l-kelamiyye ve nakdu-
hu li’l-felsefeti’l-Yunaniyye el-avasim mine’l-kavasun, tahk.: Ammar Talibi, II, 88 vd.

47 Rivayet hakkinda daha genis bilgi icin bk. : Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nesr.: M. Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut ts., 198-201.

48 Kadi Abdtlcebbar, Serhu'l-ustli’l-hamse, 345 vd.

49 Esg’ari, 576 vd.

50 Hiusni Zeyne, el-Aklu inde’l-Mu’tezile-tasavvuru’l’akl inde’l-Kadi Abdiilcebbar, Beyrut 1978,
145.
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fiillerini kendisinin yaratmasi ve se¢cme hurriyeti, zulmti Allah’dan nefy etme
meselesi ve adl ilkesiyle irtibathdir. Mu'tezile insan fiillerine iliskin gortsleri-
ni irade-kudret (istitaat)-fiill diizleminde ortaya koymustur. S6z gelimi Ebtl-
Huizeyl'e gore istitaat (potansiyel gig), seye veya o seyin disindakilere uygula-
nan bir giuctur. O fiilin gereklilifinin disindadir. Bu gti¢ fiilin vukuunu gerek-
tirmez. Ctnki insan bir seye veya ziddina giic yetirebilirse muhtardir. Oyleyse
istitaat ihtiyarin disindadir.?! Fakat bazi muiteahhirin Mu’tezililer, kudret fiille
beraberdir, gortistinu ileri strerek fiil olmadan kadir olmay1 kabul etmezler.52
Mu'tezile genel olarak istitaati (potansiyel gug), fiillden 6nce kabul eder ve fiili
zaruri kilmayacagmi (Gayr mucibe li’l fiil) soyler.5® Mu'tezile'ye gore insandaki
fiile niyet ve iradesinin akti, objeyi gerceklestirmenin 6n kosuludur.

Sonug itibariyle Mu'tezile, daha cok Miircie, Mticebbire, Cehmiyye, Rafiza
ve diger Islam firkalarindan muhalifleriyle yaptigi miinazaralar ve felsefi do-
nanimi sayesinde, ilahi adalet, Allah’in zulmetme kapasitesinin olup olmadigi,
hayir-ser, aslah, tek makdura iki kadirin birlesmesi, insanin fiilleri ve miite-
vellid fiiller, keyfiyeti bilinen ve bilinmeyen fiiller, istitaat, insanin sorumlulu-
gu gibi konularda yogunlasmis ve bdylece adl prensibi tesekkiil etmistir.

5. Sonuc

Mu'tezile ekolii, Islam dinini diger din ve ideolojilere kars1 savunma caba-
sinda nakli delilleri yeterli gormeyerek akli burhanlara yénelmis ve bu dog-
rultuda kendilerine 6zgli bir metot gelistirmistir. Béylece hem Kur'an’a uygun
hem de rasyonel nitelik arz eden bir 6greti tesis edebilmislerdir.

Mu'tezili bilginlerin ve mezhebin bircok mensubunun diyalektik yénlerinin
glcli olmasi, yabanci din ve kilttirel unsurlara karsi muicadele vermeleri,
cedel ve tartisma ilmindeki seckin konumlari, tevhit ve adl esaslar1 tizerin-
de yogunlasmalar gibi nedenlerden dolay1 ekoltin kelamin tesekkiiltinde ve
gelisiminde 6nemli bir katkis1 vardir. Bu baglamda Mu’tezile'nin kelam me-
todundaki nassa bagh kalmakla beraber akla da énem verme ve naslar akli
cercevede yorumlama tarzinin, ehl-i stinnet kelaminin olusumuna hizmet et-
tigi ve stinni kelamcilar da etkiledigi sdylenebilir. Mu'tezile, Allah-alem iliskisi
cercevesinde cisim, araz, cevher ve atom gorusleri ile 6zellikle Es’arilik ekolt
kelamcilarimi ve Islam diistince sistemini etkilemistir. Es’ari'nin ve sonraki
donem Eg’ari distuntrlerin metinlerinde ve gelistirdikleri tabiat felsefesinde
cevher, atom ve araz gibi kavramlarin énemli bir yeri bulunmaktadir. Bu ac1-
dan onlarin genel Islam diisiincesine katkilan gozardi edilemez.

51 Hayyat, Intisar, 45.

52 Ebu Resid Nisaburi, el-Mesail fi'l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, tahk.: Ridvan es-Sey-
yid, Beyrut 1979, 284.

53 Esg’ari, 230 vd.
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Mu'tezilenin hem Basra ve hem de Bagdat ekolleri, prensip olarak “bes
temel ilke”yi benimsemelerine ragmen birbirinden farkh dtistince, gortis ve
yoruma sahip olmustur. Bu husus, akla ve dustince 6zgurltgiine verdikleri
degeri gostermektedir. Temel olarak Mu'tezile, insan1 sorumlu bir varlik ola-
rak gormus ve onun sorumlu olusunu akil, hir irade ve kendisine verilen
potansiyel glice yani istitaa’ya baglamistir. Ser-hayir, iman-kuftir, taat-masi-
yet cinsinden yapilan fiillerin dtinya ve ahiret sorumlulugunun insanlara ait
olduguna vurgu yapmistir.

Mu'tezile, bilimsel bilgiye dayali iman anlayisiyla ve insanin aklh ve ézgur
iradesiyle gerceklestirdigi her eyleminden sorumlu olacag: fikriyle, evrensel
bir bakis ac¢is1 yakalamis ve her cagin anlayisina hitab edebilecek temel ilkeler
koymustur. Ayrica onlar, bilimsel bilginin tiretilmesi ve bilginin herhangi bir
dine ve etnik yapiya 6zgti kilinamayacag1 anlayisiyla hareket etmisler ve Yu-
nan felsefesinden, islam dis1 dinlerden ve kiilttirlerden hem ilmi acidan hem
de metot acisindan yararlanmislardir.

Mu’tezile, imamet ve siyaset anlayisinda da akli 6l¢atleri kullanarak 6z-
gun distnceler tretmistir. Mu'tezile’de imamet konusunda egemen olan an-
lay1s, devlet baskamini belirleme gérevinin topluma birakilmis olmasidir. On-
lara gore imam olacak sahsi adil olmasi ve iman ehli bulunmasi, Kitap ve
Stinnet’i bilerek amel etmesi, bu kisinin belli bir soya veya kabileye aidiyetine
gerek olmadig1 -sonradan bu nitelik goz ard1 edilmis olsa bile- yoneticide bilgi
ve adalet 6zelligine vurgu yapilmasi, dénemleri icin oldugu kadar giintimiiz
kosullarinda da 6nem verilebilecek ilkeler olarak dikkat cekmektedir.

Sonu¢ olarak akilci-hadari din sOyleminin en o6nemli temsilcisi olan
Mu’tezile ekolii, temel ilke ve gortislerinde gelistirdigi mantik 6rgtisti ve anali-
tik diistince tarziyla, Islam diistincesindeki entelekttiel cabanin bizzat kendisi
olmustur.
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