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Oz

Hareketli olan her canlinin gegici ya da kalici olarak yasamakta oldugu alani degistirmesine go¢ adi
verilmektedir. Gog, bireysel ve kitlesel diizeyleri olan bir harekettir. Gogler, beraberinde kiiltiirel olgular1 da
tagimaktadir. Tasinan kiiltiirel olgular zaman igerisinde degisime ve doniisiime ugramakta ve bdylece go¢ eden
toplum gog ettigi yerin kiiltiirii ile karsilikl etkilesim yagamaktadir. Bu etkilesimin incelenmesi noktasinda gog
ile folklor iliskisi miithim bir rol oynamaktadir. Go¢ eden topluluklar i¢in 6nemli bir faktdr de kimliktir.
Folklorun ortaya ¢ikis sebeplerinden de birisi olan kimlik arayist, kimlik olgusu ile folklorun yakindan iligkili
oldugunu da gostermektedir. Toplumlarin kiiltiirel kimlikleri ve folklor {iriinleri birbirlerini besleyen
kaynaklardir. Folklor, kimlik unsurlarindaki ortak ve farkli noktalari belirlemektedir. Gegmisten beri dogu ile
bat1 ve kuzey ile gliney arasinda kurdugu baglanti 6nem arz eden Kafkasya bolgesi ekonomik ve siyasi agidan
tiim diinya tarafindan ilgi gormiistiir. Kafkasya, Kuzey Kafkasya ve Giiney Kafkasya olmak iizere iki bolgeye
ayrilmistir. Bu ¢alisma, bir Kuzey Kafkasya halki olan Osetlerin, Tiirkiye’ye gogleri ve yerlestikleri
bolgelerden birisi olan Yozgat ilinde yasatmakta olduklar1 kimlik ve kiiltiirleri tizerine bir incelemedir. 1859
tarihinde baglamis olan bu go¢iin nasil gelismis oldugu, Osetlerin Tiirkiye sahasindaki yerlesimleri ve bir
kisminin Yozgat’a nasil yerlestigi, bu bolgedeki sosyal uyumlari, kimlikleri, uygulamayi devam ettirdikleri
ritliel ve folklor unsurlart gegis donemleri baglaminda degerlendirilecektir. S6z konusu bolgeye yerlesen
Osetler, Yozgat ilinin Bogazliyan ilgesinde Poyrazli kéyilinde ve Sarikaya ilgesinin Kayapinar, Boyalik ve
Karabacak kdylerinde yagamaktadirlar. Osetlerin bu kdylere yerlesimleri, komsu koyler ile icerisinde olduklari
iliskiler ve geleneksel yasantilarinda 6ne ¢ikan halk_bilimsel unsurlari tizerinde durulmaktadir. Bu unsurlar
konuya iligkin kaynak taramasi ve alan arastirmasi olmak iizere iki asamali bir ¢alisma sonucunda kayit altina
alinmustir. Alan aragtirmasi Haziran 2023-Agustos 2024 tarihleri arasinda yapilmistir. Sahada derleme yontemi
olarak katilimli gézlem ve goriigme teknikleri kullanilmistir. Osetler, sofra geleneklerini, yemek geleneklerini,
kisiler arasindaki iliskilerdeki geleneklerini, ge¢is donemi olarak adlandirilmakta olan dogum, evlilik ve 6lim
geleneklerini, eglence geleneklerini ve daha bir¢ok geleneksel unsurlarini korumustur. Osetler, kimliklerini ve
varliklarin1 adet ve geleneklerine sarilarak Tirk kiltlirii icerisinde bir alt kimlik konumunda korumaya
calismaktadir. Bu sebeple de Osetlerin halkbilimsel agidan incelenmesi ve geleneklerinin kayit altina alinmasi
Tiirk kiiltlirtinii besleyen bir kaynak olusturmaktadir.
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RITES OF PASSAGE IN YOZGAT OSETS WITH REGARDS TO MIGRATION,
IDENTITY AND CULTURE

Abstract

Migration is the name given to the fact that every living being that is mobile changes the area in which
it lives temporarily or permanently. Migration is a movement with individual and mass levels. Migrations also
carry cultural phenomena with them. The cultural phenomena that are transported undergo change and
transformation over time, and thus the migrating society experiences mutual interaction with the culture of the
place where it migrates. In this context, the folklore relationship with migration plays an important role. An
important factor for migrating communities is identity. The search for identity, which is also one of the reasons
for the emergence of folklore, also shows that folklore is closely related to the phenomenon of identity. The
cultural identities of societies and folklore products are the sources that feed each other. Folklore determines
the common and different points in the elements of identity. The Caucasus region, which has been Decently
connected between east and west and north and south since the past, has attracted the attention of the whole
world economically and politically. The Caucasus is divided into two regions: the North Caucasus and the
South Caucasus. This study is an examination of the identity and culture of the Ossetians, a people of the North
Caucasus, who migrated to Turkey and lived in Yozgat province, one of the regions where they settled. how
this migration, which started in 1859, developed, the settlement of the Ossetians in the Turkish area and how
some of them settled in Yozgat, their social harmony in this region, their identity, the ritual and folklore
elements that they continue to practice will be evaluated in the context of the transition periods. The Ossetians
who settled in the region in question live in the village of Poyrazli in the district of Bogazliyan of Yozgat
province and in the villages of Kayapinar, Boyalik and Karabacak of the district of Sarikaya. The focus is on
the settlement of the Ossetians in these villages, the relations they have with neighboring villages and the folk
scientific elements that stand out in their traditional lives. These elements were recorded as a result of a two-
stage study, namely, resource screening and field research on the subject. June August 2024- The field research
was conducted between June 2023 and August 2024.Dec. Participatory observation and interview techniques
were used as the compilation method in the field. The Ossetians have preserved their table traditions, food
traditions, traditions in relations between people, birth, marriage and death traditions, entertainment traditions
and many other traditional elements, which are called the transition period. Dec.1. Ossetians have preserved
their table traditions, food traditions, entertainment traditions and many other traditional elements. Ossetians
try to protect their identity and existence in a subordinate identity position within Turkish culture by embracing
their customs and traditions. For this reason, studying the Ossetians from a folkloric point of view and recording
their traditions constitutes a source that feeds Turkish culture.

Keywords: Folklore, Tradition, Migration, Transition periods, Ossetian.
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Yozgat Osetlerinde Gog, Kimlik ve Kiiltiir Ekseninde Gegis Donemleri

Giris

Gog, hareketli olan canlinin gecici veya kalict olarak yasadigi alan1 degistirmesidir. Tiim
canlilarda hayatin1 ve gelecegini tehlike altinda hissetmesi, yasadigi bolgeyle ilgili ¢esitli sorunlar
yasamas1 ve daha bircok sebepten dolay1 gdc etme hareketi goriilmektedir (Bozkurt ve Ozgiizel,
2019: 817). Gog, canlmin farkli bolgeler arasinda bireysel yer degisikligi seklinde goriilebilecegi
gibi savas, kuraklik, tehlike ve doga afetleri gibi durumlarda kitlesel diizeyde de goriilebilmektedir
(Sahin, 2001: 59). Gog bicimi goniillii, zorunlu, gegici, siirekli, i¢, dis bireysel veya Kitlesel hangi
sekilde olursa olsun her tiirlii niifus hareketi gé¢ tanimimin kapsaminda degerlendirilmektedir
(Adgiizel, 2016: 3). Insanlik tarihi kadar eski bir kavram olan gog, 20. yiizyila gelindiginde Osmanli
Devleti ve sonrasinda Tirkiye Cumhuriyeti iizerinde farkli sekillerde etkisini gostermistir.
Balkanlardan geri ¢ekilis, tehcir, miibadele, Kafkas, Kirim, Bulgaristan, Ortadogu gdgleri gibi savas
halleri ve siyasi kararlarla yagsanan zorunlu gégler giindemden hi¢ diigmemistir (Fidan, 2019: 101).
Gog¢, insan ve kiiltiir etkilesimlerinin her alaninda oldugu kadar folklor tiir ve metinlerinin
bicimlenmesi, degismesi ve doniismesi alaninda da oldukga etkilidir.

Goge sebep olan kosullar, gog donemi, goglin muhataplart ve gog bolgeleri degisiklik gosterse
de gd¢ konusunda degismeyen Onemli unsurlar bulunmaktadir. Bunlardan birisi gogle beraber
kiiltiirel olgularin taginmasi ve bu olgularin taginirken ugramis oldugu degisim ve doniisiimlerdir. Bir
toplulugun bir yerden bagka bir yere tasinmasi ayni zamanda kiiltiirlerinin de taginmasi anlamina
gelmektedir. Boylece go¢ eden toplumun kiiltiiri, yerlesilen bolgenin kiiltiirii ile karsilikl etkilegime
ugramaktadir. Bu noktada gog ile folklorun iliskisi ¢ok boyutlu bir iliskidir (Keskin, 2023: 463).
Insam ilgilendiren maddi ve manevi her tiirlii unsur folklor disiplininin arastirma alan igerisindedir
ve bu baglamda gog, folklor disiplini i¢in ilgi duyulan bir hadise niteligindedir (Balat, 2023: 46). Go¢
ile folklor arasindaki karsilikli etkilesim, “go¢ folkloru” kavramini dogurmustur. Gog¢ folkloruna
bagli olarak ortaya ¢ikmis ve kaliplagmais biitiin s6zlii veya sdzsiiz, bireysel veya toplumsal ifadeler,
kiiltiirel yaratim ve kullamimlar dikkate alinmaktadir (Cobanoglu, 2016: 181). Gog¢ folklorunun
calisma alanim go¢ hikayeleri, sozlii ve yazil kiiltiir olusturmaktadir. Ozellikle kaynak kisilerin
belleklerinde kalan anilar szl tarih ¢aligmasi yontemi araciligiyla sozlii kiiltiirel bellekten yazili
kiiltiirel bellege aktarilarak kayit altina alinmakta ve arsivlenmektedir. Arsivlenen bu kiiltiirel
unsurlar gelecege 151k tutmasi amaglanan kaynaklar olusturmaktadir (Balat, 2023: 47).

Folklorun ortaya ¢ikis etkenlerinden birisi de insanlardaki kimlik arayisidir. Toplumlar, folklor
yoluyla ile kimlik degerlerini belirlemeyi ya da yeniden insa etmeyi amaglamiglardir. Folklor ile
kimlik arasinda yakin bir iliski oldugunu dile getiren A. Dundes, sosyal gruplarin benzer veya ortak
noktalar1 oldugunu diisiinmektedir. Kimlik unsurlarindaki bu ortak noktalar1 ise folklor
belirlemektedir. Kimlik ve folklorun kimlik iizerindeki etkisini agiklamasi agisindan 6nemli bir
kaynak olan “Defining Identity Through Folklore” ¢alismasi ile Dundes bu alanda ¢alismak isteyen
folklor arastirmacilarina yol gostermektedir. Bir bireyin kendisini tanimlamakta kullandigi; cinsiyet,
din, milliyet, etnik grup ve daha baska ¢esitli 6zelliklerden kendisini ait hissetmekte oldugu topluluk
ve bu topluluga yonelik 6zellikler igerisinden benimsedikleri kiiltlirel kimlik ile agiklanmaktadir
(Chen, 2014: 1-2). Bir toplumun ortak tarihi deneyimlerini, insanlari bir arada tutan ve bitiinlik
saglayarak birbirleri ile paylasimda olduklar kiiltiirel kodlarin tiimiine kiiltiirel kimlik ad1
verilmektedir (Hall, 1989: 70). Kiltir ve kiltiirel kimligin korunmasi ve yasatilmasi ile
siirdiirtilebilirlik kavrami dogru orantili ilerlemektedir. Kiiltiirel bir kimligi yasatabilmek igin
kusaklar arasindaki aktarimi ve ulasilabilir olmas1 dnemlidir. Kiiltiiriin somut olmayan unsurlarimin
korunmasi ve siirdiiriilmesi somut unsurlarla kiyaslandiginda daha mesakkatlidir (Metin Basat, 2013:
61). Bu acidan bakildiginda somut olmayan kiiltiirel mirasin deformasyona maruz kalmasi ve bazi
degisimlere ugramasi olduk¢a miimkiindiir. Kimlik aidiyet siirecinin okunabilmesi i¢in folklora
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii folklor iriinleri grup bilincinde olan insan topluluklar tarafindan
olusturulmakta ve aktarilmaktadir. Kimlik olarak nitelendirilen insanin kim oldugunu yansitan alan
ise folklor triinlerinin &zellikleriyle ortaya koyulmaktadir. Folklor arastirmalarimin elde ettigi
bilimsel sonuglar kimlik aragtirmalari agisindan kiymetli veriler igermektedir.

Insanlar yasadiklar1 toplum fark etmeksizin hayatlar1 boyunca bazi donemlerde hem kisisel
agidan hem de toplum agisindan konumlarinin degisime ugradigi baz1 déonemler yasamaktadir. Bu
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donemler, toplumlara gore degisiklik gostermekle birlikte 6z ve amag olarak aynmi 6zellikler tagiyan
baz1 torenlerle kutlanmaktadir. Birey icin toplumsal rollerinin degistigi ge¢is donemi torenleri
icerisinde kiiltiirel unsurlar ve kiiltiirel inancglar fazlaca yer almaktadir. Bu acidan folklor icin genis
bir kaynak konumundadir. “Gegis donemleri” olarak adlandirilan “dogum”, “evlenme” ve “0lim”
olmak iizere ii¢ 6nemli donem bulunmaktadir. Bu gecis donemleri icerisinde bir¢ok adet, ayin ve
toren barinmaktadir. Genel olarak bakildiginda gecis donemlerindeki torenlerde uygulanan adet ve
ayinler, bir bireyin yeni durumunu kutlamak, kutsamak ve gecis sirasinda bireyin iizerinde
yogunlastigina inanilan tehlikeli ve zararli etkenlerden korumayi amaglamaktadir. Bu o6zellikler
acisindan gecis donemleri arastirilan toplumlarin farkliliklarini ortaya koyan ana unsurlardan
birisidir (Ornek, 1971: 11). Bu calismanin amaci Yozgat ilinin Bogazliyan ilgesine bagli olan
Poyrazli kdyiinde ve Sarikaya ilgesine bagli olan Sarikaya, Boyalik ve Karabacak kdylerine gog
etmis ve burada yasamakta olan Osetlerin gb¢, kimlik ve kiiltiir ekseninde ge¢is donemlerinin
incelenmesidir. Calisma, konuya iliskin kaynak taramasi ve alan arastirmasi olmak tizere iki
asamadan olugmaktadir. Alan arastirmas1 Haziran 2023-Agustos 2024 tarihleri arasinda yapilmistir.
Sahada derleme yontemi olarak katilimli gézlem ve goriisme teknikleri kullanilmistir. Calismaya
dair gozlem ve goriismeler Yozgat iline bagh soz konusu kdylerde gerceklestirilmistir. Sozlii
kaynaklar, ¢aligma alanini olusturan kdylerde dogan 25 kisilik bir Oset grubundan olugmaktadir. 40-
89 yas araliginda seg¢ilmis olan s6zlii kaynaklar, veri giivenirligi ve ¢esitliligi agisindan farkl
cinsiyetlerden secilmis ve kaydedilen verilerden yararlanilarak bu ¢aligma ortaya konmustur.

1.0setya’dan Tiirkiye’ye Gociin Tarihi-Cografi Diizlemi

Yozgat ilinin Bogazliyan ilgesine bagli olan Poyrazli kdyiinde ve Sarikaya ilgesine bagli olan
Sarikaya, Boyalik ve Karabacak kdylerine go¢ etmis ve burada yasayan Osetlerin cogunlugu, 1850
yillarinin sonlarinda ve 1860 yillarinin baslarinda Osmanli Imparatorluguna gog¢ eden topluluktan
1877-1878 yillarinda gergeklesen Osmanli-Rus savasi ve bu savasla Ruslarin Kars bolgesini isgal
etmesi sebebiyle Kars bolgesini terk ederek Osmanli topraklarinin i¢ kisimlarina go¢ etmis bir
topluluktur. Yerlestikleri Yozgat bolgesinde hem geleneksel kiiltiirlerini yasatmaya devam etmis
hem de komsu koylerle sosyal iligkiler kurarak burada uyum igerisinde varliklarini siirdiirmiislerdir.

Cografi acidan bakildiginda Kafkasya bolgesinin batisinda Karadeniz ve Azak Denizi,
dogusunda Hazar Denizi, kuzeyinde Manic Nehri ve batakliklar, giineyinde Iran ve giineybatisinda
Tiirkiye yer almaktadir (Kantarci, 2006: 3). Katkasya, Kuzey Kafkasya ve Giiney Kafkasya adlar
altinda iki bolgeye ayrilmistir. Kafkasya’nin kuzey bolgesi, Karagay-Cerkes, Kabardino-Balkarya,
Cegenistan, ingusetya, Dagistan, Osetya, Adigey ve Abhazya’dan olugmaktadir (Polat, 2019: 249). Bu
calisma, bahsedilen Kafkas halklarindan birisi olan ve Tiirkiye’ye go¢ eden Osetleri kapsamaktadir.

Osetlerin go¢ etmesine sebep olan kosullar genel hatlari ile kayitlara gegmistir. Kuzeybati
Kafkasya’dan farkli bir sekilde Osetya’da meydana gelen gog, Oset halkinin eziyete ugramasi veya
kovulmasi gibi sebeplerden dolay1 gergeklesen politik bir yaklagimin sonucu olarak
goriilmemektedir. Osetlerin go¢ sebepleri daha ¢ok toplumun bir kisminin, Dogu Kafkasya’da
meydana gelen itaatin ve Imam Samil’in esir almmasinin iizerine daha ¢ok etkileri goriilmeye
baslayan askeri-kolonyal rejimin bolge iizerinde siiratli bir sekilde gelismesine gosterilen bir tepki
olarak degerlendirilmektedir. Osmanli topraklarina yapilan bu gog, halka dayatilan imparatorluk tarzi
sosyal modernlesmeye bir direng olarak da goériilmektedir. Osetlerin Miisliiman olanlarinin goég
sebepleri arasinda topraklarinin Kazaklar lehine kamulastirilmasi ve zorla Hiristiyanlastirma, zoraki
askerlik, vergilerin artis1 gibi endiseler de 6ne ¢ikmaktadir. Bazi goriislere gore bu endiseler bilingli
olarak Osetya’da Hiristiyanlik gii¢lenirse cemiyetlerine zarar gelecegine inanan Miisliiman din
adamlart ve geleneksel smif imtiyazlarini korumak isteyen soylularin olusturdugu topluluklar
tarafindan koriiklenmis ve Osmanli’ya dogru gog tesvik edilmistir (Kanukov, 1985: 97-98’den Akt.
Topeu, 2019: 137). So6z edilen bu endiselere tamamiyla yersiz demek de miimkiin degildir. Rusya
tarafindan Osetya’da endiselere sebep olan bazi uygulamalar yapilmistir. Ornegin, Oset kdylerinden
bazilar1 Kazaklara dagitilarak topraklart Kazak koylerine verilmistir (Alborov, 1926: 5-6, Akt.
Topeu, 2019: 137). Bu acgidan bakildiginda Oset halki endise duymakta ve go¢ etmekte hakl
goriilebilmektedir. Bunun yanmi sira Osetya’da uygulanmasa da Kuzey Kafkasya’nin diger
bolgelerinde uygulanan bazi uygulamalar yerli unsurun imparatorluk disina ¢ikarilmasi gibi
yaklagimlar, Miisliiman Osetleri endiselendirmis unsurlardan biridir.
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Genel hatlariyla 1850 yillarinin sonlarmda ve 1860 yillarinin baslarinda Osetya’da belli bir
kesim yakin gelecek adina olumsuz diisiinceler igerisine girmis ve bu endiseler sonucunda Osmanli
topraklarma go¢ etmekte karar kilmistir. Go¢ etmekte karar kilan halk, Osmanli Imparatorlugu’nun
idealize edilmis sureti, biitlin Miisliimanlarin halifesi konumunda olmasi, adaletli ve merhametli bir
sultanin hiikmiinde olmas1 ve bu ozelliklerdeki topraklarda yasamlarinin daha huzurlu gegecegine
inanmislardir. Oset halki, iki etno-diyalekt gruba ayrilmaktadir. Bu gruplar, Iron ve Digor olarak
adlandiriimaktadir. Gogmen Osetler hem Iron hem de Digor gruplarindan olusmaktadir ve bilinenlerin
neredeyse hepsi Stinni Miisliiman Osetlerdir. Fakat bu az da olsa Hiristiyan veya geleneksel Oset dini
mensubu insanlarin da Osmanli topraklarina gé¢ etmis olma ihtimali yok demek degildir. Go¢ eden
Kafkas halklarina genel bir isim olarak “Cerkes” denmesi sebebiyle gé¢ eden Osetlerin bir kismi
hakkinda bilgi sahibi edinilememis olma ihtimali vardir. Osetlerin go¢ giizergahi ise diger Kafkas
halklar1 gibi cogunlukla kara yolundan, Kafkas daglarinda yer alan Daryal veya Mamison gegitlerinden,
Gilircistan ve Ermenistan iizerinden gegerek Osmanli topraklari smirindaki Kars Sancagina ulagmistir.
Ancak Batum iizerinden Trabzon’a ve diger Karadeniz limanlarina ve az olsa da deniz yoluyla Istanbul’a
ulasan kiiciik gégmen gruplarin da varlig bilinmektedir. Bu kiigiik gogmen grubunun geneli ise varlikli
kisilerden veya Osmanli yoneticileri i¢in 6nem arz eden din adami ya da asker gibi kisilerden meydana
gelmistir. Osetlerin go¢ giizergahi olarak hem kara hem de deniz yolu kullandiklar goriilmektedir.

Tiirkiye’deki  Oset  diasporasina  bakilacak olursa Oset gogmenlerin  Osmanlt
Imparatorlugu’ndaki hareketleri yalnizca genel gerceveleriyle izlenebilmistir. Bunun sebebi yukarida
da kisaca deginmis oldugumuz, Tirk kaynaklarinda Kafkas halklarina verilen isimlerin yanlig
kullanimi ve kaynaklarda Kafkasya bolgesinden go¢ eden kitlenin neredeyse tamaminin “Cerkes” ya
da sadece “muhacir” seklinde adlandirilmasidir. Bu kullanimdan dolay1 ayr1 halklarin birbirinden
ayirt edilmesi giliglesmistir. Osetler hakkindaki bilgilere ise sinirli sayidaki Osmanli arsivlerinde
kullanilan Digor kabilesi ya da Tegi kabilesi olarak isimlendirilmesinden ulagilabilmektedir. Kars-
Sarikamis bolgesinde yasamlarini siirdiiren Osetlerin biiyiik bir kismi 1877-1878 Osmanli-Rus savasi
etkisiyle ve Ruslarin Kars bolgesini isgal etmeleri ile birlikte bu bolgeyi terk edip Osmanl
topraklarinin i¢ kisimlarina gé¢ etmislerdir (Topgu, 2019: 140-142). Oset gé¢gmenlerin 6énemli bir
kismi batiya, Orta Anadolu’ya yerlesmistir. Bu alana gelen Osetler, daha evvel buraya yerlestirilmis
Kuzey Kafkas niifusunun (Cerkesler ve Abazalar) arasina daginik bir halde yerlesmislerdir.
Giliniimiiz Tiirkiye’sinde tahmini olarak yaklasik 15-20 bin Osetin yasadig1 diisliniilmektedir. Fakat
Osetler, yanlig isimlendirme sonucunda kendilerini hala Cerkes olarak tanimlamaktadir. Yan1 sira
Tiirkiye’de Osetler i¢in “Asetin” adi da kullanilmaktadir. Cerkesler ise Osetleri “Kusha (dagli)”
olarak isimlendirmektedir. (Kaya, 2011: 76) Giinlimiizde Cerkes adi altinda Adigeler haricinde
Osetler ve Abazlar kalmig durumdadir (Kaya, 2011: 78). Lakin son yillarda Osetler de artik farkli bir
kimliklenme siireci yasamakta ve kendi kimliklerini 6ne ¢ikarmay1 hedeflemektedirler.

2.Folklor ve Kimlik iliskisi Ekseninde Yozgat Osetlerinde Gecis Dénemleri

Bu makalenin konusu olan Osetlerden Yozgat yoresine yerlesenlerle ¢alisma
sinirlandiriimistir. Bu dogrultuda Yozgat ilinin Bogazliyan ilgesine bagli Poyrazli koyii ve Sarikaya
ilgesine baglh Kayapinar, Boyalik ve Karabacak koylerinde alan arastirilmasi yapilmais; diigilin, koy
senligi vb etkinliklere katilarak cesitli gozlemler yapilmistir. Ayrica bu kdylerde yasayan ve
koylerden biiyiiksehirlere go¢ etmis gesitli kaynak kisilerle yapilandirilmis goriismeler yapilarak
kimligin ifade edilmesinde ve korunmasinda ritiiellere yiiklenen anlamlar tespit edilmeye
calistlmustir. Goriismeler i¢in Gaziantep Universitesi-Sosyal Bilimler Etik Komisyonundan Etik
Kurul Onay Belgesi alinmistir. Saha c¢alismalar1 sonrasinda gegis donemleriyle ilgili elde edilen
veriler Kkarsilastirilmali olarak ¢6ziimlenerek folklor-kimlik iligkisine dair Osetler iizerinden
¢ikarimda bulunulmaya galisilmistir.

2.1.0setlerde Dogum ile ilgili Inanislar ve Cesitli Uygulamalar

Gegis donemlerinden ilki olan “dogum” birgok toplumda oldugu gibi Osetlerde de oldukga
mithimdir. Cocuk dogdugu anda yalnizca fiziksel olarak var olan bir canlidir. Aile ve topluma kabul
edilmesi ve gergek anlamda yasayan statlisii kazandirilmasi igin belirli ritiiellerin yapilmasi
gerekmektedir (Eliade, 2017: 163). Yerine getirilen adet ve ritiieller sonucunda yeni dogan gocuk
artik diinyaya hazir héle getirilmektedir.

226



Giilbeyaz AYDOGAN & Siileyman FIDAN

Gorligme yapilan Oset kadinlarinin ifadelerine gore Osetlerde dogum oOncesi gelenekleri
gorlilmemistir. Hamile kalma durumunun cevreyle paylasiimasinin ayip oldugu diislincesinden
dolay1 Oset kadinlar1 dogum 6ncesi uygulanan gelenekler olusturmamaistir. Oset kdylerinde yasayan
kadmlarin aktardigina gore Oset kiiltiirlinde 19. ylizyilin baglaria kadar uygulanan anaerkil bir
sistem mevcuttur. Bu gelenege gore kadin, ilk bebegini diinyaya getireceginde dogum yaklasmaya
basladiginda baba evine taginarak bebegini burada diinyaya getirmektedir. Fakat bu gelenek 19.
yiizyil baglarindan sonra yasatilmamstir. Bu kiiltiir yerini kdylerde izole yerlerde yapilan dogumlara
birakmistir. Koy halklarindan aktarilana gore kadinlar gebeliklerini fazla goz onlinde bulundurmay1
ay1p karsilamakta ve genellikle belli bash kisilerle paylasmaktadirlar. izole bir ortamda, evin bos bir
odasinda, dogum yapan kisinin yakini olan birka¢ kadin akrabasi ve Osetlerde “densi” olarak
adlandirilan bir ebe esliginde dogum gerceklestirilmektedir.

“Komsulardan bilen kadinlar gelip dogumu yaptirirlard:” (KK-1).

Dogumla ilgili ritiiellere bakildiginda kdylerde goriisme yapilan Oset kadinlari, yeni dogum
yapan kadinin yastigiin altina, evin ya da siilalenin yasl bir kadini tarafindan bir yiin tarag:
koyuldugunu sdylemektedir. Bu ritiielin, dogum yapan kadmi kot giiglerden koruyacagina
inanilmaktadir. Inanisa gore, seytani kotii giicler demirden ve ozellikle demir taraklardan gok
korkmaktadir. Benzer uygulamalar Tiirkiye’nin farkli yorelerinde de goriilmektedir. Yeni dogum
yapan kadinin yanina bir demir parcasi, makas ve bigak konulmasi 6zellikle “alkarisi” inanciyla
iligkilendirilmektedir. Ayrica Tiirklerin ilk mesleklerinden olan demircilikle de iliskilendirilebilir.
Kaynak kisiler bu durumu su sekilde ifade etmektedir;

“Yatagina Kur’an, igne koyarlardi. Alkart gelmesin diye” (KK-2).

“Gelinin basina kiiciik Kur’an koyarlardi. Yanina su koyarlardi. Esigin altina demir
koyarlardi. Alkar: gelmesin diye. Zekka bibi beni albasti diye anlatirdr. Bogazima ¢oktii
derdi. Agzini kapatmis nefessiz kalmis” (KK-3).

Ad, bireyi diger kisilerden ayirmak iizere verilmekte olan bir simgedir. Ad, resmi kayitlarda
kullanildigt i¢in kiitiik adi olarak da gegmektedir. Kisi, herhangi bir mahkeme karar1 olmadig siirece
hayat1 boyunca bu adi kullanmaktadir (Kiziloglu, 2021: 18). Tiirk kiiltiiriinde ad vermeye biiyiik
onem verilmektedir. Eski Tiirk kiiltiirtinde ¢ocuklar ad alincaya kadar adsiz yasamakta ve “adsiz”
olarak cagirilmaktadir. Cocuklar, 13-14 yasina gelinceye kadar ad almay1 hak edecek bir basari
gostermisse hayatlarinin sonuna kadar adsiz olarak c¢agirilmaktadir (Kalafat, 2006: 149).
Bahsettigimiz bu gelenegin bir 6rnegi Dede Korkut Hikayelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bogag
Han, meydanda bir bogay1 oldiiriir ve Boga¢ Han adin1 alir. O zamana kadar Boga¢ Han adsizdir
(Ergin, 2011: 26). Oset geleneklerinde de ad verme torenleri mithim bir yer kaplamaktadir. Gelenege
gore ev icerisinde ve toplum igerisinde kullanmasi amaciyla yeni dogan cocuga iki adet isim
verilmektedir. Bunun sebebi Oset kiiltiiriinde anne ve babanin, yaglilarin, biiyiiklerin ve yabancilarin
yaninda ¢ocuklarina isimleriyle hitap etmemeleri gelenegidir. Ozellikle kiiciik ¢ocuklar onlara
annelerinin takmis oldugu bir isimle ¢agirilmaktadir. Bu gelenege de “ Madi nom? (anne adi)”
denilmektedir. Eger bir ¢ocuk diinyaya geldiginde evde bir misafir bulunmaktaysa ¢ocuga isim
verme hakki misafire taninmaktadir. Evlerinde bir misafir varken anne ve babanin ¢ocuklarina isim
vermesi ayip karsilanmaktadir. Cocuga isim veren kisi uzak birisi olsa dahi gocugun ve ailesinin bir
akrabasi olarak kabul edilmeye baslanmaktadir.

Osetlerde dogumu takip eden kirkinci giinde kirk ¢ikarma rittieli uygulanmaktadir. Kirk sayisi,
dort sayisiyla iligkilendirilen olay, olgu, anlam ve degerlerin on kat arttirilmasi suretiyle ortaya
cikmistir. Kirk, olgunlagmak, tam olmak, gii¢ ve kuvvet gibi kavramlar i¢in kullanilan bir sayidir.
Tiirklerin Islamiyet dncesi dénemlerinde kadinlar, her erkegin bir perisi olduguna inanmaktadirlar.
Bu peri, evlilik, dogum ve 6liim dénemlerinde huysuzlasir ve bu huysuzluklari da kirk giin siirermis.
Bu inanctan yola ¢ikilarak “kirkli olmak™ inancinin dogdugu ve bu terimin kullanilmaya bagladig1
disiiniilmektedir (Z. Gokalp, 2013: 40). Kirk sayisina gecis donemlerden ilki olan dogum déneminde
siklikla rastlanmaktadir (Karakas, 2013: 62). Tiirk halk kiiltiiriinde dogumu takip eden kirk giinliik
stireci yagsamakta olan anne ve bebek i¢in “kirkli” tabiri kullanilmaktadir. Bu siirecin bitisi i¢in ise
“kirk ¢ikarma” veya “kirkin1 dokme” adi verilen bir dizi eylemler yapilmaktadir. Bebegin ve annenin
kirki; yaygin olarak mahallenin ebesi, gelenekleri bilen yash bir kadin, anneanne ya da babaanne
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tarafindan c¢ikarilmaktadir. “Kirk ¢ikarma” ritiielinin yerine getirilmesiyle birlikte aile tiyeleri
rahathiga erismektedir. Kirk c¢ikarildiktan sonra artik anne yalniz kalabilmekte, rahatca
uyuyabilmekte, bebegiyle birlikte gezmeye cikabilmektedir (Karakas, 2013: 69). Geg¢misten
giiniimiize kirk sayisi1 semavi din yorumlarinda, eski medeniyetlerden edinilen birikimlerde,
mitolojik anlatilar ile 6zellikle gelenek ve halk kiiltiiriinde Orta Dogu bolgesi basta olmak {izere
Dogu ve Bat1 kiiltiirlerinde kendine yer edinmistir (Fidan, 2023: 17).

Osetlerde kirk cikarma ritiieli, ¢cogunlukla dogumu takip eden kirkinci giinde veya kaynak
kisilerin bazilarindan 6grenildigi tizere “kirktan iki giin calmak” olarak ifade ettikleri otuz sekizinci
giinde, kirk adet fasulye ya da kirk adet kiiciik tas gibi taneli objeler kullanilarak bu objelerin
bulundugu bir suyla bebegi yikamak seklinde yapilmaktadir. Baska bir ritiiele gore de kirk giin
boyunca bebeklerin gozlerinin bir tiilbent ile kapatildigi ve bu yontem sayesinde bebegin gdzii agik
biri olmamasi saglandig diistiniilmektedir. Lakin bu gelenekten bahseden kadinlarin cogunlugu nigin
boyle bir istekleri oldugunu su anda anlayamadiklarini, gézii agik bir ¢ocuk yetistirmenin daha iyi
bir sey oldugunu ve bu gelenegin neden yapildigini tam manasiyla anlayamadiklarini sdylemislerdir.
Bu durum toplumsal degismeler karsisinda algilarin ve kalis agilarinin degismesine ragmen
uygulamalarin anlamindan kopmus olsa da devam ettirildigine bir 6rnektir.

“Cocugun goziinii kirk giin tiilbentle kapatwrlardi. Gozii a¢ik olmasin diye. Kirk giin
sonra kirktan iki giin ¢alar kirklarlardi (Yani 38. Giin kirkladiklarint soyliiyor). Kirk
tane fasulye ya da tas alirlardi onunla kirklarlardi. Suyuyla banyo yaptirirlardr. Hediye
takarlardr sonra” (KK-3) .

Osetlerde goriilen dogum ritiielleri kirk ¢ikarma ile son bulmaktadir. Daha sonrasinda bebegin
ilk disinin ¢ikmasimi kutlamak i¢in “dis hedigi” kaynatildig1 goriilmektedir. Bugday kaynatilarak
yapilan dis hediginin i¢ine kuruyemisler de koyularak yakin komsulara ve akrabalara
dagitilmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde de bebegin ilk dis ¢ikarmasini kutlamak i¢in yapilan bu kutlamaya
“dis hedigi” ya da “dis bugday1” denmektedir (Boratav, 1984: 155). Bu kutlamanin asil amacina
bakildiginda bebegin gelisim evrelerinden ilkini tamamlamis oldugu ve dis ¢ikarmis oldugunu
duyurmak, bu mutlulugu yakinlarla paylasmaktir (Altas, 2018: 9). Eski Tirk inanislaria
bakildiginda ise dis hediginin Tanri’ya sunulan bir kansiz kurban oldugu diistiniilebilir (Simsek,
2008: 194). Cesitli kutsama ve kutlama amaglariyla yapilan dis hedigi geleneginin Osetlere kiiltiir
etkilesimi yoluyla Tirk kiiltlirinden aktarilmis oldugu diisiiniilmektedir. Osetler cocugun ilk defa
yiirlimesini kutlayacak herhangi bir gelenek yasatmamaktadir. Yani sira Osetlerde siinnet kutlamalari
da goriilmemektedir. Tk gecis donemi olan doguma dair karsimiza ¢ikan gelenekler burada son
bulmaktadir.

2.2.0setlerde Evlenme Adet ve inamislar

Gegcis donemlerinden ikincisi olan “evlilik” soyun devamliligimi saglamak agisindan 6nemli
bir yere sahiptir. Bir¢ok toplumda oldugu gibi Oset toplumunda da aile ve soy aktarimi her daim
onemsenmistir. Bireyleri birlestirerek aile kurmayi olusturan bu ge¢is doneminde birgok ritiiel
uygulanmaktadir. Bu ritlieller, hayatlarii birlestiren bireylerin ve onlarin ailelerinin birbirlerini
tanmimalarma yardimei olmak, akrabalar1 bir araya toplamak ve gecis esnasinda zararli ve tehlikeli
giiclerin etkilerinden korumak, yeni kurulan ailenin ve evin huzurlu, bereketli olmasinmi saglamak
gibi birgok isleve sahiptir. (Ornek, 1988: 107). Diger gecis dénemleri gibi bu gecis déneminde de
tiim toplumlar kendi kiiltiirel birikimlerine ait uygulamalar yapmaktadir.

Osetlerde genglerin evlenme ¢agina geldikleri zaman ilk olarak kendilerine bir aday aradiklar
mekanlar diigiinler ve bayramlar olarak anlatilmaktadir. Karsi cinsten birisini begendiklerinde erkek
ailesinde bulunan yasi yakin bir kimse araciliiyla aile biiyiiklerine bu durumu duyurmaktadir.
Erkegin annesi bunu 6grendikten sonraki siirecte, kizi ve kizin ailesini aragtirmaktadir. Eger evlenme
karar1 verilirse de kizin bir akrabasi araciligiyla ailesinin bu evliligi isteyip istemedigi
sordurulmaktadir.

“Kiza yakin bir akrabast araciligiyla fikri sorulur. Bu soran kisi de aileye kizimizin gonlii var
va da yok diye belirtir "(KK-4).

“Mahalleden komsu bir biiyiik diintir gonderilirdi " (KK-5).
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“Kizin akrabalarindan biiyiikleri toplanip konusurlar. Dayilart, amcalart gibi. Derler
ki kizimizi falanca siilale istiyor. Aile biiyiikleri karar verirler. Kizin da fikri alinir.
Erkek tarafina haber gonderilir” (KK-6).

Evlilik istegi kars1 tarafa duyurulduktan sonra eger kizin ailesi olumsuz bir tepki verirse konu
kapatilmaktadir. Ancak tepkileri olumlu olursa erkek tarafindan birkag biiyiik kisi kizlarini istemek
icin ailenin evine gitmektedir. Osetlerde kiz isteme toreninde erkegin annesi babasi ve kendisi
bulunmamaktadir. Onlar1 temsil eden “hister”? adim verdikleri ailelerinin biiyiigii kiz1 istemek igin
gitmektedir. Yine aymi sekilde kiz tarafindan da isteme olan yerde kizin kendisi, annesi ve babasi
bulunmamaktadir. Onlar1 da temsil eden aile biiyiikleri isteme torenini gerceklestirmektedir.

“Erkek tarafindan biiyiik birkag¢ erkek birkag kadin kiz tarafina giderler” (KK-T).

Anlatilan eski Oset geleneklerine gore ise kiz istemeye erkek tarafindan yalnizea ii¢ kisi
gitmektedir. Bu ¢ kisi erkegin amcasi ya da dayisi, akraba olmayan hatir1 sayilir bir biiyiikleri ve
kiz tarafin1 taniyip bilen bir tanidiklar1 olmaktadir. Bu ii¢ kisi kiz evine geldiklerinde softada {i¢ tane
velibah? ile karsilasirlarsa bu kiz tarafinm cevabinin olumlu oldugu anlamma gelmektedir. Ancak bu
gelenegin gliniimiizde artik yasatilmadigi ve artik daha ¢ok kisinin katildigi istemeler oldugu
goriilmektedir. Aileler oturup normal konulardan sohbet ettikten bir siire sonra erkek tarafindan gelen
en yasl kisi konuyu agarak gelis sebeplerini agiklamaktadir. Kiz tarafini temsilen bulunan yakinlar
ve histerleri cevaplari olumluysa bunu hemen séylememektedir. Geleneklerine gore erkek tarafinin
cevap almak icin kiz tarafinin evine birka¢ defa gelip gitmesi gerekmektedir. Kiz tarafi olumlu
cevaplarin1 kesinlestirdiklerinde erkek tarafinin biiyiiklerini davet ederler. Kiz tarafina gelen
temsilcilerden yasl olam arfe “tarzinda bir dua yaparak iyi dileklerde bulunur ve olumlu bir cevap
almadan oturulmayacagini belirtirler. Boylelikle kiz tarafi sonucunu erkek tarafina agiklar. Olumlu
cevaplar agiklandiktan sonra erkek ve kiz taraflarinin biiyiikleri toplanarak “serbet igme” merasimi
gerceklestirilir. Oset geleneklerinde nisan yapma toreninin yerini serbet igme merasimi almaktadir.
Biiyiikler ve gengler toplanarak ve serbet igilerek bu iki ailenin bir evlilik téreni gerceklestirecegi
haberi duyurulmakta ve kutlanmaktadir. Erkek tarafi serbet, cerez, takilar, kiyafetler ve gelin i¢in
aldiklar1 hediyeleri ile kiz tarafina gitmektedir. Kiz tarafi getirilen serbeti hazirlamakta ve gelen
misafirlere dagitmaktadir. Oset geleneklerine gore serbet téreninde de damat bulunmamaktadir.

“Onceden nigan yoktu. Serbet icilirdi. Biz nisan yapmazdik. Gengler biiyiikler bir araya gelir
serbet icerlerdi” (KK-3).

“Benim serbetimde toz bi serbeti sulandirdik ve gelen misafirlere bardaklarla ikram ettik.
Sonra bir stirahi de siisleyip icine serbet koyup hediyelerle beraber damada gonderdik” (KK-9).

Gelin ile damadin goriismesi ise gizli gerceklesmektedir. Serbet icildikten birkag giin sonra
sagdi¢c ve yardimcist damadi kiz evine gizlice gétiirmektedir. Osetlerde bu gelenegin adi “Susedg
tsid- Gizli gidis” dir.

“Biiyiiklerin yanminda damat ve gelinin gériismesi ayip oldugundan damat nisanlisini gérmeye
gizlice gelirdi ” (KK-10).

Oset geleneklerinde nisanlilik dénemi ¢ogunlukla bir seneden uzun siirmektedir. Bu siiregte
taraflar birbirlerine verecekleri hediyeleri hazirlamaktadirlar. Bu siirecin uzun tutulmasi ailelerin ve
genclerin birbirlerini daha iyi tammmasi ve diiglin hazirliklarinin eksiksiz tamamlamasin
amagclamaktadir.

“Bir ay sonra siilaleden gelinler kizlar hediyelerle gelini gérmeye gelirdi. Giin istenirdi diigiin
icin” (KK-11).

“Gelin gormeye gidildiginde gencler kaft kurar oynarlar, yiiziik kimde oynarlar” (KK-13).

Oset kiiltiirlinde damadin kiz tarafina gdriinmesi ayip sayilmaktadir. Bundan dolay1 erkek, kiz
tarafinin yaghilarina goriinmekten kagmakta ve evlerinin 6nilinden bile gegmemeye caligmaktadir.
Aymn sekilde gelinin de erkek tarafina goriinmesi ayip olarak goriilmektedir ve o da bu davranistan

kaginmaktadir. Bayramlarda erkek tarafi gelin gérmeye gitmek i¢in hazirlanmaktadir. Erkek tarafinin
biiyiikleri hediyeler hazirlayarak bayramlarda kiz evine gitmektedir.
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“Bohg¢alar gotiiriiltir. Boh¢ada kiyafet, terlik, camagir, havlu ve altin olurdu”(KK-12).

Bu stirenin sonunda da belirlenen diigiin tarihi gelmektedir. Diigiin i¢in eger uzak bir yere
gidilecekse erkek tarafi bir otobiis tutmaktadir. Bu konuda da gergeklestirilen bir gelenek bulunmaktadir.

“Otobiis ne kadar paraya tutulduysa en biiyiik kisi, bir genci cagirir ve giden herkesten
o parayi toplatir. Otobiisii giden kisiler kiralarlar. Diigiin sahibinden para alinmaz. Bu
adet yardimlasma adina ¢ok onemlidir. Maddi giicii olmayanlart korumak adina bu adet
yvapilir. Bir keresinde gelin almaya giderken diigiin sahiplerinden biri misafirlerden
para toplamak istemedi. Otobiisiin parasini kendinin verecegini séyledi. Bunun iistiine
biiyiiklerden biri bunun bu séziine tepki gésterdi. Terbiyesizlik yapma dedi. Bu durumu
iyi olmayaniar: korumak igin konulmus bir ddettir. Sen bunu degistiremezsin, sana
paran var mi diye sorulmadi dedi. Cok kizdi” (KK-8).

Oset diiglinlerinde birlik ve yardimlasma 6ne ¢ikan unsurlardandir. Yukarida verilen 6rnek
anlatida da goriildiigii tizere diigline katilan tiim bireyler diigiinii benimsemekte ve diiglin sahibi
aileye ellerinden gelen tiim yardimlar1 gerceklestirmektedir.

Digiin torenine bakildiginda ise gelin ile damadin diiglin torenine de katilmadiklar
gorlilmektedir. Oset kiiltiiriinde, gelin ve damadin diigiin alaninda bulunmalar1 ayip olarak
karsilanmaktadir. Onlarin yan1 sira damadin ve gelinin yakin akrabalar1 da diiglinde gergeklestirilen
eglencelerin icerisinde bulunmamaktadir. Oynamalar1 ve eglencelere katilmalari ayip olarak
degerlendirilmektedir. Oset diigiinleri, erkek ve kiz evinde gergeklestirilen birtakim eylem ve
ritiiellerin biitiiniinden olusmaktadir. Eski Oset geleneklerine gore “iraed”5 adi verilen, erkek
tarafindan kiz tarafina verilen bir baslik parasi gelenegi bulunmaktadir. Iraedin degeri ailelerin sosyal
statiilerine ve maddi durumlarina gore degisiklik gostermektedir. Gegmis donemlerde iraed olarak
biiyiikbag veya kiiciikbas hayvanlar, silah veya degerli ev esyalar1 verildigi sdylenmektedir.
Guniimiizde bu gelenek yagatilmamaktadir. Ancak diigiinden Once kiz ve erkek tarafi ailelerinin
birbirine kiymetli hediyeler hazirlamalar1 ve sunmalar1 yagatilan ve 6énemsenen bir gelenektir. Bu
hediyeler icerisinde kiiltiirel deger tasiyan “guidin” ad1 verilen diigiin pastasi niteliginde bir yiyecek
bulunmaktadir. Kiz evinde 6zenle hazirlanan bu yiyecek 6zenle siislenerek diger hediyelerle beraber
erkek evine gonderilmektedir.

Oset diiglinlerinde, diigiincii ad1 verilen gelini almaya gidecek olan kisileri belirlemek 6nemli
bir husus olarak goriilmektedir. Bu etkinlige herkes davet edilmemektedir. Diiglincii olacak kisiler,
Oset gelenek ve gorenekleri ile Oset danslarini iyi bilen, toplumda 6ne ¢ikan kisilerden secilmektedir.
Diigiincii olarak komsulardan veya koy biiyiiklerinden Oset geleneklerini iyi bilen bir de “hister”
secilmektedir. Hister, diiglinde kimin ne gérev yapacagini ve nasil organize olunacagini anlatmakla
yiikiimliidiir. Diigiiniin bastan sona planlayicisi ve sorumlusu olan kisi histerdir. Diigiiniin yapilacagi
glin icin Oncelikle kdyilin yaslilarindan onay alinmaktadir. Koyde yakin donemde bir cenaze
bulunmaktaysa, cenaze sahibinden diigiin yapmak i¢in miisaade istenmektedir. Cenazeye duyulan bu
sayg1 karsiliginda, diiglin yapilmasi i¢in onay vermeyen aileler neredeyse hi¢ goriillmemistir. Hatta
koydeki cenaze sahipleri de sayg1 gdstergesi olarak bir siireligine diigiinlere katilmaktadir.

“Bir kurban kesilirdi diigiin icin. Erkek kiz tarafi toplanwrdi. Ug giin diigiin yapilirdi.
Aksama kurban yenirdi. Velibahlar olurdu. Gece sabaha kadar diigiin olurdu. Sabah
yine bir diigiin olurdu. Mizika ve diigiinle gelin evden ¢ikarilirdr” (KK-3).

“Genellikle diigiin samanliklarda, cardak adi verilen biiyiik alanlarda yapilirdi. Buralar genis
ve sicak olurdu. O yiizden tercih ederdik”( KK-14).

Oset kiiltiirtinde kina gecesinde kiz tarafi misafirler gelmeden 6nce yemeklerini, ikramlarini
hazirlarlar. Sonra oglan tarafi gelir. Yemek yenir ikramlar yapilir. Sonra kizin sagdici gelini giydirip
hazirlar. Gengler kendi aralarinda oynar eglenirler. Damat yoktur. Aksam olunca geline kina yakilir.
Gelinin geng arkadaslar1 ve oglan tarafindan gelen gengler bir kina sepeti hazirlarlar. igine kina ve
¢erez koyulup mumlar yakilir. Gelinin sagdici ve arkadaslari kina sarkilari sdyleyerek gelinin avcuna
kina yakarlar. Kina yakildiktan sonra misafirlere kina ve cerez dagitilir. Biiyiikler sohbet eder,
gengler oynar. Sehir digindan gelen misafirler varsa gelinin akrabalar1 bu misafirleri boliisiip evlerine
gotiiriir. Evinde misafir eder. Sabah da tekrar diigiin evine getirirler.
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Diigiin giinii diigiinciiler kiz evine geldikleri zaman onlar kapida kiz tarafindan birkag yaslh
ve birkac¢ genc karsilamaktadir. Karsilamada genclerden birisi Oset kiiltiiriinde kutsal sayilan ¢
velibahi getirmekte ve hister arfe yaparak iyi dileklerde bulunmaktadir. Diigiinciilerin histeri de buna
cevaben iyi dileklerde bulunmaktadir ve misafirler iceri davet edilmektedir. Kiz tarafinda gengler
icin diiglin kurulmaya baslarken bir yandan da sofralar hazirlanmaktadir. Gengler dans ederken
biiyiikler de sofrada zaman gecirmektedir. Kiz evinden ¢ikma vakti geldiginde bu siireg i¢in de belli
ritiieller uygulanmaktadir. Erkek tarafini gelin odasina almak igin kapiyr kilitleyen gelinin
arkadaslar1 bahsis talep etmektedir. Sonrasinda gelinin geyizleri alinmak icin ¢eyiz odasina
girildiginde de sandik iizerine oturularak kiz tarafinin gengleri tarafindan bahsis talep edilmektedir.
Bu bahsisler damadin sagdici tarafindan verilmektedir. Oset kiiltiiriinde bulunan bir gelenege gore
erkek tarafi, gelin evinden ¢ikmadan 6nce evin mutfagindan kasik, bardak ya da kiigiik bir tabagi
izinsiz olarak almaktadirlar. Bu da eglenmek icin, sans ve bereket getirmesi icin, alan kisilerin
kismetinin agilmast i¢in yapilan bir gelenek olarak anlatilmaktadir.

“Benim diigiiniimde biitiin su bardaklarimi kizlar birer tane almis daha siirahiyi de oglan
tarafindan gelen bir eniste almisti. Cok giilmiistiik " (KK-9).

Oset kiiltiiriinde bulunan bir diigiin ritiieline gére kiz evinde diigiin giinii i¢in “cindz1 trisa”®
adi verilen bir bayrak hazirlanmaktadir. Bu bayragin kumas kismina ¢esitli kiyafetler
tutturulmaktadir. Erkek tarafina gidilirken bayragi tasiyan kisi konvoy ile birlikte yola ¢ikmaktadir.
Yolda bu bayrag: kacirip kiz evine tekrar teslim eden kisiye bayraga tutturulan kiyafetler hediye
edilmektedir. Damat evine gelindiginde diigiincii kafile tim koy tarafindan hazir bir sekilde
kargilanmaktadir. Erkek tarafindan gorevli birisi, kdydeki evleri tek tek gezerek evlerin geng kizlarini
toplayarak diiglin alanina getirmektedir.

Gelinin geldigi aractan indiginde gerceklestirilen ritiieller bulunmaktadir. Bunlar:

“Gelin kapiya inince basindan para, seker dokiiliirdii. Kaymbaba tarla ev gibi bir hediye
bagislardi. Gelin hediyesiz inmez. Degerli bir sey verirlerdi” (KK-25).

Daha sonrasinda sagdic ve yardimcist sarkilar esliginde gelini alip histerin yanina
gotirmektedir. Gelin masasina geldiginde orada bulunan herkes ve hister ayaga kalkmakta, hister
gelin i¢in arfe yapmaktadir. Arfeden sonra sagdiglar gelini mizika esliginde gelini evin igine
gotiirmektedir. Oset gelenegine gore gelin “xezar”’ adi verilen evin esigine geldiginde once sag
ayagiyla iceriye adim atmaktadir. Tam bu sirada da kadinlardan birisi gelinin kucagina bir ¢ocuk
vermektedir. Eski Oset kiiltiiriine bakildiginda ocak zinciri adi verilen kutsal bir zincir etrafinda
gelinin ii¢ kez dondiigii ve basim1 egerek dua ettigi anlatilar goriilmektedir. Ancak bu gelenek
glinimiize kadar ulagamamustir.

“Erkek evindeki diigiine kiz tarafi gelmezdi. Gelin igeri alinirdi. Cevirmede (aviu) diigiin
kurulur mal kesilir uelibahlar yapilir. Aksama yemek verilirdi” (KK-16).

“Oglan tarafi kizlari toplardi. Diigiin yaparlardi. Kadinlar da yemek hazirlardi. Kizlar yerdi.
Yatmak yok, yine sabaha kadar diigiin yaparlard:” (KK-2).

Oset geleneginde gelinin basina “huj” 8 adi verilen ve kutsal sayilan ipekten bir tiil

koyulmaktadir. Bu tiil duvagi amimsatan, gelinin yiiziinii 6rten bir par¢adir. Hujun gelinin bagindan
kaldirilmas1 damat evinde yapilan diiglin ritiiellerinden birisidir. Diiglin esnasinda yiizl acilsa da
gelenege gore gelin basindan huju kirk giin ¢ikartmamaktadir. Kirk giin sonrasinda gengler
toplanarak dualar, sarkilar ve danslarla bu ortiiyii ¢ikartmaktadir.

“Huj derlerdi. Ipekten tiil atilirdr geline. Kirk giin o ¢ikmazdi. Onu ¢ikarirken gene gengler
toplanirdi ve onu ¢ikarirdr” (KK-3).

Geleneksel Oset kiiltiiriine gore eskiden bu kisma kadar kaymvalide gelinini heniiz hig¢
gormemektedir. Huj kaldirildiktan sonra gengler toplanarak gelini mutfaga kayinvalidesinin yanina
gotiirmektedir. Bu gelenek giinlimiize kadar yasatilmamistir. Lakin yine aymi sekilde huj
kaldirildiktan sonra gelin kayinvalidenin yanina gétiiriilmektedir. Daha sonrasinda “midikus” yani
oliimsiizliik icecegi ritlieli olarak da isimlendirebilecegimiz bir gelenek gergeklestirilmektedir.
Kayinvalide mutfakta yag ve bal karigtirarak gelininin agzina stirmekte ve ona hediyeler vermektedir.
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Giliniimiizde bu gelenek hala devam etmekte ve diigiin salonlarina da uyarlanarak kiigiik bir kase
icerisinde bal getirilerek gelinin agzina siirtilmektedir.

“Kaynana eskiden daha gelini gormezdi. Gelini gencler toplamp kaynananin mutfagina
gotiiriirlerdi. Kaynana yagla bal karistirip gelinin agzina siirerdi. Hediye verirdi geline” (KK-15).

Baska orneklerde ise gelinin parmagi ile bali kayinvalidesine tattirip sonra kendisinin tattigi
ya da gelinin midikus kasesini alarak kii¢iik bir kasikla 6nce kayinvalidesine sonra da orada bulunan
biitiin kadinlara ikram ettigi anlatilmaktadir. Bu ritiielin, gelin ile kaymvalidenin agiz tadi, saygi ve
sevgi ile yasamasi amaciyla yapildigi diigiiniilmektedir. Gelin ve kayinvalide tatli dilli olsun, bu
ailede ve evde mutluluk ve huzur olsun diye diisiiniilerek geleneksellesmis bir unsurdur. Bu ritiiel
de gergeklestirildikten sonra gelin, gelin odasina gotiiriilmekte ve diiglin devam etmektedir. Diiglinde
bulunan biiyiikler, diigiin alaninda bir siire bulunduktan sonra gitmektedirler ve diigiinde gencler
kalmaktadir. Bu da Oset gelenegine gore genclerin biiyliklerden c¢ekindikleri ve saygi geregi rahat
hareket edemedikleri i¢in onlara alan tanimak adina yapilan bir hareket olarak degerlendirilmektedir.

Diigiinde kadinlar yan yana yas sirasina gore ve erkekler de onlarin karsi tarafinda yan yana
yas sirasina gore dizilmektedir. Diigiinde kimlerin hangi sirayla oynayacagini, hangi oyunlarin
oynanacagini idare eden kisiye de “bezurna” adi verilmektedir. Eski donemlerde sabahlara kadar
siirdiigli anlatilan bu diigiinlerde Oset gencleri geleneksel Oset danslarini sergilemekte, sarkilar
sOylemekte ve eglenmektedirler. Geleneksel Oset diigiinlerinde diizenin énemli bir yer tutmasindan
dolay1 diizeni bozmamak adina ¢ocuklar diigiin alanina alinmamaktadir. Kimligin ¢ok katmanli
yapist mizik i¢inde kimlik, kimlik i¢inde miizik arastirmalarinin hem sosyal bilimler hem de
etnomiizikoloji ac¢isindan énem kazandigi bir noktadir. Kimlik ¢esitlerini temsil bakimindan miizik
ve kimlik ¢alismalar1 miizikoloji, miizik sosyolojisi, etnomiizikoloji ve folklor uzmanlarinin ilgisini
¢eken bir konudur (Dogus Varli, 2021: 7). Kafkaslarda goriilen ¢oksesli gelenekte oldugu gibi Oset
miiziginde de bir etkinlikte bulunan katilimcilar (bilhassa geleneksel solenlerde) sozlii boliime
katildig1 icin toplum icracilar ve dinleyiciler diye ayrilamamaktadir. Osetlerde sarkilar1 genellikle
erkekler seslendirmektedir. Diigiinlerde enstriiman olarak akordeon ve ritim tutmak igin kullanilan
“khersgeneg” adi verilen vurmali bir ¢algi kullanilmaktadir. Diinyanin bir¢ok bdlgesinde biiyiik bir
aile olusturacak kadar farkli akordeon tiirii bulunmaktadir. Akordeonun geleneksel bir ¢algi olarak
benimsenmis olmasi kiiltiirel kimligi olusturan Ogelerden birisidir (Kursitoglu, Besiroglu ve
Kovanlikaya, 2008: 42).

Osetlerde oyun oynanirken olusturulan diizene “kaft” adi verilmektedir. Geleneksel Oset
danslar1 bir erkek ve bir kadinin karsilikli olarak yaptigi danslardir. Diigilinlerde icra edilen
geleneksel Oset danslarina 6rnek olarak da Jilga Kaft, Keskon-Honge Kaft, Bandon Kaft ve Simd
Kaft isimli danslar verilebilmektedir. Jilga Kaft, Cerkesler arasinda sesen adiyla da bilinen erkek ve
kadinin belli bir diizen igerisinde oynadiklar1 hizli ve ritmik bir danstir. Keskon-Honge Kaft ise
gOtiiriip getirme manasi tasiyan, erkek ve kadinin belli sayidaki adimlarla birbirlerine dogru bir diizen
icerisinde gidip geldikleri danstir. Cerkesler arasinda bilinen kafe dansina benzemektedir. Bandon
Kaft, elinde bir degnek olan kadmin ya da erkegin karsi cinsin sirasindan birisini secip elindeki
degnekle Oniine bir isaret koymasi iizerine ¢gemberin ortasinda bulunan sandalyeye oturtmasi ve
etrafinda dans ederek degnek ile hafif hareketlerle oturan kisiye vurmasi seklinde oynanan bir
danstir. Simd Kaft, ayn1 hizada duran genglerin kol kola girerek belirli bir diizende yaptiklari danstir.
Oset danslari igin diizen biiyilik 6nem tasimaktadir.

“Cocukken bizi diigiine almazlardi” (KK-17).

Tiim bu diigiin seremonisi gergeklesirken damat ise kimselere goriinmemek, ortalarda
dolagsmamak i¢in sagdicinin evinde durmaktadir. Bu siirede damat arkadaslari tarafindan yalniz
birakilmamakta ve damat da evde arkadaslar ile eglenmektedir. Diigiin kalabalig1 dagildiktan sonra
“Gafaru gecesi” olarak adlandirilan bir ritiielle damat, dualar edilip sarkilar sdylenerek gencler
tarafindan evine getirilmektedir. Ancak damat onu eve getiren kalabalik dagilmadan 6nce evine
girmemektedir. Bu gelenek koylerdeki diigiinlerde hala yasatilmaktadir.

“Gafaru gecesinde geng erkekler yiiriir. Damadin sirtina binmeye ¢alisirlar. Damat
onlart diistiriir. Surtina bindirmez. “Ya Gafaru Ya Allah, Ya Seddahu Ya Allah...” diye
Allah’w isimleri sayilarak miizikal bir sekilde soylenerek yiiriiniirdii” (KK-18).
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“Ugiincii giin damat gelirdi. Yagsitlari toplanir beraberce damadi yashlar gérmeden eve

getirirlerdi. Yine o gelenlere yemek hazirlanirdi. Damat eve girmeden kapidan geri
sagdicin evine kacardi. Damadi getirenler yer icer onlar dagilinca, herkes yatinca
sagdi¢ gelip damadi birakip giderdi” (KK-19).

“Damat bir hafia ortalarda goriinmez herkes uyanmadan evden ¢ikar herkes uyuduktan
sonra eve girerdi. Gelinin ailesine de goriinmez hatta onlardan saklanirdi. Gelinin
ailesine goriinmesi ayip sayilirdr. Kizin ailesi damadi yemege davet edene kadar bu
gelenek sirdiiriiliir, davetten sonra alenen goriismeye baglanirdi” (KK-20).

Osetlerin gelenegine gore gelin birkac giinliik olduktan sonra koyiin kiz ¢ocuklart gelinin
yanina gelmekte ve gelin onlarin saglarini tarayip onlara tokalar takmaktadir. Daha sonrasinda
sagdic, koylin tiim yaslilarinin kiyafetlerini toplayarak geline getirmekte ve gelin bu kiyafetleri
yikayip {tiileyip tekrar gondermektedir. Bir bagka gelenege gore ise diigiinden sonra dort cuma
aksami gelinin yanina ziyarete gelinmekte ve gelin ikramliklarla misafirlerini agirlamaktadir.

“Ben gelin geldigimde esimin amcasimn gelini iitiilemem igin bana ceketler getirdi.
Ceketlerde sokiikler vardi. Ben onlart tamir edip iitiileyip vermistim. Sonra yine esimin
akrabalarindan yaslilar bana boncuk gondermislerdi. Gelin bunlari érsiin diye. Onlart
da ormiistiim” (KK-9).

“Biiyiiklerin elbiselerini iitiilerdik, ayakkabilarini boyardik. Eve gidip ayakkabt boyandiysa
orda taze gelin vardir” (KK-13).

Diiglin sonrasi geleneklere bakildiginda ise kadinlarin eslerine ve eslerinin akrabalarina
isimleri ile hitap etmedikleri goriilmektedir. Bunun yerine herkese sembolik isimler verildigi
bilinmektedir. Geng¢ kadinlar, eslerinin biiylik erkek kardesleri ve diger yasl erkek akrabalarina
gorlinmemekte ve onlardan kagmaktadirlar. Giiniimiizde bu gelenek azalmis olsa da bir kesim
tarafindan yasatilmaya devam edilmektedir.

“Yasli kadin ve erkeklerle konusulmaz. Erkeklerin yanina bile ¢ikmazdik. Yakin
akrabalarin yamna ¢ikardik onlarla da konusmazdik. Eger ki konusturmak isterlerse
bir hediye yaparlardi. O hediyeden sonra gelin konusurdu” (KK-3).

“Geline otur demeden oturulmazdi. Odadan ¢ikarken sirt doniip gidilmezdi. Geri geri ¢ikardik
odadan” (KK-2).

“Eger biiyiikler otur derse gelin sandalyede kapinin en yakininda oturur” (KK-21).

“Yeni gelin koy ¢esmesine gitmez. Tarlaya gitmez. Komsuya gitmez. Disarda gezmezdi " (KK-
13).

Yukarida bahsedilen geleneklerin bircogu gilinlimiiz yasantisiyla ve kentlesmeyle birlikte
degisime ugrasa da uygulamalarin biiyiik ¢ogunlugu devam ettirilmektedir. Ornegin diigiin siireleri
kentlesmenin etkisiyle kisalmig, diigtinlerin igerikleri ve yapilan ritiieller yeni alanlara uyarlanmaya
calisilmistir. Bu ritiieller diigiinler icin tahsis edilen alanlarda ya da salonlarda degiserek ve
doniiserek hala yasatilmaya calisilmaktadir. Ancak gelenegin i¢inde barindirdigi degisim kavramu,
geleneksel uygulamalar1 yok edici boyutta olmamalidir. Bunun igin geleneklerin yasatilabilecegi
baglamlarin olusturulmasina ihtiyag vardir. Bu noktada belediyelerin diiglin salonlarina alternatif
olabilecek mekanlar tahsis etmesi kiiltiirel agidan geleneklerin yasatimi i¢in olumlu bir adim olabilir
(Fidan, 2018: 290).

2.3.0setlerde Oliim ile flgili Uygulama ve inamslar

Canl1 hayatinda dogum ile baslayan yolculuk 6liim ile sona ermektedir. Ugiincii gecis dénemi olan
“6ltim” de diger gecis donemleri gibi igerisinde cesitli ritiieller, gelenek ve gorenekler barindirmaktadir.
Oliimiin insan hayati iizerindeki olumsuz etkilerinden dolayr bu gecis dénemi olumsuz olarak
degerlendirilmektedir (Cicioglu, 2006: 1). Insanlarm &liim kargisindaki duygular, algilama ve
anlamlandirma ¢abalar1 zaman igerisinde kaliplasmis uygulamalar haline gelmis ve ritiiel 6zellikleri
kazanmustir. Eski Tiirk dinlerinde, islam dininde ve birgok dinde &liimiin bir son olmadig1 ve &liim
sonucunda baska bir diinyaya geg¢ildigi inanc1 bulunmaktadir (Ciblak, 2002: 1-2). Geleneksel Oset
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kiiltiirinde de bir kisinin hayatinin sona ermesi demek onun yok olmasi1 demek degildir. Bu yaklasimdan
dolay1 Osetlerde ruhun 6liimsiiz oldugu inanci bulunmaktadir. Beden icin 6liim gerceklestigi vakit ruh
“delzeh” olarak adlandirilan oliiler lilkesine gogmekte ve burada yasamaya devam etmektedir.

Oset kiiltiiriinde cenaze islerine aile iiyeleri katilmamaktadir. Cenazenin kaldirilma sekli,
haber verilecek kisiler, kurbanlik kesilecekse hayvani kesecek kisi ve toren sofrasindan sorumlu
kisileri, gelenekleri iyi bilen kdyiin biiyiiklerinden birisi belirlemektedir. Olen kisinin akrabalar1 ya
da arkadaglar 6liim haberinin kimlere iletilmesi gerektigini “haberci” adi verilen ve 6liim haberini
gerekli kisilere iletmekle gorevlendirilmis kisilere bildirmektedir. Haberci kisiler, 6len kisinin
akrabalarindan olmamak kaydiyla koyden secilmektedir. Eski donemlerde at ile haber tasiyan
haberciler, mutlaka atin sag tarafindan inerek baslarini 6ne egmekte, ellerini sarkitmakta ve bir
dakika beklemektedir. Bu hareketle birlikte zaten haber gotiiriilen kisiler bir cenaze oldugunu
anlamaktadir. Daha sonrasinda haberci kisi 6len kisinin bilgilerini soylemektedir.

“Cenaze koylere haber verilirdi. Mesela Boyalik’a, Kayapinar'a haber génderilirdi. Haber
vermeye baska siilaleden birisi gitmeliydi ”(KK-3).

“Herkes gelirdi cenazeye. Millet toplanincaya kadar cenaze kalkmazdi” (KK-8).
“Cenaze evinde bir hafta yemek pisirilmezdi. Komsular yemek getirirdi” (KK-6).

Oliim haberi diger kdylere ulastirildiktan sonra cenazeyi kaldirmak icin haber verilen herkesin
gelmesi beklenmektedir. Tiim haber verilen kigiler toplandiktan sonra cenaze kaldirilmakta ve
dualarla beraber gomiilmektedir. Oset cenazelerinde yemek verme kiiltiirii goriilmemektedir. Bunun
yerine cenazeye gelen kisiler tarafindan yemekler getirilmekte ve bu yemekler diger gelenlere ikram
edilmektedir. Cenaze sahibi aile yalnizca acisini yasamakta ve diger iglere dahil olmamaktadir.
Ancak cenazeye kiymet verilen bir biiyiik geldiyse onun i¢in bir kurban kesilmesi gerekmektedir.
Cenaze giiniinii takip eden bir hafta boyunca cenaze evinde yemek pismemekte, bu siire¢ boyunca
akrabalar, komsular ve tanidiklar yemekler yaparak cenaze sahibi ailenin evine getirmektedirler.

Oliim ile ilgili inanis ve adetlere bakildiginda yine kirk sayis1 sik¢a karsilasan bir sayidir. Olen
bir kisinin ruhunun, O6limiinii takip eden kirk glin boyunca evinin cevresinde dolastigina
inanilmaktadir. M. Eliade, 6liilerin ruhunun ii¢, yedi veya kirk giin siireyle evin etrafinda dolagmaya
devam ettiklerini belirtir (Eliade, 1999: 240). Oliimii takip eden kirkinc1 giinde yoreye gére degisiklik
gdsteren birtakim ritiiellerle kirk ¢ikarilmaktadir. Olen kisinin gomiildiigii giin, 6liimii takip eden
kirkinc1 giin ve cuma giinleri tatli, yemek, seker dagitilmasi, mezarin bulundugu yere yiyecek ve su
birakilmasi, kirmizi veya siyah bayrak asilmasi Anadolu’nun birgok yerinde karsilagilan 6lim
adetleridir (Talas, 2009: 66). Oset geleneklerinde kirk inanci, dogumda goriildiigii gibi 6liimde de
goriilmektedir. Olen kiginin ardindan kirk giin boyunca tutulan yas Oset kiiltiiriinde sayginin
gostergesidir. Bu kirk giin boyunca cenaze sahibi aile evinden ¢ikmamakta, giindelik iglerini yerine
getirmemektedir. Bu onlarin yas siirecinde oldugunu gostermektedir. Cenaze sahibinin tarlasi koylii
tarafindan siiriilmekte, disar1 isleri koyliileri tarafindan yapilmaktadir. Glinlimiizde modern hayatin
getirisi olarak bu gelenek varhigmi siirdiirememistir. Olen kisinin kirki ¢ikana kadar her persembe
giinii zuvaka® yapilmakta ve ikindi vakti sonras1 koyliiye dagitilmaktadir. Olen kisinin kirki ¢iktig
giin cenazeye katilan kisiler davet edilerek kirk yemegi verilmektedir. Kirk sayis1 ekseninde olusan
inanglar MO X. yiizyillarda yasam siirmiis Tiirklerin ve Osetlerin atalari oldugu diisiiniilen (Saydam,
2007) Iskitlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Herodot, Iskitlerde bir 6liim oldugu vakit dlen kisinin,
yakinlari tarafindan bir araca koyulmak suretiyle akrabalar1 arasinda dolastirildigini ve bu dolastirma
stiresinde 6liiniin yanlarina geldigini géren akrabalarinin yemek verdiklerini ve kirk giin boyunca bu
gezdirilme ritiieline devam edilerek kirk giinin sonunda goémiildiigiinii anlatmaktadir (Durmus,
1993: 91). Kirk inanislarinin 6rnekleri bu ve bunun gibi birgok noktada karsimiza ¢ikmaktadir.

“Kirk giin élen kisinin ailesi evden ¢ikmazdi. Olen kisinin kirkinda kurban kesilir cenazeye
gelenler cagirilr ve yemek verilirdi “(KK-22).

“Cenaze evinin harmamini isini hep komsular yapardi. Oliiniin ailesi kirk giin hicbir ise
ellemezdi ” (KK-23).

“Oliiniin kirkina kadar persembe giinleri zuvaka yapilirdi. Persembeleri ikindiden sonra
dagiilirdi. Her hafta yapilirdi. Kirkinda da yemek verilirdi” (KK-24).
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Geleneksel Oset toplumu icerisinde bolge halki tarafindan taninmakta olan profesyonel sekilde
yas tutuculuk yapmakta olan agitc1 kadinlar bulunmaktadir. Olen kisinin ailesinden kadinlarm
aglamasi ayip sayildigi i¢in agite1 kadmn kiiltiirii gelismistir. Oset kiiltiiriine gore 6len kisinin diger
diinyada mutlu olabilmesi i¢in ardindan bolca gozyas1 dokiilmesi gerektigine inanilmaktadir. Bu
gelenek de giinlimiizde siirdiiriilmeye devam etmeyen geleneklerden birisi haline gelmistir.

Kentlesmenin etkisiyle birlikte cenaze gelenekleri de degisime ugramistir. Ev halkinin artik kirk
giin boyunca evden ¢ikmamasi neredeyse imkansiz bir hale gelmistir. Olen kisinin ailesi kendi islerini
yapmak, disariya ¢ikmak ve yasamlarina rutinlerine gore devam etmek durumundadir. Ancak komsular
tarafindan cenaze evine yemek getirme gelenegi Osetler arasinda hala siki sikiya korunmaktadir.

Sonu¢

Folklor, bir toplulugun kimligini korumak, kayit altina almak ve aktarmak i¢in 6énemli bilim
dallarindan birisidir. Kimlik ¢aligmalari, 6zellikle go¢ etmis topluluklarin tasindiklar1 bolgelere
tasimis olduklar1 adet ve geleneklerini incelemek acisindan folklora kaynaklik etmektedir. Gog
folkloru bu baglamda genis bir yelpaze olusturmaktadir. Calismanin konusu olan Osetlerin
Tiirkiye’ye ve Yozgat ilinde gog ettikleri kdylere gore kimliklerini ne derecede ortaya koyabildikleri
ve geleneklerini ne derecede yasatabildikleri incelenmis, soOzlii kaynaklara dayanarak
degerlendirilmistir. Bu gelenekler icerisinden en ¢ok one ¢ikan gecis donemleri secilmis ve bu
donemlerde uygulanan ritiieller tizerinde durulmustur. Oset kimligini yagatmaya ¢alisan bu topluluk,
gecis donemlerinde geleneklerine has uygulamalari devam ettirerek geleneklerini goc¢ ettikleri
bolgeye tasimislardir. Farkli kiiltiirlerle etkilesim halinde olmalarina ragmen dogum Oncesi
gelenekler gelistirmemis, gebeliklerini ayip oldugu disiincesiyle gozler Onlinde yasamaktan
kacinmis, dogum yapan kisiyi kotii giiclerden korumak icin ¢esitli uygulamalara devam etmis ve kirk
cikarma ritiiellerini yasatmiglardir. Ad verme hususunda “Madi nom” geleneginin siirdiiriildiigl
goriilmektedir. Evlilik donemi kapsaminda Osetlerde gliniimiizde de kiz istemeye damadin
gitmedigi, damadin kiz tarafina gorlinmekten kacindigi, serbet geleneginin siirdiigl, diigiin
seremonisinde yoresel danslarin 6zenle yasatildigi, gafaru gecesi geleneginin devam ettigi,
diigiinlerdeki gorev dagilimlarinin hassaslig1 gibi unsurlarin yasatildig: goriilmiistiir. Oliim ile ilgili
uygulamalarda ise 6len kisinin ailesinin kalabalik bir ortamda sesli bir sekilde aglamamasi, persembe
giinleri zuvaka dagitilmasi ve cenaze sahibi aileye yardimlarda bulunulmasi gelenekleri devam
ettirilmistir. Kisacas1 go¢ edilen Yozgat bolgesinde yasayan Osetlerin, kimi geleneklerini yagatmaya
devam ettigi, kimi geleneklerini ise kentlesmeyle birlikte yeni mekanlara gore uyarlayarak
donustiirdiikleri gortilmistir. Kimliklerini ve folklorlarimi yasatabildikleri en genis ve siirekliligi
olan bir alan olmasi agisindan gegis donemleri 6nemli bir kaynak olmustur. Bunun yani sira gecis
doénemlerinde uygulanan bir¢ok uygulamanin Tirk kiiltiriindeki uygulamalar ile ortak noktalarda
bulusmasinin sebebi kiiltiirel etikilesimle agiklanir. I¢ ice yasanan uzun yillar ve kiiltiirel etkilesimle
birlikte Osetler, Tiirklerden bazi gelenekler almig ve bunlar1 da yasatmislardir. Uyum igerisinde
yasayan bu kiiltiirler sayesinde Osetlerin, kimliklerini ve varliklarimi adet ve geleneklerine sarilarak
korumaya calistiklarini soyleyebiliriz.

Sonnotlar

1 Bir bebege annesinin koydugu isme verilen Osetce ad.

2 Topluluklar organize etmesi i¢in segilen yash kisi.

3 Patates ve hamur ile yapilan ve kutsal sayilan bir Oset yemegi.
*1yi dilekleri ifade eden dua igerikli bir konugma.

% Baglik parasi.

® Diigiin igin hazirlanan siislii bayrak.

" Ev esigine verilen ad.

8 Gelinlerin basina takilan kutsal olduguna inamilan ipek sal.

® Hamur kizartmasindan yapilan yemek.
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