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TURK DUSUNCE SiSTEMINDE KUYRUGUN iSLEVi VE MiTOLOJIiK
KOKENI

Turan DEMIR"

Oz

Insanoglu diisiince sisteminde ruhsal alemi sembolize etmek icin mistik ve derin anlamlar igeren
semboller kullanir. Soyut diisiince, inang diinyasinda evren algisini olustururken kutsal varliklarin tasarimini
zitliklarm biitiiniinden hareketle iyi ve kotii olarak somut varliklar Gizerinden yaratir. Semboller diisiincenin
giicii ile olusturulurken somut bir varlik {izerinden soyut diisiincenin yaratim giicii ilk ilhamini yeryiiziinden
alir. Yeryiiziinde geleneksel diinya goriisiine bagli olarak inanglarin ilk sembollerini de bitki ve hayvanlar
olusturur. Insanoglu 6zellikle yillardir i¢ ige yasadig1 ve birgok seyinden faydalandigi hayvanlara fiziksel ve
biyolojik &zelliklerine gore derin manalar yiikleyerek inan¢ diinyasinda goriinen ile gériinmeyeni birbirine
baglar. ilk zamanlardan itibaren yar1 insan, yar1 hayvan bicimindeki mitolojik varliklar veya tanrilar kuyruklu
olarak tasvir edilmistir. Yar1 insan, yar1 hayvan seklindeki karisik mitolojik yaratmalar, bilingaltinda insan ve
hayvan biitiinliigiinden hareketle kutsal alan1 sekillendirme kaygisi ile yakindan ilgilidir. Boga, kurt veya yilan
basli ve kuyruklu mitolojik yaratmalar, varliklar ve bu varliklarin uzuvlar ile yapilan bir giic aktarimidir.
Hayvanlarin boynuzlari, kafalari, yeleleri, ayaklari gibi uzuvlarina da hayvandan bagimsiz bir sekilde mistik
bir anlam yiiklenir. Bu uzuvlarin iginde sadece hayvanlara mahsus olan kuyruk goz ardi edilmis derin bir
manaya sahiptir. Mitolojide kuyruk, ozellikle hayvan figiirlerinin insanlarla olan iliskisini simgeler.
Ritiiellerde, anlatilarda ve inanislarda insanin gevresi ile kurdugu iligskiyi ve bagi sembolize eden kuyruk;
6limiin ve kotiiliiglin bir isareti olarak karsimiza ¢ikar. Kuyruk; ritiiellerde, anlatilarda ve inaniglarda hayvan
sembolizmi baglaminda hayvan bedeninin bir tamamlayicisi olmaktan ziyade insan-hayvan iliskisini ruhsal
alana tastyan ve insanin dogaiistii varliklarla baglanti kurmasini saglayan bir semboldiir. Tiirk halk inanglarinda
Seytan veya cinler kuyruklu olarak tasavvur edilmistir. Kuyruk bu baglamda dogaiistii varliklarin k6t niyetli
veya tehlikeli oldugunu gdsteren bir isarettir. Bu inanisin kdkeni, hayvanlarin kuyruklarinin bilinmeyen ve
gizemli yanlarint ¢agristirmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alismada Tiirk mitolojisinde kuyruklu olarak
tasavvur edilen ruhsal varliklar ve varliklarin iglevleri arastirilarak kuyrugun Tiirk kiiltiir dairesinde yer alan
anlati, inanig ve ritiiellerdeki islevleri 6rnekleri ile ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Mit, Hayvan Sembolizmi, Kuyruk, Inanis.
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THE FUNCTION OF THE TAIL IN THE TURKISH THOUGHT SYSTEM AND ITS
MYTHIC ROOT

Abstract

Human beings use symbols that have mystical and deep meanings to symbolize the spiritual realm in
their thought system. Abstract thought, while creating the perception of the universe in the world of belief,
creates the design of sacred beings as good and evil through concrete beings based on the whole of opposites.
While symbols are created with the power of thought, the power of creation of abstract thought through a
concrete being takes its first inspiration from the earth. Depending on the traditional worldview on earth, the
first symbols of beliefs are plants and animals. Mankind connects the visible and the invisible in the world of
beliefs by attributing deep meanings to animals, which they have been living with and benefiting from for
years, according to their physical and biological characteristics. From the earliest times, various mythological
beings and gods have been described with tails. Mixed mythological creations in the form of half human and
half animal are closely related to the subconscious concern of shaping the sacred space based on the unity of
human and animal. Mythological creatures with bull, wolf or snake heads and tails are a transfer of power
through beings and their limbs. Limbs of animals such as horns, heads, manes and feet are also attributed a
mystical meaning independent of the animal. Among these limbs, the tail, which is unique to animals, has a
deeper meaning that has been overlooked. In mythology, the tail symbolizes the relationship of animal figures
to humans. In rituals, narratives and beliefs, the tail, which symbolizes the relationship and bond that humans
establish with their environment, appears as a sign of death or evil. In the context of animal symbolism in
rituals, narratives and beliefs, the tail is a symbol that carries the human-animal relationship into the spiritual
realm and enables humans to connect with supernatural beings, rather than being a complement to the animal
body. In Turkish folk beliefs, devils or jinns are envisioned with tails. In this context, the tail is a sign that
supernatural beings are malicious or dangerous. The origin of this belief stems from the fact that the tails of
animals evoke unknown and mysterious aspects. In this study, the functions of spiritual beings and beings with
tails in Turkish mythology were investigated and the functions of the tail in narratives, beliefs and rituals in
the Turkish cultural circle were tried to be revealed with examples.

Keywords: Culture, Myth, Animal Symbolism, Tail, Belief.
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Tiirk Diisiince Sisteminde Kuyrugun Islevi ve Mitolojik K&keni

Giris

Mitik diisiince, evren tasavvurunu zitliklarin biitiiniinden olusturur ve kendi i¢cinde dogay1
kategorize ederek sembollerle inang diinyasini sekillendirir. Dogadaki her unsur insan hayati igin
islevlerine gore ruhsal biitlinlemenin parcalarimi olusturur. Mitik diisiincede gok, yer ve yeralt
evrensel diizenin genel semboliidiir. Insanoglu, yer icinde var olanlar, aklinin siizgecinden gegirerek
gok ve yer alti ile iligkilendirerek ruh tasavvurunu olusturur.

Ilkel toplumlarda soyutlama giicii, inang diinyasinin sekillenmesinde rol oynayan askinlikla
yakindan ilgilidir. Soyut diisiince, evren algisini olusturan katmanlardaki kutsal varliklarin tasarimini
“iyi” ve “kotii” seklinde diinyadaki gozle gordiigii somut varliklar iizerinden yansitir. Yerde var olan
bitki ve hayvanlar kutsal alanla baglanti kurmada en ¢ok basvurulan varliklardir. Avci-toplayict
donemde beslenme i¢in dig faktorlere bagli olarak avi yakalama hirsi, av hayvaninin ruhunu ele
gecirme ve onun her seyine hdkim olma anlayisi ile baslar. Biiyiisel etki ile magara duvarlarina
biiyiicii ve av hayvani resmi ¢izmenin kokeninde de bu anlayis yatmaktadir. Nitekim mitolojik
unsurlarla 6riilii Oguz Kagan Destani’nda da gii¢lii bir ave1 olan Oguz Kagan, insanlara ve dogadaki
diger canlilara zarar veren canavar kiyati 6ldiirdiikten sonra onun giiciinii ele gecirir ve tam bir alp
olur. S6z konusu bu iligkinin bagka orneklerini Dede Korkut Kitabi’nda da gérmekteyiz. Dede
Korkut Kitabi’nda alplar ve beyler karsilarindaki olagan veya olaganiistii varliklar1 yenerek onlarin
giiclerini alip erginlesirler.

Bitki ve hayvanlar ile soyut diizlemde kutsal alanla iliski kurulmaya calisilip inang diinyast
sekillendirilirken bu bitki ve hayvanlarin bigimleri ve insana olan faydalar1 6n planda tutulmustur.
Eliade’ye gore semboller, insan1 kutsal olanla iligkili kilan ve onunla biitiinlesmeyi saglayan degerli
araclardir (2009: 423). Biiyiisel etki ile insanoglu ¢cogu zaman taklit edip kendini kutsal kabul edilen
sembollesmis bitki ve hayvanlara benzeterek veya temas yolu ile onlarla bag kurarak bu bitkilerin ve
hayvanlarin gii¢lii yanlarini kendine aktarmaya caligmistir. Samanin bir ayin esnasinda kostiimiinde
tagidigi hayvan uzuvlarimi veya davulundaki resimleri kullanarak kutsal gii¢ ile bag kuracagina
inanmas1 buna iyi bir 6rnektir. Ozellikle hayvanlarin kendisini temsilen parga biitiin iliskisine baglh
olarak uzuvlari, toplumlarin inan¢ diinyasinin sekillenmesinde, halk inaniglarina ve sanatina taklit
yoluyla aktarilmasinda énemli bir rol {istlenmistir.

Havyan sembolizmi baglaminda diisiince, baz1 hayvanlar1 tanrisal bazilarin1 da kotiiciil
birtakim giiclere iligskilendirmistir. Bu inanma neticesinde hayvanlar1 ve onun bazi uzuvlarini inang
diinyasina ve giinliik hayatlarina iyi ya da kotii anlamda dahil etme konusunda etkili olmustur. Bir
hayvanin fiziksel 6zellikleri dikkate alindiginda tamamen kendisi kutsal bir alana baglandig: gibi
bazen de boynuzu, kafasi, derisi, kemikleri veya tiiyleri gibi parcalar1 da kutsal alana baglanmada bir
ara¢ olmustur. S6z konusu bu pargalardan biri de kuyruktur.

Havyanin 6nemli bir uzvu olan kuyruk, mitolojik bir simge olarak toplumlarin inang
diinyasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Kuyruk, Tiirk kiiltiirlinde yardimci ruhlarda, demonik
varliklarda ve gecis donemleri ritlerinde obiir diinyadaki yasam i¢in bir sembol olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

1. Tiirk Mitolojisinde Kuyruklu Ruhlar

Tiirk kiiltiiriniin olusum evrelerinde hayvanlar birer sembol olarak inang diinyasinda kendine
genis bir yer bulmustur. insan, kendini ve evrenin yaratilisim1 anlamlandirmada bazi hayvanlari
yaratilig1 baglatan araci olarak gérmistiir. Bu da totemizm inaniginin dogmasina neden olmustur.
Totemizmde topluluklar bazi bitki ve hayvanlar1 ata/ana olarak kabul etmistir. Ozellikle ata/ana
olarak kabul edilen hayvanlara biiyiik saygi duyulmus ve onlarin fiziki 6zellikleri inang diinyasinda
birer sembol olarak kabul edilmistir. Bir hayvanin boynuzu, yelesi, derisi, kafatasi, kemikleri ve
kuyrugu koruyucu birer ruh veya =zihinde yaratilan demonik varliklarin tasvirinde sikca
kullanilmistir. Tirk kiiltiir dairesinde koruyucu ruhlar veya demonik varliklar yar1 insan, yar1 hayvan
olarak tasavvur edilmis ve birgoguna kuyruk eklenmistir. S6z konusu bu varliklar1 sunlardir:

1.1. Ak Ene (Ak Ana): Tirklerin mitik diistince sisteminde yaratilisi baslatan ruhtur. Bahaeddin
Ogel’in aktardifina gore Vasili Ivanovi¢ Verbitsky tarafindan derlenen yaratihg mitinde su i¢inde yasayan
Ak Ene, Tann Ulgen’e yaratma ilhamim veren yardimer ruhtur (1993: 433). Yaratilistaki bu roli
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nedeniyle Ak Ene bir demiurg olarak da nitelendirilebilir (Uysal ve Genceli, 2021: 216). Ak Ene, Altay
mitinde su kiiltii ile iligkili bir ruhtur. Deniz Karakurt’ a gére Altay Tiirklerinin mitolojide deniz
tanrigasidir. Ak Ene, 1siktan bir bedene sahiptir ve basinda giiciinii simgeleyen ta¢ benzeri boynuzlari ile
tasavvur edilmistir. Ayrica Ak Ene, su kiiltii ile iligkili oldugu i¢in denizkizi gibi uzun bir balik kuyruguna
da sahiptir. Bu kuyruk, maviye ¢alan bir renktedir (2012: 44). Balik kuyrugu ile tasvir edilen Ak Ene’nin
kuyrugunun mavi renkli olmasi onu goksel bir simge haline getirmistir.

1.2. Yayik Han: Tiirk mitolojisinde Tanr ile insan arasinda araci olan énemli bir yardimci
ruhtur. Yayik Han, Tanr1 Ulgen tarafindan insanlar1 korumasi igin gdkten yeryiiziine indirmistir.
Insanlarmn Tanr1 Ulgen igin kestigi kurbanlar1 Yayik Han kutsal alana gétiiriir. Yayik Han, beyaz bir
kamuflaj ile tasvir edilir ve tasvirlere kulak, kol, ayak ve kuyruk eklenir. Bu sekilde hazirlanan Yayik
tasvirleri beyaz kildan yapilmis bir iple ayin yapilacak alana gotiiriiliir ve iki kutsal kayin agaci
arasina asilir (Anohim, 2006: 14). Koruyucu ruh olarak Yayik Han’in tasvirlerine eklenen kuyruk,
onun kurban hayvanlarmi Tanri Ulgen’e gétiiren bir ruh olarak hayvanlarla yakindan iliskisi
oldugunun bir gdstergesidir.

1.3. Duyar Han: Tiirk mitolojisinde zuliim tanrisidir. Duyar Han, Tanr1 Ulgen tarafindan
atesten yaratilmistir. Duyar Han, boynuzlu, kuyruklu olarak tasvir edilir. Duyar Han’in alninin
ortasinda tek gozii vardir ve yari insan, yar1 seytan seklindedir (Karakurt, 2012: 290). Iskence ve
zuliim tanrisinin yari insan, yari seytan olarak betimlenmesi kaos ile ilgili bir durumdur. Mit, normal
bir insandan farkli, korkung bir tip olarak Duyar Han’1 kaos ortamini sezdirecek sekilde tek gozlii,
boynuzlu ve kuyruklu bir sekilde yaratmistir.

1.4. Yutpa: Tiirk mitolojisinde yerin altinda yasayan demonik bir varliktir. Abdulkadir Inan’a
gore Erlik'in saray1 kara demirden yapilmis olup etrafi duvarla cevrilidir. Erlik'in saray1 dokuz
irmagin Toybadim rrmagina dokiildiigii yerde kurulmustur. Inamsa gore Erlik’in sarayin1 Yutpa ve
Abra denilen iki korkung yilan korumaktadir (1976: 66). Yutpa, catal kuyruklu ve dort ayakli olarak
tasvir edilir. Samanlarin manyak adi verilen elbiselerinde paralel bir sekilde yukaridan asagiya dogru
sicim tutamlar sallanir. Bu sicimler manyagin omuz arkasinda yer alir (Anohim, 2006: 50-51).
Kuyruklu olarak tasvir edilen Yutpa, saman elbisesinde bu sicimlerle samana kuyruklu bir hal verir.
Yutpa, Erlik’in koruyucusu olan bir yilandir. Yilan karmasik yapisindan dolayir yeralti ile
iligkilendirilir ve Tiirk kiiltiiriinde Erlik’e yardim eden demonik bir varlik olarak kabul edilir.

1.5. Su lyeleri: Iyeler, Tiirk kiiltiiriinde doga unsurlarinin iginde bulunan koruyucu ruhlardr.
Iyelerden hem korkulur hem de onlara saygi duyulur. Su, hayatin temel kaynagidir ve ilkel diisiince,
bu temel kaynagi inan¢ diinyasinda énemli bir yere koyarak onun koruyucu ruhunu su iyesi olarak
yaratmustir. [brahim Dilek’e gore su iyeleri Ulgen'den sonra gelen biiyiik bir yardimci ruh ya da ¢ok
kuvvetli bir iye olarak kabul edilir (2021: 210). Su kiiltiine bagh olarak su iyeleri balik kuyruklu
olarak tasvir edilmistir. Tiirk kiiltiiriinde Tanr1’ya yaratma ilhami veren Ak Ene’nin balik kuyruklu
olarak tasvir edilmesi daha sonra su ile ilgili ruhlarin da kuyruklu tasvir edilmesine neden olmustur.
Ayrica su iyesinin boynuzlu tasvir edilmesi, tanrisallik gostergesi olan boynuz kiiltiiyle ilgilidir.

1.6. Obur Rubhlar: Tiirklerin diisiince sisteminde obur ruhlar 6liim ile ilgili olup Slen kisinin
ruhunu ele geciren demonik varliklardir. Mehmet Alparslan Kiigiik’e gore Tiirklerde 6lim genel
olarak kotii ruhlarn insan1 hasta edip dldiirdiigiine veya insan ruhunun ¢alinip yer altina gotiiriilmesi
ile olustuguna inamlir. Inams1 gére 6liim, Cehennem ilahi Erlik’in yeryiiziine gonderdigi elgisi
“Aldagilar” araciligiyla insanlarin ruhlarinin yakalanarak hayatlarima son vermesi ile meydana
gelmektedir (2017: 32). Oliime sebep olan obur ruhlar 6lii bedeni yiyerek beslenirler. Obur ruhlar,
Tiirk inang sisteminde Erlik ile iligkilendirilmis ve 61ii bedenleri yiyen kopek ve kurtlara benzetilerek
kuyruklu olarak tasvir edilmistir.

1.7. Cazr/Kuyruklu: Cazi veya Kuyruklu, insanlara zarar1 olan bir kara iyedir. Yasar Kalafat’a
gore caz1 veya kuyruklu insanlara genellikle kedi veya oriimcek seklinde goriiniir, logusa kadinlara
musallat olur, anne ve bebeginin cigerini yiyerek 6ldiiriir. Bu kara iye adindan da anlasilacag gibi
kuyruklu bir yaratiktir. Baz1 yorelerde “Pogikli” adi ile de bilinir. Bu kara iyenin bir parmak
biiyiikliigiinde olduguna ve kuyrugunun sadece suda goriilebildigine inanilir. Can alacak cazinin cani
almadan evvel kuyrugunun sizladigma inanilir (2011: 107-108). Tiirk halk inanglarinda demonik
varliklara kuyruk eklenerek korkunglugu arttirilmis ve 6liim ile iliskilendirilmistir.
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Bagimlilikla Miicadele Kapsaminda Bilge Bir Deger. Asik Ruhsati ve Tiryaki Destant

Gozle goriilmeyen varliklarin tasarimlarinda bilingalti biiyiik bir rol oynar. Dis diinya ile
baglantimizin sekillendigi bilingalti, semboller diinyasidir. inang diinyamiz1 sekillendiren semboller
dis diinyadan kopuk degildir ve insanoglu cevresinde gordiiklerinin bir parcasini diisiincesinde
yarattig1 varliklara ekleyerek sembollestirme yapar. Tiirkler avcl gogebe hayat tarzina baglh olarak
hayvanlarla i¢ ice yasamis ve onlar1 giinliik hayatlarinin bir parcasi olarak gérmiistiir. Tiirkler, inang
sistemlerini yaratirken de bu hayvanlarin islevlerine gore kuyruklarini inandiklari ruhlara ekleyerek
kuyrugun ait oldugu hayvanin islevine gore iyi ve kotii olarak bu ruhlan ayirmistir. Tabiatiistii
giiclere Ustiinliik katmak igin dis diinyadaki tasavvurlar1 yaratmada ruhsal giice biiyiik bir 6nem
verilmistir. insanoglu diisiincesinde yarattig1 bu ruhlara, mana giicii yiiklii hayvanlarin uzuvlarim
ekleyerek onlara hilkmetmek istemistir. Animist diisiince, ¢evresini sekillendirirken fayda zarar
ekseninde hareket ederek ruhu bir sekle biirlindiirmek i¢in ¢evresindeki dig kuvvetten yararlanmaistir.
Totemik bir etki olarak da diisiinebilecegimiz bu yap1 sayesinde Tiirklerin inan¢ diinyasinda ruhlar
yar1 insan, yar1 hayvan olarak tasarlanmustir.

2. Anlati, inams ve Ritiiellerde Kuyruk

Mitik diisiincede inang diinyasinda tasarlanan kuyruklu ruhlar daha sonra anlati, inanis ve
ritiiellerde kendine genis bir yer bulmustur. Tiirkler devlet sembollerinde, cenaze torenlerinde, destan
ve efsanelerinde ait oldugu hayvanin kiilt degerine gore kuyruk énemli bir isleve sahiptir.

Islamiyet oncesi dénemde hayati anlamli kilan dogum ve 6liim etrafinda cesitli ritiieller
sergilenmistir. Diinyaya gelme bir ilk iken 6liim bir son olarak kabul edilmemis ve 6liim dncesinde ve
sonrasinda mitin anlamlandirdig 6teki diinya etrafinda sergilenen ritliellerde atin kendisi ve kuyrugu
Tiirk inang sisteminde énemli bir yere sahiptir. Ibrahim Kafesoglu’na gore eski donemde Tiirklerde
6lim halinde yas torenleri diizenlenir, oliiniin bulundugu ¢adirin etrafinda atlarla dolasilir, saglar
kesilir, sag-bag dagitilir, yliz ve kulak bicakla kesilerek kan akitilir, 6lenin atinin kuyrugu kesilerek
kurban edilir (1977: 303). Atin kuyrugunun kesilmesi Tiirk kiiltiiriinde bir yas alametidir. Abdulkadir
Inan’a gore atin dul birakilmasi “At Tuldav” Tiirkler arasinda 6liiniin hayatta iken bindigi atin
kuyrugunun kesilmesidir. At kuyrugu, Tiirkler arasinda evde, otagda, atin boynunda, mezarda, basta,
savasta ise yigidin mizraginda semboldiir. Tiirkiin at1, onun en yakin dostudur. Bir Tiirk savasgisi 6liirse
at1 da bu savascinin karis1 gibi dul kalmig sayilir ve atin kuyrugu kesilir. Altaylar bolgesinde bulunan
Pazirik kurganlarindan ¢ikarilan donmus atlarin kuyruklarinin kesik olmasi, bu gelenegin ne kadar
eskiye dayandigini gostermektedir (Inan 1986: 199). Meliksah’in ¢ok sevdigi oglu Davud’un &liimii
iizerine yapilan cenaze toreninde Isfahan’da toplanan Tiirkler, saclarim ¢ozerek agladilar, saglarini ve
atlarin kuyruklarimi kestiler. Atlara kara gullar ortiip eyerlerini ters gevirdiler (Coruhlu, 2002: 185).

Tiirk kiiltiiriinde 6lim sonrasinda yas alameti olarak at kuyrugunun kesildigi gibi Tiirk
stivarileri savag oncesi de atlarinin kuyruklarin1 baglayarak bir nevi 6liime hazirlik yaparlar. Emel
Esin’e gore Hunlarla savaglar1 gdsteren Cin tas oymalarinda Tirk atlarinin kuyruklar: baglidir ve
Tiirkler, muharebe ve av i¢in kullandiklar1 atlarin kuyruklarini baglarlar (2006: 272). Altay
bolgesinde Pazirik kurganinda kuyrugu kesilmis atlarin haricinde kuyruklan oriilerek ii¢c kusakli bir
melik haline getirilmis, kurganda bulunan atlardan birisinin de kuyrugu i¢ i¢e kivrilmak suretiyle
daire seklinde toplanmis atlar bulunmaktadir (Yilmaz ve Toraman, 2020: 749). Tiirk siivarilerinin
miicadele oncesi atlarinin kuyruklarimi kesmeyerek diigiimlemesi veya ormesi 6liim oncesi 6liime
hazirlik evresidir. Bu da kuyruk ve 6liim yani sonsuzluk arasindaki bagi bize gostermektedir.
Muharrem Ergin tarafindan hazirlanan Dede Korkut Kitabi’nda, Beyrek’in 6ldiigii I¢ Oguz- Dis
Oguz miicadelesini anlatan boyda Kazan’a diigman olan Aruz, aracilik yapmasi i¢in Beyrek’i ¢cagirir
ve ona Kazan’a kars1 kendileriyle is birligi yapmasini1 onerir. Beyrek, bu teklifi reddedince Aruz
tarafindan kilicla agir yaralanir. Yaralanan Beyrek’i otagina gotiiriirler ve Beyrek adamlarina:

Yigitlerim yerinizden kalkin

Ak boz atimin kuyrugunu kesin
Arku Beli Ala dagdan geceleyin asin
Akintulr giizel suyu delip gegin

Kazan in divanina kosup varin,
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Ak ¢ikarp kara giyin

Sen sag ol Beyrek 6ldii diyin... (2018: 248) diyerek seslenir. Beyrek olecegini anlayinca
vasiyet olarak atinin kuyrugunun kesilmesini istemistir.

Saadettin Gomeg’e gore Tiirklerde bir savasci dldiigiinde at1 kurban olarak kesilirdi. Islamiyet
ile birlikte baz1 Tiirk boylarinda at kurbanlari son bulmustur. Miisliiman Tiirkler arasinda at kurban
edilmeyip kuyrugu kesilerek dogaya birakilir. Bu atlara kimse binemez ve dokunamazdi. Bu
uygulamaya “tullamak” denilir ve sahibi olan Tirk savasci 6ldiigii i¢in atin da dul kaldigina
inanilirdi. Yas alameti olarak da attan kesilen kuyruk bir sirigin ucuna takilarak tug yapilir ve
savag¢inin mezarina dikilirdi (2016: 830).

Olen bir savas¢min atinin kuyrugunun kesilmesi uygulamasi yakin gegmiste yapilan Tiirk
cenaze torenlerine yansmmistir. Olen kisinin atindan ziyade cenaze tdrenine katilan atlarin da
kuyruklar1 kesilmistir. Ahmet Y1ilmaz ve Ali Toraman’a gére Sultan Tugrul Bey i¢in diizenlenen yas
torenine katilanlar atlarinin kuyruklarini kesmistir. Yavuz Selim’in yegeni Siilleyman Bey’in 6liimii
iizerine Misir’da diizenlenen cenaze toreninde tabutun Oniine kuyruklar1 kesilmis ve eyerleri ters
cevrilmis atlar yiriitiilmiistiir (2020: 754-759).

Tiirkler arasinda yas alameti olarak sadece atin kuyrugu kesilmez. Yasar Kalafat’in tespitine
gore Kazaklarda oliiniin gdmiildiigli zaman, arkada biraktig1 esinin ve kizlarinin saglar da kesilir.
Bu kesilen saglar 6lii ile beraber ve diger esyalart ile birlikte mezara gomiiliir (2011: 665). Bu biiytisel
uygulamada 6liim ruhunun geride kalanlara bulagmamasi igin kuyruk gibi oriilen saglar kesilir.

Tiirklerde atin kuyrugu onun sahibinin kaderidir. Atin kuyrugunu kesmek sahibini 6lii kabul
etmektir. Samil Gacar’in tespitine gore giiniimiizde yoriik obalarinda sahipli bir atin kuyrugunu
kesmek atin sahibine biiyiik bir hakaret olarak kabul edilir. Ayrica atin sahibi geng¢ yasta hayatini
kaybederse geng bir kadin veya dlen kisi evliyse atin kuyrugundan bir parga kesilir ve kimseye
sOylemeden bir yerde yakilir (2020: 125). Bu uygulamada atin kuyrugunu yakmak ve bu iglemi
gizlemek 6liim ruhunu hayatta kalan kisilerden uzak tutmak amaglanmaktadir. Bunun yam sira eski
Tiirlerde, kansiz kurban siifina giren kuyrugu kesilen atin dogaya salinmasi ve bu ata zarar vermenin
bir tabu olmasi da kuyrugun uygulamalardaki énemini ve islevini gozler Oniine sermektedir.

Uygur metinli Oguz Kagan niishasinda Oguz “olsun dediler. Onun resmi budur = -
diyerek tamitilir. Fuzuli Bayat’a gore Uygur harfleriyle yazilmis Oguz Kagan niishasinda gék renkli
okiiz, Oguz’un diinya modelindeki yerini simgeler (2017: 41). Oguz ve onun diinya modeli arasinda
bag kurulan 6kiiz resmine dikkatle bakildiginda kuyruk kisa ve kafaya gore daha belirsizdir. Boynuz
ve kafa diinya modelinde tanrisallik ve hiikiimdarligin sembolii iken 6liimii sembolize eden kuyruk
geri plana itilmigtir. Nuray Bilgili’ye gore Oguz Kagan’in en eski gorsel tasvirleri boynuzludur ve
Oguz ile okiiz kelimesi arasinda bir baglanti vardir. Tiirklerde alplerin ve hakanlarin amblemi
lizerinde “yaban &kiizii” resmi olan bir bayrak bulunur. Olen alplerin mezarlarina 6kiiz cinsinden
olan “kotuz” kuyrugu baglanirdi ve iizerinde boga sembolii olan bir bayrak dikilirdi. Bu sembollerle
her zaman kozmolojik bir bag kurulmustur. (2020:4). Eski Tiirklerde 6zellikle boga ya da 6kiiz alplik
ongunudur (Coruhlu, 2002: 145). Bu hayvanlarin kuyruklar1 da 6len savascinin yas alameti olarak
mezarina dikilirdi. Oguz Kagan Destani' nda evren tasavvuru “gékyiizii cadir, giines ise tug” seklinde
sembollestirilmistir. Bu anlayisla Tiirk ¢adirlarinin tepesine veya cadir direklerine kuyruklar
asilmistir. Tiirk gelenegine gore bunun giliniimiize yansimasi Giineydogu Anadolu bolgesi
Tiirkmenlerinin ¢adirlarinin tepesine diktikleri 6kiiz kuyruklarinda agik¢a gériiliir (Ogel, 1991: 147).
Tiirklerin inang diinyasinda bu uygulama ile sembolik olarak yagsam ve hiikiimdarlik i¢in hayvan basi
veya boynuz kullanilirken 6liim ve 6liim sonrasi yasam i¢in kuyruk kullanilmistir.

Tarihte Tiirk devletlerinin bayraklarinda ve tuglarinda ¢esitli hayvanlara ait motifler sik¢a
goriiliir. Bahaeddin Ogel’e gore Goktiirkler ’in tuglarinin en iist kisminda altindan yapilmis bir kurt
bas1 bulunurdu. Bu kurt bagi bulunan tugun altina da kurban ettikleri at veya yak okiiziiniin kuyrugu
baglanirdi (2001: 78). Tug, tily anlamindadir ve ge¢ donem Tiirkge sozliiklerden Lehge-i Osmanide
tug sozcliginii aslinda kuyruk ve tily manasinda “kutas kuyrugundan yapilan alem” seklinde
gormekteyiz (User, 2007: 846). Altay Tiirklerinin sancaklar1 kil tutamlar1 ya da hayvan kuyruklariyla
stislenmigtir. Dokuz Tibet 6kiizii ya da atin kuyrugunu bayraga baglamak Tiirk-Mogol halklarinda
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yaygin bir gelenektir. Eskiden hayvanin sahip oldugu tiim giiciiniin kuyrugunda bulunduguna
inantlirdi. Tiirkler bayraklarini 6nce yak okiiziiniin daha sonra atlarin yele killarindan yapmaistir. Her
kavmin kendi bayrag: iizerinde kurt, ejderha, hilal gibi sembolleri de vardi. Tiirkler, islamiyet’e
gectikten sonra sancaklarda dinsel yazilar 6ne ¢iksa da kuyrugun simgeselligi kaybolmamistir ve
Osmanli devleti sonuna dek bayrak tizerinde bu siise yer vermistir (Roux, 2005: 385-386). Devleti
simgeleyen bayrak ve tuglarin iizerindeki motifler ulusal kimligi ve diisiinceyi yansitir. Bayrak ve
tuglardaki hayvan baslar1 yasami simgelerken kuyruk, 6liimii yani sonsuzlugu simgelemektedir.

Kuyrugun o6liim ile iligkisi Mersin’de anlatilan Sahmaran efsanesine de goriilir. Nilgiin
Ciblak’in Mersin’de derledigi Sahmaran ve Camsab Efsanesine gore Tarsus padisahi, 6liimciil bir
hastaliga yakalanir. Hi¢bir hekim padisahin hastaligina ¢are bulamaz. Padisahin veziri, bu 6liimciil
hastaligin Sahmeran’in etinin yenilmesiyle gegecegini sOyler. Sahmaran’in bas kisminin et suyu sifa
ve gilic, kuyruk kisminin et suyu da zehirdir. Efsaneye gore kuyruk etinin suyunu igen vezir
zehirlenerek oliirken bas etinin suyunu icen padisah iyilesir (2007: 188). Hayvan sembolizmi
baglaminda Sahmaran’in kuyrugu 6liim ile bas kismi ise sifa ve giig ile iliskilidir.

Tiirk diinyas1 destanlarinda genellikle demonik varliklar kuyruklu olarak tasavvur edilir. Metin
Ergun’a gore Er Sogotoh Destani’nin Bohtlignk varyantinda gecen bir olayda yabanci bir ath eve
yaklasir ve kapiya vurdugunda evin doksan diregi yerinden oynar. Ev sahipleri korkudan saklanirlar,
bir tek ihtiyar kadin Simehsin evden ¢ikip tek gozlii, tek kollu, tek bacakli, demir giysilere biiriinmiis
iic bacakli demir at iizerinde Abaasiy1 goriir. Abaasi, ihtiyar kadin Simehsin'e bakar ve sdyle der:
“Adim Uller Eting (Giirleyen Simsek) oglu Buura Dohsun'dur, iilkem cehennemdir; topraklarim kara
kiilden, evim kizil kordan, iilkemde yaz atesten sicak, kor taslarla beslenirim, atesle susuzlugumu
gideririm, 6liimsiiziim, insanlarim ise kolsuz, bacaksiz, sivri boynuzlu ve kuyrukludurlar. Ben 6liim
sacarim, kotiiliik ve felaket getiririm.” (2013: 417). Abaasinin iilkesindeki insanlarin kolsuz,
bacaksiz, boynuzlu ve kuyruklu tasvir edilmesi ve bu yaratigin insanlar1 6ldiirmesi hafizada korkung
bir imaj ¢izmek i¢indir. Oliim sagan bir varligin kuyruklu tasvir edilmesi inang diinyasinda seytanin
da kuyruklu olarak tasvir edilmesi ile yakindan ilgilidir.

Destan kahramanlarinin bir yaratikla miicadele etmesi ve onu 6ldiirmesi kahramanin kaos
ortamina son vermesidir. Destanlardaki yar1 insan, yar1 hayvan varliklar kaos ormaninin gostergesidir
ve insanlia zarar verirler. Ozelikle yari insan, yari hayvan motifli ejderler destanlarda kaos
ortaminin ortadan kalkmasi i¢in dldiirilmesi gereken bir varliktir ve bu varlik giiclii kuyrugu ile
tasvir edilir. Siileymanov ve digerleri tarafindan hazirlanan izel Menen Yayik Destani’nda kahraman
Idil Batir, Akbozat’in {izerinde ormana girer ve orada kara dev ile karsilagir. idil Batir, ormanda
yasayan tiim canlilara zarar verip korku olusturan bu ejder devini 6ldiirerek insanlar1 kurtarmak ister.
Bu destanda su altinda yasayan dev, kuyruklu olsa da yar1 insan olup ii¢ bash ve ¢ok heybetli kara
bir ejder devi olarak betimlenmistir (2014: 171). Anlatilarda insanlar1 6ldiiren fantastik yaratiklar
kuyruklu olarak tasvir edilmis ve kuyruklu varliklar etrafina 6liim sagmaktadir.

Tiirklerde kotli ruh algisi seytan ile birlesmistir. Celal Beydili’ye gore Tiirk mitolojisinde
yeralt: ruhlarina seytan denilmesi Islamiyet'in kabuliinden sonra bir gelenek haline gelmistir. Tiirkler,
Seytan’1t boynuzlu, kuyruklu ve genelde tek gozlii olarak tasvir etmistir (2004: 529). Hakas
rivayetlerinin birinde bir kadin sahibe, ii¢ y1lim alt diinya denilen yerde gegirir ve oradan iist diinyaya
gelir. Yolculugu esnasinda alt diinyada insanlar 6lityor diyerek saman ¢agirdiklarindan bahseder ve
gelen samanin kuyrugu ve boynuzlarimin oldugunu sdyler. Ancak aslinda bu samanin Seytan
oldugunu anlar (Lvova ve vd. 2013: 103). Kuyrugun Seytan ile 6zdeslestirilmesi Seytan’n 6liimciil
tarafi ile ilgili olup bu durum Anadolu’da anlatilan efsanelerde de goriiliir. Deniz Gezgin’in tespitine
gore esegin Tiirkler arasinda hog goriilmemesinin nedenlerinden biri Nuh tufaninda Nuh peygamber,
hayvanlar gemiye alirken Seytan’in gemiye girmesine izin vermemesi lizerine Seytan’in esegin
kuyruguna tutunarak gemiye girmesidir (2014: 83). Sirnak’ta anlatilan efsaneye gore ise Seytan, Nuh
peygamberden gizli olarak gemiye binmek i¢in tiim hayvanlara yalvarir ancak hicbiri ona yardim
etmek istemez. Sadece esek Seytan’in vaatlerine kanar ve onu kuyrugunun altinda saklayarak gemiye
bindirir (Zeyrek, 2023: 182). Anadolu’da bu anlatilan efsanelere gore rilyada esegin kuyrugunu
gormek Oliime yorulur. Malatya’da riiyada esegin kuyrugunu tutmak oliimiin habercisi sayilir
(Karaagag, 2013: 219). Anadolu efsanelerinde hayvan sembolizmi baglaminda kuyrugun Seytan ve
6liimle iliskilendirildigini agikg¢a gorebiliriz.
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Ahmed Yesevi ile ilgili anlatilan bir menakipnamede kétiiliik gostergesi olarak cezalandirilan
insanlar kuyruklu kalmislardir. Fuad Kopriilii tarafindan nakledilen menakipnameye goére Ahmed
Yesevi’ye iftira atilmistir. Striler bir giin onu hirsizlikla suglamak i¢in bir plan tertip etmisler. Bir
sigin parcalayip gizlice tekkenin igine getirip birakmislar. Hava sicak oldugundan miiritler disarida
vakit gegiriyorlarmis. Bu nedenle gizlice tekkeye sokulan ve parcalanan sigir1 gorememisler. Stri
halki ertesi giin sigirlarini arama bahanesiyle erkenden tekkenin oniinde gelmisler ve Seyh’e iceriyi
aramak istediklerini soylemisler. Ahmed Yesevi bunlara hitaben, “Girin itler, girin képekler!” demis
ve Striler tekkenin igine girmisler. Tam bu esnada Allah’in hikmetiyle hemen bir kopek sekline
doniiserek, parcalayip getirdikleri sigir1 yemeye baglamislar. Disaridan bu durumu gorenler ¢ok
korkmus ve hemen tovbe edip Seyh’e yalvarmislar. Ahmet Yesevi bunun iizerine onlar1 hemen insan
bicimine geri ¢evirmis. Fakat bu fenaligin yadigar1 olarak kuyruklar baki kalmis ve kuyruk biitiin
zirriyetlerine intikal etmis (1976: 39). Fenalik pesinde olan insanlarin hayvan donuna
doniistiiriilmesi motifinde bu kisilerin tekrar insana doniistiigiinde fenalifin gostergesi olarak
kuyrugun kalmasi hayvan sembolizmine bagli olarak kotiiliik ve kuyruk arasindaki iliskiyi
gostermektedir.

Kuyrugunu 1siran yilan figiirii ouroboros, dongiisel zamanin semboliidiir. Hatice Kalkan ve
Ozkan Deniz’e gore ouroboros Antik Misir’a kadar dayanmaktadir. Ouroboros kendi kuyrugunu
1sirarak tam bir ¢ember seklini almis bir yilandir. Bu figiir kendi kendine ¢ogalabilme, siireklilik ve
sonsuz bir yasama geri doniis anlam1 tagimaktadir. Ayrica ouroboros figiirli ayni1 anda hem doganin
biitiinliigiinii hem de gokyiizii ile yeryiiziiniin birlesmesini simgeler (2021: 2335). Yilanin hem
yeryliziinde hem de yeraltinda yagamasi onun gizemli olarak algilanmasina neden olmustur. Yilanin
bast ve kuyrugu zamani simgelerken kuyrugunu isirmasi yasam ve 6liimii sembolize etmektedir.
Frazer’a gore Budistler, Diinya’nin kuyrugu agzinda bir baligin sirtinda olduguna inanir ve balik
uyuyunca yanlislikla kuyrugunu isirirsa acisiyla sarsilir ve bdylece depremler olur (2018: 219).
Kuyrugunu isiran yilan figiirii ouroboros kuyrugunu her 1sirdiginda aci ile 6liimii ve yasami hatirlatir.
Tiirklerin de etkisinde kaldig1 Budizm’de kuyrugunu isiran balik inanisi ile kuyrugunu isiran yilan
anlayis1 yasam ve 6liim arasindaki bagi sembolize etmede birbiri ile ortiismektedir.

Tiirk mitolojisinde diinyanin sonu ile ilgili anlatilarda varliklar korkung bir sekilde tasvir
edilir. Abdiilkadir Inan, diinyanin sonu ile ilgili Telengit rivayetini sdyle nakleder:

“Kalgangi ¢ak geldigi, kara yer atesle kaplandigi zaman biiyiik hakan ata tanri (kayra
kaan ada kuday) kulaklarini tikar, o ¢cagda diinya bozulur; yer ve insan nesli mahvolur. Fitne ve
fesat sacan gaddar riizgdr insanlart heyecanlandurir. Tore bozulur. Tepeler ¢alkanir; demir
tizenginin dibi delinir. Cuvaldizin deligi ywtir. Ulus bozulur. Kara bécek (gibi insan)
kanatlanwr, gézlerine kan dolar; kara su kanla karisik akar yer uguldar, daglar sallanir,
cukurlar, hendekler yikilir, gok giirler, kenari aculr, deniz ¢alkanir, dibi goriiniir, yerin alti
tistiine gelir, yosunlar ogiitiiliip kiil (toz) olur, gok sallanmip etegi acilwr, deniz dalgalanip dibi
goriiniir; deniz dibinden dokuz parca kara tas ¢ikar, dokuz tas dokuz yerinden yarilir her tastan
dokuz ¢cemberli dokuz sandik ¢ikar, her sandiktan demir atli dokuz kisi ¢ikar, bu kisilerden ikisi
baskan olur. Bunlarin bindikleri atlar “vuruskan ulu sari” olur, on ayaklari kalich, kuyruklar
kamalr olur, agaca rastlarsa agaci keser, canliya ¢arparsa canliyi mahveder, il giine rahat
olmaz.” (1986: 24-25).

Bu kiyamet anlatisinda vuruskan ulu sar1 atlarin 6n ayaklarinin kiligh, kuyruklarinin da kamali
olmasi olayin iirkiitiiciiliigiinii 6n plana ¢ikarmada énemlidir. Kuyrugun 6liim sembolize etmesi bu
anlatida acikca goriilebilir.

Samanlar, ruhsal alemi temsil eden pek ¢ok sembolik esyay1 ve resimleri iizerlerinde tasir,
davullarina resmederler. Atiye Nazli’ya gore samanlar, kiyafetleri ile kendilerini kuyruklu bir varliga
dondstiirmek igin sirtlarina uzun kumas seritleri takarlar. Bu kiyafetlerin bazilar1 siyah ve kirmizi
kumasg pargalarindan olusur ve sacakli bir kuyrukla biter (2023: 196). Tiirk kiiltiiriinde dogaiistii
varliklarin kuyruklu tasarimlari samanlarin kiyafetlerine de yansimistir. Saman, ruhsal yolculugunda
evrenin katmanlar1 arasinda dolasir ve kendini de kismen bu ruhlar aleminin igine sokmak i¢in onlara
benzemeye calisir. Lvova ve digerlerinin aktardigina goére ruhsal bir yolculuk esnasinda Teleiit
samani ile ruhlar arasinda gecen asagidaki diyalog dikkat c¢ekicidir. Saman ayin esnasinda varacagi
yere geg¢ kalir ve bundan memnun kalmayan ruhlar ona soyle seslenirler:
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Alay, alay, alay, alay kam!

Beklemekten yorulduk!

(Yapacak bir sey olmadigindan) saksaganin kuyrugunu kestim!
Kara toprak mi kazryordun?

Sert aga¢ mi yontuyordun? (2013: 136).

Samanin ruhlarla bulusacagi yere gec kaldiginda ruhlarin ona kizginligini bildirmek i¢in
saksaganin kuyrugunu kesmesi, samanin yardimci ruhunu yok etmesi anlamindadir. Yasar
Coruhlu’ya gore Tiirk inanis sistemlerinde genel olarak kuslar bir ruhu temsil eder. Ozellikle
Cennet’in temsilcisi olarak kabul edilen ve samanla 6zdeslesen kaz ve kugu gibi kuslarin yani sira
saksagan iyi haberin temsilcisidir ve saksaganin samani koruduguna inanilir (1999:176-177). Saman
mitinde samanla 6zdeslesen bir kusun kuyrugunu kesmek 6zelde samani cezalandirmaktir.

Anadolu sahasinda hayvan taklitlerinin iginde oldugu seyirlik kdy oyunlarinda oyunculara
kuyruk takilir ve oyunun bir asamasinda bu kuyruklar tutusturulur. Metin And’in tespitine gore
Tunceli’nin Pertek ilg¢esinin bir koyiinde domuz avi oyununda biri domuz olur. Bu kisinin iizerine bir
battaniye Ortiiliir, sopadan bir kuyruk yapilir. Koylii tarlasint bu domuzdan kurtaramaz. Tiifegiyle
ates eder, domuzun kuyrugundaki sopaya sarili yagh ya da gazli bez atese verilir, boylece koyliiler
domuzdan kurtulduklarina sevinirler. Tokat’in Dazmana kdyiinde oynanan fare oyununda ise bir kisi
kara bir giysi giyer, uzunca bir degnekten bir kuyruk yapilir, bu kuyrugun {izerine gaz yagl bir bez
sarilir. Fare, sedirin altina saklanir, gizlice ¢ikar, gezer, kosar, oynar, o sirada seyircilerden biri kedi
sesi cikarir. Sesi duyan fare, kacarken kuyrugu ates alir, oradan oraya kosar, kuyrugunu gevresine
sallar, meydanda bulunanlarin istiinii bagin1 yakar (212: 214, 226). Her iki oyunda kuyrugun
yakilmast ve olumsuz bir varlik olarak goriilen hayvanlardan kurtulma istegi kuyruk ve olim
arasindaki iligkiyi gostermektedir.

Sonug¢

Tiirler, bozkir hayatinda hayvanlarla i¢ ige yasamis ve onlari inang diinyasinda énemli bir yere
sokarak ozelliklerine gore onlara tanrsallik yiiklemislerdir. Inang diinyasinda yaratilisa anlam
katmak i¢in insanin ¢evresini ve kendini siirece dahil ederek yaratilisi baslatan veya yaratiligta 6nemli
bir yere sahip olduguna inandig1 ruhlari, yar1 hayvan, yari insan olarak tasavvur etmesi, ¢evresi ile
kurdugu duygusal bag ile yakindan ilgilidir. Hayvanlarin gii¢lii, gizemli ve korkutucu yonleri insanin
zihnini derinden etkilemis ve kendinde olmayan vasiflar1 hayvanlarin uzuvlari ile sembolik olarak
inang diinyasi lizerinden kendine aktarmistir. Mitler ile de bu aktarimi kutsallastirmastir.

Yar1 hayvan, yar1 insan seklindeki ruh tasavvurlarinda hayvanlarin giiclii yonlerini 6n plana
cikaran uzuvlart kullanildig1 gibi onlarin kotli yanlarii veya korkutucu yonlerini 6ne ¢ikaran
uzuvlan da kullanilmistir. Hayvanlarin giicii ve gizemi yansitan uzuvlart sadece bu ruhlarin
tasarimda degil inang diinyasinda giinliik hayatin iginde talih veya kotii ruhlardan korunmak igin de
kullanilmistir. Tiirk kiiltiirlinde kimi zaman bahge, ahir veya evlerin goriinen yerlerinde boynuzun
giic ve kudreti simgeleyen algis1 ile boynuzlu hayvan kafataslari nazardan ve kotii talihten korunmak
i¢in asilmistir. Hayvan uzuvlariin anlati, inang ve ritiiellere yansimasinin kdkeni de mitsel algiya
dayanmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde olumlu manada bilingaltina yerlesen boynuz, kafatasi, kemik gibi
hayvan uzuvlarmin yam sira pek cok anlati ve ritiielde karsimiza c¢ikan kuyruk, mitsel algida
bilingaltina olumsuz bir manada 6liim ile iliskili olarak yerlesmistir. Savas dncesi Tiirk alplarinin
atlarinin kuyruklarini keserek 6liimii benimsemesi ve ona hazirlanmasi, Tiirk obalarindaki hiikiimdar
cadirlarma 6liim ve sonrasim simgeleyen hayvan kuyruklarinin asilmasi, yoriik obalarinda bir erin
atmin kuyrugunun kesilmesi ile onun 6lii kabul edilmesi anlayisi, anlatilarda kotiiliigii simgeleyen
insanlarin kuyruklu olarak tasarlanmasi, Anadolu’da koy seyirlik oyunlarinda taklidi yapilan
kuyruklu bir hayvanin kuyrugunun yakilmasi ile o hayvanin ortadan kaldirilmasi algisma bakilarak
kuyrugun Tiirk kiiltiiriinde olumsuz bir anlam icerdigi, inan¢ diinyamizda 6liim ile yakindan iligkili
oldugu acikga goriilebilir.
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