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Fuzili’nin Leyla ve Mecniin’unun Kaynaklar:
Lilith’ten Leyla’ya

Sources of Leyla vii Mecnun Written by Fuzuli:
From Lilith to Leyla

OZET

Tamamen 6zgiin bir metinin varlig1 kuskuludur. Her metnin, kendinden 6nceki metin/metinlerle baginn olmasi
zorunlu gozitkmektedir. Bu iliskiler aginin, yiizeyde olanlarmin yaninda tespiti son derece giiglesenleri de
bulunabilmektedir. Gelenegi takip eden klasik Tiirk edebiyatinin, 6zellikle ask mesnevilerinin, birbiriyle yakin
iliskili metinler agina sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu yazida klasik Tiirk edebiyatin begenilen ask mesnevisi
Fuzili’nin Leyld ve Mecniin’una gidilmis ayn adi tasiyan diger bazi metinler ve daha derinlerde, mitolojik
kaynaklarda anilan Lilith figiiriiniin, metindeki gizli ¢agrisimlari tartigmaya agilmstir.

Anahtar Kelimeler: Ask, mitoloji, Lilith, mesnevi, Leyla ve Mecniin, Leyla.

ABSTRACT

The existence of a completely original text is doubtful. It is imperative that each text has to be associated with the
previous text / texts.These associations can be found to be extremely difficult to detect alongside those on the
surface. It seems that our classical literature thatfollows the tradition, especially the love mesnevis, has a network of
closely related texts.In this article, Leyla and Mecnun of Fuzuli, which is admirable love mesnevi of classical
literature is focused, some other texts with the same name and more deeply, the hidden connotations in the text of
the figure of Lilith which is known in mythological sources, are opened to discuss.
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Giris

Efsaneler ve hikayelerle yiizyillardir anlatilagelen Leylda ve Mecnin askinin
gercekligine dair farkli diislinceler olmakla birlikte bu soru, heniiz
cevaplanamamistir (Levend 1959: 2). Olaylar, M.S. yedinci ylizyllda Emeviler
doneminde Abdiilmelik b. Mervan’in hilafeti zamaninda Necd’de yasayan Kays bin
Miilevvah Amiri (Mecnin) ile Leyla binti Sa‘d Amiriye’nin askina dayandirilir.
Ancak heniiz kesinlestirilemese de onlarin, kaynagi asirlar 6tesine giden bir aski
temsil ettikleri de soylenmelidir (Arashi 1958: 17, Ayan 2011: 9). Hikdyenin
koklerinin daha derinlerde, M.O. 4000’lerde, Siimer (Tekin 2009: 185) ve Asur
(ipekten 1996: 43)’da aranmasi1 da bundan dolayidir. Tiirkcede bu efsaneyi ideale
ulagtiran Fuzili’nin, Arap-Fars tarihgilerinin rivayetlerinden haberdar oldugu
anlagilmaktadir. Sair, hikdye etmenin gi¢ligiini anlatirken bu agkla ilgili
sOylentileri tamamladigini ifade ettigi Nizdm1’nin sozlerini kullanir, hatta onun
kaynaklarina da isaret eder’:

Bi’llah ki ne hos demis Nizami
Bu babda hatm ediip kelami
“Esbdb-i1 siihan nesdt u ndzest
Zin her du siihan behdne-sazest
Meyddn-1 siihan ferdh bdyed

Ta tab' siiarii niimdyed
Der-germi-i rik u sahti-i kith

Ta cend siihan reved be-enbiih”
Bir is ki kilur sikdyet tistdad
Sdgirde olur rucii 1 bi-dad

Allah i¢in Nizdami bu hususta, soziin en giizelini soylemis ve ne giizel
demistir: “Soziin soylenme sebebi, nese ve nazdw. S6z bu ikisinden
dogar. “Soz meydani genig olmali ki, (sairlik) tabiati orada binicilikteki
ustaligini gostersin. Kumun sicakligi ve dagin sarplig arasinda soz ne
zamana kadar sikisiklik icinde gitsin? Ustadin sikdyet eyledigi bir igi
ciraga yiiklemek adaletsizlik olur” (Dogan 2007: 102-103)

Coliin sicaklhigr ve daglarin sarpligini tasiyan, icinde nese ve ndz olmayan bu ask
hakkindaki rivayetler, Nizam1’den (yazilis tarihi H.584/M.1188) yaklasik iki ytiz y1l

! Yazinin biitiiniinde FuzGli’nin Leyla vii Mecnin’undan yapilan alintilarda ve giliniiniiz Tiirk¢elerinde
Muhammet Nur Dogan’in Fuzuli Leyld ve Mecniin ¢alismasinin 2007°deki yedinci baskisindan
yararlanilmigtir.
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once, Ebulferec Isfehani (6.H.356/M.967) tarafindan ilmi gerceklere bagl kalinarak
nakledilir. Alt1 ylizyil sonra Fuzili de bu tarihginin ismini mesnevisinde agik¢a
vermez ancak “Dihkan-1 fasth-i Farsi-zad” (Dogan 2007: 234, beyit 1223) ibaresi ile
ona isarette bulunur (Y1ilmaz 2017). Fars asilli oldugu bilinen Isfehani (H.284-356),
Kitabi el-Egani’si ile Araplar arasinda Leyla hakkinda bilinen gercekleri de ilk defa
kayda gecirendir (Abdelmaksoud 2004: 8-11, 23, 54). Bu kitapta Leylad, Kays’in
onun i¢in sdyledigi siirde soyle tasvir edilir:

Beyaz, bembeyaz bir teni vardwr

Gece dogan dolunay misalidir

Cemdlini ¢ekemeyen pek ¢oktur

Gergekten cemadl hased vesilesidir

Kara kasl kara gozliidiir

Stirmeye hig ihtiyaci yoktur

Narin ve naziktir, ihtiya¢ kadar konugur

Konustugu zaman da seviyeli sz soyler (Abdelmaksoud
2004: 55-56).

Bu aska ilk defa tasavvuf rengi veren Nizadmi?, mesnevisinde hangi kaynaklardan
yararlandigin1 soylemez (Bertels 1951: 49) ancak o, Fars’in fasih dehkani Arap
halinden séyle rivayet ediyor (Nizami 2001: 154) sozleriyle Isfehani’yi hatirlatir.
Aslolan Leyld’dir onu unutma! / Fars asilli hos soyleyen dihkan, bu bahgeye simsddi
boyle dikti (Ayan 2011: 184, beyit 1183) derken Fuziili de bu tarih¢iye isaret eder.
Nizami ve Fuzili’de yinelenen “dehkan/dihk&n”in bir anlaminin da, Arap ve Acem
padisahlarinin kissalarimi bilen kisilere verilen bir unvan oldugu sdylenmelidir
(Stimer 1994: 9/290). Kisaca Fuzili, yalnizca Nizdmi’ nin eserine degil onun daha
onceki kaynaklarina, hikdyenin “dihkan”larindan biri kabul edilen Isfehani’nin
nakillerine, Mecnfin ve ilahi askin gerisinde resmedilen Leyla’nin Asikhigina ve
“asl”ma vurgu yapar®.

Isfehani’nin Kitab: el-Egdni’sinde anlatilan Leyla, Kays’la aym derecede ask acisi
ceken, ayrica duygularmi gizleme zorunlulugu da yasamms bir kadindir. Bu,

2 Buradaki tasavvuf anlayigi, Farstan Once Arap edebiyatinda “uzri ask” ve “uzri gazel”le de
bagintilidir. Bilgi i¢in Bk. Durmus 2012: 261.

8 Aslinda hikdyeye “dihkan”, “ravi”, “tarih-niivis”, “efsine-niivis”, “kissa-perddz” gibi ibarelerle
baglanilmasi, diger Leyla vii Mecniin’larda da tekrar edilen bir ortakliktir. Bunlar arasinda Behisti
(yazilig tarihi 1484°ten sonra), Celili (yazilis1 919/1514), Larendeli Hamdi (yazilist 949/1542), Salih
Celebi (yazilis 962/1555), Kafzade Faizi (yazilis1 1033/1624) sayilabilir. Bunlardan daha 6nce Nevayi
de ravilere isaret eder ve hikdyeyi onlarin yarim birakmalarindan dolay1 yazmis oldugunu dile getirir
(Ali-sir Nevayi 1996: 87, beyit 583)
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Leylad’nin musralar1 ile onun agzindan soyle nakledilir:

Mecniin’un her halini ben de yasadim
O askimi haykirdr ben haykiramadim, sirrumi yuttum
(Abdelmaksoud 2004: 57).

Hikayeyi ilk defa Tiirk¢e sdyleyen Nevayi de bu hikayeyi okuyanlarin, Mecnilin gibi
Leyla i¢in de goz yas1 dokeceklerini diisiinmektedir:

Sek yok ki kacan ki bu okulgay
Kim okkusa hatirt bozulgay

Kozdin ¢ii akizsa esk seyli
Mecniin kibi yad eterde Leyli (Ali-sir Nevayi 1996. 382)

Leyld’dan Lilith’e

Aski, Mecniin’u ve hikayeyi var eden Leyla’nin isminin, Eski Stimer’de firtina ve
riizgar, iki bin yil sonrasinda Babil-Asur kaynaklarinda disi seytan ve riizgar
hayaleti, Lilith’ten geldigi (Cig 2017b: 53-54), Ibrani ve Araplarda ise gece
anlaminda Laila’ya doniistiigii bilinmektedir (Zingsem 2007: 15). Leyla-Lilith
isimlendirmesi, dini ve mitolojik kaynaklarla bag kurmamizi saglayan bir ipucudur.
Klasik edebiyat arastirmalarinda Istar, Astarte, Afrodit, Veniis, Beltis, Mylitta
Atargatis, Artemis’a kadar gotiiriilen Leyla karakteri (Tekin 2009: 185), dini ve
mitolojik kaynaklarda Lilith’le de iliskili diisliniilmelidir.

Resim 1: Lilith’i gdsteren kabartmanin goriintiisi*

4 Burney Rolyefi de denilen bu rélyefin Lilith’i, Ereskigal’i ya da Istar' mu sembolize ettigi
bilinememektedir.
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Burada elbette mitolojiden edebiyata ge¢isin en eski 6rnegi Gilgames hatirlanmalidir
(Erkman-Akerson 2010: 50) Stimerlerde ilk kez, Lilith, agsk ve savas tanrigasi
Inanna’nin bahgesindeki kutsal Huluppu® agacinin gévdesine yilan ve Anzu kusuyla
yerlestigi icin Gilgames tarafindan kovulurken -kiigiik bir detay olarak- goriiliir. Bu
durum, Inanna’nim onu diisiincelerinden siirgiin etmesi seklinde de yorumlanabilir:

“Ilk giinlerde, en ilk giinlerde

Ik gecelerde, en ilk gecelerde

Ilk yillarda, en ilk yillarda

Ik giinlerde, yasamak icin gerekli olan her sey, olusmaya
basladiginda

(...) Bu zamanlarda bir agag, tek bir agag, bir huluppu
agacit

Firat’in kayilarinda kék sald.

(..) [Inanna] Agaci nehirden cekerek konustu:

“Bu agact Uruk’a gotiirecegim

Bu agaci kutsal bah¢eme dikecegim.”

Kendi elleriyle ilgilendi Inanna agag ile

(...) Yillar gitti; bes yil, on y1l

Agag kalinlasti

(...) O zaman evcillesmeyen bir yilan

Yuvasini Huluppu-agacinin koklerine kurdu.
Agacin dallarinda Anzu-Kus kuluckaya yatti

Ve govdesinde karanlik bakire Lilith evini inga etti.
(...) Gilgamis cesur savas¢it Gilgamus,

Uruk kahramani, Inanna’'mn yaninda yer aldi.

(-..) Gilgamus egitilemeyen yilani 6ldiirdii.
Anzu-kus yavrulariyla daglara ugtu.

ve Lilith evini yikarak vahsi, i1ssiz yerlere kacti.” (Zingsem

2007: 17-20)

Siimer yaradilis mitolojisinin ask ve savas tanrigasi inanna’nin kovdurdugu Lilith,
Babil’in ask ve savas tanrigasi olan Istar’in tapinaginda ortaya ¢ikar.

> Hullupu agacinin, Adem ve Havva hikayesindeki hayat agaci veya bilgi agaci oldugu,

altindaki yilanin ise Havva’y1 kandiran yilan olarak Tevrat’a girdigi diisiiniilmektedir (C1g
2017h: 46)
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Resim 2:Aslan iizerine Istar kabartmas; Babil donemi (Rodney 1952: 212)

M.O. 2000’lerdeki Siimer tabletlerinde agag, yilan ve baykus ile resmedilen Lilith,
bin y1l sonrasi Ibrani kaynaklarinda artik bir tanriga degildir, Yahudilikte, Adem-
Havva hikayesinde (Cig 2017: 48) ve sonrasinda Hiristiyan anlatilarinda ayni
figiirlere (agag, yilan) sahip ancak tamamen bastan ¢ikariciligin ve kotiligiin
sembolii bir kadia doniismistiir (Fedai 2012: 84, Akyildiz Ercan 2013: 93). O,
Havva'nin aksine Adem’den yaratilmayip onunla ayni anda ve ayni unsurdan var
edilmis, dirayetli ve bagimsiz bir ilk kadin ve Adem’in gergek askidir®.

® Bugiiniin Anadolu’sunda da alkarasi, albast: inancindaki bebeklere musallat olan ve onlar1
6ldiiren ruhun varligini, bu kétiiciil Lilith figiiriiyle iliskilendirenler bulunmaktadir (Akyildiz
Ercan: 2013: 95).
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Resi 3:‘Ij?th Havvd“ ve Adr_?} 'i kandirirken, .

Notre Dame Katedrali, Paris (Ozbay 2013: 51)
Bircok arastirmaci bu konuda Adem ile Havva kissasi arasinda iliski kurmakla
birlikte Kur’an’da boyle bir Lilith ve Havva ayrimi bulunmamaktadir. Kur’an,
Lilith’in adin1 anmadig1 gibi Havva’y1 da zikretmez (Harman 1997: 544). Topraktan
yaratildigini belirttigi Adem’in, nefsinden yaratilmis olan bir esten soz eder (en-Nisa
4/1; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6). Onlarin birlikte Cennet’e yerlestirilmeleri ve
oradan ¢ikarihislarini anlatir (el-Bakara 2/35-38; el-A‘raf 7/19-25; Taha 20/117-
123). Kur’an’da, Yahudi-Hiristiyan geleneginin aksine, Cennet’ten ¢ikarilmanin
sorumlulugu, sadece kadina yiiklenmez, her ikisi de esit bir sekilde sorumlu tutulur
(Harman 1997: 545).

Araplarda, Leyla’nin masumiyet yaninda karanlik ve geceyle anilmasinda, Siimer ve
sonras1 bazi kaynaklarin etkisi bulunmalidir. islam sonrasi klasik mesnevilerde
Leyla’nin, Mecnlin’u delirterek aklin1 kaybetmesine sebep olmasi, onun igin
kabilelerin savagmalari, Lilith’in doniistiiriilen, karanlik tarafi ile bagintili
diistiniilmelidir. Klasik edebiyatimizda Leyld ve Mecnlin hakkinda yiizyillarca
aktarilagelen mazmunlarin “gelenek”ten gelmesi gerceginde, gelenegin de farkli
farkli kaynaklardan beslenebildigi ve mensei dahi belirlenemeyen, degisen
cagrisimlari oldugu gozden kagirilmamalidir.

Fuzili, metninde Leyla, Havva ve Lilith’e bir pencere agmamiza imkén saglar. O,
Kur’an’da oldugu gibi Lilith ve Havva ayrimina gitmez. Leyla’nin giizelliginin
cazibesi kadar Lilith hatta kandirilan Havva kadar tehlikeli olusunu, Mecniin
iizerinde gostererek onu ikileme diisiirdiigli sahnelerde ortaya koyar. Bu bakimdan
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FuzGli’nin asirlar boyunca gelisen algilardan secerek yarattigi Leyla karakteri, bir
yonii ile Lilith ve Havva’dan farkli degil, en az onlar kadar etkileyicidir. Klasik
edebiyat icinde Fuzili’nin kurguladig1 Leyla, idealdir yani son derece masum, giizel
ve iyidir, ancak ona ulagsmanin kotiiciil olabilecegi, bir bagka Leyla’y1 da var eder.
Leyla’nin giizelliginden ¢irkinligin dogabilecegi paradoksunu sair, Kays’a otorite bir
kadin olan kendi annesinin agzindan soOyleterek kahramanini, dolayisiyla biz
okurunu da ikilemde birakir:

Cdn verme gam-1 aska ki ask dfet-i candur
Ask afet-i can oldugi meshiir-1 cihandur

Stid isteme sevdd-y1 gam-1 askda hergiz
Kim hdsil-1 sevdd-y1 gam-1 ask ziyandur

Her ebru-yi ham katliine bir hancer-i hiin-riz
Her ziilf-i siyeh kasduna bir ef T yilandur

Yahsi goriniir stireti meh-veslertin amma
Yahsi nazar etdiikde ser-encami yamandur

Ask icre azdb oldugin andan biliirem kim
Her kimse ki dsikdur isi ah u figandur

Yad etme kara gozliileriin merdiim-i ¢cesmin
Merdiim deyiip aldanma ki i¢diikleri kandur

Ger derse Fuzili ki giizellerde vefd var
Aldanma ki sair sozi elbette yalandur

Ask derdine can verme; c¢iinkii ask cana ziyandir. Askin can afeti
oldugu, cihanda herkese ayandir. Ask derdi sevdasindan asla fayda
bekleme; ciinkii, ask derdi alis veriginin sonu ziyandwr. Her hilal kas,
katlin igin kan dokiicii bir hanger; her siyah ziiliif, canina kasteden
engerek cinsi bir yilandr. Ay yiizliilerin ¢ehreleri giizel gériniir ama;
iyi digdniilirse, isin sonu yamand:r. Askta azap oldugunu sundan
bilirim ki; her kim dgik olduysa, isi ah ve figandw. Kara gozliilerin goz
bebeklerini sakzn anma! "Bebek " deyip de aldanma; ¢iinkii i¢tikleri hep
kandir. Eger Fuzuli "giizellerde vefa var" derse, aldanma, ¢iinkii sair
soziidiir bu, elbette yalandir (Dogan 2007: 190-193).
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Annesi tarafindan ogluna hatirlatilan kadinlar hakkindaki bu endiseler, aski giizel
gosteren sairi de bir paradoksa diisiirmiis ve Leyla’yi tirkiitiicii taraflar ile verdikten
sonra, son beyitte Ger derse Fuzili ki giizellerde vefd var / Aldanma ki sdir sézi
elbette yalandur diyerek biitiin sdylediklerini ¢iiriitmiig ve siir/sair izerinden de yeni
bir ikileme kapi agmistir. Bunu mantik diliyle de sdylemek miimkiindiir: Leyla
cirkinse, bunu sdyleyen bir sairse, sairler yalanciysa, o halde Leyla cirkin degil,
giizeldir ya da Biitiin x’ler yalanciysa, x diyorsa p=q, o halde p degildir q.

Resim 4: Leyla ve Mecn(in ¢6lde. Fuzili, Leyla vii Mecnin, y. 116. Bi‘bilothequé Nationale de
France, Turc 316

Aslinda hikéyenin biitiinii bu tiirden karsitliklara dayanmaktadir. Bu, mesnevideki
diger birgok olayla da sezdirilir. Mecniin, ¢odlde tuzaga diismiis bir ceylan goriir ve
ona acir, ceylani birakmasi i¢in avciya yalvarir. Avel, ona ceylanin kurtulmasinin,
kendi ¢ocuklarinin 6liimii olacagini sdyler (Dogan 2007: 224-228). Burada ceylan,
Leyla’yr temsil eder ve ona kavugmanin daha aci bir ayriliga sebep olacagi
okuyucuya hissettirilir (Fizilok 2017: 6). Mecniin, Leyla’dan uzak kalmakla sianir.
Bunun, Leyla’nin varligi iizerinden gerceklesmesi, Leyla’y1 istenmeyen ve kotiiciille
yan yana diisiindiirmeye sebep olmustur. Bu kanida bir kusku, daha dogrusu bir eksik
oldugunu Fuzili en basta, dibacesinde de sorgulatir. Cevrelerinde anne, baba,
arkadag gibi, aklin1 kaybeden Mecnlin’u ve Leyld’y1 anlamayanlar, yadirgayanlar
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olabilir. Bunlar, nasihat hatta hilelerle agklarina engeller de koyabilirler. Ancak
beklenen, biitliin bu olumsuzluklara ragmen Mecnlin’un nefsinden, Leyld’nin da
kendi maddi cisminden kurtulusa kavusmasidir (Dogan 2007: 24-27).

Fuzili, sik sik okuyucusunu Leyld’yla yiizlestirir ve onu suglamaktan alikor.
Mesnevisinin ilk climlelerine onun adiyla baslar, hikdyede Mecniin’dan 6nce ilk ask
gazelini sOyleyen de Leyla olur:

Dutsam taleb-i hakikate rih-1 mecaz
Efsane behdanesiyle arz etsem raz

Leyli sebebiyle vasfun etsem dgdaz
Mecniin dili ile etsem 1zhdr-1 niyaz (s. 24)

Bu gazel Leyli dilindendiir
Felek ayirdi meni cevr ile cananumdan
Hazer etmez mi aceb ndle vii efgdnumdan

Oda yandurmasa bir su ‘le ile niih felegi
Ne biter dtes-i ah-1 dil-i sizanumdan

Gam-1 pinhan meni 6ldiirdi bu hem bir gam kim
Giil-ruhum olmadi dgeh gam-1 pinhanumdan

Ah idi hem-nefesiim éh ki ol hem Ghir
Cihdi ikrah kilup kiilbe-i ahzanumdan

Men ne hdcet ki kilam dag-1 nihdnum gerhin
Alabet zdhir olur ¢dk-i giribanumdan

Hak biliir yar degiil can ii diliimden gaib
N’ola ger gaib ise dide-i giryanumdan

Cin eger ¢ihsa teniimden eser-i mihri ile
Eser-i mihri saginman ki ¢thar canumdan

Lutf ediipsen meger ey bad bu giinden beyle
Veresen bir haber ol serv-i hiramanumdan
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Ey Fuzili gam-1 hecr ile perigandur hal
Kimse dgah degiil hal-i perisanumdan (S. 148)

A

Mensur Dibace’sinde de Fuzili, daha 6teye hakikat Sirri Leyld’s: ile
ruh Mecniin’'un karsilagsmasina giderek hikayeyi ilk yaradilisa kadar
tagimaktadir:

“llahi Leyli-i sirr-1 hakikat sera-perde-i vahdetten iktiza-y1 zuh{r ediip
tecelli-i cemaliyle feza-y1 streti miizeyyen etdilkde ve Mecnin-1 rith
ser-geste-i badiye-i gaflet iken ol sa‘sa‘a-i cemali goriip inan-1 ihtiyari
elden getdiikde”

Ilahi! Hakikat sirri Leyld’st vahdet perdesi arkasindan gériinmesi

gerekip, giizelliginin tecellisiyle suretler fezasini siislediginde ve ruh
Mecniin 'u gaflet ¢ollerinde saskin bir halde dolasmakta iken (s.2-3).

Resim 5: Leyla ve Mecnin’a mektepte. Fuzali, Leyla vii Mecndn, y. 24. Bibilothequé Nationale de
France, Turc 316
Leyla sadece, giizelligi cisminde tagtyandir, bu gergek ise Leyla’nin kendisi igin dahi
miicadele ister ve zordur. Leyla’y1, mutlak giizelligin 1g18im1 yansittigi i¢in kutsalla
birlikte gortir:
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Nes’e-1 askunladur Mecniin siirtid1 siz-nak
Pertev-i hiisniinlediir Leyli ceméali nazenin (s.46, beyit
113)

Bu bakimdan V. Holbrook’un Leyla’y1 Fuz(li’nin sadece bigim olarak algilattig1 su
goriisii eksiktir:

“Fuzuli’nin Leyld’st Mecnin’un Tanr1 egretilemesiydi; sonunda
Mecnilin sevdigi gostergeyi onun gosterilenine ulagsmak icin geride
birakmisti: Kiz Tanr’nin insan kiligma girmis haliydi ve Mecniin
Leyla’y1 bigimsel bir kilif diye reddetmisti.” (Holbrook 1998: 261).

Gergekten de o, bigim yahut cisimdir. Ancak hikdye boyunca o da Mecnin kadar
hatta ondan daha gercek planda (Arash 1958: 36) kendisini var etme ve tamamlama
¢abasini tagiyan bir cisimdir. Bu agk ugrunda, Mecniin’dan daha dnce cani veren de
o olur.

Mesnevinin sonunda Fuzili, bir kere daha cennet ¢cagrisimina gidip bu duruma netlik
kazandiracak Leyla’nin ve ardindan Mecn(in’un 6liimii iizerine, arkadasi Zeyd ’in,
onlarin kabrinde uyuyakaldigi bir gece her ikisini cennette birlikte ve nese igcinde
gormesiyle hikayeyi sonlandiracaktir (Dogan 2007: 536-538). Yani hikaye dibacede
yer aldigr gibi basa ve Cennet’e donecek, ayrilikta degil, bir olmada
tamamlanacaktir.

Izhara geliip riimiiz-1 vahdet
Vahdetde tamam olup hikayet (s.548, beyit 3086)

7Aslinda Zeyd karakteri, Nizami’de bulunmamakla birlikte hikayeye ilk defa Nevayi tarafindan dahil
edilir. Nevayi’de Zeyd, Leyla’nin kabilesinden olup Mecnun’a Leyla’nin kendi agireti tarafindan
oldiiriilecegi haberini veren bir riiya tabircisidir (Bertels 1951: 60). FuzGli’nin de onu riiya ile iliskili
bir sahnede gostermesi Nevayi’ye dayandirilabilir.
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Sonuc¢

Biitiin metinlerde kendilerinden once yazilmis metinlerin, kiiltiirde var olan
unsurlarin, en eski mitolojilerin, inaniglarin ve dinlerin izlerinin bulundugu
muhakkaktir. Meseld, Divan edebiyatindaki mazmunlar bu tiirden metinler arasi
iligkilerin en giizel 6rneklerinden biri sayilabilir.

Mesnevi metinlerimiz i¢in de ayni1 durum gegerlidir. Bu metinlerin daha basinda yer
alan eserin yazilma sebebinin agiklandigi sebeb-i telif veya sebeb-i nazm-1 kitab
boliimleri de agikga gostermektedir ki klasik agk mesnevilerimiz son derece girift bir
iligkiler agina sahiptir. Ayrica yazar, kendinden 6nce ayni1 konuyu ayni adla isleyen
diger metin ve yazarlar1 belirterek etkilendigi ve beslendigi kaynaklarla da bag
kurmamiza vasita olur. Leyla ve Mecniin mesnevilerinde de ayn1 anlayis gegerli olup
Nevayi’nin Nizami, Hiisrev Dehlevi ile Siiheyli’yi; Celili’nin Nizami, Hiisrev
Dehlevi, Cami ile Hatifi’yi; Hakiri’nin Nizami, Hiisrev ile Hatifi’yi; FuzGli’nin
Nizami’yi; Hamdi’nin Nizami, Cam{ ile Nevay1’yi vd. gibi 6rnek aldiklarim1 beyan
ettikleri goriilmektedir. Genellikle Nizaml modelinde birlesen ve birbirine son
derece benzesen bu metinler, bazi teknik 6zellikler (sakiye hitap, formlar arasi gegis,
sOziin tamamlanmasi boliimlerin ilave edilmesi gibi) ve kiiclik motif degisiklikleri
yapilarak sairler tarafindan tekrar tekrar kaleme alinmistir. On besinci ylizyilda
sekizden, on altinci yiizyilda iki katina ¢ikmalar1 -ki sonrasinda asla bu 6l¢iide
yazilmamislardir- dolayi, FuzGli’nin de i¢inde yer aldig1 ve mesnevisi ile miihriinii
vurdugu dénemi, mesnevinin Leyld ve Mecnlin ¢agi kabul edebiliriz. Bu duruma
bagli donemin, Osmanlida agsk modasini da gosterdigi muhakkaktir.

Arap’tan Farsgaya ve oradan da Tiirk¢eye gegen bu hikdyenin agik yazili rivayet ve
metinleri disinda binlerce yil daha derinlerde akan gizli ¢agrisimlarinin varligindan
s0z edilemez mi? Fuzili’nin analojilere ragmen Lilith mitolojisinden dogrudan bir
etki almadigr goriilmektedir ancak dil ve toplum tarafindan aktarilan benzer motifleri
eserine tagidig1 da anlagilmaktadir. Leyla’nin Siimer’den bu yana gelen Lilith gibi
ruhun, giizellik karsisindaki arzu ve korkularmi temsil ettigini sdylemek yanlis
olmaz. Bunun yaninda Leyla’nin i¢inde korudugu aski da g6z ardi etmemek gerekir.
Yarattig1 biitlin siiphelere ragmen Lilith’ten sonra Leylda’nin yani sevilen, aym
zamanda seven kadimnin anlatilar yoluyla insanligin zihninde tekrar tekrar tasavvur
edilip soylenecegi muhakkaktir. Fuz{li’nin basaris1 da buradir, ¢ilinkii o, Mecniin
kadar Leyla’nin da kendi dilinden kendisini ifade etmesine (mum, pervane, bulut ve
sabah riizgari ile konusturmasi ve sdyledigi gazeller ile) imkan saglamistir.
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