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6 * Maturidi'de Dil ve Din iliskisi

Oz

Maturidi, Kur’ann yorumlanmasinda Arap Orf ve
adetlerine basvurmay1 bir anlama yodntemi olarak
benimsemektedir. Maturidi vahyi, giindelik hayat ve
bu hayati sekillendiren kuiltir Uzerine oturtmak
istemektedir. Buna gore anlam, Arapca ve Arapca
icinde mevcut kulttre 6zgh cagrisim imkanlarn icinde
olusmaktadir. Maturidi’'de Arap dili ve kullanim
ozelliklerinin  ayetlerin  ac¢iklanmasindaki  yeri
konusunda yapilan baz: calismalar olmasina ragmen
incelenebildigi kadariyla anlamin belirlenmesinde
Arap oOrf ve adetlerine verdigi 6nem hakkinda
bagimsiz bir calisma bulunmamaktadir. Bu calisma,
Maturidi’nin Kur’an yorumunda Arap 6rf ve adetlerini
bir anlama yodntemi olarak nasil benimsedigini ve
vahyin sosyal gerceklik ile iliskisini nasil kurdugunu
tespit etmeyi amaclamaktadir. Calisma, Maturidi’de
Kur’anin anlamin yalnmizca metafizik ve akilci ilkelerle
degil, ayni zamanda dilin kulttrel cagrisimlar ve
toplumsal gelenekler cercevesinde sekillendigini
ortaya koymaktadir. Maturidinin bu yaklasimi,
Kur’anin tarihsel ve dilsel baglamimnin gbéz ardi
edilmemesi gerektigini go6stermekte ve vahyin
zamansal ve somut olaylarla baglantihi olarak
degerlendirilmesine yonelik bir perspektif
sunmaktadir. Bu yaklasim, glnumuzde Kuran
ayetlerinin  anlasilmasinda kulttirel habitusun
6nemine dair bir farkindalik olusturabilecek
yetkinliktedir. Makale, Te'vilat adli eserin ilgili
ayetlerinin aciklamalarini esas aldig icin doktiman
incelemesi yontemine dayanmaktadir. Calismamizda
arastirma ve yayin etigine riayet edilmistir.

Anahtar Kelimeler: fislam Mezhepleri Tarihi,
Maturidi, Vahiy, Dil, Anlam.

Giris

Abstract

Maturidi adopts recourse to Arab customs and
traditions as a method of wunderstanding in
interpreting the Qur’an. Maturidi wants to base the
revelation on daily life and the culture that shapes
this life. Accordingly, the interpretive meaning is
formed within Arabic and the culturally embedded
connotative frameworks available within Arabic.
While various studies have explored the role of the
Arabic language and its structural features within
Maturidi’s exegetical methodology, a dedicated
scholarly inquiry into the epistemological significance
he assigns to Arab customs and traditions in the
hermeneutic construction of meaning has yet to be
undertaken, as far as available research indicates.
This study aims to explore how Maturidi integrates
Arab customs and traditions as a method of
interpretation in his exegesis and how he establishes
the connection between revelation and social reality.
The study elucidates that, within Maturidi’s exegetical
paradigm, the meaning of the Qur’an is not solely
constructed through metaphysical and rational
principles, but is also significantly shaped by the
culturally embedded connotations inherent in
language and the normative frameworks of social
traditions. This interpretive framework underscores
that the historical and linguistic context of the Qur'an
must not be disregarded, offering a perspective that
encourages the evaluation of revelation in relation to
temporal and concrete events. This approach has the
potential to foster a heightened awareness of the
pivotal role that cultural habitus plays in the
contemporary interpretation and comprehension of
Qur'anic verses. The article employs a document
analysis methodology, as it primarily draws upon the
interpretations of the relevant verses found in the
work Te’vilat. Our study was conducted in accordance
with the principles of research and publication ethics.

Keywords: History of Islamic Sects, Maturidi,
Revelation, Language, Meaning.

Maturidi, Islam diistince tarihinde, tarih ve tabakat eserlerinde, kelami ve fikhi
gelenegimizde hak ettigi yeri alamams bir isimdir. Onun gelistirdigi inang sistemi ve ilim usult
de akademik arastirmalarda gerekli ilgiyi gérememistir. Fakat son yillarda onu btittin yénleriyle
tanitma faaliyeti belli bir ivme yakalamis géorinmektedir. Sadece Turkiye’de degil Turkistan’da,
Orta Asya’da ve Kafkasya’da da Islami ilimler camiasinda sahsina ve calismalarina yogun bir
ilgi gosterildigi soylenebilir.

Simdiye kadar yapilan calismalar genel olarak gézden gecirdigimizde Imam Maturidi, akilla
vahyi, dinle ilmi uzlastiran, Kur’anin anlasilmasinda akilct yorumu 6n plana ¢ikaran, insan
iradesinin 6nemini ortaya koyan, iyi ve glizelin zati oldugunu savunan, din anlayislarinda
hosgortiyt esas alan, din-seriat, din-siyaset ayrimi yapan; bu nedenle fikirlerinin gintimutiz
sorunlarinin ¢éztilmesinde basat rol oynayabilecegi diistintilen bir sahsiyet ve fikir insani olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.!

Maturidinin Kur’an kimligi konusunda da énemli gértislere sahip oldugunu soéylememiz

1 Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Islami {limler Arastirma Vakfi tarafindan 22-24 Mayis 2009

tarihinde diizenlenen Buiytik Turk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik adli Milletler arasi tartismali ilmi
toplantida sunulan bildiri bagliklarinin bazilari sunlardir:
Imam Maturidi'nin Kelam Yéntemi Olarak Akil ve Nakil Arasinda Kurdugu Denge, Maturidi'nin Din
Anlayisinda Hosgorti, Maturidi'ye Goére Din-Seriat Ayriminin Felsefi Temelleri, Maturidi Akilciligi ve
Guntimtiz Sorunlarin1 Coézmeye Katkisi. Bk. Ilyas Celebi (ed.), Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve
Maturidilik (Istanbul: M.U. llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012).
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7 * Mehmet Zeki ISCAN — Fatma DEMIR

mumktindir. O, Te'vilatul- Kur’an adli eserinde Kur’ann anlamini olusturan Arap o6rf ve
adetlerine 6nemli 6lctide yer vermistir. Kur’an® anlamaya calisirken Arap 6rf ve adetlerine
basvurmak, anlamin ortam, baglam, olgular dinyas: ile alakali oldugunu ve anlamin bu
diinyada belirlendigi yontinde tarihi bir referans kabul edilebilir.

Bir metin ancak ortak dil ve kultir ufku paylasilmak suretiyle anlasilabilir.2 Maturidi'nin
tevillerinde bu hususun 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir. Maturidi'ye gére Kuran’'da
Araplarin dil ve edebiyat geleneklerinin disina cikacak yeni icat edilmis bir ifade
bulunmamaktadir3. Bu sebeple o, dil ve dilin temsil ettigi 6rf-adet cercevesinde Kur’an’a
yaklasim o6rnekligi sergilemis, vahye, dil ve onun temsil ettigi 6rf ve adetler icinden bakmis
boylece vahyi, zamansal ve somut olaylar icinde kavramaya odaklanmistir.

Maturidinin ayetlerin anlasilmasinda Arap 6rf ve adetleri ile ilgili verdigi 6rneklerde ilahi
alanla beseri alan birbiriyle i¢ icedir. Te'vil yéntemi tizerine yapilan ¢alismalarda gézlemlendigi
gibi Maturidi, “s6ztin 6tesine” gitmektedir. Ancak bu, alegorik bir yorumlama degildir. Maturidi,
objektif manaya bagli kalmakta fakat buradan hareketle bazi yeni ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Kutlu, Maturidi'nin anlambilim ve yorumbilime kapi aralayan ilk kisilerden biri oldugunu
soylemektedirt. Bu goriis genel itibariyle 6nemli olmasina ragmen Maturidi'nin yorumdan cok
anlam tizerinde durdugu ifade edilebilir.

Maturidi, kelami iddialar1 s6z konusu oldugunda, sozctigln goéruntirdeki anlamindan
varsayimsal bir anlama gecmekte; bu noktada te'wvil yoluyla bir doktrin elde etmeye
calismaktadir. Baska bir ifade ile Maturidi, Kur’an yorumlarinda “gtindelik dili” esas almis fakat
metafizik alana giren konularda bir “tist dile” mtiracaat etmistir.

1. Dil ve Kiiltiirel Yerellik

Insan zihni “saf gercekligi” gérme kapasitesine sahip degildir. Anlam, ebedi ve ezeli
boyutlariyla s6zstiz aciga cikmamaktadir. Anlam, dil yontyle kayitli olduguna goére zamanin
disinda gerceklesmemektedir.5

Dil, kulttr yapisini bir arada tutan ¢cimentodur. Hatta dil, ktlttri kuran unsurlardan en
Onemlisidir. Kultirtin belirgin damgasini tasimayan hicbir dilsel kurulusa, hicbir sézctige
rastlanmaz.® Dilin, yalnizca diistinceyi ifade eden bir ara¢ degil ayni zamanda onu belirleyen
kultarel bir unsur oldugu da ifade edilmistir.

Dilin ktilttirel 6zgiinltigt s6z konusudur. Bu nedenle dile dayanarak evrensel mesaja ulasma
konusunda ne kadar heyecanl olursak olalim sonucta belli bir kiiltiirtin kelimelerine muhatap
olmaktayiz. Anlam, dile 6zgli cagrisim imkanlar1 ve semantik yapilar icinde olusacaktir. Bu
baglamda dil, kultartn icindeki simgesel dizeni temsil etmektedir. Heidegger’i takip ederek
diyebiliriz ki dil, yol tizerinde karsilasilan bir soru degil bizzat yolu déseyen seyin kendisidir.
Dustnmeyi varliga cagiran yol, dilde acilir.”

Dil gelenek icin bir kaynak, iletisim, diyalog ortamidir. Heidegger gibi Gademer de gelenegin
kendisini dil igerisinde gizledigini belirtmistir. Dil, tarih ve varlik birbiriyle kaynasmaistir.8 Dile
sahip olmak bir kultlir icinde hareket edebilmenin gtivenli limanina sahip olmaktir. Dil kalttr
icinde ve dolayisiyla emniyet icinde kalmamizi saglar, fakat bizi ayni1 zamanda o kulttrle de
sinirlar.

Bir toplulugun dilinden, o toplulugun kultirtine ve dinya gortisiine ulasilabilmesi
mumktndur. Dil, Hulmboldt'un ifade ettigi gibi toplumlarin ve topluluklarin ruhunun dis
gorinusudur; “toplumun dili ruhudur, ruhu da dilidir”.° Dil, Hegel’in kavramlastirmasiyla

2 Burhanettin Tatar, Felsefi Herménétik ve Yazann Niyeti (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2021), 20.

3 Ali Karatas, “lmam Maturidi'de Kurani Kuranla Tevil”, Ulug Bir Cwnar Imam Maturidi, Uluslararast
Sempozyum Tebligler Kitabt, haz. Ahmet Kartal (Istanbul: T{irk Diinyas: Vakfi, 2014), 205.

4 Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.
Sénmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 25.

5 Brice R Wachterhauser, “Anlamda Tarih ve Dil”, Insan Bilimlerine Prolegomena, der. ve cev. Hlisamettin
Arslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 214.

6 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2022), 21-23
7 Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2022), 87.

8 Mehmet Ulukiitiik, “Cagdas Islam Dustincesinde Yeniden Yapilanmanin Dilsel Sartlari: M. Arkoun, M.
Hanefi ve M. H. Cabiri”, TYB Akademi, 2/4, (Ocak 2012), 57.

9 Bedia Akarsu, Wilhelm von Humboldt’da Dil-Kiiltiir Baglantist (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 52.

https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat
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“objektif geistin” (nesnelesmis ruhun)!?, baska bir ifade ile kilttrin gdérintistdir. Hatta
kalttran simin genellikle dile baghdir ve dilce belirlenir. 11

Dil, bir kulttirin dolasiminda olan fikirlerin de belirleyicisidir. Sézctkler tarafsiz degildir.
Bilakis yazar ve okuyucu arasinda, séyleyen ve isiten arasinda anlagsma noktalarina isaret eder.
Soézcukler isaret edici anlam ve duygularla ytikltidiir. Her seyin basinda ve sonunda dil vardir.
Duistince de konustugu dille insanda kok salmistir.12 Diinyaya oldugu gibi dine de dilin i¢cinden
bakmak objektif mananin yakalanmasi icin gereklidir.

Anlamin belirlenmesinde dili 6n plana ¢ikarmak, anlamin yalnizca metafizik kurgu ya da
aklin belirledigi ilkeler ile degil bir 6rfin ya da kulttrtin 6znelligi ile de elde edilebilecegini
gbdstermeye matuftur. Dil ve dilin icinde mtindemi¢ bulunan kultiire dayali anlam, objektiftir;
yorum gibi stbjektif degildir. Dili 6ncelemek, anlamin 6znesini insanlar dinyasi olarak
belirlemektir. Vahiyde dili 6n plana c¢cikarmak, tarihsel ve ktilttirel akla 6nem vermek ve insan
deneyimini gérmezden gelmemektir.

Dille dastince ve kultir arasinda siki iliskiler oldugunu varsaymak, toplulugu, bilginin
varolussal temeli varsaymak demektir. Cemaat bilgilyi 6énceler. Cemaat bilgiyi yalnizca insa
etmez, onun tastyicist da olur.13 Dil kominal standartlar: barindirir. Ayni dili konusmak ayni
hayat tarzini paylasmaktir. Bilgi sosyolojisinin ilgisi, insanlarin (topluluklarin) kendi gtindelik
yani teorik olmayan veya teori 6ncesindeki yasamlarinda gerceklik olarak kabul ettikleri seyler
Uzerine olmalidir. Bilgi sosyolojisinin merkezi odag fikirlerden ziyade “ortak-duyu” (common-
sense) bilgisi olmalidir. Onsuz toplum ve topluluklarin var olamayacagi anlamlar cercevesini
tesis eden sey iste bu bilgidir.14

Ortak-duyu bilgisi, gliindelik hayatin normal, kendiliginden asikar mesgaleleri icinde
baskalariyla paylasilan bilgidir.15 Baska bir ifade ile gtindelik hayat kendisini bilince dayatmasi
ve bilin¢ gerilimini en Gst seviyeye cikarma 6zelligi ile gerceklikler icindeki en Uist gercekliklerden
birini temsil etmektedir. Bu 6zelligi ile glindelik hayat, vahiy ile gerceklik arasindaki iliskiyi de
ortaya koyabilecek bir yetkinligi icinde barindirmaktadir.

Her anlam hareket noktasini “asinaliktan” almaktadir. Metne asinaligin temeli dil ve dilin
icinde mindemic gelenektir. Gelenek, metnin bize sdyledigi seyi kavramanin yegane yollarindan
biridir. Anlam, icinde yasanilan toplulugun kosullari cercevesinde belirlenir. Bu nedenle vahyi
de vahye medar olan toplulukla beraber diisinmenin bir gerekliligi olacaktir. “Grup ruhu” ile
vahyin ortak noktalar1 bulunmaktadir. Aktif yasam tecrtibesinin vahye tesiri, “insani
katsaymnin” roldi, klasik tefsir ve te'vil geleneginde de tizerinde durulan bir konu olmustur.
Cunku dil, insanin oldugu gibi Tanri’nin da kendisini ifsa etme tarzidir. Dil aracilig: ile Tanri
yani mutlak sonsuzluk, sonlu varlik olan insanla iletisim kurmus olmaktadir. Dil ve din,
metafizik askinlikla olgusal gercekligin kesistigi noktada yer almaktadirlar. Dilde somut
iliskinin kurulusu ile “6tekinin” seslenisindeki askinlik bir aradadir. Dil, somut sosyal diizlem
ile askin Tanri’y1 bir araya getirir.16

2. Dil-Vahiy Etkilesimi
2.1. Nesh Teorisi ve Vahiyde Beseri Alan

Maturidi, Kur’an ayetlerinin bazilarini degerlendirip yorumladiginda sik sik Arap adetlerine,
Arap anlayisina, Arapcanin iginde gizlenmis kultlire referansta bulunmaktadir. Te'vilat’taki
orneklere baktigimizda dilin, Allah ile insan arasinda seffaf bir vasita ya da képri goérevi
gordigline sahit oluruz. Te'vilat’ta Maturidi, “Arap” kelimesini cokca kullanmakta ve bazi vahyi
aciklamalar icin “hakeza adetularap” demekte herhangi bir beis gébrmemektedir.

Maturidi nesh teorisi ile vahyin belli bir zamana ait olusu o6zelligi lzerine vurguda

10 G. W. F. Hegel, Tarihte Akil, cev. Onay Sézer (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1995), 67-68.

11 Uygur, Kiiltir Kurami, 21.

12 Uygur, Kiltir Kurami, 48.

13 Husamettin Arslan, Epistemik Cemaat/Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi (Istanbul: Paradigma Yayincilik,
2007), 71-75.

14 Berger, Peter L. - Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insast: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, cev. Vefa
Saygin Ogltle (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008), 23.

15 Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal Insast, 36-37.

16 Bk. Duygu Tirk, Oteki, Diisman, Olay, Levinas, Schmitt ve Badiou’da Etik ve Siyaset (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2013), 46.

e-makalat ISSN: 1309-5803
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bulunmustur. Ona gére nesh demek belli bir zamana ve doneme ait hikmilin zamaninin
bittiginin ve suresinin doldugunun bildirilmesi, htikmtn belli bir vakitle kayith olarak
aciklanmasidir.l” Nesh, htikmtin belli bir stireyle sinirlanmasi ya da belli bir zaman ic¢in
htukmun gecerliligini korumasidir.1® Nesh varsa Kur’an’da beseri alan da vardir. Eger hicbir
beseri alan olmasaydi nesh mumkin olmazdi. Maturidi, neshi kabul etmekte ve bunun
Peygamberin belli ddnemde bir emirle muhatap olmasina ragmen baska bir dénemde bu emirle
memur olmamasi anlamina geldigini belirtmeye calismaktadir.

Maturidinin “Sen ancak bir uyaricisin.”!® ayetini aciklamasi bu noktada Onem
kazanmaktadir. Ona gére bu ayet, “Sana disen duyurmaktir, onlari sorgulayacak ya da
hesaplarindan sorumlu olacak sen degilsin.” anlamina gelmektedir. Ayet “dil ile uyarmak”
anlaminda ise burada nesh ihtimali asla s6z konusu degildir. Fakat ayet “silahla korkutmak”
manasina da gelebilir. Eger mana bdyle olursa bu takdirde ayetin mensuh oldugu ihtimali
ortaya cikar. Buna gore Hz. Peygambere belli bir zamanda savas emredilmis, fakat baska bir
zaman diliminde savas emri verilmemistir.2? Bu yorum, anlamin baglam vasitasiyla ortaya
cikabilecegini, ya da anlamin ortamdan, kultirden, sosyal gerceklikten bagimsiz, yukaridan
indirilen verili bir durum olarak gortilemeyecegini gosteren 6rneklerden sadece bir tanesidir.

Maturidi, olusmasinda degisen sartlarin 6nemli roli oldugunu kabul ettigi icin seriattaki
herhangi bir hikmin, varlik sebebinin ortadan kalkmasi veya slresinin sona ermesi
durumunda, beseri mtidahale ile yani ictihatla sona erdirilebilecegini 6ne strmektedir. O,
bilhassa Hz. Omer'in ictihatlarini 6rnek gostererek, htikmiin uygulanmasina gerekce olusturan
maslahatin yok olmasi sebebiyle hikmuin de ortadan kaldirilabilecegini ifade etmektedir.2!

Maturidi’nin konumuz agisindan “ictihadi neshten” daha énemli bir noktaya dikkat cektigi
soylenebilir. Talip Tlrcan’in ifade ettigi gibi Maturidi’ye gére Kur’an’da yer alan belli bir hukuki
uygulama, normun etkinligini yitirmesi sebebiyle terkedilebilir. Maturidi, Miimtehine Suresi 10.
ayetini aciklarken??; “Ayet insanlarin onunla amel etmeyi terk etmeleri sebebiyle Kitap
htkmintn mensuh hale gelecegine dair bir delalet barindirmaktadir.” demektedir.23 Maturidi
burada “ser’ilik” ilkesinden degil olgusallik ve anlam-baglam ilkesinden hareket etmektedir.
Maturidi bu tir bir neshin gecerli olabilmesi i¢in neshe konu olan htitkmun topluluk iligkileri
ile kayith olmasimi da belirtmekte, hikmin metruk hale diismesi icin “icma’yr sart
kosmaktadir. Fakat TOrcanin dikkatli bir sekilde dile getirdigi gibi Maturidi’nin icmasi, klasik
fikih usuliiniin, muctehitlerin ittifaki anlamindaki bir icma degildir. icma, bir topluluk
ittifakidir. Burada icma, 6rf ve adetlerle ilgili topluluk karar olarak karsimiza ¢cikmaktadir.24
Maturidi'nin anlam-baglam bileskesi, 6zellikle Arap 6rf ve adetleri ile ayetler arasinda iliski
kurdugu zaman daha fazla belirginlesmektedir.

2.2, Araplarin Yemin Sekli Olarak Huruf-u Mukattaa

Maturidi, “huruf-u mukattaa” konusunda bir¢cok gértis ve diistinceyi paylagsmaktadir. Buna
gore bu harfler, ebcet hesabiyla immetin akibetine dair isaretler tasiyabilir. Yine bu harfler,
Ummetin sonunu bildiren, imam ve sultanlarin sayilarini ya da htukmedecekleri yerlerin
genisligini belirten semboller olabilir.

17 EbG Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l- Kur’an, thk. Bekir Topaloglu vd. (Istanbul:
Mizan Yayinevi, 2005), 1/199,202.

18 Maturidi, Tevilat, (2005), 1/199.

19 el-Fatir 35/23.

20 Maturidi, Te’vilat, (2007) 12/31-32.

21 Mehmet Zeki [scan, “Islam Diistincesinin Yeniden Yorumlanmasinda Maturidi’nin Katkis1”, EKEV Akademi
Dergisi 12/34 (2008), 14-17.

22¢ Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar1 imtihan edin. Allah, onlarin
imanlarim1 daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlar1 kafirlere geri
gondermeyin. Cinkti Mtisliman hanimlar kafirlere helal degillerdir. Kafirler de Mtisliman hanimlara helal
olmazlar. Mehir olarak harcadiklarini onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu
kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Musrik karilarinizin nikdhlarina tutunmayin. (Zira bu
nikahlar ortadan kalkmistir.) Onlara harcadiginiz mehri, (evlendikleri kafir kocalarindan) isteyin. Kafirler
de (Islam kabul eden ve sizinle evlenen eski hanimlarina) harcamis olduklar: mehri (sizden) istesinler. Bu,
Allah’in htikmudtir. O, aranizda htikim veriyor. Allah, hakkiyla bilendir, htikim ve hikmet sahibidir.”

23 Maturidi, Te’vilat, (2007), 15/125.

24 Talip Ttrcan, “el-Maturidi’de Hukuk Normlarinin Gegcersizlik Sebebi Olarak Metrakiyet”, Hitit llahiyat
Dergisi 23/1 (2024), 127.
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Maturidi, huruf-u mukattaanin “veciz bir anlatim bicimi”, “s6z yerine remizle yetinme” olarak
gordldiglinti beyan etmesine ragmen bu ve benzeri goériiste olanlarin, harflerin bazilarini
hesaba katarken digerlerini katmadiklarin1 da kayit altina almakta ve bu gortislere sicak
bakmamaktadir.

Maturidi'ye gore isin asilina daha uygun olani, bu harfleri, “yemin ifadeleri” olarak gérmektir.
Surelerin basinda zikredilen harfler, btitiin Arap alfabesindeki harfleri temsil etmektedir. Allah
bu harfleri kullanarak yemin etmekte bdylece harflerin degerini yticeltmis olmaktadir. Ctinka
Arap orfiine gore (min se’nil-Arab) harflerin kiymeti yticedir. Harfler dlinya ve ahiret dlizenini
saglayan unsurlardir. Onlar vasitasiyla btitiin faydali seylere ulasilir. Allah, (Arap geleneginde
oldugu sekliyle) harfleri yliceltme gayesi ile onlara yemin etmistir.25

Maturidi Fecr suresinin ilk ayetlerini te’vil ederken de Kur’an’da bulunan yemin ifadelerinin,
Araplarin adetine gore sekillendigini belirtmektedir. Burada da Maturidi, bir seyi glizel
gordtiklerinde onu yuUceltmenin ve yuUcelttikleri seyler Uizerine yemin etmenin Araplarin
adetlerinden oldugunu (min &adetihim) hatirlatmaktadir. Nitekim Araplar, babalarina ve
cetlerine tazim ettikleri icin onlar tizerine de yemin etmekteydiler. Bu nedenle Kur’an’da huruf-
u mukataaya yemin edilmesi, Araplarin ddetine gore olmustur.26

Fecr Suresi, hac glinlerini isaret eden zamana yeminle baslamaktadir. Surenin 5. ayetinin2”
aciklamasinda Maturidi, vakitlere ya da hac glinlerini isaret eden giinlere yemin edilmesinin
Araplarin iktisadi hayatlar ile ilgili olabilecegini belirtmektedir. Hac glinleri gecim giinleridir. O
glnlerde hayata bolluk gelmektedir. Fakirler, o glinlerde sevk edilen buiytik ve ktictikbas hayvan
kurbanlaryla, digerleri de cesitli ticaret vesileleri ile gelir elde etmekteydiler. Araplar seneden
seneye buglinlerde ticaret yapmak icin hazirlanirlardi. Kur’an’da Araplar katinda énemlerinden
dolay1 hac glinlerini hatirlatan zamanlara yemin edilmistir.28

Maturidi, Fatir 42. ayette 2° yer alan “cehde eymanihim” ifadesinin Allah adina yapilan
yemine delalet ettigini belirtmektedir. Aslinda Araplarin yemin ederken genel adetleri, (kanet
min adetihim) babalar1 ya da tagutlar adina yemin etmektir. Fakat Araplar, kendileri i¢in ¢cok
6nemli bir durumla ya da yticeltmeye meyyal olduklar bir isle karsilastiklarinda, bunlarn ¢cok
6nemli oldugunu belirtmeye yonelik olarak Allah’a da yemin etmekteydiler. Maturidi'ye gore
Araplarin bu adetlerinden dolayi, ayette Allah adina yaptiklar: yemini “var gigcleriyle yaptiklar”
belirtilmistir.30

2.3. Allah’in Kat1 ve Araplarin Asina Oldugu Tarz

Maturidi, Tevbe Suresi 36. ayeti3! degerlendirirken bazi alimlerin bu ayetten Allah’in, aylarin
sayisinil “Araplarin bildigi” sekil tizere (ala ma ‘Arefethti el-Arabu) on iki olarak ifade ettigini
kabul ettiklerini belirtmektedir. Allah katinda on iki ayin olmasi, Araplarin bunu bu sekilde
gormelerinden dolayidir. Nitekim baska milletler seneyi, glinlere dayanarak tanimlarken
Araplar aylara dayanarak tanimlamaktaydilar. Maturidi bu noktada “Allah’in htikmutnutn,”
Araplarin 6rfline dayanabilecegini de belirtmekten kacinmamaktadir. Allah’in hikkmti demek,
“Araplarin bildigi tarz tGzere O’nun ilmindedir” demektir. Burada Maturidi, “indellah” ve fi
Kitabi’l-lahi” ile “Araplarin bildigi sekil” arasinda irtibat kurmus olmaktadir.32

2.4. Bir Arap Gelenegi ve Seairullah

Maturidi, Maide Suresi 2. ayeti®3 icin bir olay1 sebep olarak zikretmektedir. Buna goére Mekke
ve Medinelilerden bir kisminin mallarini baskinla ele geciren Sureyh adinda biri, hac ic¢in
Mekke’ye gelmistir. Sahabe onu yakalayip mallarin hesabini sormak istemistir. Resulullah,
haram aylara girildiginden buna musaade etmemistir. Araplar diger zamanlarda birbirlerine

25 Maturidi, Te’vilat, (2005), 1/27-29.

26 Maturidi, Te'vilat, (2007), 17/187-189.

27 “Dustinen kimse icin bunlar yemine konu olacak kadar énemli degil midir?”

28 Maturidi, Te'vilat, (2007), 17/187-189.

29 “Onlar, kendilerine bir uyarici gelirse herhangi bir immetten daha fazla dogru yolu tutacaklarina dair var
glcleriyle yemin etmislerdi.”

30 Maturidi, Te'vilat, (2007), 12/54.

31 “Allah katinda, aylarin sayis1 Allah’in yazisina uygun olarak on ikidir.”

32 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/355-356.

33 “Ey iman edenler! Allah'in (koydugu, dini) isaretlere, haram aya, (Allah'a hediye edilmis) kurbana, (ondaki)
gerdanliklara, Rablerinin lutuf ve rizasini arayarak Beyt-i Haram'a yonelmis kimselere (tecaviiz ve)
saygisizlik etmeyin.”
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baskin yapabiliyorlardi. Ancak haram aylar insanlarin birbirlerine kars: given duyabilecekleri
zaman kesitleriydi.34

Bu aylarda sefere cikmak isteyenler, devesine kildan ya da ytinden gerdanlik takar, bu hedy
kurbani ile giiven icinde olur, diledigi yere gidebilirdi. Nitekim Maturidi’nin belirttigine gore,
Maide 97. ayet35 hakkinda da sOyle denilmistir: Bunlar cahiliye devrinde s6z konusu olup da
sonradan muhafaza edilen yasaklardandir. Bir insan sugc isleyip buytk bir giinahi irtikap etmis
olmasina ragmen Allah’in haremine sigindiginda yakalanmaz ve isledigi glinahin cezasinin
verilmesi talep edilmezdi. Insan haram aylarda babasinin katiline rastlasa bile ona
dokunamazdi. Isaretlenmis bir hedy kurbani gérse acliktan hayvan kasi yemek mecburiyetinde
kalsa bile ona yaklasamazdi. Beytullah’a gitmek istediginde kurbanligina kildan bir gerdanlik
takarak ona dokunmanin haram kilindigini béylece gostermis olurdu. Allah bu tir yasaklari,
cahiliyeye ait olsa dahi, bir gliven alameti olarak insanlar arasinda devam ettirmistir. Sureyh
de devesine Arap o6rfine gore glivende olmasini gerektiren kil ve ylinden gerdanlik takmustir.
Ashap, Sureyh’in hac i¢cin Mekke’ye geldigini duyunca ona baskin yapmay: distiinmus, daha
o6nce onun Medinelilere baskin yapip mallarini aldig: gibi ashap da Sureyh’in mallarini alip onu
o6ldurmeyi planlamistir. Resulullah, “Allah’in isaretlerine saygisizlik etmeyin” ayetini ve
“gerdanlig’” hatirlatarak ona dokunulmamas: gerektigini emretmistir. Maturidi'nin aktardigi
bilgilere bakilirsa o glinkti Arap toplumunda “gerdanlik” dahi “Allahin sembolleri” arasinda
degerlendirilmektedir.36

Bu ve benzeri rivayetler, vahiy déneminde ilahi olan ile beseri olan arasinda mutlak bir ayrnm
yapilmadigini, hatta bir gelenegi Allah’in kendisine nispet ettigini gdstermektedir. Bir Arap 6rfil
Allah tarafindan “Allah’in nisanesi” olarak isimlendirilmistir. Bu husus, mtufessirler tarafindan
Allah’a izafetle anilanlarin tesrif edilmesi, ytceltilmesi olarak aciklanmistir.37

2.5. Cennetin Tasviri Araplarin Hos ve Sevimli Gordiikleri Seyler Uzeredir

Maturidi, Fatir Suresi 33. ayette3® yer alan altin bilezikler ve incilerle stislenmek ve ipek
kiyafetler giymek ifadelerini yorumlarken diger milletlerin erkeklerinin aksine Arap erkeklerin
bunlardan hoslandigina vurgu yapmakta ve bu sebeple Allah’in onlara 6zendikleri seyleri
vadettigini ifade etmektedir. Yine o, Zuhruf 53. ayette3® yer alan ve Araplarin risalet alameti
olarak peygambere altin bilezikler indirilmesi gerektigi yontindeki ifadeleri de, Araplarin s6z
konusu ziynet esyalarina kiymet verdiklerine 6rnek gostermektedir. 40

Maturidi'ye gore Vakra 22. ayettet! hurilerin inciye benzetilmesinde de yapilabilecek
yorumlardan biri, Araplarda inci ve yakutun baska hicbir nesnede kendisini géstermeyen bir
degere ve dbneme sahip olmasidir.42

Maturidi, ayrica kendi gértistint teyit etmesi acisindan cennette sabah aksam rizik olacag:
yontndeki ifadelerin yer aldigi Meryem Suresi 62. ayet*3 hakkinda Hasan Basrinin “Araplar
icin hayatin en hos ve sevimli tarafi sabah ve aksam yemegi yemektir. Bu nedenle cennette
sabah ve aksam yemeklerinden s6z edilmistir.” seklindeki ifadelerine de yer vermektedir.+4

34 Tefsirlerde zikredilen bir baska rivayet de séyledir: Beni Dubeys Ibn Sa’lebe kabilesinden Hutem ibn Hind,
Medine’ye gelmistir. Atlarini Medine disinda birakmistir. Rasulullah’in yanina giderek kavminin sézctisti
oldugunu topluca Musliman olabileceklerini bildirmistir. Sonra Medine’den c¢ikmis ve Medine ehlinin
yayilmakta olan develerine rasgelmis ve onlari stirmis gétirmuistiir. Medineliler haber alinca pesinden
gitmisler fakat adama yetisememislerdir. Ertesi sene hacca geldigi tespit edilen bu adami cezalandirmak
icin Rasulullah’tan muisaade istenmistir. Fakat Rasulullah bu musaadeyi, haram aylar oldugu icin
vermemistir. Bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6/1553-1554.

35 el-Maide 5/97. “Boyunlar1 bagli ve bagsiz kurbanlari insanlarin maddi ve manevi hayatlar: icin destek
kild1.”

36 Maturidi, Te'vilat, (2005), 4,134-135.

37 Bk. Ebu’s-Suud, Tefsiru Ebi’s-Suud (Daru fhyai’t-Tiirasil-Arabi, ts.), 3/31.

38 “Onlarin girecegi yer adn cennetleridir. Orada altin bilezikler ve incilerle stisleneceklerdir. Giysileri de ipek
olacaktir.”

39 “O resul ise kendisine altin bilezikler indirilse yal!”

40 Maturidi, Tevilat, (2007), 12/43.

41 “Sakl incilere benzeyen gtizel gozIlu huriler...”

42 Maturidi, Tevilat, (2007), 14/300.

43 “Orada sabah aksam riziklar1 hazirdir.”

44 Maturidi, Tevilat, (2007), 9/151.
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2.6. Dini Onderlik ve Arap Asiret Kiiltiirii

Araplarda nesep iligkilerinin din gibi algilandig bir kultir s6z konusudur. Bir Buhari
hadisinde “Bir kisi babasindan gayrisina nesep iddia ederse o kimse kafirdir... Bir kisi yakinlhig1
olmayan bir kavimden oldugunu iddia ederse (men iddea kavmen leyse leht fihim nesebtlin)
cehennemdeki yerini hazirlamis olur.”45 denmektedir. Bu kultirde Allah’a iman bile bir fert
meselesi degil kabile meselesidir. Resulullah’in “Gifar’a Allah magfiret etsin. Eslem’e Allah
selamet versin. Usay ise Allah ve Rastultine isyan etmistir.”#¢ dedigi rivayet olunmustur. Yine
Resulullah’in; “Eslem, Gifar, Mtizeyne, Cliiheyne; Esed ve Gatafan’dan elbette daha hayirlidir.”47
dedigi bildirilmistir.

Baz1 gazvelerde Ensar ve Muhacir arasindaki sUrtligsmelerden s6z eden rivayetler
bulunmaktadir. Bir gazvede Muhacirlerden biri Ensardan birinin arkasina bir tokat vurmus, o
kisi cok kizmis ve Ensar1 yardima cagirmistir. Bunun tizerine Muhacir de muhacirleri yanina
cagirmistir. Kavga siddetlenince Resulullah duruma mtidahale etmis ve cahiliyye adetine
dontlmemesi uyarisinda bulunmustur. Fakat is bu kadarla kalmamaistir. Ensardan baska biri
“Medine’ye varalim bizim en azizimizin onlarin en zelil olanini (gliya Resulullah) Medine’den
cikaraca@ gorilecektir.” demistir. Bunun tizerine Hz. Omer “Ben su habisi geberteyim!”
cikisinda bulunmustur. Resulullah, “Peygamber ashabini 6ldtirmeye basladi, diyerek dedikodu
ederler.” demek suretiyle Hz. Omer’e meselenin {istline gitmemesi tavsiyesinde bulunmustur.*8

“Evlerinize kapilarimizdan giriniz.”#9 ayeti de bir baska Buhari hadisine bakildiginda kabile
ve soy sop ile ilgili bir durumu arz etmektedir. Bu rivayete gore ayet, kabile siniflamasi ile ilgilidir
ve Ensariler hakkinda nazil olmustur. Hac zamaninda harem halki ve Kureysli olanlar ihramlh
olduklarinda ev veya cadirlarina kapilarindan girmekteydiler. Ensar, sehirli olmayanlar,
gocebeler (hayme-nisin) ise evlerinin ya da cadirlarinin kapilarindan girip ¢cikma hakkina haiz
degildiler. Ya evlerinin arkalarina actiklar bir delikten girer cikarlar ya da kurduklar1 merdiven
vasitasiyla bunu yaparlardi. Bir keresinde Resulullah bir bostanin kapisindan c¢ikmis,
Ensar’dan Kutbe b. Amir de onu arkasindan takip etmistir. Bunu gorenler, “Kutbe, facir bir
adamdir. Nasil senin arkadan gelir!” diyerek Resulullah uyarmislardir. Resulullah, “Neden
boyle yaptin?” diyerek adami azarlamistir. Ibn Amir “Senin yaptigini gériip aynisini yaptim.”
diye yanit verince Resulullah, “Ama ben Humustanim (Kureys’in bes asil asireti).” demistir.
Mukatil b. Stileyman, ayetin ntizul sebebini bu 6rfe dayanarak izah etmistir.50

Maturidi, Araplarin topluluk érfiine sahip bir halk oldugunu ifade etmekte ve ilging tahliller
yapmaktadir. Ona gore Araplarin dini 6énderleri yoktur. Yalnizca gelenekleri vardir. Onlar
siyasete (lider karizmasina) degil gelenege dayanarak yasamaktadirlar. Araplarin gelenek ve
atalarini taklitten baska hususiyetleri adeta bulunmamaktadir. Din sahiplerinin gértsleri delile
dayanirken Araplar taklide ve 6rfe dayanmaktadir. Araplar herhangi bir diizenin ya da dinin
insasinda 6nderleri, liderleri 6nceleyen bir topluluk degildir. Akli acidan siyasetin, bir mezhebin
ya da dinin insas: lidersiz, 6ndersiz olamaz. Ehlikitap, siyasette ve diyanette 6nceden tesis
edilmis, delillere dayal1 bir diizene, bir mezhebe gore hareket ederken Araplar yénetim, lider ve
siyaset olmadan hayatlarina devam etmekteydiler. Araplarin “mezhebi” sadece atalarn taklit ve
adetleridir.5?

Maturidi, Araplarin geleneklere dayali hayat modelinin Kur’an vahyi tarafindan bazen
olumsuz olarak ele alindigini ifade etmektedir. Fakat ona gore Allah, s6z konusu hayat tarzinin
Hz. Peygamber’e inanma ve onu destekleme ac¢isindan muispet bir fonksiyon glitmesi gerektigini
de Araplara hatirlatmaktadir. Ornegin “Sizi bir tek nefisten yaratan...”s2 ayeti, Maturidi'ye goére
Araplarin atalarini, ecdad taklit etmelerine, bu nedenle puta tapmalarina verilen bir cevaptir.
Adeta ayet sunu belirtmektedir: “Sizin yaratilmis oldugunuz nefis, kimseyi taklit etmemistir.
Bilakis aklen iyi olana ve naklen emredilene uymustur. Neden siz “zata” degil de atalariniza

45 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tevki'n-
Necat, 1422/2001), “Bed’til Vahy”, (No. 3508).

46 Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Zikru Eslem ve Gifar ve Mtizeyne ve Cliheyne ve Esca™, (No. 3513).

47 Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Zikru Eslem ve Gifar ve Mtizeyne ve Cliheyne ve Esca™, (No. 3516).

48 Buhari, Sahihu’l-Buhadri, “Ma Yunha min Da'veti’l Cahiliyye”, 4/183.

49 el-Bakara 2/189.

50 Bedreddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru fhyai’t-Ttirasi’l-
Arabi, ts.), “Ve’ttl Bayute”, (No. 3081).

51 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/343.

52 el-Nisa 4/1.
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uyuyorsunuz?” Maturidi'ye gbére bu ayet, bir Arap yasam disturu olan atalara uymanin, ecdada
bel baglamanin yanhshgmi dile getirmektedir. Bu nedenle ayetin Adem’in yaratihis1 ile ilgisi
bulunmamaktadir. Sizi tek nefisten yarattik demek, “insanlardan hicbirini digerine nesep
Ustiinligli séylemine bakarak faziletli kilmadik.” demektir. Insanlar birbirinin kardesidir.
Onlardan birinin digerine Usttnltgd, ahlaklari, iyilikleri ve iyilik yolunda gosterdikleri
gayretleridir. Yaratilis bakimindan kimsenin kimseye bir Gistinlig yoktur.53

Maturidi, atalara koért kortine baghlhigin Araplarin asiret kultirtinden kaynaklandigl
kanaatindedir. O, Nuh’un “Keske gticlti bir destegim olsaydi.”>* ayetinde gecen “rikntn sedid”
ifadesinin Araplar katinda asiret anlamina geldigini ifade etmektedir.55 Maturidi, Kur’anin
asiretci yapiyr Resulullah destekleme s6z konusu oldugunda, Araplara hatirlattigini, bu
anlamda olumlu bir icerikle andigini Kiyame Suresi 34-36. ayetlerini 6rnek gostererek
aciklamaktadir: “Act sonun yaklastikca yaklasiyor... Evet, o sana yaklastikca yaklasiyor.”
Maturidi, ilgili ayetlerin Ebu Cehil ve benzer kisilerle alakali olabileceginin altini ¢cizmektedir.
Arap adetine gore Ebu Cehil’e diisen gorev, “ister hakli ister haksiz olsun” Peygambere yardim
etmek ve onu savunmaktir. Clinkti Resulullah, Ebu Cehil’in asiretindendir. Hz. Muhammed
haksiz da olsa Ebu Cehil’e diisen ona yardim etmek ve desteklemekti. Hakli oldugunda da bu
yardimi evleviyetle yapmasiydi. O ise bu himayeyi yapmadi. Ayetteki tehdidin sebebi budur.5¢

Hatta Imam Maturidiye gére Kuranin miusrikler hakkinda cok siddetli bir tislup
kullanmasinin sebebi, Arap Orfiine gore Kureysin atalarinin salihlerini takip etme
sorumlulugunu tasimalan gerekirken, bu gelenege uygun hareket etmemis olmalaridir. Onlar,
Resulullah’a ¢ok yakin idiler. Bu yakinlk, gelenege gore Resulullah’a itaati gerektirici ve
baglayici kilmaktaydi. Buna ragmen ona itaat etmemislerdi. Bu nedenle Kur’an, musrikler i¢cin
siddet dolu bir dil kullanmastir.57

Kur’an’da mtsriklerin atalarina uyma geleneginden menfi bir 6zellik olarak bahsedildigi
bilinmektedir. Maturidi, Allah’in bazen Araplarin bu adetlerini hatirlatmak suretiyle onlarin
Resulullah’ inkar etmelerine, kendi geleneklerinden hareket ederek cevap verdigini ifade etmis
olmaktadir. Araplar Kur’an diliyle “Biz atalarimizi bir inanc¢ tizere bulduk, onlarin izlerinden
gitmekteyiz.”>8 seklinde ifade edilen geleneklerini devamli surette dile getirmekteydiler.
Maturidi'ye gore 6rnegin Yasin suresi 43. Ayette Allah, Resulullah ve kavmini, Nuh'un gemisine
binerek kurtulusa erenler zimresinden gdstermistir. Allah, Resulullah ve zlirriyetini Nuh’un
gemisinde tasimistir. Bu nedenle Allah, s6z konusu ayette Araplara sunu sdylemis olmaktadir:
“Atalariniza uymakta iddia sahibisiniz 6yle mi? Size hatirlatinm ki atalariniz iginde
peygamberleri tasdik edenler ve onlara iman edenler de vardi. Béyleyken peygamberleri tasdik
eden atalarinizi birakip yalanlayanlara neden uyuyorsunuz?”5°

Maturidi'nin yukarida yer alan “Araplar siyasete degil gelenege itibar etmektedirler, birlige,
sisteme degil asirete dayanmaktadirlar.” seklindeki gbriisti 6nemlidir. Maturidi, Araplarin siyasi
bir kulttird bulunmamasina ragmen Resulullah’in siyasi hedeflere sahip olduguna isaret
etmektedir. Ona goére Hz. Peygamber, blitin Araplar kapsayan “tevhit merkezli” bir yap1
olusturma gayretini ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in Araplar tizerinde Bizans ve Sasani
baskilarini ortadan kaldirma, hatta bu btytk iktidarlarin milktine varis olma gibi bir iddias1
bulunmaktadir. Maturidi'nin aktardigl bazi rivayetlere bakilirsa Hz. Peygamber, “Arap iktidar1”
gibi politik bir iddiaya da sahiptir. Buna gore Hz. Peygamber, muhataplarini inanmaya, itaate,
tevhide cagirirken kendilerine ne kazandiracagini soran muhalifleri ikna etme maksadiyla vaad
ve vaidin yaninda politik bir dil de kullanmistir. Hatta Hz. Peygamber, tevhit inancim siyasi
hakimiyet icin baslangic noktasi olarak gérmuistiir.60

Maturidi’nin eserinde yer verdigi rivayetlerde Resulullah’in amacinin aslinda “Tanrilarin
sayisini teke diistirmek” suretiyle tek bir siyasi diizen saglama oldugu belirtilmektedir. Ornegin
bir rivayete gore Kureys’in ileri gelenleri Hz. Peygamber’i “Tanrilarimizi tek Tanri’ya diisirmek

58 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/139-140.
54 el-Hud 11/80.

55 Maturidi, Te’vilat, (2006), 7/213.

56 Maturidi, Te'vilat, (2007), 16/309.

57 Maturidi, Te'vilat, (2007), 17/290.

58 el-Zuhruf 43/23.

59 Maturidi, Te'vilat, (2007), 12/86-87.
60 Maturidi, Tevilat, (2007), 12/142.
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isteyen biri” olarak amcasi Ebu Talip’e sikayet etmislerdir. Ebu Talip yegenini ¢cagirmis, onlarin
yaninda “Bunlardan ne istiyorsun?” diye sormustur. Hz. Peygamber su cevabi vermistir: “Ben
onlardan sadece bir kelime istiyorum. Bu sayede Araplara hakim olabilecekler ve Arap
olmayanlar da onlara itaat edeceklerdir.” Kureys'in ileri gelenleri “Nedir o kelime?” diye
sorduklarinda Hz. Peygamber: “Allah’tan baska Tanrn yoktur ve ben Allah’in elgisiyim.”
demistir.6!

2.7. Erkek Egemen Kiiltiir ve Vahiy

“Erkekler kadinlara tistiin kilinmistir.”62 ayeti icin Maturidi yine bir Arap gelenegine ve Arap
yasayls tarzina muiracaat etmektedir. Bir kadin kocasindan tokat yemistir. Kadin Resulullah’a
kosmus; “Kizariklhigr bile gecmedi.” demistir. Resulullah “Sen de ondan kisas al.” buyurmustur.
Ancak tam bu esnada Resulullah, Cebrailin geldigini fark etmistir. Kadina “Bekle bakalim,
Cebrail geldi.” demistir. Bir mtiddet sonra Cebrail, “Erkekler kadinlara tstin kilinmigtir.”
ayetini getirmistir. Sonra Resulullah “Biz bir ¢c6zim dtstndtk. Allah baska bir is diledi, Onun
dilegi bizimkinden hayirhidir.” seklinde aciklama yapmaistir.63

Kadinin dévilmesini ve bu konuda bir ayetin olmasim1 Maturidi, sosyal ortamla birlikte
degerlendirmekte ve Resulullahin “Allah’in kadinlarini (cariyelerini) dévmeyin. (La tadribt
imaallahi)” diye buyurdugunu ifade etmektedir. Bodylece erkekler, kadinlari dévmeyi
birakmislardir. Ancak bir mtiddet sonra Hz. Omer, “Dévmeyi terk ettik de ne oldu? Kadinlar
bize karsi itaatsiz ve cliretkar olmaya basladilar. Erkeklere kadinlar1 dévmeyi emret.” teklifinde
bulunmustur. Bu dévme emrinden sonra bircok kadin, kocasini Resulullah’in hanimlarina
sikayet etmistir. Resulullah, yetmis kadinin dayaktan sikayetle geldigini bildirmis ve “Allah’a
yemin olsun ki dayak vuranlarn sizin en hayirliniz olarak bulamazsiniz.” demistir.64

Maturidi'nin “erkegin kadina Ustiin olmasini” erkek egemen kulttrle aciklama yoluna
gittigini de sOylememiz mUmkindtr. O bu Ustlinligh yaratilistan gelen bir 6zellik olarak
gormemektedir. O glin icin erkekler, kazanc ve ticaret ehlidirler. Ulkeler ve sehirler dolasan
kimselerdir. Kadinlar bu agilardan zayif kalmislardir. Neredeyse tim islerden kadinlar degil
erkekler sorumludurlar. Bu nedenle “Gsttinlik”, akil, miras ve ganimetler konusu ile irtibath
olabilir.65

Maturidi’nin Kur’an gértisti konusunda énemli calismalar olan Ozdes bu konuda sunlarn
sOylemektedir:

“Maturidi, erkeklerin kadinlar tizerine tafdil kilinip “kavvam” olmalar1 konusunu aciklarken
cinsiyet faktértinti merkeze almamais, o dénemdeki erkek ve kadinlarin konumunu ve buna bagh
olarak hayat sartlan icerisinde ytklenilen sorumluluklar degerlendirme konusu yapmistir.
Ona gore erkeklerin kadinlar tizerinde “kavvam” olmalarinin nedeni, ailenin is ve idaresini
Uzerlerinde tasimalarindan, sosyal ve ticari yonlerden hayat icerisinde etkin rol almalarindan,
ailenin ekonomik yukinu Uzerlerinde tasiyarak eslerinin gecimlerini saglamaktan sorumlu
olmalarindan dolayidir.”66

2.8. Arap Orfiiniin Ayetlere Tesirinin Baska Ornekleri

Maturidi’nin Te'vilat1, s6z kullanis bicimlerinin ve Kur’an kelimelerinin kulttr, 6rf ve adete
gore belirlendiginin 6rneklerine dair cok sayida ayete atifta bulunmaktadir. “Elbiseni temiz
tut.”e? ayeti Maturidi’ye gére manevi temizlik anlamina gelebilir. Clinki Araplar verdigi s6zde
durmayan vefasiz kimseler icin “o kirli elbiselidir”; vefali olanlar icinse “o temiz elbiselidir”
demektedirler. Bu durumda anlam, “ahlakini, eylemlerini ve konusmalarimi kinanacak

61 Maturidi, Tevilat, (2007), 12/142. Hz. Peygamber’in politik bir hedefe sahip oldugunu gdsteren rivayetlerin
degerlendirilmesi Uzerine kaleme alinan degerli bir calisma icin bk. Korkut Dindi, “Risaletin Mekke
Déneminde Hz. Peygamber’in Siyasi Hedefleri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2
(Aralik 2023).

62 el-Nisa 4/34

63  Maturidi, Te'vilat, (2005), 3/201.

64  Maturidi, Te’vilat, (2005), 3/205-206. Hadis i¢in bk. Ebt Davud Suleyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani,
Stinenti Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “Nikah”,
(No. 2146).

65 Maturidi, Te’vilat, (2005), 3/200.

66 Talip Ozdes, “Maturidi’nin Yorumlarinda Insan Olgusuna Yaklasimi”, Ulug Bir Cinar Imam Maturids,
Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabt, haz. Ahmet Kartal (Istanbul: Ttirk Diinyas1 Vakfi, 2014), 683.

67 el-Muddessir 74/4.
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olabilecegin davranis ve sozlerden arindir”, demek olur.68

Maturidi'ye gore Ra’d Suresi 37. ayette gecen “Hliikmen Arabiyyen”®® ifadesindeki htikim,
aslinda hikmet anlamindadir, fakat Araplar “hikmeti” bilmedikleri icin burada “huktm”
kelimesi kullanilmigtir.70

“Asil maddesi “zencefil” olan dolu bir kadeh sunulur.”’! ayetinde zencefil kelimesinin tercih
edilmesi, bir gortise goére, Araplarin ictikleri icecekleri begendikleri zaman “zencefil gibi”
demelerine baghdir. Zencefil ifadesinin kullanilmasi Araplarin begenisini gdsteren kulttrel bir
Usluptur.72

“Allah yolunda oldurtlenler hakkinda 6l demeyiniz.”73 ayeti icin de Maturidi, bir Arap
anlayisinin karsiligi olabilecegini isaret etmistir. Buna gore Araplar, 6ltyt artik hatirlanmayan,
anilmayan bir kisi olarak gértiyorlardi. Hatta cocugu ya da yakini bulunmadan 6lenler i¢in “Adi
sani yok olmus.” demekteydiler. Allah ayette ise Allah yolunda o6ldurtlenlerin melekler
toplulugu arasinda anilmalari anlaminda diri oldugunu haber vermistir. Buradan hareketle
Maturidi, cihatta hayatini kaybedenler icin “6ltiler demeyiniz” emrinin, “Onlar1 diri kabul edin
ki nefisleriniz cihad: arzulasin.” anlamina geldigini belirtmektedir.74

“Biz insanin amelini, sorumlulugunu (tairahu) boynuna astik.””5 (ve Kulle insanin
elzemnahu tairahu fi unukihi) ayetinde “tair” (kus), yapilan is anlaminda kullanilmistir.
Maturidi’'ye gore amelin, “tair” kelimesi ile anilmasi bir Arap anlayisina dayanmaktadir. Araplar
cesitli konularda kus araciligi ile bir seyin ugurlu-ugursuz, iyi-k6tti oldugunu belirtmeye caligir
ve sOyle derlermis: “Kus onun icin su hayri getirdi, su kottltigli basina bela etti.” Buradan
hareketle Maturidi, “Allah onlara kullandiklar1 kavramla hitapta bulundu.” demektedir.”¢ Ona
gbre Araplar suna inanirlardi: “Ugur ve ugursuzluk insanin boynuna sarilan bir kus gibidir.”
Bu ayni zamanda Araplarin bir seyi sebebine dayanarak isimlendirmelerinin de bir
sonucudur.”?

“Kaf, mecid Kur’an’a yemin olsun.”’8 ayetinde “kaf’in yerytiziint kusatan, yesil ya da kirmizi
yakuttan bir dag oldugunu, bu dagdan dolayr gokylziintin yesil gorindtgini ifade edenler
olmustur. Onlara goére ayette Allah bu daga yemin etmektedir. Maturidi, bu yorumu kabul
etmemektedir. Cunkt Araplar, “kaf” diye bir dag bilmemektedir. Dolayisiyla onun
ozelliklerinden ya da buyukltgtinden de haberleri yoktur.7®

Bu o6rnekler, Maturidinin sosyal gerceklik baglam ile vahiy arasinda kurdugu anlamh
iliskinin birkac¢ konu ve 6rnekle sinirli olmadigini, vahyi zamansal ve somut olaylar icerisinde
degerlendirmenin genis bir perspektifi kapsadigini gostermesi acisindan énemlidir.

3. Maturidi’de Dilin Dini Belirleme Potansiyeli

Vahiy, beseri dil icerisinde ortaya ¢ikan tarihsel ufka sahip bir hitaptir.8° Dilde mtindemic
orf ve adetin ufku, Kur’an’in anlam ufku ile belli 6lctilerde kesismektedir. Vahiy éncelikle bir dil
hadisesidir. Hitap, lingtiistik form icinde kavranmaktadir. Burada Tanri, muhatabin tecriibesi
icinde hareket etmektedir. Muhatap, hitabin aktif bir 6znesidir. Hatibin perspektifi, muhatabin
perspektifi ile yatay denebilecek bir iliski icindedir.

Bunun Imam Maturidi'deki érnegi Rum Suresi 17. ayeti8! ayetini izah edis tarzinda
gorulmektedir. Burada Maturidi, soyle sOylemektedir: “Fesuphanallahi (Allah tespih ediniz)
kismi1 Giimmet (sahabe) tarafindan namaz olarak anlasilmistir. Yani ayete “Allah icin namaz

68  Maturidi, Te'vilat, (2007), 16/235.

69 el-Ra’d 13/37. “Boylece biz onu (Kur’an’) Arapca bir htikiim olarak indirdik...”

70 Maturidi, Te’vilat, (2006), 7/443.

71 el-Insan 76/17.

72 Maturidi, Te'vilat, (2007), 16/324.

73 el-Bakara 2/154.

74 Maturidi, Te’vilat, (2005), 1/274-276.

75 el-Isra 17/13.

76 Maturidi, Te'vilat, (2006), 8/240-241.

77 Maturidi, Te’vilat, (2006), 8/240- 242.

78 el-Kaf 50/1.

79 Maturidi, Te'vilat, (2007), 14/85.

80 Bk. Burhanettin Tatar, Islam Diisiincesine Giris (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 37.
81 el-Rum 30/17. “Aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalktiginizda Allah’ tespih ediniz”
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2

kiliniz.” manasi verilmistir. Eger onlarin anlayislari zamanimiz ehlinin anlayis1 gibi olsayd: bu
ayetten namaz kilmak degil ancak “tesbih etmek” anlasilirdi.”s2

Hanefi-Maturidi gelenek icerisinde vahiyde dili, insanlar alanini aktaran beseri bir yapilanma
olarak géren bir anlati mevcut olmustur. Ebu Hanife’nin dedigi gibi btittin diller beseridir. Beseri
olmas1 y6nii ile de Islam vahyinin dili olan Arapga, Allah alanina ait degil insanlar alanina aittir.
Kur’an’in Arapca olmasi, onun insani yontne isaret etmektedir. Serahsi, Ebu Hanife’nin Farsca
ibadete cevaz vermesini bdylece aciklama yoluna gitmistir. Ona gore Ebu Hanife, Farsca ibadete
cevaz vermistir, cinktli o, Kurann Allah kelami olmasina ragmen buttin dillerin beseri
oldugunu distinmusttir.83 Bu anlamda Kur’an metni, hem insani hem ilahi yént bulunan bir
metindir. Dil, “acik dil”dir. Dokunulmaz degildir.

Maturidinin Tevilat'inda “metnin hakikati”, diger unsurlar yaninda dilin, dolayisiyla tarihsel
ve kultdrel aklin dogal 15181 altinda da kurulmaktadir. Te'vilat incelendiginde gértilecektir ki
vahyin kaynagi “askin” olmasina ragmen muhtevasinda mevcut olan ve buyruk olarak goértilen
unsurlarinda, dilin 6zelliklerinden dolay1 “ickin” bir durum s6z konusudur. Ctinki Tatar'in da
vurguladigi gibi ilahi de olsa bir metin, ancak ortak dil ve kulttir ufku paylasilmak suretiyle
anlasilabilir.84

Dil, kultir ve dtstnce karsilikli olarak birbirlerini gelistirirler. Dilin anlasilir olmasi
dustnceyi yansitabilmesi i¢in epistemik bir zorunluluk sayilir. Dini diistincenin gelisimi de dini
bilinci saglamlastirir. Dini diistince ve din bilinci ancak dil ve ktiltir uyumumu ile birlikte
yurtimektedir. Oyle gértintiyor ki vahyin, geldigi toplumun dilini, kiltiirinti ve dtistince
iceriklerini g6z ardi etmemesinin sebeplerinden bir budur. Aksi takdirde vahyin anlasilmasi,
dolayisiyla dini diistince ve dini bilincin gelismesine katkida bulunmasi diistintilmezdi.85

Maturidi vahyin bu o6zelligine sadik kalan bir anlam arayisi icinde olmustur. Maturidi,
Te'vilatinin bazi yerlerinde dini yasamin veya dini anlayisin mevcut sosyal hayat ve 6rfle ne
sekilde bir iliskisi oldugunu belirlemeye calismaktadir. Bu kisimlarda Maturidi, adeta vahyin,
sosyal gerceklikle baglantisini kurma girisiminde bulunmaktadir. Maturidi, Tevilatinda vahyin
bir bélimtintin Araplarin gercek diinyas: ve bunu ifade eden dil aliskanliklar: tizerine insa
edildigini ancak bu sekilde bir anlama-iletisim yolunun saglandigini ortaya koymaya
calismaktadir.

Maturidi'nin Te'vilat1 bir dirayet tefsiri 6rnegi olarak kabul edilmektedir. Dirayet bir anlamda
yoruma dayanan anlama bicimidir. Nitekim Maturidi'nin eserine “Te’vilat” ismi verilmesinin bir
sebebi de budur. Clinkti burada Kur’an dogrudan serh edip “Beyan-1 ilahiden murad-1 ilahi
sudur” demek, ancak vahye mazhar olan Hz. Peygamber ile vahyin inis sartlarina sahit bulunan
ashaba mahsustur, gértistinden hareket edilmistir.86

Mattridinin tefsir ve te'vil ayrimini, lafiz ve anlam ayrimi olarak nitelendirenler
bulunmaktadir. Lafizda rivayet, anlamda dirayet esastir. Dirayet tefsiri, semantik tahlillere ve
metin analizine dayanir.87 Fakat Maturidi'nin “anlamin objektifligi’ni de gozettigi ve te’villerini
bu objektif mana TUzerine gelistirdigi de gorulmektedir. Maturidide yorum, anlamin
objektifligine darbe vurmamakta, yalnizca anlamin farkli boyutlar: tizerine yogunlagsmaktadir.
Yorum duygusal temellere dayanmamaktadir. Bu nedenle subjektifligin rolti te'villerinde
oldukca az gorualmektedir.

Maturidinin te'vil dedigi, ayetin degisik anlasilma sekillerinin ortaya konmasidir. Bu
anlasilma, ayetin objektif anlami ile cogu kere ic icedir.®8 Hatta denebilir ki te'vil, dilin sinirlarini
asmayan ve zahir manay: sosyal realite ile bulusturan bir mahiyettedir.

Imam Mattiridi vahyin, ilk muhataplar tarafindan bilinen tislup ve érneklerle geldigi (ve
dolayisiyla anlasildigi) genel kabultinii zedeleyen bir durum séz konusu oldugunda Ibn Abbas

82 Maturidi, Te'vilat, (2007), 11/166.

83 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmet b. Sehl es-Serahsi, Kitabu’l-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Maarife, ts.), 1-2, s.
37.

84 Tatar, Felsefi Hermenétik ve Yazarin Niyeti, 20.

85 Hanifi Ozcan, Tirk Disiince Hayatinda Maturidilik (Ankara: Cedit Nesriyat, 2015), 131.

86 Bk. Bekir Topaloglu, “hnam Maturidinin Temel Islam Bilimlerindeki Yeri”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam
Maturidi ve Maturidilik (Istanbul: IFAV, 2012), 41.

87 Saban Ali Dlizglin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yoéntemi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 10/1 (2012), 6.

88 Abdurrahim el-Alemi, Menhecii’l-imam el-Maturidi Fi Tefsiri’l-Kur’an beyne llmi’l-Kelam ve Usulii’l-Ahkam
(istanbul: IFAV, 2012), 332.
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gibi karizmatik bir sahsiyete itiraz edecek kadar hassas davranmaktadir.89

“Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam cevresini
aydinlattigl sirada Allah 1siklarini yok ediverir de onlar géremez bir sekilde karanliklar icinde
birakiverir.”® ayeti hakkinda ibn Abbasin “Bu ayet mektumdur.” yani gizli kalmistir, sakl
kalmig bir icerige sahiptir seklinde bir degerlendirme yaptig: ifade edilmistir. Maturidi'ye gore
bu ayet bir mesel kapsaminda degerlendirilmelidir. Meseller anlasilmasi zor olani1 daha kolay
kavramak icin getirilmektedir. Bu nedenle ibn Abbas’in dedigi miimkiin degildir. Bu ayet Ibn
Abbas’in dedigine yorulursa ayetin muradi anlasimadig gibi hicbir seyin anlasilmasini da
kolaylastirmaz.9!

Maturidi, Kur’an dilini glindelik kultlir unsurlariyla anlamaya calismaktadir. Maturidi,
glindelik hayatin unsurlarini dile getirmek suretiyle Kurann Allah’in kendisi olmadigini,
hayatin icinden kaynaklanan durumlar i¢in teblig edilmis sézleri de icerdigini ortaya koymak
istemistir. Ebu Hanife92 gibi Maturidi'ye gore de Kur’an baska, Allah baskadir. Bu tarzda vahiy
alma sirasinda peygamber beser st bir konuma yukselmemekte ve Tanr
beserilesmemektedir. Arapca ifadeler de “ilahi kelami1” bir btittin olarak tasima kudretine sahip
olamamaktadir. Oyleyse vahyin mahiyetini nasil anlamak icap etmektedir? Gértinen o ki
Maturidi, bu sorunu vahyin beserilesmesi fikri ile c6zmeye calismaktadir.93 Nitekim Maturidi'de
vahyin gelmesindeki amag, Tanri’nin peygamber vasitasiyla insanla bir iletisim i¢ine girmesidir.
Vahiy sadece Peygamber’in aydinlatilmasi olarak gériilemez. Peygamber vasitasiyla bir insan
toplulugunun da aydinlatilmasidir. Basarili bir Tanri-insan iligkisi ise ilgili toplulugun duyus
ve distints, kultir ve epistemik karakteriyle uyum icerisinde olmasina baghdir. Bu nedenle
vahiy-6rf uyumu, bir baska ifadeyle vahyin beserilesmesi, insani boyut kazanmasi, adeta
kacinilmaz bir stire¢ olarak ortaya ¢cikmis olacaktir. Burada dini diistincenin ve din bilincinin
dil ve kultir uyumuyla gelisme gosterebilecegine dair bir kabul bulunmaktadir.%4

Sonuc

Maturidi'nin yorum teknigi dikkate alindiginda vahiyde dilin mevcudiyetinin ve dil i¢cinde
mevcut bulunan kilttirtin énemli bir yer tuttugunu sdéylemek mtimktndtr. Dil, Allah alanina
ait bir biling tarafin1 degil topluluk bilincini temsil etmektedir. Dilin mevcudiyeti, metnin ifsa
olan anlamini sadece ilahi bilincin tayin etmedigini géstermektedir. lahi metin dilin kontrolti
ve sinirlarn altindadir. Dil vasitasiyla topluluk bilinci, ilahi bilince mtimktin anlamlar tedarik
etmektedir. Dil, metni kendi basina birakmamaktadir.

Maturidinin yukarida belirtilen 6rnekleri onun, anlamda, yalnizca metni degil metni
cevreleyen unsurlari, kilttrel insalar ve temsil bicimlerini, dogal ya da dogal gibi gértinen
cevreyi de dikkate almis oldugunu gostermektedir. Boylece Maturidi, ktilttirel birikimle ya da
habitusla metnin iliskisine dair 6nemli seyler séylemis olmaktadir. Maturidi'nin bu 6rnekleri,
Allah’in, ilk muhataplarinin durumlarini gézettigini, gintin akil ve bilgi seviyesine gore hitap
ettigini, hatta muhataplarin yapisinin, seviyesinin ve ihtiyaclarinin vahiy ile verilen cevaplara
etki ettigini ortaya koyan 6énemli referanslar icermektedir.

Maturidi'nin dil-vahiy iliskisini esas aldigimizda sunu rahatlikla séylemek mumkindur:
Zaman ve mekan algisi dinin ortaya ¢ikmasinda belirleyicidir. Dini kavramak, zamana, dile,
kiltire ve mekana baghdir. Kur'ant anlamak bir katiim sorunudur. Anlam, dinya tecriibesi
ile mtGmktndur.

Dini yasam kulttirle ic icedir. Kultir insanlarin din anlayisina farkli bir ton ve yapi
vermektedir. Orf ve adetlerin sekillendirdigi zihniyet, kendisine 6zgl yollarla dini dogay1 yeniden
yapilandirmaktadir. Bu nedenle herhangi bir 6rf ve adet kimesinin sekillendirmesinden azade
olmayan bir “dini” evreni, evrensel olarak sunmak imkan dahilinde degildir.

89 Mustafa Tanriver, Imam Maturidi’de Dil ve Delalet Meselesi, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittst, Yuksek Lisans Tezi, 2020), 42.

9 el-Bakara 2/17.

91 Maturidi, Tevilat, (2005), 1/43.

92 Ebu Hanife’nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki gértsleri icin bk. Ebt Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, (Kahire: 1349/1931), XIII/ 383-384.

93 Ozcan, Tiirk Diistince Hayatinda Mdturidilik, 93-94.

94 Ozcan, Tiirk Diistince Hayatinda Maturidilik, 125-131.

https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat



18 « Maturidi'de Dil ve Din iliskisi

Kaynakca | References
Akarsu, Bedia. Wilhelm von Humboldt’da Dil-Kiiltiir Baglantist. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998.

el-Alemi, Abdurrahim. Menhecti’l-imam el-Maturidi Fi Tefsiril-Kur’an beyne [lmi’l-Kelam ve
Usulii’l-Ahkam. Istanbul: IFAV, 2012.

Altug, Taylan. Dile Gelen Felsefe. istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2022.

Arslan, Huisamettin. Epistemik Cemaat/Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi. Istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2007.

el-Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed. Umdetii’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhdri. 25 cilt. Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib. Tarihu Bagdad. 14 Cilt. Kahire: 1349/1931.

el-Buhari, Muhammed b. ismail. Sahihu’l-Buhdri. thk. Muhammed Ziitheyr b. Nasir. 9 cilt. b.y.:
Daru Tevkin-Necat, 1422 /2001.

Celebi, Ilyas (ed.). Btiytik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik. Istanbul: M.U. Ilahiyat
Faktiltesi Yayinlari, 2012.

Dindi, Korkut. “Risaletin Mekke Doéneminde Hz. Peygamber’in Siyasi Hedefleri”. Yakin Dogu
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2023), 185-199.

Duizglin, Saban Ali. “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yontemi”. Kelam Arastirmalar: Dergisi 10/1
(2012), 1-18.

Ebu’s-Suud. Tefsiru Ebi’s-Suud. Beyrut: Daru Thyai Turasil-Arabi, ts.
Hegel, G. W. F. Tarihte Akil. cev. Onay Sézer. Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1995

Iscan, Mehmet Zeki. “Islam Diistincesinin Yeniden Yorumlanmasinda Maturidi’nin Katkis1”.
EKEV Akademi Dergisi 12 /34 (2008), 1-22.

Karatas, Ali. “Imam Maturidi'de Kurani Kuranla Tevil”. Ulug Bir Cinar Imam Maturidi,
Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabt. haz. Ahmet Kartal. 198-217. (Istanbul: Turk
Duinyas: Vakfi, 2014).

Kutlu, Sénmez. “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”. fmam Maturidi ve Maturidilik.
haz. S6nmez Kutlu. 17-55. (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003).

el-Mataridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed. Tevilatu’l- Kur’an. thk. Bekir Topaloglu
vd. 18 cilt. Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2007.

Ozcan, Hanifi. Ttirk Diisiince Hayatinda Maturidilik. Ankara: Cedit Nesriyat, 2015.

Ozdes, Talip. “Maturidi’nin Yorumlarinda Insan Olgusuna Yaklasimi”. Ulug Bir Cinar Imam
Maturidi, Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabt. haz. Ahmet Kartal. 691-688. (Istanbul:
Turk Danyas: Vakfi, 2014).

Peter L.,Berger — Luckmann, Thomas. Gercekligin Sosyal Insast: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi.
cev. Vefa Saygin Ogiitle. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008.

R. Wachterhauser Brice. “Anlamda Tarih ve Dil”. Insan Bilimlerine Prolegomena. der. ve cev.
Hiisamettin Arslan. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002.

es-Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmet b. Sehl. Kitabu’l-Mebsut. Beyrut: Daru’l-Maarife,
ts.

es-Sicistani, Eba Davud Suleyman b. el-Es‘as el-Ezdi. Siinenii Ebi Davud. thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. 4 cilt. Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.

Tanriver, Mustafa. fmam Maturidi’de Dil ve Delalet Meselesi. Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittist, Yiksek Lisans Tezi, 2020.

Tatar Burhanettin. Islam Dristincesine Giris. Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016.
Tatar, Burhanettin. Felsefi Herménétik ve Yazann Niyeti. Istanbul: Vadi Yayinlari, 2021.

Topaloglu, Bekir. “Ilmam Maturidi'nin Temel Islam Bilimlerindeki Yeri”. Biiytik Tiirk Bilgini Imam
Maturidi ve Maturidilik. ed. Ilyas Celebi. 39-42. Istanbul: IFAV, 2012.

Tarcan, Talip. “el-Maturidi'de Hukuk Normlarinin Gegersizlik Sebebi Olarak Metrukiyet”. Hitit
Ilahiyat Dergisi 23/1 (2024), 111-134.

Turk, Duygu. Oteki, Diisman, Olay, Levinas, Schmitt ve Badiou’da Etik ve Siyaset. Istanbul:

e-makalat ISSN: 1309-5803



19 » Mehmet Zeki ISCAN — Fatma DEMIR

Metis Yayinlari, 2013.

Uluktuitiik, Mehmet. “Cagdas Islam Dtistincesinde Yeniden Yapilanmanin Dilsel Sartlari: M.
Arkoun, M. Hanefi ve M. H. Cabiri”. TYB Akademi 2 /4 (Ocak 2012), 55-75.

Uygur, Nermi. Kiiltiir Kuramu. Istanbul: Yap: Kredi Yayimlari, 2022.
Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. istanbul: Eser Nesriyat, 1979.

Extended Summary

In contemporary studies on Maturidji, it is frequently emphasized that he was a thinker who
reconciled reason and revelation, emphasized rational interpretation in understanding religion,
and attributed theological importance to human will and freedom.

One of the unique aspects of Maturidi is his important views on the identity of the Qur'an.
These views, which try to establish a connection between language and the culture inherent in
language, have a value that should be taken into consideration even in our time.

In the Hanafi tradition, there was already a school that viewed the language of revelation as
a human structure that conveyed the realm of people. As Abu Hanifa said, all languages are
human. Arabic, the language of Islamic revelation, being human, belongs to the realm of people,
not to the realm of Allah. The fact that the Qur'an is in Arabic points to its human aspect.

In accordance with this Hanafi tradition, Maturidi wants to establish the “truth of the text”
under the natural light of language, and therefore of historical and cultural reason. When the
ta'wilat is examined, it will be seen that although the source of the revelation is "transcendent”,
there is a non-transcendent situation in the elements that are present in its content and seen
as commands due to the characteristics of the language. Because a text, even a divine one, can
only be understood by sharing a common language and cultural horizon.

Maturidi adopts recourse to Arab customs and traditions as a method of understanding in
interpreting the Qur’an. Maturidi wants to base the revelation on daily life and the culture that
shapes this life. Accordingly, the meaning is formed within Arabic and the culture-specific
connotation possibilities available within Arabic. Thus, Maturidi attributes the meaning not
only to metaphysical fiction or rational principle but also to the subjectivity of customs and
traditions. Indeed, Maturidi establishes the connection between revelation and social reality
with his inferences about the custom-revelation relationship.

In other words, in some parts of his Te'vilat, Maturidi tries to determine how religious life or
religious understanding relates to existing social life and custom. In these sections, Maturidi
attempts to establish the connection between revelation and social reality. It can be said that
Maturidi wanted to show in his work Te'vilat that a part of the revelation was built on the real
world of the Arabs and the language habits that expressed it, and that in this way a way of
understanding and communication was provided.

One of the important examples of Maturidi's relationship between Arabic customs and
traditions and revelation is “huruf-u maqattaa”. Maturidi sees these letters as “expressions of
oaths”. The letters mentioned at the beginning of the surahs represent all the letters of the
Arabic alphabet. By swearing by using these letters, Allah has exalted the value of the letters.
Because according to Arab customs, the value of letters is high. Letters are the elements that
ensure the order of this world and the afterlife. All useful things can be achieved through them.
Allah (as in the Arabic tradition) swore by the letters with the aim of exalting them.

Another relationship that Maturidi establishes between the Arab way of life and the Qur’an
is the determination that the Arabs do not have a tradition of political leadership that brings
unity and institutionalization. According to him, Arabs do not have political leaders, they only
have traditions. They are based on tradition, not politics. In fact, the Arabs have no other
characteristic than imitating their traditions and ancestors. The views of the religious people
are based on evidence, while the Arabs are based on imitation and custom. The "sect" of the
Arabs is merely an imitation and custom of their ancestors.

Arabs are not a community that relies on leaders to establish any order or religion. However,
from a rational perspective, the construction of politics, a sect and a religion cannot be without
a leader.

The linguistic nature of the Qur’an has often been overlooked throughout history. The Qur’an
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is abstracted from its historical and objective context. It was thus transformed into a sacred
and often untouchable object. The meaningful relationship that Maturidi established between
the context of social reality and revelation can be a historical reference for us to critically
evaluate revelation within temporal and concrete events, by overcoming the ideological
orientation that dominates our cultural and intellectual world. Because he tried to present us
with a synthesis of the revelation belonging to an “other” source and the particular cultural
situation represented by the language.
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