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ibn Haldun’un Tavirlar Nazariyesi Baglaminda Tunus Olaylarimin Degerlendirilmesi

Yusuf Yaman?

Ozet

Diinya’da ve 6zelde de Islam camiasinda meydana gelen sosyal olaylarin bat1 kaynakli
diistiniirlerin teorileri zaviyesinden anlamlandirilma ¢abasi eksik kalmaktadir. Nihayetinde
tiim toplumlara uygulanabilecek tartigmasiz bir tek teorinin olmadigi yakin zamanda tim
aktorler tarafindan kabul edilen bir fenomen olmustur. Tunus’ta meydana gelen ve kisa
zamanda tiim Orta Doguyu etkisi altina alan Arap Bahari olarak adlandirilan siiregte beklenen
baharin gelmedigine sahit olmaktayiz. Bu makalede Arap bahari siirecinin basladigi1 yer olan
Tunus’ta ortaya ¢ikan bu reformun saiklerini anlamak i¢in yine bu topraklarda ¢ikmis ve
zamanmin dtesine ulasmis olan ibn Haldun(1332-1406)’un“Tavirlar Nazariyesi” ile sosyal
degismeye iligkin bir bag kurma denemesi yapilacaktir.
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Evaluation of TunisianEvents in the Context of IbnKhaldun'sTheories of
Attitudes

Abstract

The socialphenomena that takeplace in the world and especially in the Islamic
mosquearelacking in the efforttomake sense of the theories of western thinkers. Eventually,
there is noonetheorytoargue that can be appliedtoallsocieties, and it has become a
phenomenonacceptedbyallactors in  the nearfuture.  Wearewitnessing  that the
expectedspringdoes not come in the process that is called Arab Spring, whichtakesplace in
Tunisia and shortlyaffects the wholeMiddle East. Inordertounderstand the motives of this
reform that tookplace in Tunisia where the Arabianspring process started, IbnKhaldun (1332-
1406), whocameout of this land and reached beyond his time, will trytoestablish a connection
with socialchangethrough his "Theories of Attitudes".
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Giris

Ibn Haldun(1332-1406), devletin olusumu asabiye baginin kurulmasma dayandirmakla
birlikte yikilisin1 da asabiyenin ¢oziilmesi ve asabiye kaynakli birlikteligin bozulmasma
dayandirmaktadir. Asabiyenin toplumsal olus ve yok olustaki etkisine ¢ok biiyiik ehemmiyet
vermektedir. Bu nedenle tarihi olaylarin kaydedilmesini saglayan tarihgilerin Umrana ve
asabiyete dair bilgilerinin olmasiyla dogru bir tarihgilik yapacag iizerine durmaktadir. ibn
Haldun, tarihi "yolu kutsal, faydasi ¢cok, gayesi serefli bir ilim" olarak tanimlar(Haldun, 1988:
29). Cunkd onunla tmmetlerin ahlaklarinda, Enbiyanin siretlerinde, meliklerin siyasetlerinde
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ortaya cikan hallere vakif olunur. Tarih bilgisinin énemliligini belirterek tarih yaziciligin
yapilan eksikliklerin giderilmesi yoluna gitmistir. Dogru bir tarih bilgisi dogru bir analiz
yapma imkani doguracaktir, haliyle dogru bir analizle bir sonraki nesil i¢in yol gosterici
olacaktir. Tarih benzer olaylarin benzer sonuglar1 dogurduguna dair bir¢ok tecriibeye sahiptir.
“Tarih tekerrtirden ibarettir”.

Dogrusal (linear) bir tarih goriisiine dayanan modernizme gore, “Ibn Haldun
tamamiyla terakki (ilerleme) aleyhtaridir. Hersey hareket ettigi noktada nihayet bulur ve
yeniden baslar.” Dogrusal bir tarih goriisiine sahip olmamasi onun “modern” degil Islami
geleneksel bir ¢izgide oldugunu gosterir. Muhammed Ikbal, Ibn Haldun’un Mukaddimesinin
biitiin ruhunun Kur’an-1 Kerim’den aldig1 ilhama dayandigini belirtir. “Ilerleme, Avrupalilarin
yakin zamanlarda gelistirdikleri bir anlayistir ve modern olmak “ilerlemeci” olmaktir.” Islam
alimleriigin ise tarih gevrimsel bir sekilde gelisir. “Tarih bu yilizden tekerriir etme
egilimindedir. Ancak tarih ayni1 aktorler, olaylar seklinde tekrarlanmaz. Olaya sebebiyet veren
boyutlar yine de aymidir: Mekdn ve insan tabiati. Merkezde “Miikkemmel insan” olarak
Resulullah yer alir. Biitiin zaman kesitlerinde yasayan insanlar i¢cin ana cazibe kaynagi asr-1
saadettir. Miisliman hangi mekanda ve zamanda olursa olsun fitrat eksenine bagh olarak
“niteligi” temsil eder. Yiikselis, diisiis Allah’in iradesi i¢inde insanlarin fitrata olan yakinlik
ve uzakligna gore degisir.” Ibn Haldun’un dairesel tarih anlayis1 ¢aginin bedbin yapisindan
veya kaderci olmasindan degil, Islam’m dinamik evren anlayisindan dolayidir(Albayrak,
2000: 72).

Bu makalede ibn Haldun’un kagmilmaz son dedigi asabiyetin, ydnetimin ve
nihayetinde ekonominin de bozulmasiyla ¢okiise maruz kalan Habib Burgiba selefi Bin Ali
doneminin yikilisini tavirlar nazariyesi baglaminda incelenecektir.

1. ibn Haldun’un Umran Bilgisi ve Organizmaci Devlet Anlayisi
1.1.Umran

Umran ¢ok farkli anlamlar1 ihtiva etmektedir:Sosyoloji, medeniyet, ilmi ictima,
cemiyet ilmi gibianlamlara gelmektedir. Umrann ne oldugunu Ibn Haldunsdyle
aciklar:Tarihcilerin ~ enyaygin  hatast ~ umrandaki  ahvalin  tabiat1  hakkindaki
bilgisizlikleridir(Haldun, 1988:329). Cunku her hadisenin zatinda veya ona ariz olan ahvalde
sadece ona ait olan bir tabiat1 vardir. Eger bir olay hakkindaki bir haberi igiten tarih¢i onun
Oyle olmasmi gerektiren sebepleri ve bunlarin tabiatlarmi bilirse bu bilgi ona haberlerin
dogrusunu yanlisindan ayirt etme imkanmi verir. Bu ise rivayetlerin sihhatini arastirma
konusunda en tesirli yoldur(Haldun, 1988: 329- 330). Ibn Haldun'a gére tarih¢i, miifessir ve
nakilcilerin diistiigii hatalarin temel sebebi sadece nakillere itimat etmeleri. Bunlar1 benzer
olaylara kiyaslamamalaridir(Haldun, 1988: 291-292).ibn Haldun “Beseri Umranm kendine
has meseleleri vardir. Bu meseleler, beseri umrana birbirini takip ederek lahik olan avarizdan
(sebep-sonug) ibarettir(Haldun, 1988:86)oldugunu ifade eder. “ibn Haldun’un hedefi,
“masal”cilarin masallarin1 yakmaktir.” O, “cagmi anlamak i¢in egilir tarihe. Cilinkii her tarih
eseri, dogrudan dogruya veya dolayli olarak yazarin hayat tecriibesine baglidir.” (Albayrak,
2000: 72).
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Ibn Haldun, tarih ilminin seffaf anlasilir ve hurafelerden uzak bir anlama kavusmas
“umran ilmi’nin 6grenilmesiyle olacagini belirtir. Bu ilim, dlemin umranindan ibaret olan
insan toplumunu ve ona tabiati geregi ariz olan halleri, bu hallerin zorunlu sonuglarindan
ibaret olan tarihi ve tarihin hakikatini konu edinmektedir (Haldun, 1988:286, 328, 331).

Umran ilminin amaci, insanlar1 taklitten kurtarip daha 6nce olmus bitmis olanla daha
sonra olacak olanin anlasilmasi konusunda bir bakis acist kazandirmaktir(Haldun, 1988,s:
285-286). ibn Haldun'a gore her sey ve olus bir amaca yoneliktir (Haldun, 1988: 545 ) insan
varlik sartlar1 agisindan toplumsalliga. Toplumsallik asabiyete. Asabiyet de miilke matuf
olarak var olur. Gayesini tahakkuk ettiren varlik sebebini yitirir ve yok olur. Onun yerini
benzer amaglara yonelmis olan yeni varliklar alir. Baki olan sadece Allah 'tir. ibn Haldun'da
gorilentoplum metafizigi bu olus-yok olusun sabit ve genel geger kurallarmi. Kendi ifadesiyle
"stinnetullah fi halkihl" veya "adetullah™ 1 tesbit etme gayretinin adidir. (Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi,1999:544).

Umran ilminde bir tarih¢i olarak toplumsal degismenin siirekli ama yavas oldugunu
belirtmekle birlikte bir onceki toplum ve bir sonraki toplumun da oldugu gibi mevcut
toplumlarinda degisime maruz kalacaklarini belirtir. Bu degisim modern ¢aglardaki gibi tek
bir hat lizerinde dogrusal ve ilerlemeci bir yone haiz degildir. Aksine bir dongiiden bahseder.
Bu dongiiyii birey toplum ve devlet bazinda kavramsallastirir. Nasil ki insan dogar, biiyiir,
gelisir, yaslanir ve nihayetinde de Oliirse devletler de ayn1 sekilde bu siireci yasarlar. Devlet
icin farkli olan bir sey varsa o da kabuk degistirme yoluyla émriinii uzatmasidir. Bu kabuk
degistirme de yonetici degistirmek olarak belirtir.

Ibn Haldun kendi dénemindeki toplumsal yapryr ¢dziimlemis ve bdylece en alt
kademe olan nesep ile bir araya gelen kabileden sebep asabiyeti ile olusan devleti inceleme
konusu edinmistir. Bu incelemeleri ampirik veriler 1518inda yapmis ve olgusal sonuglarla yeni
bir bilimin Onciiligiini yapmustir. Simdi bu toplumsal yapiya kisaca goz atmak
gerekmektedir.

1.2.Bedevi toplum:

Bedevi toplumlarmi olusturan bireyler birbirlerine ¢ok baghdirlar. ibn Haldun bu
durumu "asabiyet" kavrami ile agikliyor. Ona gore asabiyet gelistikge bireylerin birbirine olan
bagliliklar1 da artir. Bu baghlik gocebe toplumlarin yasam tarzlarindan kaynaklanmaktadir.
Bagimsiz yasayan gbogebe bir kabile, distan tehlikelere karsi kendisini korumak ve dogal
ihtiyaclarin1 karsilamak icin kuvvetli bir dayanisma igerisinde olmalidir. Boyle bir kabile
kendi mensuplarina, disa karsi uyanik olmayi, kendi aralarinda ise dayanisma i¢inde olmay1
telkin eder. Bu sartlar igerisinde gocebe insani, disa karsi hasin ve miicadeleci, ice karsi ise
merhametli ve yardimsever insandir. Gogebe toplum ihtiyact kadar iiretir. Konut barmmay,
gida yasamayi, giyecek ortiinmeyi saglayacak kadardir. ihtiyag maddelerinde gesitlilik ve liiks
yoktur. Gogebe insan rahathiga ve bolluga alismadig icin kanaatkardir. Kabilenin ¢ikarimni
kendi ¢ikarlarindan {istiin tutar, egoist degildir, digerlerini diisliniir ve ytireklidir.

1.3.Hadari Toplum:
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Ibn Haldun her gocebe toplumun zamanla gelisme gostererek topraga yerlesecegini,
bunun nedeninin ise gdgebe toplumlarin giic ve servet kazandik¢a yerlesik bir hayat siirme
isteklerinin artmast oldugunu ileri siirmiistiir. Boylece gogebe toplumlar yavas yavas kasaba
ve sehirlere yerlesirler. Bunun sonucu olarak devlet asamasi ortaya ¢ikar. Devlet agsamasinda
otorite, insanlar1 dis tehlikelere karsi korudugundan, insanlar askerlikten ve guvensizlik
ortaminin dogurdugu yasam tarzindan vazgecerek, sanat, edebiyat, mimarlk gibi kiiltiirel
konularla ilgilenmeye baslarlar. Boylece yerlesik hayatta insanlar kendi zevk ve rahatlarimni
disiinerek egoist olurlar ve cesaretlerini kaybederler. Ayrica otoritenin her alanda kendini
hissettirmesi insanlar bagimsizlik duygularini da yok eder.

Once bedevi hayat vardi, bunun iizerine hadari hayat olustu. ibn Haldun, bedevilik —
hadarilik ayriminda ictimai bir ayrim yapar. Bu iki farkl toplumsal formdan bedeviligin ahlak
olarak daha iistiin oldugunu, hadaraligin rahatina diiskiinliigii gibi sebeplerle kolaya kagtigini
ve bencillestigini belirtir. Hadari toplumlarda liikks, konfor, bolluk, asir1 iiretim ve tiiketim,
isbolimii yaygindir. Bu sekilde olan sehirler hadaridir, boyle olan go6cebeler de
hadaridir(Haldun, 1988: 105).

Ibn Haldun, gerek bedevi olsun gerekse de hadari toplum olsun bunlarm olusumunda
etkili olan giiclin asabiyet oldugunu belirtir. Asabiyetin de bedevilikte birlik ruhunu temsil
eden illet nesep asabiyeti, hadari de ise sebep asabiyetidir.

Nesep asabiyetinde sosyal dayanisma ve birlik ruhunu empoze eden kardeslik ayni
soydan gelmekle saglaniyor, bu ayni nesepten gelen kisilerin iyi giinde ve kotii giinde bir
arada tutulmalari saglayan gizil gii¢ niteligindedir. Bu kardeslik bagi zamanla yerini farkli
bir giice birakmaktadir. Toplumsal birlikteligi ifade eden bu yeni gii¢ sebep asabiyetidir.

Bu asabiyet ortak bir menfaat, sosyal adaleti saglayan idarecinin yaninda olmak
seklinde anlamlandirilan mezhep asabiyeti, wrk asabiyeti ve din asabiyeti seklinde
olabilmektedir.

Findikoglu (1946:802) bu asabiyet seklini su sekilde agiklamaktadir: "Muhtelif vesile
ve suretlerde kandas ¢evreye girmis uzuvlarm arz ettigi asabiyet"tir. Bu asabiyet sekli gocebe
kabilenin yerlesik hayata ge¢mesiyle olusur. Yerlesik hayata gecildikten sonra, biyolojik kan
bagindan dogan nesep asabiyeti ortadan kalkmaga baslar.

Onun yerini ideolojiden kaynaklanan asabiyet alir. Yerlesik hayatta bireyleri soy
birligi tizerinde tutmak ve yonlendirmek mumkin olmaz. Zira bdyle bir toplumda nesepler
karigmig durumdadir. Bunun i¢in yerlesik toplumda bu fonksiyonu "din" goriir. Bireyler din

siyasetinde birbirlerini severler, sayarlar ve boylece toplumsal diizen saglanmis olur(Azarkan,
2014:42).

Ibn Haldun, toplumlarm devlet haline gelebilmelerini asabiyetle miimkiin gérmektedir.
Hi¢ bir toplum asabiyetini olusturmadan devlet kuramaz, hatta yasamini bile siirdiiremez.
Asabiyeti olugmayan toplumlar en ufak bir zorlama karsisinda dagilmaya mahkimdurlar.
Asabiyet devlet kurulduktan sonra da dnemini yitirmez.

Devletin siirekliligi de asabiyete baglidir. Asabiyetsiz hi¢bir devlet kurulmaz. Devletin
kurulabilmesi i¢in maddi ve manevi glc gerekir. Bu ise asabiyetin kendisidir(Azarkan, 2014:
52).
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1.4.Devlet

Toplumsal varlik alaninda bazi karakter ve ahlak 6zellikleri kazanan insan, zorunlu
olarak diger insanlarla beraber yasarken yakin akrabalik iligkilerinin getirdigi bir baglilik
duygusuile yakm akrabalarin1 uzak akrabalarindan. Onlar1 da aralarinda akrabalik bagi
olmayan diger insanlardan ayirir. Bunun neticesinde toplumda birbirleriyle 6zel dayanisma
icinde bulunan gruplar ve gii¢ odaklar1 ortaya cikar. Bunlar arasinda glici en fazla olan,
toplumsal gergeklik ve varlik alaninda gidisi tayin edecek baskanligi elde eder (Haldun,
1988,s: 489) .

Ibn Haldun'a gore devletin hakikati, ash ve igerigi, "insanlar icin zaruri bir sosyal
kurum" olusudur. Devletin temel unsuru ise "gii¢", "kuvvet" ve "otorite" de ifadesini bulan
"egemenliktir." Bu unsur, insanin dogasinda var olan "gadap" ve "hayvaniyet" (animality)in
birer yansima bi¢imidir. Buna gore, insanin insant yonetmesinin ve onun iizerine egemenlik
kurmasmin psikolojik nedeni gadap(gazap), savunma ve galip gelme gibi insan dogasindaki
hayvani duygulardir. Ibn Haldun, devlet kuran giiciin "asabiyet" oldugunu, ancak her
asabiyetin bir devlet kuramayacagini, ger¢cek anlamda devletin (miilk-i tam, mulk-i hakiki)
yalnizca, halki egemenligi altina alan, vergi toplayan, elciler gdonderen, sinirlar1 koruyan ve
gliciiniin iistiinde bir giic bulunmayan asabiyete mahsus oldugunu séylemistir(Azarkan, 2014:
85).

Ibn Haldun yasalarin ii¢ tiir altinda toplanabilecegini belirlemis, bundan hareketle
yonetim bi¢imlerini de lice aywrmistir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

Milk-i Tabii: Dogal yonetim, Bu yonetim bigimi zor, gii¢, baski ve kisisel arzulara
dayanan keyfi bir yonetimdir(Haldun, 1988:541). Ibn Haldun'un soziinii ettigi bu yonetim
bi¢imi, glniimiizde diktatorliik olarak adlandirdigimiz otokratik ve anayasal olamayan
yontemlerdir.

Milk-i Siyasi: Siyasal Yonetim, Maddi yararlarin elde edilmesi ve zararlarin
giderilmesi dogrultusunda aklin buyruklarinca gerceklestirilen bir yonetim bi¢imidir. Laik
(secular) bir yonetimdir. Ibn Haldun'a gére bu tiir yonetim eger dine saygili olursa iyi, dine
saygili olmazsa kotii bir yonetim halini alir(Haldun, 1988:541-542). Bu yonetim bigimi
giiniimiiziin anayasal yapiya sahip demokrasileriyle 6zdestir.

Hilafet: Insanlarin maddi ve manevi cikarlarmin yonetilmesidir. Hilafet, dinin
korunmasi ve diinyanin dini kurallara gére yonetilmesi icin seriat sahibi olan peygamberlere
vekalet etmektir(Haldun, 1988: 542-543). Bu {i¢ yonetim seklinden hangisi ile yonetilinilirse
yonetilsin toplumsal refah ve adaleti saglamasinin esas oldugunu ve bunu saglamasi halinde
de mesru birer yonetim olacaklarini belirtir.

Farkli yonetim sekilleri ile birlikte her devletin bes asamadan gectigini belirtir.

1.5. Tavirlar Nazariyesi

Bir devletin dogusunun kabile seklinde ortaya ¢iktigini bu kabiledeki insanlarin nesep
asabiyesine dahil olduklarimi ve aralarindan biri reis olarak atamalari ile baslayan g¢ekirdek
yonetim seklinden olugmaktadir. Bu kiicilik capli kabile ¢evre kabileleri de i¢ine alarak kuvvet
ve gliclin kardeslik bagiyla giiclendigi bir asamadan devlet seklinde olusacak bir uygarliga
yonelmektedirler. Bu uygarlikla bedevi olan toplum hadari topluma doniisecek bu hadari
toplumda da mevcut yonetim sekli reislikten meliklige doniisecektir. Yerlesik ve biiyiik capl
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hale gelinecek olan devlet formuna biiriinen bu toplum fakli asamalardan gecerek bozul
¢oziilme ve yikilma evresine girecegi belirtilir.

Diinya iizerindeki tiim yonetimlerin benzer sekilde bir olus yikilis yasamayacaklarini
aksine her birinin kendine has ozelliklerine gore bu siiregleri yasayacagini belirtir. Ibn Haldun
bu yikilisin esasinda {i¢ sebebinden bahseder. Asabiyetin zayiflamasi, devlet yonetiminin
zulmii, mali yapinin bozulmasi neticesinde olacaktir. Aym sekilde siirekliliginde bu {i¢
degiskenin bozulmamasi ile olacagini ima yolu ile soylemis olmaktadir.

Tunus bir uygarlik olarak var olus ve bir yikilisa ugramasi ve nihayetinde 1956 yilinda
Fransizlardan bagimsizligini ilan ederek yeni bir insa siirecine girmistir. Bu yeni dirilis ile
yeni bir uygarlik kurulmaya baslanmistir. Habib Burgiba dnderliginde bagimsiz Tunus’un
insa edilmesi tiim Tunuslular igin bir heyecan sebebi olmustur. Giglii bir birliktelik ihtiva
eden sebep asabiyeti Tunuslu olmaktir burada. Bu asabiyet g¢ercevesinde Habib Burgiba
toplumuna daha iyi sartlarda yasama ve modern bati gibi gelismislik vadetmektedir.
Ekonomik refah seviyesinin yiikselecegini, egitimli insan sayismin artacagmi ve en
nihayetinde Tunus’taki zenginlikleri tiim iilke olarak sahip olmanin rahathgini yasayacaklari
seklinde bir gelecek tasavvuru ¢izmistir. Giiglii bir birliktelik, yonetimde adalet ve mali olarak
herkesin alim giiciiniin memnuniyet verici olacagi bir toplum igin Habib Burgiba vazgegilmez
ve ugruna bir¢ok fedakarligin yapilacagi lider/melik/reis olmustur.

Haldun’un Tavirlar Nazariyesinin(Haldun, 1988: 567-570) Tunus Ornek
olayinda ortaya ¢ikan siyasal ve sosyal olaylarla iliskilendirilerek Habib Burgiba ve Bin Ali
donemlerinin bertaraf edilmesinde yatan saikleri gérme firsat1 yakalanacaktir.

1. Tavr al-zafer asamasinda Habib Burgiba, insanin ge¢misteki metafizik ve teolojik
giiglerin etkilerinden soyutlanarak pozitif diisiinme donemine girdigini belirleyen
yasalarin olduguna inanmaktadir. Bu dogrultuda, toplumsal degismenin 6ncelikle
kohnemis, tarihe karigsmis ve gelismenin degismenin Oniinli tikayan dinsel ve
geleneksel olanin toplumdan diglanmasi gerekliligi iizerine topluma yon
vermistir. Toplumun destegini alarak Fransa etkisinde olan kurumlar
millilestirilmis. Egitim hakki verilmeyen Tunuslular bu hakkini elde etmis.
Burgiba i¢in ¢cagdas medeniyetler seviyesine gelme arzusu toplumsal degismede
onemli bir itici glic olmustur.

2. Tavr al- istibdad asamasinda yonetimde liyakat ilkesi yerine hiikiimdara baglilik
sart1 ile yakin ¢evresini ihya etmistir. Sivil toplum kuruluslarina kendisine yakin
kisileri yonetici koltuguna oturtmus kendisine rakip olacagmi diisiindiigii kisilere
yonetimde soz hakki vererek veya iilkeden smir disi ederek bertaraf etmistir.
Yonetimde tek kisi olma yolunda ilerlemis ve nihayetinde iktidar1 kendine has
kilmuistir.

3. Tavr al- Farag, 1970’lere gelindiginde on yillik ekonomik kalkinma programi
netice vermemis toplumda bir silirli igsiz {lniversiteli gencin oldugu
goriilmektedir. Ancak giici elinde tutan Habib Burgiba bu basarisizligi
gormezden gelmis ve kendi yOnetiminin giicline giivenerek mevcut durumu
diizeltme yoluna gitmemistir. Toplumsal olarak Tunuslularin ne oldugu ile
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ilgilenmemistir. Sonugsuz kalan girisimlerin kendisinin rahatini bozmamis
yeni bir kalkimma program ile ugragmayarak rehavet donemine girmistir.

4. Tavr al- Kunuva’l musallama, mevcut durumun toplumsal boyutu ile ilgilenmek
yerine kendi konumunun siirekliligini saglayacak onlemler almustrr. Islami
Yonelis Hareketini kuran Muhammed Gannusi ve akranlarini daha hareket
palazlanmadan miidahale etmis ve Oonde gelen yoOneticilerini hapse attirmistir.
Rakipsiz bir siyasal ortamin verdigi rahatlikla gelisime ve degisime tim
kapilarini kapatmigtir.

5. Tavr al- Israf va’ltabzir, toplumsal rahatsizliklarin biiyiik patlamalara neden
olacag1 bir yonetim asamasi olan israf ve toplumsal sorunlara kars1 kaygisiz bir
tutum icine giren bir yonetim asamasma gelinmistir. Devletin ¢oziilmeye
basladig1r ve bu yeni 1956’dan bu yana siiregelen uygarhigin ¢okecegi noktaya
gelinmistir. Ancak Habib Burgiba yonetimine karsi bagkaldirinin olacagi veya bu
uygarhigin yikilacag: bir siirecte belki de Ibn Haldun’un istisna dedigi 1slahat
hareketi olmustur. Bu 1slahat hareketi 1987 de Basbakan koltugunda olan Bin
Ali’nin toplumdaki kaos havasmi ve Hilkiimdar olan Habib Burgiba’nin
yashiligin1 bahane gostererek yonetime el koymustur. Bu el koyus uygarligin
devamlilig1 saglayacak bir yeni kan niteligindedir.

Bin Ali dénemi, kurulus asamasinda tiim toplumu kapsayan ilimli bir asamadir.
Gerek dini gerekse de ekonomik olarak insanlara umut veren bir siire¢ olarak baslamistir.
Ancak aynen Ibn Haldun’un belirttigi kurulus asamasmdan sonraki ddnemde ydnetici, devleti
kendine has kilan bir tutum i¢ine girmistir. 1989°daki se¢cimlerde kendine yakin oy alan (%17)
En Nahda partisini kapattirmistir. Bu donemden sonra yonetim ve devlet hiikiimdarin ve yakin
cevresinindir. Ulkedeki zenginlikler kendisine ve yakin akrabalarma yettigi icin toplumsal
refah1 ve ekonomiyi adaletli bir sekilde paylasma konusuna higbir sekilde ©zen
gostermemistir. Gerek asabiyetin yani birlik beraberligin bozulmasi1 gerek yonetimdeki
adaletsizlikler ve son olarak da mali yonde insanlarin aglik smirmin altinda olmalar1 Bin Ali
doneminde toplumda isteneni saglamamis sadece lilkenin yikilisini geciktirmeye yaramistir.
Bu geciktirmelere ragmen 17 Aralik 2010 tarthinde Muhammed Buazizi’nin kendini
yakmastyla bagimsizlik sonrasit kurulan modern cagdas Tunus tiim degerleri ile birlikte
“Yasemin Devrimi” ile mevcut yonetim yikilmastir.

Ibn Haldun, yasadigi devrin siyasal istikrarsizliginm etkisi altinda kalarak yasadigi
devirde dogan, biiyiiyen ve gelisen devletlerin bir siire sonra varliklarini kaybettiklerini ve
yerlerine yenilerinin kurulduklarin1 gozlemleyerek, bu gozleminden insan organizmasi ile
devlet arasinda bir benzerligin var oldugunu ortaya koymustur. Ibn Haldun'un insan
organizmasi ile devlet arasinda bu benzerlik kendisini, insan organizmasinda oldugu gibi
devlette de higbir giiciin yikilmay1 Onleyemeyecegi sonucuna gotiirmiistiir. Her toplumun
oldugu gibi, toplum hayatinin siyasal bi¢imini ifade eden devlet de canli varliklarin bagh
bulunduklar1 bir kanuna tabidir. Yani devlet de canli varliklar gibi dogar, gelisir, biiyiir,
yaslanir ve nihayet varligin1 kaybeder(Azarkan, 2014: 85).

Organizmact bakis agisina 19. yy’a gelindiginde bir¢ok disiiniiriin etkilendigi
goriilmekte bunlardan bir kact:
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20. yiizyiln 6nemli Alman tarih felsefecisi OswaldSpengler (1880-1936) cagt
toplumsal, kiltiirel ve siyasal kosullarindan etkilenmis bir diistiniirdiir. Her kiiltiiriin smnirl1 bir
yasama sahip olmasi gerceginden yola ¢ikan Spengler’e gore bir kiiltiir, dogar, biiyiir ve bir
zaman sonra yok olur. Donguselci bir tarih felsefesini savunan Spengler, tarihi dogrusal bir
cizgi seklinde “eski, orta ve yeni” olarak donemlere aywran ilerlemeci tarih anlayiglarini
elestirir(Spengler, 2017: 93-107).

Arnold Joseph Toynbee, medeniyetlerin dogup gelisip ¢oktiiglinii belirten bir diger
Tarih¢idir. Bu ¢okiisiin insan benzeri bir organizma ile agiklamasa da, Yasayan uygarliklardan
bizimki disinda hepsinin c¢oktan ¢okmiis ve ¢ozilme sirecinde oldugunu gézlemlemek
yeterlidir demektedir. Bizim olarak belirttigi bat1 medeniyetinin de ¢okiise dogru gidecegini
ancak bunun zaman alacagini belirtir. Ve soyle der: “Diinyada dogruluguna kanaat getirilen
bir s6z vardir: Var olanin 6lmesi, biyiyenin yaslanmasi Tanri’nin bir kanunudur.”(Alatl,
2014:1743-1744).

Ibn Haldun’un devletin dogal yikilis nedenini "Organizmaci Devlet Kurami" ile
aciklamaya ¢alismistir. Gergekten O, insan organizmasi ile devlet arasinda bir benzerligin var
oldugunu ileri siirerek, bu benzerlikten hareketle insan organizmasimin bagl oldugu dogal
kanuna devletin de bagli oldugunu kabul etmistir. Nasil ki insanlar dogar, biylr ve sonucta
oliirse devlet de ayn1 sekilde dogar, gelisir ve yikilir. Ibn Haldun insanlarin dogal émiirlerinin
120 y1l oldugunu, bu siirenin yaklasik olarak devlet icin de ayni oldugunu ileri stirmiistiir.
Yani devletlerin azami 6mrii de, insanlarin azami émrii olan 120 yildir. Ona gore hi¢bir giic
bu dogal dmriin sona ermesini engelleyemez(Azarkan, 2014: 15).

Ibn Haldun devletin yikilmasinda etkili olan ii¢ faktdrden bahseder:

1. Asabiyetin Zayiflamasi,
2. Devlet Yonetiminin Zulmi,
3. Mali Yapinin Bozulmasi(Haldun, 1988: 505).

Bu ii¢ faktoriin bozulmasi ile devlet yikilmaya yiiz tutmaktadir. Devletin kurulusundan
yikilisina kadar devletin yonetici merkezli incelemesini 5 kademede inceledigini yukarda
ayrintili bir sekilde belirtilmisti.

Bu yikilista biri i¢ kargasa digeri de dis saldirilar olmak iizere iki boyut vardir. Dis
faktor olarakher ne kadar sehir uygarligi bir baska devletin saldiris1 sonucu yikildig goriilse
de esasinda bu devletin yikilmasinda yukarda sayilan ii¢ faktoriin bozulmasi etkili olmustur.
Zayif bir asabiyet, devletin yonetilenlere zulim etmesi ve nihayetinde gegimini
saglayamayacak sekilde yonetilenlerin mali yonden zayiflamasi ile devlet igerden yikilmaya
baslamakta ve bir baska devletin saldiris1 karsisinda direng gdsteremeyen mevcut devletin
yikilmas1 kagmilmaz olacaktir(Arslan, 2000:141). Tasfiye edilen veya yikilan devlet yerine
yeni bir uygarlik ikame edilir veya mevcut uygarlik devam ettirilir. Bu tarz bir idame ettirme
Ibn Haldun igin istisnai bir durumdur. Genel olan bir durum varsa o da yikilan uygarhgm
yerine yeni bir uygarlik kuruldugudur. Yunan Uygarh@min yerine Roma, iran Sasani
Uygarhigmin yerine Islam uygarhiginin kurulmasi gibi(Arsal, 2000: 142).

Ibn Haldun, nasil yaratilmis olan her insanin kendisine has bir dmrii varsa, ister bedevi
ister hadari her umranda kendisine has bir 6mrii vardir(Arslan, 2000:145). Devlet dmrunu
uzatmak i¢in 1slahatlar yapabilir, bozulmalari, ekonomik istikrarsizlig1 ve vergi ylkiiniin
hafifletilmesi gibi iyilestirmeler yapabilir ama nihayetinde bir sekilde bu devlet ¢ozulmeye ve
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cokmeye mahkim olacaktir. Nasil ki yaslilik siirecine girmis bir insan organizmasini yeni
genclestirmek veya yaslilik olaymnt durdurmak miimkiin degilse, ayni sekilde yashlik
arazlarin1 gostermeye baslayan bir sehir uygarligini da eski haline ¢evirmek veya yok olusa
gitmesini 6nlemek miimkiin degildir(Arslan, 2000: 145-146).

2.DUnden Bugiine Tunus

Farkli etnik, dini ve kiiltlirlere ev sahipligi yapmis olan Tunus, Berberiler, Kartacalilar,
Fenikeliler, Romalilar, Araplar, Osmanlilar ve Fransizlar olmak iizere birgcok medeniyetin
etkisinde kalmais iki bin bes yiiz yillik koklii bir tarihe sahiptir.

Tunus’a Islam dini ve Arap kiiltiiriiniin sirayet etmesi 702 yilinda Emeviler donemine
rastlamaktadir. 1534 yilinda Osmanli imparatorlugunun Tunus'u fethetmesi Barbaros
Hayrettin Pasa'min Kuzey Afrika’ya yaptig1 sefer neticesinde olmustur. Sonrasinda 1705°te
iilke yoOnetiminde etkili olan Hiiseyin Hanedanligi Osmanli Imparatorlugu’ndan
otonomlagmistir(Perkins, 2004: 69-72).

Bu tarihten sonra Tunus Bati etkisine girmis. 1881°de ise Fransa tarafindan fiilen isgal
edilmis. Bu iggalle birlikte yeni bir yonetim sekli olan Fransiz Protektorasi olusturulmus ve
Tunus i¢in somiirge olma dénemi baglamistir.

Fransiz yonetim, Tunus’un yeralt1 zenginliklerini kontrolii altma almis buradan ¢ikan
madenleri kendi lilkesine gotlirmiistiir. Maden islerinde ise yerli halk ¢alistirilmigtir. Bununla
birlikte verimli topraklar yabanci go¢gmenlere tahsis edilmistir, Fransiz go¢men aileler icin
yeni mahkeme binalari, egitim kurumlar1 ve dini mabetler agilmistir. Fransiz yonetim 75 yil
boyunca Tunus’ta etkili olmustur. Bu siire¢ igerisinde Yerli halk ikinci smif muamele
gormustr.

Egitimli gen¢ Tunuslular cifte standart duruma tepkiler gdstermis bu yonde
orgiitlenmislerdir. 1930’lara gelindiginde, milliyetci ve Islamci bir sdylemle bagimsizlik
miicadelesi veren Diistur hareketine batida siyaset ve hukuk egitimi almis Habib Burgiba da
dahil olmustur. Burgiba, Diistur hareketine modern ve laik bir diizenin savunusu fikrini
ekleyerek bu cercevede bagimsizlik miicadelesini vermistir. Nihayetinde II. Diinya Savasi
sonrast olusan Amerika merkezli sOmiirgesizlestirme c¢agrilarinin da etkisiyle Fransiz
hiiktimeti, Tunuslularin Protektora yonetiminin sonlanmasi talebini olumlu kargilamis ve 20
Mart 1956’da Tunus’un bagimsizligini resmen tanmmistir. 1957°de ise Kurucu Meclis
cumhuriyetin ~ kurulusunu  ilan etmis ve  Burgiba’yt  cumhurbaskam1  olarak
belirlemistir(Perkins, 1986: 125-129).

Tunus’un modern ve ¢agdas medeniyetler seviyesine getirme arzusu Habib Burgiba
icin en onemli itici gii¢ olmustur. Insanmn geg¢misteki metafizik ve teolojik gii¢lerin
etkilerinden soyutlanarak pozitif diisiinme donemine girdigini belirleyen yasalarin olduguna
inanmakta. Bu dogrultuda oncelikle kéhnemis, tarihe karigmis ve gelismenin degismenin
Onilinii tikayan dinsel ve geleneksel olanin toplumdan temizlenmesi gerekliligi iizerine
toplumu Insaya yonelmistir.

Tunus’un islam Dini ile olan bagmi ve toplum nezdindeki mahiyetini iyi bilen Burgiba
toplumsal degisme yolunda Islam’i adeta bir paravan olarak kullanmis. Her ne kadar
Anayasada Tunus’un dininin Islam oldugu ve Besmele ile baglansa da kat1 bir laiklik
uygulamasini gérmekteyiz.
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Dini mahkemelerin kaldirilmasi, Medeni Kanun’un kabul edilmesi, Kur'an Kurslari
devlet okullarinin birlestirilmesi, Tunus egitim tarihinde kayda deger bir 6neme sahip olan
geleneksel ve agirlikla dini egitimin verildigi Zeytune Universitesi Milli Egitim Bakanligina
baglanmasi, egitim dilinin Arapgadan bati modernizm takibini kolaylastirmak adina
Fransizca’ya kaydirilmasi(Perkins, 2014: 146), Burgiba’nin att1g1 laik adimlar arasinda dikkat
cekenlerdendir. Dini ritliellere yonelik olan laik uygulamasi ise kamu kurumlarinda ve
okullarda basortii takma yasaginin getirilmesi olmustur. Burgiba'nin, Modern bir toplum olan
batida bagortiisii yok ve insanlarin bir bez parcasina biiriinmelerine gerek yoktur seklindeki
aciklamalarla tiniversite de dahil olmak iizere bu yasagi yaygmlastirmistir. Bununla birlikte 5
Subat 1960°da Ramazan aymin baslamasindan ii¢ hafta 6nce, Burgiba geri kalmislikla
miicadele edilmesinin Onemini deginmis ve yogun bir caligma stratejisi belirlemistir.
Ekonomik istatistiklerin Ramazan Ay’inda diisiise gectigini goren Burgiba, iscilerin
performans diisiislerinin 6niine gegmek i¢in Ramazan orucunun terkedilmesi gerektigini dile
getirmistir. Boylelikle, Burgiba dini gelenegin ve Miisliiman Kkiiltiiriiniin en Onemli
ibadetlerinden birini agik¢a elestirmis ve bu konuda yasak getirme yetkisini de kendinde
gormustr.

Modernlesme yoniinde olan toplumsal degisimin Islam dini aleyhine gittikce
sertlesmesi {izerine, Islami Yonelis Hareketi adiyla bir olusum kurulmustur. Kuruculugunu
yapan Muhammed Gannusi ve arkadaglar1 tarafindan camilerde ve ev sohbetlerinde
olusturduklar1 illegal sohbet halkalariyla orgiitlenmislerdir. Bu yeni hareket uzun siredir
iktidarda olan Habib Burgiba karsisinda alternatif bir siyasal sdylem olusturma ile
ilgilenmemis.Daha ¢ok Dini ritiiellere yonelik yasaklarin kaldirilmasi ve sosyal haklar ile
ilgili konular {izerine yogunlasan bir sdylem gelistirmistir. islami Y®onelis Hareketinin siyasal
erke yonelik yikici faaliyeti olmamasina ragmen Habib Burgiba’nin sert miidahalesine maruz
kalmistir. Gannusi, Islami Yonelis Hareketi hakkinda basin dniinde agiklama yaptiktan sadece
bes hafta sonra 18 Temmuz 1981°de aralarinda Gannusinin de bulundugu Islami harekete
mensup 107 kisiyi tutuklamistir. Orgiit iiyelerinin bir kismi elli yil hapis cezasi alirken,
Gannusi on yil hapse mahkiim edilmis ve yalan haberler yaymakla su¢lanmistir (Hamdi,
1998: 58).

Habib Burgiba, tek kisi iktidari ile Tunus'u modern cagdas medeniyetler seviyesine
getirme ¢abasini icra etmek i¢in baski unsurlarint sonuna kadar kullanarak otoriter bir baski
rejimi olusturmustur. Demokrasinin vazge¢ilmez unsurlar1 olan gerek siyasi parti agmanin
yasak olmasi gerekse de sivil toplum orgiitlerinin devletten bagimsiz kuruluslarin biirokratik
engellerle kisitlanmasindan dolay1 alternatif bir yapr olusmamustir. Kurulan sivil toplum
kuruluslar1 da sisteme entegre olmus devletten bagimsiz olamamustir. Sisteme aykiri ve
siyasal bir faaliyet i¢ginde olmayan kuruluslara izin vermistir.

Zeynel Abidin Bin Ali, 6zgiirliiklerden yoksun, genis halk kitlelerinin yogun bir tepki
icinde oldugu baskic1 kaos ortamini ve Burgiba'nin saglik sorunlarini gerekge gostererek 7
Kasim 1987°de otuz bir yildir yonetimde olan Burgiba'nin koltugundan indirerek kendisini
Cumhurbagskani ilan etmistir.

Bin Ali Ik dénemlerde Islam ve sivil toplum kurumlari iizerindeki kimi yasaklar1 ve
kisitlamalar1 kaldirmig. Zeytune Medresesi’ne ozerkligin geri verilmesi, devlet radyo ve
televizyonunda ezan okunmasina izin verilmesi ve Zeytune ile isbirligi yapilarak imamlarin
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yetistirilmesi gibi olumlu adimlar atmigtir. Bunlara ek olarak, iilkenin dini meseleler
goriismek iizere Yiiksek Islam Konseyi kurulmustur(Shahin, 1998: 25). Siyasi parti agmanin
oniindeki engelleri kaldirmis ¢ok partili dénemi baslatmistir. Islami Yonelis Hareketi siyasal
bir forma biirlinmiis ancak dini bir isimle parti kurma yasagindan dolayr En Nahda Partisi
olarak Gannusi liderliginde siyasi faaliyetlerine baslamistir. Bin Ali Tunuslular i¢in bir nimet
olarak algilanmig kismi bir 6zgiirliik ortami olusturmustur. Ancak bu durum 1989 se¢imlerine
kadar siirebilmistir. Bu se¢imlerde her ne kadar birinci parti ¢iksa da kendisine en yakin olan
Nahda’nin oylarin %20’mi1 almasi Bin Ali'yi memnun etmemistir. Diigiikk bir oy almasina
ragmen rakip olarak gordiigi En Nahda Partisini kapattirmis, Lideri Gannusi ve binlerce
iiyesini tutuklatmis veya siirgiine gdndermistir.

Bin Ali donemi Burgiba sonrasi Tunus igin ekonomik ve toplumsal bir refah
sunmamis 1issizlik her gecen giin artmis llkenin zenginlikleri kiy1r kesiminde yasayan,
hammadde ihra¢ eden bir azmnhk tarafindan idare edilmistir. Bati yanlist politikalar
dogrultusunda hareket etmistir. Kitle iletisim araglarmdan tv,radyo ve gazete gibi basim ve
yayimorganlarindan aykir1 seslere yasak getirilmis ve halkin haber alma hiirriyeti
kisitlanmistir. Farkli siyasal yapilara ve demokratik hak taleplerine sert karsilik verilmis
Islami unsurlara ve dini mabetlere kisitlamalar getirmistir. Iskence, hapis yolsuzluk ve riisvet
yaygmlagmistir.

Toplumsal baskinin {ist seviyelere geldigi bu donemde ara ara sosyal krizlerin ¢iktig1
goriilmektedir. Ancak bu tiir protestolar ve ayaklanmalar polisin orantisiz ve sert siddeti ile
bastirilmistr. Bu damla da Muhammed Buazizi olmustur. Universite mezunu olan 26
yasindaki Buazizi, 17 Aralik 2010 tarihinde, sehir merkezinde tezgdhta meyve sebze
satmaktadir. Bir bayan zabita memurunun yasak yerde satis yapmasindan dolay1 para cezasi
vermis ve akabinde tezgdhma ve terazisine el koymaya c¢alismasi iizerine Buazizi karsi
c¢ikmistir. Tiim cabalarina ragmen hakarete maruz kalmis ve tezgahindan olmustur. Bunun
iizerine belediyeye gidip cezay1 6demis ancak tezgahini geri alamamistir. Evine gelip yanici
yakici ne varsa alip belediye binasinin 6niinde kendisini yakmistir. Tiim miidahalelere ragmen
4 Ocak 2011°de vefat etmistir. Daha ilk giinden bu duruma tepkiler sosyal medya
Uzerinden(facebook, twitter vb gibi) ¢1g gibi bliylimiisve halk sokaga inmistir. Genis ¢aplt
protestolar her gecen giin biiyiik katilimlarla tiim Tunus’a yayilmistir. Bu protestolara Bin Ali
yonetimi ¢ok sert miidahalede bulunmus bir¢ok kisi yaralanmigtir. Gerek ABD gerekse
Avrupa’yla olan 1yi iligkilerine giivenerek protestolar1 bastirmak i¢in miidahalenin siddetini
artirmus. Ancak sessiz kalinmasi beklenen bati bu duruma karsi sessiz kalmamis Bin Ali
yonetimini elestirmistir. Halk eylemleri karsisinda daha fazla dayanamayan Bin Ali careyi 14
Ocak 2011°de iilkeyi terk etmekte bulmustur. Bu siiregten sonra Tunus yeni bir giine
baslayacaktir. Bu yeni giin adil ve hakkaniyetli bir yonetim ile devamliligini saglayacaktir.
2014 Ekim se¢imlere gelinene kadar farkli kesimlerin konsensiis kurmalar1 ve toplumsal
duyarliliga biiyiik oranda ag¢ik olan bir Anayasa ile siire¢ nihai hedefine varmis durumdadir.
Bundan sonrasi tarihin tekerriir etmemesi i¢in kurulan asabiyet ruhuna sadik kalinmasidir.

Sonug

Ibn Haldun’un kagmilmaz son olarak belirttigi ¢evrimsel tarih anlayismnin tezahiiriinii
Tunus 6rnek olayinda ortaya ¢ikan degisimleri anlamada yeterli olmasa da tutarli bir sonug
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ortaya ¢cikarmistir. Haldun, asabiyetin, yonetimin ve nihayetinde ekonominin de bozulmasi
devlet erki degisecegini belirtir.

Habib Burgiba ve akabinde selefi sayilan Bin Ali doneminde yonetsel olarak sosyal
refah ve adalet unsurlar1 halka yansitilmamistir. Yasemin Devrimi oncesi Tunus’ta, serbest
secimlerde seffaflik ve siyasi aktorlerin esit kosullarda bir se¢im siirecine dahil olmadiklari,
halkin haber alma kaynaklarinin kisitlandigi, egitimli issizlerin her gecen giin arttig1
sosyal,siyasal ve ekonomik bir mecra s6z konusudur. Seyyar saticilik yapan Buazizi’'nin ve
benzeri bircok Tunuslunun hakkini alamamasi sosyal patlamada belirleyici rol oynamstir.

Tavirlar nazariyesi ile ibn Haldun, devlet yoneticilerine mesaj vermektedir. Eger
iktidarin daim olsun istiyorsan seni iktidara getiren “Tavr al-zafer” asamasina sadik
kalmalisin. Aksi takdirde Tunus’un ge¢cmis siyasal yOnetiminde ortaya c¢ikan olaylarin
tekrarlanmasi kaginilmaz olacaktir.

Modernizm ile gelen bagimsiz Tunus’un geemis (1956-2011) tarihi
boyunca,yonetimde toplumu baski unsuru kullanarak modernlesme siirecine dahil edilmek
istenmesiesasinda antidemokratik ve kisitli bir 6zgiirlik alan1 sunmustur. Boylesine bir
siirecte toplum uzun siire yonetilemedigi ortaya ¢ikmistir. Haldun her ne kadar toplumlar
dogar gelisir ve Oliir seklinde 6zetlenen bir kuram olusturduysa da uzun siire yonetimde
kalmanin ipuglarini vermeye caligmistir.

Bu durumu ¢ok iyi anlayan Gannusi 14. Yy’da Ibn Haldun’un ydneticinin adil olmas1
gerektigi ile ilgili uyarisimi dikkate almustir. “Demokratik bir secimle adil bir ydneticinin
secilmesi”’(Gannusi, 2015:127-134) olarak 6nemli bir kistas dile getirmistir. Yonetim sekli
ister giice dayali monarsi, ister dine dayali halife ve isterse de akla dayali demokrasi olsun
fark etmeyecektir. Esas olanin toplum icin refahin adil bir sekilde dagitilmasi diger bir ifade
ile adaletin saglanmasidir. Ancak bu sekilde devlet yikilmayacak giliniimiiz i¢in sdyleyecek
olursak mevcut hikiimetler iktidarda kalmaya devam edeceklerdir.
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