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Oz

Bu calisma, Fatimiler déneminin 6nemli Isma‘li
alimlerinden Kadi Nu'man b. Muhammed’in (6.
363/974) Esasti’t-Tevil adl eserinde peygamber
kissalarina yaptigr te'vil anlayisini incelemektedir.
Ismailiyye mezhebinin temel ilkelerinden olan zahir ve
batin ayrnminin, Kur’an tefsirine nasil yansidig
arastirmanin temel sorunsalini olusturmaktadir.
Geleneksel tefsir yaklasimlarinin aksine, Kadi
Nu'man’in ayetleri zahiri anlamlariyla sinirlamayan
batini bir yorum metodu gelistirdigi, peygamber
kissalarini imamet doktrini ¢ercevesinde ele aldigi
gorulmektedir. Bu durum, onun tefsir anlayisinin
klasik Stinni ve Sii yaklasimlardan nasil farklilastigini
ve Ismafli distncenin tefsir gelenegine etkilerini
anlamayir 6nemli kilmaktadir. Bu baglamda
calismanin amaci, Esast’t-Te'vil’deki peygamber
kissalarinin teolojik, ezoterik ve metafiziksel yénlerini
analiz ederek, Ismafli tevil yénteminin temel
dinamiklerini ortaya koymaktir. Arastirmada nitel
icerik analizi yontemi kullanilarak, Kadi Nu’'man’in
tefsir metodolojisi ¢ézUimlenmis, ayetleri hurafi,
sembolik ve hiyerarsik bir okumayla ele alarak
imametin ilahi hakikatin tasityicisi oldugu vurgusunu
nasil pekistirdigi gosterilmistir. Calismanin
bulgularina gore, Esdsti’t-Te'vil yalnizca mezhebi bir
tefsir geleneginin yansimasi degil, ayni zamanda
Ismailiyye'nin tarihsel ve kozmolojik diinya géristinii
de iceren 0Ozgln bir metin niteligindedir. Sonug¢
olarak, Kadi Nu'man’in yorumlari, Kur'anin anlam
katmanlarini literalist yaklasimdan uzak, mistik ve
metafiziksel bir cercevede yeniden insa eden bir
yontem sundugunu gostermektedir. Bu baglamda
calisma, Isma‘ili tefsir ekoltiniin Kur’an
yorumculugundaki yerini ve Islami diistinceye
etkisini tartismaya a¢cmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir,
Nu’man, Ismaililik.

Zahir, Batin, Kadi

Giris

Abstract

This study examines the interpretation of prophetic
narratives in the work al- Asas al- Tawil by one of the
significant Ismaili scholars of the Fatimid period, Qadi
Nu‘man b. Muhammad (d. 363/974). The central
issue of the research is how the distinction between
zahir  (apparent  meaning) and batin (hidden
meaning), which is one of the fundamental principles
of the Ismaili sect, is reflected in the exegesis of the
Qur'an. Unlike traditional exegesis approaches, Qadi
Nu‘man developed a batini (esoteric) interpretive
method that does not limit the verses to their
apparent meanings, and he examines the prophetic
narratives within the framework of the doctrine of
imamate. This highlights the differences between his
exegesis and the classical Sunni and Shia approaches
and underscores the contributions of Ismaili thought
to the exegesis tradition.In this context, the aim of the
study is to analyze the theological, esoteric, and
metaphysical aspects of the prophetic narratives
in al- Asas al-Tawiland to uncover the core
dynamics of the Ismaili interpretive method. By
employing qualitative content analysis, the study
examines Qadi Nu‘man 's exegesis methodology,
showing how he reinforces the notion that imamate is
the bearer of divine truth through a Hurufi (letter-
based), symbolic, and hierarchical reading of the
verses. According to the findings, al- Asas al- Tawil is
not only a reflection of a sectarian exegesis tradition
but also an original text that includes the historical
and cosmological worldview of Ismailism. As a result,
Qadi Nu‘man 's interpretations demonstrate a method
that reconstructs the layers of meaning in the Qur'an
within a mystical and metaphysical framework,
distancing itself from literalist approaches. In this
regard, the study opens a discussion on the place of
the Ismaili exegesis school in Qur'anic interpretation
and its impact on Islamic thought.

Keywords: Exegesis, Exoteric,
Nu‘man, Ismailism.

Esoteric, Qadi

Islam duistincesinde zahir ve batin ayrimi, 6zellikle isma‘li gelenegin temel epistemolojik
cercevesini olusturan unsurlardan biridir. Dini metinlerin yalnizca zahiri anlamlaryla sinirh
kalmadigini, derin ve gizli manalar barindirdigini savunan batini yorum gelenegi, Kur’an ve
hadislerin literal anlamlarinin 6tesine gecerek gizli ve hakiki bilgiyi kesfetmeyi amaclamaktadir.
Ismaililikte bu anlays, yalnizca imamlar ve onlarin seckin daileri tarafindan bilinebilecek derin
bir bilgi sistemine dayanmakta olup, te'vil ydntemiyle Kur’an ayetlerinin farkl bir cercevede ele
alinmasini saglamaktadir.

Kur’an yorum gelenegi, tarihsel stirec icerisinde sadece metnin anlamini aciklama degil, ayni
zamanda yorumun sinirlarini belirleme cabasi etrafinda sekillenmistir. Bu cercevede tefsir ve
te'vil kavramlari, klasik alimler arasinda islevsel bir ayrimin ifadesi haline gelmistir. Teftazani,
tefsiri rivayete; te'vili ise akli cabaya dayali anlam Uretimiyle iliskilendirmistir. Clircani, tefsiri
yalnizca nakille sinirlandirirken, te'vili Arap dili kurallariyla anlasilabilir bir faaliyet olarak
tanmimlamistir. Mattridi’ye gore ise tefsir, sahabenin yetkisi dahilinde kesinlik iceren bir beyan;
tevil ise fakihlerin yorum cabasiyla ortaya ¢ikan, zanna dayali bir yaklasimdir. Bu ayrnmlar,
Islam diistincesinde yorum yetkisi ve yéntemi Uizerine stiregelen tartismalarin arka planini
ortaya koymaktadir.

Bu baglamda Batinilik anlayisi, dini hakikatleri kesfetme ve nasslardan derinlikli anlamlar
cikarma acisindan zahir-batin olarak teorize edilen diistince sistemi tizerine insa edilmistir.!

1 Mustafa Galib, Tarihu’d- da’veti’l- sma’iliyye, (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1965), 51-52. “Batinilik ad: altinda
ifade edilerek tartisilan, Ismaililik mezhebinin kendisidir. Muhtemelen Batinilik ismi sonradan
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Ayet ve hadislerin zahirlerinde bulunmayan baz anlamlarin mevcudiyetini belirtmek tizere
kullanilan “batin” kavramina ve nasslari batini manalarla yorumlama faaliyetine hicri 3.asir
kaynaklarinda rastlanmakla birlikte “Batinilik” kavrami, Nevbahti (301/922) ve Eg’ari
(324 /936) gibi alimlerin eserlerinde de gecmektedir.2 Buna gére Kur’an’da zikredilen her ayetin,
ehl-i zahire ve siradan insanlara hitap eden zahiri manasinin 6tesinde, sadece imamlarin ve
onlarin 6nde gelen dailerinin bilebilecegi batini anlamlar1 vardir.3 Bir diger deyisle, dini
nasslarin zahir ve batin olmak tizere iki yonil vardir. Zahiri yén, Kur’an’in metninden hareketle
ifadesini bulan namaz, oruc, zekat, hac gibi ameli yiktmlultklerden olusur. Batini yon ise,
hem Kur’an’in ve dini 6gretilerin gercek manalarini, hem de bu manalara vakif olmanin bilgisini
ihtiva eder.? Ismaililerin tefsir anlayisi ile Stinni ve diger Sii mezheplerin yorum yaklasimlar
arasinda belirgin farklar bulunmaktadir. Ismaili diistince sisteminde batini bilgi imamdan
Ogrenilir. Bu anlayis ise Hz. Peygamberden rivayet edilen: “Ben ilmin sehriyim; Ali onun
kapisidir.” hadisine dayandirilir.? Bundan dolay1 batin her zaman zahirin Gsttindedir. Cinkt
zahir zaman icerisinde degisiklik gosterebilirken batin zaman ve mekani asan bir gecerlilige
sahip olup sabittir.4 Buittin bu zikredilenlerden sonra zahir ve batin dialitesine dayanan batini
te'vil anlayisi, Isma‘ili diistincede dilsel mecaz1 asmak ve zahirden kurtulup hakiki manaya
ulasmay1 hedeflemektedir.5

Cabiri, Arap Aklinin Olusumu adl eserinde, Ismaili 6gretide batini te'vil yoluyla Kur’anin
cok farkli bir noktaya cekildigi ve selefin benimsedigi tefsir anlayisindan kopuldugu hususuna
dikkat cekmistir.6 Bu baglamda biz de calisma da bu noktaya odaklanmay: hedeflemekteyiz.
Mezhebi kabulleri geregi Ismaililerin dilin esas alindig1 beyani yorum yénteminden hareket
etmeleri mimkun degildi.” Bir diger deyisle dilin sinirlar icinde kalarak nasslar1 anlamaya ve
yorumlamaya c¢alismak batini yorumu benimseyenlerce yok sayilmistir.

Ismatililerin, tefsir-te'vil anlayisi baglaminda Ehl-i stinnetin aksine tefsir kavrami yerine
tenzil kavramini ikame ettiklerini gértiyoruz.8 Burada tefsirin kendi nazariyelerinde Kur’an’in
zahiri anlamlarini konu edinmesinden dolay1 zahiri forma en uygun diisen kavramin tenzil
terimi oldugu dtistincesi hakimdir.®

Ismatiliye mezhebinde tefsir yapma yetkisi Natik’a (Peygamber) verilmis; te'vil gérevi ise
imama verilmistir.10 Bu yetki ve gérev dagilimina goére Peygamber, seri- ameli hiikimlere ve
zahiri kurallara gore hareket ederken imam hakikati, te'vili ve batini ortaya koymaktadir. Zira,
Hz.Muhammed tenzil’in Ali ise tevil'in sahibidir.!!

Batini Kur’an tasavvurunda, Kur’an’in zahiri anlaminin gereksiz seylerden olusmus bir
kabuk mesabesinde oldugu anlayis1 hakimdir.1? ismaililerin, batini tevilin mesruiyetine iliskin
one surdukleri delil de “Kur’an’da her sey vardir.” anlayisidir. Kur’an’daki dayanaklar ise: “Biz
o kitap da hicbir seyi eksik birakmadik.” (el-En’am 6/38) “Bu kitab1 sana her sey icin bir
aciklama olarak indirdik.” (en-Nahl 16/89) mealindeki ayetlerdir.!? Sii kaynaklarda te'vilin
gerekliligiyle alakali olarak Hz. Ali’den nakledilen bir rivayette: “Resulullah bana hikmetten bin
bab ilim 6gretti ve her kapidan bin ilim kapis: acildi.”14 denilmektedir. Kadi Nu’'man bu rivayete

kullanilmistir.” Muzaffer Tan, Batinilik Kavrami ve Batini Firkalarin Tasnifi Meselesi, (Yuksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2000), 105-106.

2 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Bdatinilik ve Batini Te’vil Gelenegi, (Istanbul: Dlistin Yayincilik, 2011), 207.

3 Kadi Nu'man, Ebu Hanife b. Muhammed, Esdsu’t- tevil, nsr. Arif Tamir, (Beyrut: Daru’s-Sekafe,
1960Tamir, (365.

4 Mustafa Galib, Mefatihu’l- ma’rife, (Beyrut: Muessesetu Izziddin, 1982) 219-221.

Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1994), 46.

Muhammed Abid Cabiri, Tekvinu’l- ‘akli’l- ‘arabi, (Beyrut: el-Merkezu’s- Sekafiyyu’l- Arabi, 1991), 213.

Ozturk, Tefsirde Batinilik,216.

Ismail K Poonawala, Isma’ili Ta’wil of the Qur’an, ed. Andrew Rippin, (Oxford: Clarendon Press, 1988), 200.

Ozturk, Tefsirde Batinilik, 217, Hodgson, M.G.S, “Batiniyya”, The Encyclopaedia of Islam, (Leiden: E.J. Brill,
1983), 2:1099.

10 Wilferd Madelung, Aspects of Isma’illi Theology: The Prophetic Chain and God Beyond Being, ed. Hossein
Nasr, (Tahran: Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1977), 248.

11 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 31.

o

© 0 N O

12 Hamiduddin el-Kirmani, er-Risaletu’l-vd’iza, nsr. Mustafa Galib, (Beyrut: el-Muessesetu’l- Cami'’iyye 1li’d-
Dirasat ve’n- Nesr, 1983), 144.

18 Ozturk, Tefsirde Batinilik, 238.

14 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil,277.
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ek olarak Hz. Alimin Kur’ann zahir ve batin1 hakkinda soéyle bir aciklama getirdigini
nakletmistir: “Onun zahiri, farz kilinan amel; batini ise gizli ilimdir. Bu ilim bizim nezdimizde
bilinmekte ve bizde yazili olarak bulunmaktadir.”15

Tefsir tarihi incelendiginde, Islami diistince icinde farkli tefsir yaklasimlarinin gelistigi
gorilmektedir.10; Teftazani (6.792/1390) gibi alimler tefsiri rivayetle, te'vili ise akil ve dirayetle
iliskilendirmistir.17 Clircani (6.816/1413) ise tefsirin sadece nakle dayali oldugunu, te'vilin ise
dil kurallariyla idrak edilebilecegini belirtmistir:

“Tefsir nuzll sebepleri ve kissalar gibi ancak nakil ile idrak edilendir ki bu da rivayete
taalluk eder. Te'vil ise Arap dili kaideleriyle idrak edilmesi mtimkin olan seylerdir ki bu da
dirayetle alakahdir. ilkinde nakil olmaksizin konusmak hatadir. Yine ikincisinde sadece
arzulara dayali olarak konusmak hatadir.” 18 Mattiridi'ye gore, tefsir sahabenin alani iken, te'vil
fakihlerin isidir. Maturidi, tefsirin Allah adina htikiimde bulunmak; te'vilin ise ayetleri zann-1
galib ile yorumlamak anlamina geldiginden hareketle tefsirin kesinlik, te'vilin ise ihtimal
icerdigini sOylemistir.!9 Bu farkliliklar, mezheplerin Kur’an yorumlarindaki ayrismalar1 daha
net anlamamizi saglamaktadir.20

Bu calismada, Kadi Nu'man’in Esdsti’t-Te’vil adli eserinde peygamber kissalarina getirdigi
te'vil anlayisi ele alinacak, onun batini yorumlarinin yéntemsel ve doktriner boyutlari
incelenecektir. Arastirma, batini yorumun Ismaili epistemoloji icindeki yerini belirleyerek,
klasik tefsir yontemlerinden nasil farklilastigini ortaya koymay: amaclamaktadir. Calismanin
yontemi, nitel icerik analizi olup, metin ¢éziimlemesi teknigi kullanilarak Kadi Nu’man’in
yorumlar1 detayl sekilde incelenecektir.

Sonug olarak, Ismaili yorum gelenegi ile diger Islami tefsir anlayislarn arasindaki farkliliklar
belirginlestirmek, mezhep merkezli Kur’an okuma bicimlerini anlamaya katki sunmak ve Kadi
Nu’man’n te'vil metodolojisini detaylandirmak bu calismanin temel hedefleridir.2!

1. Kadi Nu’man ve Esasii’t- Te’vil isimli Eseri

Eserin muellifi olan Kadi Nu'man b. Muhammed (6. 363/974), Fatimi halifelerinin
hizmetinde bulunmus, Ismaili hukuk sisteminin gelisiminde énemli katkilar sunmus bir
alimdir. Magrib boélgesinde dogdugu ve Fatimi imami Muiz Lidinillah déneminde Kahire’de vefat
ettigi bilinmektedir. Eserleri, onun Fatimi devletinin fikri yapisini sekillendiren 6nemli bir isim
oldugunu ortaya koymaktadir.22

Eserin en énemli niishalarindan biri, Suriye’nin Masyaf bélgesinde muhakkik Arif Tamir
tarafindan tespit edilmistir. Tamir’in tahkik ettigi ntishanin hicri 1183 yilinda istinsah edildigi-
biz de Tamir’in nesrettigi bu ntishay1 esas aldik-, ayrica Yemen’de hicri 1033 yilinda istinsah
edilmis baska bir ntishanin daha bulundugu kaydedilmektedir. Bu bilgiler, Esasti’t-Te'vil'in
tarih boyunca Ismaili topluluklar arasinda énemini korudugunu ve farkli cografyalarda

15 Kadi Nu’'man, Ebu Hanife b. Muhammed, De’d’imu’l-islam ve zikru’l-heldl ve’l- haram ve’l- kadaya ve’l-
ahkam, nsr. Asaf Ali Asgar Feyzi, (Kahire: Daru’l-Maarif, t.y.).

16 Bk. M.Taha Boyalik, “Tefsirde Kesinlik S6yleminin Elestirisi ve Tefsir-Te’vil Aynnminin Yeniden Yapilanmast’,
Islam Arastirmalar Dergisi, 53 (2025): 132-133.

17 Teftazani, Sa’dtiddin Mes*ad b.Fahriddin,Hdasiye ale’l-Kessdf, Stuleymaniye Ktp., Yusuf Aga, nr.72, vr. 1-
476.

18 Seyyid Serif Curcani, Hasiye ale’l-Kessaf, el-Kessafin hamisinde, I, 2-202), Bulak: el-Matbaatu’l-

kubr. el-Emiriyye, 1318, I-13.

19 Maturidi, Eba Mansur. Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2005), 1/56-57; bk. Boyalik, “Tefsirde Kesinlik Séyleminin Elestirisi’, 119-120.

20 Ozturk, Tefsirde Batinilik, 133.

21 Tefsir alaniyla alakali olarak tilkemizde yapilan akademik calismalarin bibliyometrik bir analizini sunan, -
mezhebi tefsir ekolleri de dahil olmak Ulizere- su makaleye bakmak faydali olacaktir: Yetkin, Vedat.
“Ttrkiye’de Akademik Dergilerde Yaywinlanan Tefsir Konulu Arastirma Makalelerinin Bibliyometrik Analizi
(1925-2023)”. Islami flimler Dergisi 39 (Kasim 2024), 65, Ayni sekilde batini anlayisin tarihselci Kur’an
anlayisini elen alan su makale de incelenebilir: Oral, Murat. “Tarihselci Kur’an Yorumunun Batini Tefsir
Anlayisiyla Diyalektik [liskisi”, Tefsir Arastirmalar1 Dergisi 7/2 (Ekim/October,2023), 486-507.

22 Kadi Nu'man, Esdsu’t- te’vil,14 bu bilgi kitabin muhakkiki Arif Tamir’in kitaba yazdigi mukaddimeden
alinmistir, bk. Furkan Erbas. “Fatimiler’in Ebu Hanife’si: Kadi Nu‘méan B. Muhammed (6. 363/974)”. e-
Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 17/2 (Aralik 2024), 786-807.
https://doi.org/10.18403 /emakalat.1572331.
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muhafaza edildigini géstermektedir.23

Ismaili diistince geleneginin en énemli eserlerinden biri olan Esdsii’t-Te’vil, isminden de
anlasilacag tizere te'vil metodolojisi cercevesinde kaleme alinmis bir metindir. Eserde, Kur’an
kissalari ve peygamberlerin tarihi rolleri Ismaili imamet 6gretisi ekseninde yeniden
yorumlanmig, ayetlere ezoterik ve metafizik anlamlar yuklenmistir. Kur'anin zahiri
anlamlarinin 6tesinde batini yorumlarinin gerekliligi vurgulanmis ve nasslarin lafzi anlamlar
yerine, onlarin hakiki manalarina ulasmayi hedefleyen bir anlayis benimsenmistir. Bu yontyle
Esasti’t-Tevil, Ismaili tefsir gelenegini temsil eden temel eserlerden biri olarak kabul
edilmektedir.

Esasti’t- Te’vilisimli eser, bu ilmin-te’vil- temel fikirlerini dengeli ve mantikl bir sekilde temsil
eden, onu ayrintili bir sekilde sunan béltimleri ve icerigiyle mezhebi anlayisin yansitildig bir
eserdir. Kadi Nu'man, te'vil kavramini "bir seyin aslina déntisii, kaynagina riicu etmesi" olarak
tamimlamakta ve bu slUrecin nasslarnn hakiki anlamlanni kesfetme amact tasidigini
belirtmektedir. Kur'anin zahiri anlamlarinin genel huktmlere isaret ettigini, ancak batini
bilgilerin yalnizca ilahi bilgiye vakif olan imamlar tarafindan aciklanabilecegini savunmaktadir.
Bu cercevede Esdsti’t-Tevil, Ismaili olmayanlara aciklanmayan inanc esaslarini iceren,
mezhebin teolojik ilkelerini sistematik bicimde ortaya koyan bir eser olarak
degerlendirilmistir.24 Icerisinde yer alan inanc esaslari, Ismaili olmayanlara aciklanmayan
Ogretiler icermektedir.

Kadi Nu'man Esdsti’t- Te’vil isimli eserini alt1 bolime ayirmistir. Her “Natik” (Rasul), ve onun
devrinde yasayan imamlar, davetciler (dai) ve onlara bagh olanlar i¢in ayr1 bir bélim olarak
ayirmis; bu bélimleri, onlara 6zgli Kur’an ayetleri, kissalar, dénemleriyle ilgili diger bilgilerle
zenginlestirmistir. Kitabina Adem dénemiyle baslamis Hz. Peygamber dénemiyle sona
erdirmistir. Yedinci béliim olan Kaim el-Muntazar (Beklenen Mehdj) ile ilgili kism1 yazmamaistir;
cunkd henitiz gelmemistir. Kitabin tim boéltimlerini tek tek ve ayrintili sekilde aciklamak bu
calismanin sinirlarini asmaktadir bu nedenle makalemizde alti1 devrin sahibi olan Natiklarla
(Rasullerle) alakal1 zikredilen kissalar: ele almaktadir. Bununla birlikte eserin en dikkat cekici
bélimlerinden biri, isa b. Meryem ile ilgili olan bélim oldugunu sdylemek istiyoruz.25 Bu
béliimde babasiz dogum kissasi, ardindan Adem’in yaratilisi ele alinmaktadir. Bu konular,
akaid perspektifinden yeni ve derinlemesine diistinsel bir yaklasim sunmakta olup, entelekttiel
acidan zengin bir icerik barindirmaktadir. Bu sebeple hem teorik hem de pratik duzeyde
dikkatlice ele alinmasi ve detayl bir sekilde incelenmesi gereken 6nemli meselelere isaret
etmektedir.

1.2. Esasii’t- Te’vil’de Peygamber Kissalar:

Kadi Nu'man, Esdsii’t-Te'vilde Kuran kissalarini Ismaili distincenin temel ilkeleri
cercevesinde ele almakta ve her peygamberi belirli bir batini misyonun temsilcisi olarak
konumlandirmaktadir. Daha énce de belirtildigi gibi eser Adem kissasiyla baslamakta ve
peygamberlerin gorevleri, donemleri ve immetleriyle olan iliskileri batini bir yorum cercevesinde
ele alinmaktadir. Kadi Nu’'man, kissalarn yalnizca tarihi bir anlati olarak degil, ilahi hakikatin
ve imamet Ogretisinin farkli dénemlerde tezahiirti olarak degerlendirmektedir. Bu boéltimde,
eserde peygamber kissalariyla ilgili zikredilen ayetler incelenecek ve Ismaili te'vil yéntemi
dogrultusunda nasil yorumladiklar ele alinacaktir.

1.2.1. Hz. Adem

Kadi Nu’man, Esdsti’t-Te’vil adli eserinde, Allah’in meleklere Adem’e secde etmeleri emrini,
daha derin bir anlamla ele alir. Bu ayette2¢, Allah’in camurdan bir insan yaratacagi ve ruhundan
ufledigi zaman meleklere ona secde etmeleri talimati verilmektedir. Kadi Nu’'man, bu ayetin
basindaki Allah’a ait sézlerin, okuyucularin anlayabilecegi bir dilde ifade edilmis oldugunu
vurgular. Ona gore, Allah’in kelami, bizim duyularimiza ve anlayisimiza hitap eden bir dil ile
ifade edilmistir; bu kelam, ses ve harflerden olusan bir fiziksel ses degildir. Insanlar, riiya gibi
farkli deneyimlerde duyduklar1 seyleri, konusan bir varlik olmadan da isitebilirler. Bu

23 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 21.

24 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil, 28.

25 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 305-309.

26 “Hani, Rabbin meleklere sdyle demisti: “Muhakkak ben ¢camurdan bir insan yaratacagim.” (Sad/38/71-
72.)
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baglamda, Allah’in kullarina hitap sekli, onlarin bildikleri ve asina olduklar: bicimdedir.2?

Kadi Nu'man, devaminda “Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman s6ziimUiz sadece, ona,
“0]” dememizdir. O da hemen oluverir.” (en-Nahl 16/40) ayetini zikrederek, Allah’in yaratma
iradesinin, insan dilindeki "ol" kelimesiyle benzer sekilde ifade edilmedigini belirtir. Allah’in “Ol!”
demesi, yaratilmislarin kullandig: kelimelerle ayni degildir; bu, yaratilisa dair bir irade beyamdir
ve fiziksel seslerin veya harflerin 6tesinde bir anlam tasir. Bu ifade, Allah’in kudretinin bir
yansimasidir ve sadece yaratma eylemini degil, ayn1 zamanda yaratilisin derin manevi yonlerini
de icerir. Kadi Nu’'man’a gére, Allah’in dostlar olan melekler icin bu sirlar farklidir ve Adem’in
yaratilisi, Allah’in ilminin ikinci bir yaratilis olarak murad edilmesinin bir parcasidir.

Sonugc olarak, Kadi Nu'man bu ayetleri, Allah’in kelaminin ve yaratma iradesinin insan
anlayisina hitap eden bir bicimde oldugunu, ancak bunun 6tesinde derin manevi anlamlar
tasiyan bir gerceklik barindirdigini ifade etmektedir. Bu tefsir, yaratilisin sirlarini ve Allah’in
kudretini daha derin bir sekilde kavramaya yonelik bir bakis acis1 sunar. 28

Gorulduga tzere klasik tefsir kaynaklarinda rastlayamadigimiz “ilmin yaratilisinin murad
edilmesi...” batini anlayisin yansimasidir. Burada Allah’in ruhundan tflemesi batini ve ruhani
ilmin verilmesi anlamina gelir. iblis ona gelir-Hz.Adem’e-, onunla ilim hakkinda konusur ve
onunla tartisirdi. Ancak onda yalnizca zahiri bilgiyi buldu, bunun tizerine sevindi ve onun “bos”
oldugunu, yani batini ilimden yoksun oldugunu séyledi. Onun icinde bir derinlik (batin)
olmadigini diistindd. Bu, iblis ve kendisine itaat etmekle gorevlendirilen melekler, ona secde
etmekle emrolunmadan 6nceydi Nitekim Allah: “Onu dizenleyip i¢cine ruhumdan tfledigim
zaman, onun icin hemen saygi ile egilin” demisti.” buyurdu.29

Kadi Nu'man, Bakara:25 ayetini, Adem ve Havva'nin cennetten kovulmasiyla iliskilendirerek
yorumlamaktadir. Bu ayette, cennetteki nimetlere ve bu nimetlerin tekrar insanlara verilecegi
vurgulanirken, Kadi Nu’'man, cennet ve cehennemin i¢ ylizlerine dair ac¢iklamalar yaparken
dikkat edilmesi gereken 6nemli bir noktay: dile getirir. Ona gore, bir seyin batin (gizli) yorumunu
yaparken, bunun zdhir (g6rtinliir) anlamini inkar etmek gibi bir yanlis anlamaya
distlmemelidir. Zahir ve batin arasindaki iligki, bir insan bedeninin ruhla var olmasi gibidir.
Yani, bir seyin bdatin anlami, mutlaka bir zahir anlamina dayanir; eger bir seyin zahiri yoksa,
ona batin denemez. Kadi Nu’'man, bu iliskiyi agiklarken, insanlarin batini anlamlari, zahiri
anlamlardan bagimsiz olarak ele almamalar gerektigini vurgular.s3°

Mtellif, bu noktada batini anlamlar1 yanlis anlayarak sapkin yollara sapanlarin cogunun,
zahir ve batin arasindaki dengeyi kavrayamamaktan kaynaklanan bir hata sonucu helak
olduklarina dikkat ceker. Adem’in hataya diismesinin de bu dengeyi dogru bir sekilde
kuramamakla ilgili oldugunu belirtir. Bu ytizden, Islam’in égrettigi sekilde, Allah’in indirdigi her
seyin hem zahirine hem de batinina inanmak ve bu anlayisa uygun sekilde yasamaya calismak
gerektigi tizerinde durur. Kadi Nu’'man, inanclarin dogru sekilde sekillendirilmesi i¢cin hem
zahiri hem de batini anlamlarin birlikte kabul edilmesini 6gttler.

Adem (a.s), cennetin batini yéntine, yani saf, latif ve ruhani hakiki ilimle teyit edilmeye isaret
etmistir. Zira bu ilimle elde edilen nimet, her tirlti nimetten tistiin olup, ondan alinan haz da
her ttrlt hazdan daha ylcedir. Bu nedenle, akil sahibi kimse, dlinyevi iliskilerin timtine karst
bir ztithd gelistirir, diinya géziinde ktictiltir ve degersizlesir. Bunun yerine s6z konusu ilimle
olan bagi ve onunla butlinlesmesi sayesinde, onun nihai nimet ve ebedi izzet oldugunu idrak
eder; oyle ki, artik bu izzetin ardindan herhangi bir zillet gelmesi miimkiin degildir.3! Burada
zikredilen hususlarin is‘ari tefsir gelenegindeki yorumlara benzedigini sdyleyebiliriz.

Kadi Nu'man, Adem ve Havva’nin cennetteki serbestliklerini ve bu serbestliklerin sinirlarini
aciklayarak yorumlar. Bu ayette32 Allah, Adem ve Havva'ya cennette diledikleri gibi yiyip
icmelerine izin verirken, yalnizca bir agaca yaklagsmamalarini emretmektedir.3® Kadi Nu'man’a
gore, burada Allah, Adem ve Havva'ya peygamberlere/natiklara belirledigi sinirlar icinde
serbestlik tanimis ve bu sinirlar1 asmamalarin istemistir. Bu baglamda, Allah’in helal kildig:

27 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 45-47.

28 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 53-54.

29 Kadi Nu'man, Esasu’t- te’vil, 55, Hicr 15/29.
30 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 78-80.

31 Kadi Nu’man, Esdasu’t- te’vil, 62.

32 el-Bakara/35.

33 el-Bakara 2/35.
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seyleri helal kabul etmek, haram kildiklarindan kacinmak ve Allah’in uyarilarina riayet etmek,
insanlarin dini ydktmlaltkleri dogrultusunda uymalar: gereken temel ilkelerdir.

Kadi Nu'man, ayrica Allah’in yasakladig agacin, zamanin ve kiyametin sinirlarini sembolize
ettigini ileri stirer. Bu agaca yaklasilmamasi, insanlarin belirli bir sinir1 asmamalan gerektigi
anlamina gelir. Kiyamet gibi blytk bir sonun yaklasmasi, dini ytuktmlaltklerin yerine
getirilmesinin 6nemini vurgular; bu sinirda, énceden belirlenen kurallara uyulmamaissa, dini
yuktmlaliuklerin gecerliligi ortadan kalkar. Bu yorum, insanin Allah’a karsi sorumluluklarinin
sinirlarini ve bu sorumluluklari yerine getirme gerekliligini anlatmaktadir.34

Ismaililer, Adem cennetten kovulup yerytiziine génderilisini diger Miisliimanlardan farkl bir
sekilde ele almaktadir. Ismaili dgretide alemlerin dogusu ve her tiirlti varolus bir hiyerarsiye
gore olmaktadir. Bu noktada hadd -cogulu hudad- seklinde kavramsallastirilan ve varliklarin
ilahi makamdaki derecelerini ifade eden anlayisa gére Adem’in ezelde isledigi hata, kendisinden
daha ustin varliklara gereken saygiyl gostermedigi icin yapmis oldugu bir hadsizlik olarak
degerlendirilir. 35 Kadi Nu’'man ayni meseleyle alakali olarak tefsirine su sekilde devam etmistir:

“Allah’in kendilerini sakindirdigi hususta Iblis, onlara serbestlik sinirini stisleyerek cazip
gbstermis ve soyle demistir: “Farzlarla amel etmenin sinir1, yorulma ve mesakkat siniridir. Eger
bu smin terk ederseniz, latif ve ruhani melekler mertebesine ytikselir, cismani dlinyadan
soyutlanirsiniz. Boylece, cennette ebedi olarak kalacak iki melek gibi olursunuz ve onlara
benzersiniz. Yani kendilerine helal kilinan natiklarin (resullerin) smirlarimi asarak, Allah’in
kendileri icin yasakladigi kiyamet sahibinin sinirina gectiler. Ellerini, kendilerine ait olmayan
bir seye uzatarak ondan aldilar ve yasakli agactan yediler. Boylece hata ve isyan icerisine
dustiler. Bunun sonucunda, onlarn destekleyen takva elbisesi/ ilahi destek kesildi ve Allah’in
da kitabinda bahsettigi takva elbisesi tizerlerinden kaldirild1.”36 Adem’in cennetten cikmasi
hadisesini nefsin eksikligini anlatan temsili ifadeler olarak anlamak mtimkutindir. Zira Allahin
Adem’e ruhundan tflemesinin batini baglamda ilim olarak degerlendirilmesi, yine hudadun
asilmasi gibi ifadeler mezhebi aidiyeti ortaya koymaktadir.37

Kadi Nu'man, Araf 7/26 ayetini3® yorumlarken, Allahn Adem’e sadece maddi bir értii
sunmadigini, ayni zamanda daha derin bir manevi anlamla onu kutsadigini1 vurgular. Ayette,
Allah’in Adem’e hem fiziksel mahremiyetini értmesi icin bir giysi hem de stislenmesi icin bir
elbise verdigi belirtilmektedir. Ancak Kadi Nu’'man, bu giysilerin 6tesinde, "takva elbisesi'ne
ozellikle dikkat ceker. Takva elbisesi, Allah’a karsi olan sorumluluklarin yerine getirilmesiyle
ilgili manevi bir 6rtidtir ve bu, maddi anlamin 6tesinde, insanin ruhani yéntnu pekistiren bir

34 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 63.

35 Asiye Tigh, “Ismaililik’te Varligin Hududu ve Adem’in Hiibutu”. Kader 19/2 (Aralik 2021), 786.

36 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 65-66.

37 Kadi Nu‘man’in batini yorumuna gére, Hz. Adem ve Havva’nin yasak agactan yeme hadisesi, sadece
bireysel bir giinah1 degil, tarihsel-teolojik bir sapmay1 da temsil etmektedir. Bu baglamda seytan, Hz. Adem
ve Havva'ya, icinde bulunduklari peygamberi devrin (Hz. Muhammed’in natik oldugu altinci dénem)
smirlarim terk ederek, yedinci déonem olan “kiyamet devrine” gegmeleri gerektigini telkin etmistir. Seytan,
bu telkiniyle onlara, mevcut seriatin artik sona erdigini, seriat htikimlerini terk ederek ruhani ve latif
varliklar diizeyine yukseleceklerini, yani “iki nurani melek” gibi olacaklarini (bu melekler batini
kaynaklarda genellikle Akil-Nefs, Kuni-Kader veya Sabik-Tali ikilileriyle temsil edilir) vadetmistir. Bu
yorum dogrultusunda, seytanin “onlara serbestlik sinirini stslii gostermesi”, seriatin baglayiciligini
ortadan kaldirmay: cazip bir secenek olarak sunmasi anlamina gelir. “Eger bu sinir1 terk ederseniz, latif ve
ruhani melekler mertebesine ylkselirsiniz” seklindeki ifade ise, seriatin sinirlarini asip batini kurtulusa
ulasma vaadiyle ilgilidir. Kadi Nu‘man, bu anlatiy1 Karmati hareketin seriatsizlik anlayisina yoneltilmis bir
elestiri olarak yorumlar. Karmatiler, altinci devrin yani Hz. Muhammed’in seriatina tabi olmalar gerektigi
halde, yedinci devir olan “kiyamet déneminde” yasadiklarini iddia etmisler ve bu iddia dogrultusunda seriat
htuktmlerini gecersiz sayarak kendilerine 6zgl batini bir sistem gelistirmislerdir. Bu baglamda “kendilerine
helal kilinan natiklarin simirlarini asmalar1’”, mevcut peygamberin htikmtinden c¢ikmalari anlamina
gelirken; “Allah’in kendileri icin yasakladigi kiyamet sahibinin sinirina ge¢meleri” ise henlz
gerceklesmemis bir devrin htikimlerini mesrulastirmaya calismalarina isaret etmektedir. Sonuc olarak,
yasak agactan yemekle sembollestirilen fiil, Karmatilerin batini sapmalarini ve seriatin baglayiciliginm
reddetmelerini simgeler. “Ellerini kendilerine ait olmayan bir seye uzatarak ondan almalari”, kiyamet
devrini temellik etmeye calismalari; “yasakli agactan yemeleri” ise seriati iptal etmeleri anlamina
gelmektedir. Béylece Kadi Nu‘man, Adem kissasini Karmatilerin doktriner pozisyonuna yéneltilmis bir
elestiri olarak yeniden kurgulamistir.

38 “Ey Ademogullari! Size avret yerlerinizi értecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva (Allah’a karst
gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirhdir. Bu (giysiler), Allahin rahmetinin
alametlerindendir. Belki 6gtt alirlar (diye onlar insanlara verdik)”
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kavramdir.39

Burada zikredilen takva elbisesi, fiziksel dlinyanin 6tesine gecerek, ilahi sinirlarla ve ytiksek
ruhaniyetle baglantiya gecmesini saglar. Ayrica, Adem’in soyundan gelen seckin kisiler (Nuteka)
icin de benzer bir manevi baglantinin devam edecegi ifade edilir. Bu baglamda, Allah’in verdigi
giysi, yalnizca bedeni értmekle kalmaz, ayni zamanda ruhani bir értii saglayarak insani manevi
olarak korur. Kadi Nu'manin gorlGslerine gore, bu takva elbisesi, insanin batini ve zahiri
dinyasinda Allah’a olan baghligini simgeler ve onun ilahi sinirlarla uyum icinde yasamasini
saglar.40

Bu ayette*! Islam &ncesi dénemde bazi Arap kabileleri tarafindan Kabe’nin ciplak bir sekilde
tavaf edilmesine ve bu fiilin ¢irkinligine isaret edildigi aciktir. Allah’in ayette takvay: hatirlatmasi
da bununla ilgilidir. Al-i Imran stresi 2/135-136. ayetler 42 baglaminda, eserinde su ilging
ifadelere yer vermistir. Kadi Nu’man, Bakara:30 ve ilgili ayetlere*3 dayanarak, Allah’in Adem’e
verdigi rolii ve onun soyunun devamini aciklamaktadir. Adem, yerytiziine yerlestirilmis ve oraya
halife kilinmistir. Bu halifelik hem insanligin baslangici hem de ilahi mesajin aktarilmasi icin
bir sorumluluk tasir. Adem, bu sorumlulugu yerine getirirken, ilahi ahdin ve risaletin tasiyicisi
olarak, halkina Allah’in emirlerini iletmistir. Miiellife gére, Adem’in vasiyeti, oglu Habil’e intikal
etmistir; ancak Habil'in 6ldurdlmesi sonucu, Allah baska bir evlat lutfetmis ve bu evlada
"Hibetullah" adin1 vermistir.++

Bu evlat, ilahi sirlari ve bilgiyi korumakla gérevlendirilmis ve Kadi Nu’'man, bu stirecin, ilahi
ahdin korunmasi icin bir stinnet haline geldigini belirmistir. Adem’in soyunun devami ve
imamet gérevinin aktarilmasi, Sit’e verilmis ve her dénemde bir "Kaim" ve bir "Imam" tayin
edilerek bu diizenin stirekliligi saglanmistir. Kadi Nu’'man, burada, imametin ve ilahi ahdin soy
boyunca nasil devam ettigini ve bunun, Allah’in emirlerini koruma ve aktarma sorumlulugunu
nasil bir gelenek haline getirdigini vurgulamaktadir. Bu anlatim, Ismaili diistincesinde, ilahi
bilgilerin ve yonetimin strekli bir sekilde nesilden nesile aktarildigina isaret eder. 45 Ayetleri
inceledigimizde zikredilen bu yorumlarin ayette gecen hususlarla alakasinin kurulmasi oldukca
zordur.

1.2.2. Hz. Nih

Hz.Nuh kissasi, Ismaili 6greti icinde hakikatin nasil korundugunu, hakikate yénelenlerle
onu reddedenler arasindaki ayrimin nasil sekillendigini ve imametin ilahi bilgiyi muhafaza eden
bir sistem olarak nasil stirdigtinti aciklayan metaforik bir anlati olarak ele alinmaktadir. Bu
baglamda tufan, gemi, inkarcilar ve kurtulusa erenler gibi temel unsurlar, yalnizca zahiri
olaylar olarak degil, ilahi ilmin ve imamet otoritesinin stirekliligini aciklayan semboller olarak
yorumlanmaktadair.

Kadi Nu’'man, Nth:21 ayetini ele alirken, NUh'un kavminin karsilastigi dtististi ve hiisrani
farkli bir perspektiften yorumlar. Ayette Nh, kavminin mal ve cocuklarinin kendilerine zarar
verdigini belirterek onlarin sapkinliklarini vurgular. Kadi Nu’'man bu aciklamay: sadece zahiri
anlamda degil, batini bir acidan da ele alir. Ona gore, mal ve ¢ocuk, zahiri anlamda kavmin
sahip oldugu maddi degerler ve toplumsal iligkilerken, batini anlamda mal, ilimle esdeger kabul
edilir. Burada, mal, insanin bilgiyle olan iliskisini ve o bilgiye dayali secimlerini simgeler. Cocuk
ise, davetci ve cagriy1r kabul eden kisiyi temsil eder; yani NGh'un davetine icabet eden ve dogru
yola yonelen kisiyi simgeler.

Kadi Nu'man’a gore, bu baglamda Nth'un kavmi, sadece maddi degerlerle (mal) degil, ayni

39 Bu meseleyi daha iyi anlayabilmek icin bk. Ali Avcu. “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu
Uzerine”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 13/2 (Aralik 2009), 267-287.

40 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 70.

41 el- Araf 7/26

42 “Onlar, kott bir is islediler mi yahut nefislerine bir zuliimde bulundular mi Allah'1t anip sugclarinin
yarliganmasini dileyenlerdir ve Allah'tan baska kimdir ginahlar yarligayan? Onlar, isledikleri sucta, bile
bile 1srar da etmezler. Onlar, dyle kisilerdir ki yaptiklarinin karsiligi, Rablerinin yarligamasi ve kiyilarindan
irmaklar akan cennetlerdir, ebedi olarak kalirlar orada ve iyi islerde bulunanlarin mukafati, ne de
guizeldir.”

43 “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryltzliinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk
yapacak, kan doékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demisler. Allah da “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti.”

44 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 83-85.

45 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 73.
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zamanda yanlisg bir bilgi ve yonelimle de saptilar. Onlar, hakikati kabul etmek yerine, batil ile
olan iliskilerini stirdirdiler. Bu, Nih'un kavminin hem manevi hem de maddi yonlerden
hiisrana ugramasinin nedenini aciklar. Béylece, Kadi Nu’'man, bu ayeti hem zahiri hem de
batini boyutlariyla, insanin mal ve bilgiyle olan iliskisini ve bu iligkilerin ruhani etkilerini
aciklayan bir bakis ac¢isiyla yorumlar. 46

“(Nah) gemiyi yapiyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina ugrasalar, onunla
alay ediyorlardi. Dedi ki: “Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle
alay edecegiz Artik, geldigi kimseyi rezil eden azabin kime gelecegini, kimin tizerine stirekli bir
azabin inecegini ileride anlayacaksiniz.” (Had 11/38-39).

Kur’an’da Hz. Nah'un insa ettigi gemi, zahirl anlamiyla tufandan korunmay: saglayan bir
arag olarak goéruilse de Kadi Nu’'man bu gemiyi batini hakikatin siginag1 ve imametin koruyucu
glict olarak yorumlamaktadir. “Onu levhalar ve civilerle tasidik.” (el-Kamer 54 /13) ifadesinde
gecen levhalar ve civiler, imamlarin ve onlarin hakikati koruyan takipcilerinin simgesi olarak
gorilmektedir. Gemiye binenler, hakikate yonelen mtminleri, gemiye binmeyenler ise batini
bilgiyi reddeden ve cehalet tufaninda bogulanlari temsil etmektedir. Tufanin sona ermesi ise,
batini bilginin yeniden aciga ¢cikmasini simgelemektedir.

Gortunurdeki gemi, mti'minler i¢in bir delil ve onun batinina dair bir 6rnek olarak kilinmigtir.
Bu nedenle, gemi zdhiren su Uzerinde hareket eder ve ona binenleri tasir; ayni sekilde, hak
daveti de ilim Uzerinde seyreder ve ona katilanlari/tabi olanlari tasir. Nasil ki insanlar,
bedenlerinin temizligi ve beslenmeleri icin sudan ihtiyaclar kadarini alarak bedenlerini besler
ve asiriliga kacmadikca helak olmazlarsa, hak davetinin mensuplari da ilimden faydalanirken
ayn1 prensibe uyarlar. Daha o6nce belirttigimiz gibi, su ilme benzetilmis olup bu hususta
Kur’an’in zahiri ve Arap dili taniklik etmektedir. Nitekim Kur’anin nazil oldugu Araplar, ilmi
genis bir kimse icin “o bir denizdir” ifadesini kullanirlar. Bir kimse gemi olmaksizin denize
acildiginda bogulup helak olursa, ayni sekilde, ilim ehli olmayan kimselerden talep eden kisi de
ilimde helak olur.47

Kadi Nu’'man’n benimsemis oldugu bu metaforik anlatim bize isari tefsir izlenimi
vermektedir. Zira tasavvuftaki Seriat-hakikat ayrimi Ismaili anlayistaki zahir-batin anlayisiyla
buyltk oranda ortismektedir.4® Muellife gére geminin direkleri, insasi ve dik durmasini
saglayan unsurlar ahsap ve demirdir bu iki unsur da seriatin asli temelleridir. Ayni1 sekilde, bir
geminin hareket etmesi ve demirlenmesi yedi unsura baghdir: Uzerinde durdugu iki destek
(ayak), ortasinda bulunan direk (cari), tepesindeki yatay kiris (kazik), rizgarin dolanarak
hareket ettirdigi yelken, demirlendiginde onu sabitleyen capa ve baglanmasini saglayan halat.
Bu yedi unsur, yedi konusan (natik) ve her natik arasinda bulunan yedi imamin bir benzeridir.
Aymi sekilde, geminin on iki ahsap levhasi vardir ve bunlar da on iki tabiyle benzerlik gosterir.
Bu levhalardan dordti, daha 6nce bahsettigimiz*® on iki tabiiden dort tanesine gelen temel
unsurlardir.5°

Kadi Nu'man, “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga dismeyin!" (Stra 42/13.)

ifadesini, NGh'un seriat koyucu olarak ilk temel ilahi dtizeni ilk kez belirledigi ve Hz.
Peygamber'in ise son seriat koyucu oldugu perspektifinden yorumlar. Bu baglamda, Nah'un
daveti hem zahiri hem de batini bir temele dayaniyordu. Zahiren, NUh davetini insanlara
aciklad: ve batini anlamda da bu davetin derinliklerini kurdu. Ancak buna ragmen, toplumun
buytk bir kismi ona icabet etmemistir. Bu, seriatin ve ilahi dlizenin temellerinin, ne kadar
dogru olursa olsun, her zaman kabul gérmedigini vurgular. Kadi Nu'man, bu durumu,
sonradan yapilan eklemelerin yalnizca ilahi diizenin yapisini tamamlayici unsurlar oldugunu
ifade ederek, esas olanin ilk yaratilan diizen oldugunu belirtmektedir.”>! Yine Nth suresinde
gecen “...kavmimi gece glindtiz hakka cagirdim...” ayetinde gecen gece giindliz ifadesini zdhiren
ve batinen seklinde tefsir etmistir.52

Mtiellif, ismaili te'vil anlayisi cercevesinde Hud suiresi 40. ayette gecen “Nihayet emrimiz gelip

46 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil, 77.

47 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 78-79.

48 Bk. Ozturk, Tefsirde Batinilik, 208.

49 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil,78.

50 Kadi Nu’man, Esdsu’t- te’vil, 80-81.

51 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 81.

52 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 81, Nuh 71/5.
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tandir kaynamaya baslayinca...” ifadesini, “teyid ilminin zuhuru” olarak yorumlamais; bu ilmi,
hakikate ulastiran temel kaynak olarak gérmtis ve bu kaynaktan nur mahiyetindeki te'vil
ilminin dogdugunu ifade etmistir.53 Mtfessirlere goére ayette gecen ‘“tandirin kaynamaya
baslamasi’suyun cosup tasmasini ifade etmektedir. Taberi (6.310/923), Begavi (6.516/1122) ve
Ibn Kesir (6.774/1373) gibi miifessirler de ibn Abbas ve Ikrime'ye dayanarak ayette gecen
tenndr’'un yerin ylizl arzin sathi anlamlarina geldigini ifade etmislerdir.5* Bu gériise gore
“tennir”, suyun yer yuzeyinden tasmaya basladigi ve felaketi simgeleyen bir kavram olarak
kullanilmistir. Boylelikle, tenntr kelimesinin burada daha metaforik bir anlam tasidig ve
dogrudan fiziksel bir tandirdan ziyade yerin sathi ile iliskilendirildigi anlasilmaktadir. Bu
aciklamalar, klasik tefsir kaynaklarinda, kelimelerin zahiri anlamlarinin o6tesine gecerek,
sembolik ve kapsamli bir yorum gelistirdigini gosterir. Tefsir usultine gére, Kur’an’in anlami
te'vil edilirken ya nakli bir delile (ayet-hadis) ya da akli istidlale dayanmalidir. Oysa burada
“tandir” kelimesinin teyid ilmiyle o6zdeslestirilmesi, herhangi bir nakli veya lligati temele
dayanmamakta; tamamen yorumcunun metafizik tahayytltine baghdir.55

”»

Nuh'un “Haydi, Allahin adini anarak/bismillah diyerek binin gemiye...” ayetinde gecen
‘bismillah’ ifadesi, iki isim ve yedi harften meydana gelir. Bu ‘kalem’ ve levh’ kelimelerinin
harfleri gibi aynmi sekilde ‘Muhammed’ ve ‘Ali’, imam’ ve ‘hiiccet’ kelimelerinin harfleriyle de
benzerlik gosterir. Ismaili anlayista, “Bismillah” ifadesi sadece bir dua veya ibadet araci olmakla
kalmaz, ayni zamanda dini hakikatleri, imametin ve ilahi hticcetin temsili olarak da yorumlanair.
Bu yaklasim, zahiri anlamlarin étesinde bir anlam derinligi arayisi ile Ismaili diistincesinin
temel oOzelliklerini yansitir. Boylece, '"bismillah" ifadesi, sadece kelimelerin yulzeysel
anlamlarindan daha 6te bir mana tasir ve bu anlamlar, imamet anlayisinin gticlendirilmesinde
énemli bir rol oynar. 5 Kadi Nu'man’in bu ayeti Ismaililerin benimsedigi cefr ilmi acisindan ele
almistir.57

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlan gétirtiyordu...” (Had 11/42.)

Kadi Nu'man bu ayeti ise davetin temelini, ilimlerde kendisine tabi olanlar1 bir mertebeden
digerine yonlendirerek onlar1 bilginin siirlar1 ve dereceleri konusunda bilin¢lendirmeye
dayandirmistir. Burada ‘muvacehe’ (ylizlesme), ilimle donanmis ve kendisini ilimle tanimlayan
kimseye bir benzetme olarak kullanilmistir. Zahiri ilimlere mensup olan kisi, hakiki bir ilimden
yoksundur; bilgisi, elinden kayip gider, tipk: bir araya geldiginde gozle goriilen bir dag gibi
duran, ancak dagildiginda yok olan dalgalar gibi. Buna karsilik, zahiri ilimlerle donanmais ve
ilmine uygun yasayan kimse takipcileri nezdinde gercek bir imamdir; emrinde sarsilmaz,
makamindan dismez ve ilmi yok olup gitmez.58 Zira hakikat cagrisi, ilim adamlarina benzemeye
calisan bu kimselerin Ulzerinden akar; onlari dalgalari yaran bir gemi gibi delip gecer. O,
yollarina devam ederken onlar batil iddialariyla korku salmaya calisir fakat tipki dalgalarin
cirpinip kabarmasi gibi yok olup giderler. Hakikat cagrisina icabet edenler ise onlarin
taklitciliginden ve sapkinliklarindan uzak, huzur ve selamet icindedir; bu ayni geminin icinde
bulunanlarin denizin dalgalarindan emin olmasi gibidir.5® Goértldtgt tizere NUh peygamberin
gemiyi insa etmesi ve kendisine iman edenleri gemiye almasi ve akabinde yasananlarin

53 Kadi Nu’man, Esdsu’t- te’vil, 82.

5¢ Taberi, Ebtu Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami’ul-beyan ‘an te’vili ayi’l- Kur’an, thk. Abdullah
b.Abdiilmuhsin et-Turki, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 15/318, ibn Kesir, Ebtil-Fida’ Imadiddin ismail b.
Sihabiddin, Tefsiru’l-Kur’an’il-azim, nsr.Muhammed Huseyin Semsuddin, (Beyrut: Daru’l- Kuttibil-
flmiyye, 1998), 4/320, Begavi, Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes<d b. Muhammed el-
Ferra’, Medlimu’t-tenzil, (Beyrut: Daru fhyai’t- Turasil- Arabi, 1999),2/448.

55 Suyuti, Celaleddin,Abdurrahman b.ebi bekr, el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an. (Beyrut: Darul-Kiittibi’l-Ilmiyye,
2008),2/179-181.

56 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 83.

57 “Cefr, terim olarak gelecekte vuku bulacak olaylar1 degisik metotlarla 6grettigine inanilan bir ilimdir.
Ismailiyye ve Imamiyye Siasinda genellikle Hz.Ali veya Ca’fer es-Sadik’a nispet edilmistir. Islami literattirde
Sii-Batini kokenli bir ilim olup, harflerle rakamlarin, olmus veya olacak olaylarin yorumlanmasidir.”
Ozturk, Tefsirde Badtinilik, 281-286. Bu yaklasimda, cefr ilmi sayesinde harfler, kelimeler ve sayilar
arasinda derin iliskiler kurularak, zahiri anlamlarin 6tesine gecilir ve dini metinlerin batini
anlamlari ortaya konulmaya calisilir. Cefr, Ismaililer icin, her harfin ve kelimenin bir icsel anlam tasidigi,
dolayisiyla her bir dini metnin sadece so6zlik anlamiyla degil, ayni zamanda gizli anlamlariyla
da anlasilmasi gerektigi bir bilimdir.

58 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 83.

59 Kadi Nu’man, Esdsu’t- te’vil, 84.
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anlatildigi bu pasajlarda®, dalgalarin btiytikltigti daga benzetilmistir. Mtellif ise bu pasajlarda
gecen ‘dag gibi dalgalar’ ifadesini batini bir yoruma tabi tutmustur.

Kadi Nu'man, Hud:44 ayetini batini bir perspektiften yorumlarken, ayetteki ifadelerin derin
anlamlarina dikkat ceker. "Ey yerylzu! Yut suyunu. Ey gok! Tut suyunu" denildiginde, bu
olayin, NGh'un batini daveti i¢cin olusturdugu temel ile iliskilendirildigi gériltir. Kadi Nu'man’a
gore, NUuh’a batini bilgiyi gizleme, bunu ehil olmayanlardan koruma, tizerinde hakimiyet kurma
ve kendisinde toplama goérevi verilmistir. Burada, "semad’”, yani gk, Nuh'u temsil eder; bu, onun
natik (peygamber) ve 6gretici roliinii simgeler. Ayette bahsedilen “su cekildi” ifadesi, batini
bilginin delilinin, seriatin temeli olarak, gozlerden gizlenmesini ve bu bilginin derinliklerine
yerlesmesini anlatir. Kadi Nu’man'a gore, tipk: suyun topraga sizip gériinmez hale gelmesi gibi,
batini ilim de icsel bir derinlikte korunur ve gizlenir. Bu hem bilgi hem de ilahi ahdin
korunmasina dair bir semboldtir. NGh'un bu 6gretisi hem zahiri hem de batini anlamlarin
birlesiminde, ilmin derinliklerine ntifuz ederek, dogru 6gretinin temellerini saglamlastirir.6!

Kadi Nu'man, Mi’'mintn 28. ayetini®2 hem zahiri hem de batini anlamda ele alir. Ayette yer
alan "Bizi zalim kavmin elinden kurtaran Allah’a hamd olsun"ifadesi, zdhiren, gemiye binenlerin
kurtulusunu ve disinda kalanlarin helakin1 simgeler. Ancak, batini anlamda bu ifade, batini
davetin yerlesip istikrar kazandiginda, bu o6gretinin dogrulugu Uzerinde sabit kalip akip
gitmesiyle iligkilendirilir. Kadi Nu’'man’a goére, bu durumda "Hamdolsun Allah’a" denilmesi,
Allah’a stikretmek anlamina gelir; ¢ctinki Allah, kisiye taklit ile hakikati aciklama arasindaki
farki gosteren bir lutuf bahsetmistir. Bu, natik (s6z sOyleyen) kisinin yaptig1 cagrinin bir taklit
cagrisi olduguna isaret eder. insanlar bu ¢agriya uyduklarinda ve onu kabul ettiklerinde, iman
ederler. Sonrasinda ise, beyan yoluyla batini davet yerlesir ve teblig edilen hakikatleri i¢csel bir
derinlikle kabul ederler.63

Kadi Nu'man’in bu ifadelerinden natikin davetini iki asamali bir stirec olarak ele aldigini
gérmekteyiz:

1.Zahiri davet ve taklid: Ilk asamada peygamber, insanlar zahiri bir ¢agr ile imana davet
eder. Bu cagri, taklide dayalidir; yani insanlar, peygamberin (natik) tebligine iman eder ve ona
tabi olurlar. Bu slireg, iman edenlerin sinanmasi ve topluluk icinde belirginlesmesi ac¢isindan
6nemlidir. Burada taklid, bireyin dini bilgiyi dogrudan derinlemesine incelemeden, peygamberin
otoritesine dayanarak iman ettiklerini ifade eder.

2.Batini davet ve beyan: Bu ikinci agsamada ise taklid asamasini gecenler icin beyan devreye
girer. Bu, batini hakikatlarin daha derinlemesine izah edildigi bir sUrectir. Klasik tefsir
anlayisinda, peygamberlerin ve ilahi vahyin temel amacimin insanlari hakikate ulastirmak
oldugu belirtilir. Ancak Kadi Nu‘'méan’in tefsir anlayisinda da goéruldigi Uzere, bazi tefsir
ekolleri—ozellikle Ismaili yorum gelenegi—once toplumsal diizeni saglamak amaciyla zahiri
huktimlere dayanir; ardindan, hakikati kavramaya liyakatli ve hazirlikli olanlara bu
huktmlerin ardindaki derin batini anlamlar aciklanir. Geleneksel kelam ve fikih ekollerinde
iman esaslarinin taklid yoluyla benimsenebilecegi kabul edilirken, tasavvufi ve batini
yorumlarda gercek bilginin ancak idrak ve marifetle mtimktn oldugu vurgulanir.64

Kadi Nu’'man, Hadid:26 ayetinde®> gecen "kitab" kelimesini, Islam toplumundaki imamlar
nezdinde sabit olan ilim olarak yorumlamaktadir. Kitap, burada manevi bilgi ve 6gretileri temsil
eder; cinkd bu ilim, kitapta yer alan bilgilerin ve 6gretilerin 6z0 gibi kabul edilir. Batini anlamda
ise kitap, imami simgeler. Kadi Nu’'man'a gére, her sey, kendisine eslik eden unsura nispetle

60 Diyanet Isleri Meali, Had: 11:38-42.

61 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil, 85.

62 “Sen ve beraberindeki kimseler, gemiye bindiginiz zaman: “Bizi zalim kavmin elinden kurtaran Allah’a hamd
olsun” de.” (el-M@’mintn 23/28.)

63 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 90.

64 Ibn Teymiyye, Ebi'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Kitabiil-
Iman, (Kahire: Mektebetti’l- Misriyye, 1979), 45-50, Stlemi, Muhammed b. el-Huseyn, Hakdaiku’t- Tefsir,
(Beyrut: Darti’l- Maarif, 1968), 23-30, ibn Riisd, Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-
Kurtubi, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (Beyrut: Darti’l- Kuttibil- Ilmiyye, 1992), 1/28-35,
Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakdt fi Ustli’s-
Seri’a, (Kahire: Darti’l- Fikr, 1996) 2/5-10, Serahsi, EbG Bekr Semstil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed, el-Mebstt, (Beyrut: Darti’l-Ma’rifet, 1993), 1/200-210.

65 “Andolsun, biz Nih’u ve Ibrahim’i peygamber olarak génderdik. Peygamberligi ve kitab1 onlarin soylarina
da verdik. Onlardan kimi dogru yola ermistir, ama iclerinden bircogu da fasik kimselerdir.” (Hadid 57/26.)
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anlam kazanir ve bu baglamda imam, kitabin (yani bilginin) tasiyicisi ve rehberidir.6¢ Ilmin, Nth
ve Ibrahim’in soyundan gelen nesilden ve onlarin batini soyundan yani dini miraslarindan
tireyen nesilden gectigi teyit edilmistir. Ancak, bu soydan gelenlerin timu saf ve ihlasa sahip
degildir; iclerinde fasik olanlar da bulunmaktadir. Daha 6nce acikladigimiz tizere, bu fasiklar
nesep acisindan kesintiye ugrarlar bunun sebebi ise kufir ve fasikliktir.6? Bu ifadeler ilmin
aktarimi ve soy kavrami tizerine metafiziksel ve dini bir bakis agisini ele almaktadir. Nesep, Nth
ve Ibrahim’in soyundan gelenlerle manevi soy baglaminda Ibrahimi gelenegin inang¢ ve ahlaki
degerlerini benimseyenler olarak iki kategoride sunulmustur. Oysa ayetlerde vurgulanan mesaj
peygamberlerin tevhid mticadelesidir.

1.2.3. Hz. Had

Kadi Nu'man, Had peygamberin kissasini, onun Ad kavmine yénelttigi uyarilar ve kavmin
direncli tutumlarn Uzerinden derinlemesine analiz ederek, bu kissadan cikarilacak dersleri
vurgulamaktadir. Ancak bu yaklasimda, kissanin tarihsel ve baglamsal boyutlar: ikinci plana
itilmekte; 6zellikle sembolik anlamlar 6ne cikarilmaktadir.

“Ad kavmine de kardesleri Hid'u peygamber olarak génderdik.” (A’raf 7/65.) Bu ayette, Kadi
Nu’'man, Had peygamberin Ad kavmine génderilisini hem zahiri hem de batini acidan ele
almaktadir. Kadi Nu'man, Hadun "kardes" olarak tanimlanmasini, iki farkli perspektiften
aciklar. Zahiri anlamda, Hud, Ad kavminin soyundan gelen bir peygamberdir ve onlarin kardesi
olarak kabul edilir. Clinkii fiziksel olarak ayni soydan gelmektedir. Ayni zamanda, Hadun
batini anlamda da Nih'un timmetinden ve davetinin bir parcasi olarak kabul edilmesi, onu
manevi olarak da kardesleriyle ayni kokene, hatta ayni manevi babaya sahip kilar. Bu
baglamda, Had'un Ad kavmine gdénderilisi hem fiziksel hem de manevi bir baglamda anlam
kazanir. Batini anlamda, NGh'un immeti ve daveti, Hid icin manevi bir kdoken teskil eder ve bu
durum Huadu, Nih’un soyundan gelen bir kisi olarak godsterir.68

“O azabi vadilerine dogru yayilan bir bulut olarak goérdtiklerinde, “Bu, bize yagmur getiren
bir buluttur” dediler. Had, “Hayir, o sizin acele gelmesini istediginiz seydir. Icinde elem dolu
azabin bulundugu bir rizgardir” dedi.” (el-Ahkaf 46/24)

Ayette gecen ‘kisir rlizgarin batini anlami, Allah’in velilerine kesin delillerle getirdigi ilahi
bilginin kaynagi olan ytce ilimdir. Bu ilim, Allahin dismanlarina, onlarin batil delillerle hak
ehline kars: Gistiinltik kurmaya calistiklar: bir dénemde gelmistir. Ancak bu, insanlarn terbiye
eden ve mUminlerin dogusuna vesile olan bir ilim degildir; aksine, kafirleri sarsan ve onlar1 geri
puskurten bir hakikattir. Nitekim, onlar Had ile mtinazara ederek onunla tartismis, zahiri
deliller 6ne strerek kendilerini Gistlin géstermeye calismislardir. Bunun tizerine Hud, onlara
sakli ilmin(mekntin) delilleriyle isaretler vermis ve onun ortaya cikacag vakitle kendilerini tehdit
etmistir.%® Burada temas edilen husus batilin gértintste gticlt gibi goztikse de hakikatin derin
bilgisinin ve ilahi destegin karsisinda nihayetinde yok olmaya mahktm oldugudur.

“Dediler ki: “Ey Nth! Bizimle tartigtin ve tartismay1 uzattin. Eger dogru séyleyenlerden isen,
haydi kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir.” (HGd 11/32) Bu ayet baglaminda Kadi Nu’'man,
Ad kavminin Hz.Hud’a kars: sergiledigi tutumu tefsir ederken, onlarin gésterdikleri inatciligin
ve direncin, kendilerine fayda saglamayan bir bilgiye déniistiigiinti ifade etmektedir. Ad
kavminin HGd'un uyarilarina karsi tepkisi, onlarin helaklarinin yaklagsmakta oldugu bir
donemde, batini gercegi anlamaktan uzak kalmalariyla iliskilidir. Onlar, zahiri davete karsi
duyarsiz kalip, bu daveti reddetmislerdir. NOh’un onlara yonelttigi batini mesaj ise, onlarin bu
direncini ve sapkin inanclarini agamamalarina neden olmustur. Bu nedenle, kavmin bedensel
helaklarina sebep olan rlizgar, onlara hakikatin izlerini gosteren bir sembol degil, tam tersine,
sapkin diistincelerinin sonunu getiren bir cezadir. Mtiellif, bu baglamda, Ad kavminin batini
anlamda dogruyu anlayip kabul etme sansim kaybettiklerini vurgulamaktadir. 70

1.2.4. Hz. Salih

Kadi Nu’'man, Salih peygamberin kavmi Semud’a génderilisini ve Allah’in onlara verdigi disi
deve O6rnegini hem zahiri hem de batini anlamlariyla derinlemesine ele alarak, bu olayin tasidig:

66 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 93.
67 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 94.
68 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 96.
69 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 97.
70 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 98.
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dersleri vurgulamaktadir.

Kadi Nu'man, Hud:64 ayetini’! tefsir ederken, Allah’in disi deve 6rnegini hem zahiri hem de
batini anlamda bir delil ve ibret kaynagi olarak sundugunu belirtir. Bu érnek, tipki Beni Israil’in
inegi gibi, ilahi bir isaret ve 6gut teskil etmektedir. Nu'man’a gére, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
kutsal metinlerinde, disi deve hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir; dolayisiyla bu
kavram, onlarin anlayislarinin 6tesindedir. Kadi Nu’'man, develeri imamlarin, disi develeri ise
ilahi delillerin (hticcetlerin) bir simgesi olarak yorumlar. Ayrica, Arap ktltirtinde soylu bir kisiye
"karm" denmesi, erkek deve anlamina gelir ve bu benzetme, Allahin mesajini halkin
anlayabilecegi sekilde ifade etme amacini tasir.””2 Bu ifadeleri tefsir acisinda ele alacak olursak
diyebiliriz ki bu ayetlerde gecen benzetmeler o donemde yasayan halkin diline ve kulttirtine
uygun oldugu vurgulanmaktadir. Islam 6ncesi Arap toplumu, hayvancilikla ugrasan bir
toplumdu ve develer onlar icin hem ekonomik hem de sosyal acidan son derece énemli bir yer
tutuyordu. Ozellikle develer, ytlice ve soylu bir durumu simgeliyordu, bu nedenle “karm”
kelimesi, serefli ve asil bir adami tamimlamak icin kullaniliyordu, ¢linkti erkek Jsé (fahl) da
gucll, degerli ve Uistin bir varlik olarak kabul edilirdi. Ayrica Allah’in Kur’an’da kullandig
imam’ ve ‘hiiccet’ terimlerinin, Islam’n énderlerini ve ilahi delilleri temsil ettigi; ve disi develerin
sembol olarak bu anlamlarla iliskilendirildigi belirtilmektedir. Bu benzetme, Araplarin yasam
biciminden ve onlarin deger verdigi unsurlardan alinarak yapilmistir. Boylece toplum, mesaji
daha kolay anlayabilmis ve kabul edebilmistir. Bu tir benzetmeler, Arap toplumunun sembolik
anlamlarla olan bagini gliclendirmis ve onlari daha derin bir anlam diinyasina cekmistir.73 Kadi
Nu’man, “daglardan ustalikla evler yontuyorsunuz"’4 ifadesini, Semtd kavminin baslangicta
destekten yoksun olarak ortaya ¢cikmalarina ve zamanla bu eksikliklerini gidererek daha saglam
yapilar insa etmelerine bir gondermede bulunarak tefsir etmistir. Nu'man’a gore, bu yapilar,
maddi bedenler icin gérintr evler gibi bir siginak islevi gérmektedir. Baslangicta zayif ve eksik
olan bu insanlar, sonradan gli¢ ve ustalik kazanarak kendi toplumsal yapilarinda saglam bir
temel olusturdular. Bu tefsir, insanin bedensel ve maddi ihtiyaclarina isaret eden bir benzetme
sunmaktadir. 75

Bu ifadeler maddi ve manevi gelisim stirecleri arasindaki iliskiyi metaforik bir dille ele aliyor.
Ilk olarak bireylerin veya diistincelerin baslangicta belirli bir destekten yoksun olabilecegini
ancak zamanla gelisebilecegine isaret ediyor. Bu mekanlar’ ifadesi ise, bireylerin manevi
rehberlik veya fikri olgunlasma surecinde sigindiklar1 yeri temsil ediyor. Bunlar, maddi
dinyadaki evler gibi, bireylere barinak ve istikrar saglayan kavramsal ve ruhsal mekanlar
olarak dusunulebilir. Ayrica, ‘baslangiclart yogun, bedensel ve murekkeb sozlerden alan
kimseler’ ifadesi, bireylerin ilk asamada somut ve duyusal deneyimlere dayali bir bilgi veya
bilin¢ seviyesinde olduklarini, ancak zamanla soyut ve derin bir anlama dogru ilerlediklerini
ima ediyor. Bu baglamda, fiziksel dinyadaki evler bedenler icin nasil bir barinak islevi
goriyorsa, manevi yolculukta da rehberlik saglayan yapilar benzer bir islev tistlenmektedir.”6

“Nihayet deveyi kestiler, Rablerinin emrine karsi geldiler ve “Ey Salih! Sen eger (dedigin gibi)
peygamberlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin azabi getir” dediler.” (A’raf 7/77)

Kadi Nu'man, Esasti’t-Te'vil adli eserinde, Salih peygamberin disi devenin bogazlanmasini ve
onun yavrusunun 6ldiirtilmesini, ismaili diistincesinin derin batini anlamlan cercevesinde
yorumlamaktadir. Nu’'man’a gore, disi devenin bogazlanmasi, sadece Salih peygamberin
mucizesine karsi duyulan inkarn degil, ayni zamanda hakikatin reddedilmesini ve zahiri
anlamiyla da Allah’in delillerine kars: ¢ikan bir durumu simgeler. Bu eylem, bir nevi ilahi
hikmetin ve gercekligin yok sayilmasi olarak gérulir. Kadi Nu'man bu sembolizmi, daha sonra
Hz. Ali ve Hz. Huseyin'in sehit edilmeleriyle iliskilendirerek, bu olaylarin tarihsel baglamda
yalnizca birer siyasi cinayet degil, ayni zamanda kozmolojik ve manevi hakikatlerin yok

71 “Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’in disi bir devesi. Birakin onu, Allah’in arzinda yayilip otlasin.
Ona kotuluk dokundurmayin, yoksa sizi yakin bir azap yakalar.” (Had 11/64.)

72 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 100.

73 Taberi, Cami’ul-beydn, 12/180-185, Ibn Manzar, Cemaluddin, Lisanu’l-arab, (Kahire: Daru’l-Ma’rife, t.y.),
5/300.

74 (Su’ara 26/149)

75 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 101.

76 Ibnu’l Arabi,ebi Bekr,Muhyiddin, Fiitihdtu’l-Mekkiyye,(Beyrut: Daru’l-Ma’rife ,2011), 1/125-130.
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sayilmasi olarak anlamlandirildigini vurgular.”?

Isma‘ili diistincesinde, imamlarin 6ldiirtilmesi veya haklarinin gasp edilmesi, sadece bireysel
bir 6ldtirme eylemi degil, ilahi hikmetin yeryltiztindeki tecellisinin kesilmesi anlamina gelir. Kadi
Nu'man’a goére, imamlar Allahin yerylUzindeki huccetleridir, yani hakikatin somut
temsilcileridir. Bu nedenle, bir imama yapilan zultim veya 6ldtirtilmesi, hakikatin reddedilmesi
ve kozmolojik diizenin ihlali olarak degerlendirilir. Isma¢ililer, disi devenin éldiirtilmesini ve
ardindan gelen zulmt bir ‘bogazlama’ olarak adlandirarak, tarihsel olaylarin sadece zahiri
boyutlarini degil, ayni zamanda bu eylemlerin batini anlamlarini da incelemektedirler.

Bu anlayis, Ismadlilikte imametin gizliligi ve hakikatin strekli bastirilmasi temalarini
pekistiren bir perspektif sunar. isma¢ililer icin imamet, sadece diinyevi bir yénetim bicimi degil,
ayni zamanda kozmolojik ve manevi bir hakikattir. Bu ytizden imametin inkar1 ve ona karsi
gerceklestirilen zultim, sadece siyasi bir sorun degil, evrensel bir dlizenin bozulmas: olarak
goruliir. Nu'man’in tefsiri, Isma‘ililerin tarihsel olaylar1 sembolik bir dil araciligiyla nasil yeniden
anlamlandirdigini ve batini anlayislarinin nasil sekillendigini gésteren 6nemli bir 6rnektir.”8

Kadi Nu'man, Neml:48 ayetindeki "dokuz kimse" ifadesini, batini bir perspektifle ele alarak
tefsir etmistir. Nu’'man, bu dokuz kisinin her birini, Batini davet hiyerarsisinin farkl siniflariyla
iliskilendirmistir. Ona goére bu dokuz hiyerarsik sinifin karsisinda dokuz farkli diisman (zidd)
simifi vardir. O, ilgili ayetten hareketle davet sisteminin bu dokuz sinifini1 onlara diisman
oldugunu 6ne stirdiigti dokuz zit sinifla birlikte ele almaktadir. Onun yapmis oldugu tevile gére
Hz. Salih batini davet hiyerarsinin dokuz sinifini, onu 6ldtirmek isteyen dokuz diisman ise bu
dokuz sinifa disman dokuz zit grubu temsil etmektedir. Bu siniflar, zit kutuplara sahip
gruplarla karsilastinlarak aciklanir. Ilk grup 'muteka" (natiklar), ikinci grup temel 6gretiler
‘esas’, Uclncl grup ‘imamlar’, doérdinct grup ‘deliller’ (hiticcet), besinci grup "nukeba"
(6nderler), altinci grup yardimcilar, yedinci grup "kanatlar" (manevi koruyucular), sekizinci grup
"izinliler" (davetin yayilmasina 6zel izin verilenler) ve dokuzuncu grup "cevap verenler" (hakikate
yonelen ve onu kabul edenler) olarak tanimlanir. Her bir grup, karsit bir grup tarafindan
engellenir ya da zit bir sekilde karsilik bulur. Bu yapi, batini anlamda toplulugun ic¢sel 6geleri
ile digsal karsitlarinin iliskisini vurgulamaktadir.””® Kadi Nu’'man’in bu tefsiri, Ismaili
distincede hem kozmolojik bir dlizeni hem de davetin mistik hiyerarsisini aciklayan 6gretiye
ornek olarak gosterilebilir. Hurtfi anlayis baglaminda harflerin ve sayilarin bu diizenin temel
unsurlart oldugu vurgulanmaktadir. Oysa, Kur’an’da gecen ilgili pasaj da Salih peygamber ve
ailesini 6ldtirmeyi planlayan 9 kisilik bir ceteden bahsedilmektedir.s0

1.2.5. Hz. ibrahim

Ibrahim peygamberin kissasini te'vil ettigi bélimde en ilging yorumun Hz.Ibrahim’in Allah
arayisint konu edinen pasajlarla ilgili oldugunu sdéyleyebiliriz. Bu ayetleri su sekilde tefsir

77 “Bu kissada Cahiliye Araplarinin erken dénem temsilcilerinin deveyi kutsal saydiklari, buna ragmen
menfaatleri icin kendi kutsallarini yok etmeyi dahi goze alabildikleri, su ve otlak sikintisinin Arap
Yarimadasi i¢in eski bir problem oldugu ve comertlikleri ile é6viinen Araplarin maddi kazang¢ ve rant igin
comertlige aykiri davranabildikleri ve nihayetinde sirk toplumu olduklari temsili olarak g6z Ontine
serilmektedir.” Giindtizdéz, Soner, “Kutsal Dil”in Yikimu Islam Diistincesinde Anlam Problemi, (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2024), 21-22.

78 Nasir-1 Husrev ,Vech-i Din, nsr. Muhammed Kazvini, (Berlin: b.y. 1924), 192, Nasi el-Ekber, Abdullah
b.Muhammed, Mesdilu’l-imame: Kitabu’l-evsat fi’l-makalat, nsr.Josef Van Ess, (Beyrut: Daru’n-Nesr,1971),
47, Farhad Daftary, Ismaililer:Tarih ve Kuram, cev. Erciiment Ozkaya, (Ankara: Rastlant1 Yayinlari,
2001),198.

79 Kadi Nu’man, Esdsu’t- te’vil, 104-105.

80 Neml 27/45-53, kavminin buyutk bir kismi Salih peygamberin 6gltlerine kars: ¢ikmis ve ona kars:

diismanlik beslemisti. Kur'an'da, Semtd kavminden bir grup insanin, Salih peygamberin 6ldurtilmesini
planladig: belirtilmektedir. Bu 9 kisi, onun 6gretilerine kars: ¢cikan, onu ve ailesini yok etmeyi amaclayan
bir ceteyi olusturuyordu. Bk.Taberi, Cami’u’l Beyan, 12/512-514, Razi, Fahreddin. Mefatihu’l-Gayb (et-
Tefsiru’l-Kebir), (Beyrut: Dart’l-Fikr, 1981), 18/52-53.
llgili pasajda, Salih peygamberin kavmine génderdigi mucizevi deveyi 6ldiirmeye calisan bu kisilerin,
peygamberin mesajina karsi duyduklar: nefreti ve ona kars: yapilan zulmu ifade etmektedir. Bu kisiler,
halk: dogru yoldan saptirmak amaciyla Salih peygamberi ve onun mucizesini hedef almislardir.
Kur'an'da bahsedilen bu 9 kisilik grup, zalim bir tutum sergileyen, haksizlik ve zuliimde bulunan bir
toplulugun temsilcisi olarak goésterilir. Semtd kavminin bu direnci, neticede onlarin helakina ve ilahi
adaletin tecelli etmesine yol acmistir. Bu durum, Allah'in elgilerini ve hakikati savunanlar: susturmaya
calisanlarin, sonunda hlisrana ugrayacaklarini ve Allah'in adaletinin er ge¢ tecelli edecegini anlatan 6nemli
bir 6rnek teskil etmektedir.
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etmektedir:

“Gece basinca bir yildiz gordd, "iste bu benim Rabbim!" dedi; yildiz batinca, "batanlari
sevmem" dedi. Ay1 dogarken gériince de “Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca, “Andolsun ki,
Rabbim bana dogru yolu godstermezse, mutlaka ben de sapkinlardan olurum” dedi. Derken
glinesin 1siklar sagarak dogdugunu gérmuis, Rabbim bu demisti, bu daha buiytk. Fakat giines
de batip gidince ey kavim demisti, benim, sizin sirk kostugunuz seylerle hicbir ilgim yok. “Ben,
hakka yo6nelen birisi olarak ytiziimti, gokleri ve yeri yaratana déndtirdiim. Ben, Allah’a ortak
kosanlardan degilim.” (En’am 6/76-79.)

Gece, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, gizliligi temsil eder. Bu nedenle, dai kendisinden ytice
ahdi aldiginda ve onu gizlilige riayet etmekle gérevlendirdiginde, bu yuktmliliik onun tizerinde
bir perde olusturdu; yani, bilgiyi acikca ifade etmekten ve onu alenen aciklamaktan menedildi.
Bunun 6tesinde, kendisine heniiz diger simirlar (hudad) agciklanmadi, ancak derecesine uygun
olan baz bilgilerin kapisi kendisine aralandi. Duyduklar karsisinda hayrete dustli ve ona
bliytik anlam atfetti; bunun nihai bilgi oldugunu ve daha ytiksek bir sinirin (had) bulunmadigini
zannetti. Kendi kendine séyle dedi (Hz. ibrahim) “Bu benim Rabbimdir”, yani islerimi ydneten,
beni terbiye eden bana lutuf ve ihsanda bulunan kimsedir. Yildizlar batinca ‘ben batanlari
sevmem’ dedi. Yani, onu dinledi ve kendisini bir tist sinir (had) olan hticcet makamina ulastirdi.
Ardindan, 6ncekinden daha Ustlin olan bir bilgiye erismesini sagladi. Ancak o, tipki 6nceki
asamada oldugu gibi, bu makam hakkinda da ayni saniya kapildi ve bunun nihai sinir (had)
oldugunu zannetti. Bunun tizerine hiiccet, onun seviyesine inerek kendisini bir tist sinir (had)
olan imam makamina ulastirdi. Boylece, ikinci agsamada kendisine aciklanandan daha fazlasini
dgrenmesini sagladi ve ona imamin delilini (burhan) goésterdi. Hz. Ibrahim sdéyle dedi: “Eger
zamanin sahibinden (Sahibli’z- Zaman) gelen hidayete erisemezsem, kesinlikle sapkinlardan
olurum”. Burada gecen ‘ay’ hiiccetin semboltidiir. Bu nedenle, imamin makamina vakif
oldugunda, onun kendisini yoneten ve terbiye eden en yUlce otorite oldugunu kabul etti.
‘Batinca’ ifadesi, onun Sahibi’z- Zaman’in makamina dair bilgi edindigini ve onun kendisinden
Ustin olan ytce hudud (sinirlar) ile iliskisini anladigini gésterir. Boylece, kavminin icinde
bulundugu sirki reddetti ve hicbir ortagi olmayan Allah’a yonelik tevhid inancini samimiyetle
benimsedi.”8!

“Ben seni insanlara imam yapacagim.” (el-Bakara 2/124) Allah’in Hz.ilbrahim’i insanlara
imam yapacagini bildirdigi bu ayeti Kadi Nu’'man su sekilde tefsir etmistir:

“Daha 6énce imam ve imamet konusunu ele almistik, “ibrahim de “Soyumdan da (6nderler
yap, ya Rabbil!)” demisti.”, Allah’tan imameti neslinden devam ettirmesini talep etti.”82 Sii
distincede imametin soy yoluyla intikali 6nemli bir ilke olarak kabul edilir. Bu baglamda, s6z
konusu ctiimle imametin ilahi bir se¢cim sonucu belirli bir nesilde stireklilik arz ettigine dair bir
inanci yansitmaktadir.83

Kadi Nu'man “Hani ibrahim, Ismail ile evin (Kabe’nin) temellerini ytikseltiyor.” (el-Bakara
2/127) ayetinde gecen kaidelerin yukseltilmesi ifadesini uzun bir sekilde te'vil etmistir:
‘kaidelerin ytikseltilmesi’ onlarin ardindan gelen dért natik tizerine bir érnektir. Bunlar, Ishak’in
soyundan gelen Musa ve Isa ile Ismailin soyundan gelen Muhammed ve Kaimdir (Allahin
selami Uzerlerine olsun). Dolayisiyla, dort temel unsur (kaide), onlarin ardindan gelen dort
natika isaret etmektedir. Musa ve Isa’dan sonra Ishak soyunda peygamberligin sona erdigini,
ancak Ismail’in soyunda devam ettigini gésterir. Ctinkii Islam’daki tavaf, Beytullah’in iki késesi
(riikny) etrafinda gerceklesir. Bu iki kése, Muhammed ve Kaim'’i temsil ederken, Musa ve Isa’ya
karsilik gelen diger iki kose ise ne opulir- temas edilir- ne de tavaf sirasinda onlara yonelinir.
Ancak tavaf, Beytullah’a bitisik olan Hacer’in disindan gerceklestirilir. Hacer, tavaf edenleri
Musa ve Isa’nin temsil ettigi késelerden ve onlara dokunmaktan alikoyar. Bunun nedeni,
onlarin peygamberlik gérevinin sona ermesi, ancak Ismail’in soyundan gelen ve seriatlar1 devam
eden konusan (natik) peygamberler etrafinda tavafin stirmesidir. Zira Beytullah, baslangicinda
Ismail’in soyuna bir 6rnek olarak insa edilmis ve her bir imam icin bir sembol kilinmistir. Ayrica,
Kabe'ye tek bir kapi tahsis edilmis olup, bu da onun vasisi olan imamin temel (esas) konumunu
temsil etmektedir. Kabe’nin cevresine yerlestirilen on iki kapi ise, imamin her biri araciligiyla
tanindigr on iki nakibin (6nderin) semboltudiir. “Bu on iki nakib (6nder), on iki bélgeye

81 Kadi Nu'man, Esdsu’t- te’vil, 110-112.

82 Kadi Nu’'man, Esdsu’t- te’vil, 114.

83 Maverdi, Ebtil-Hasen Ali b.Muhammed, El-Ahkamu’s- sultaniyye, cev. Ahmet Ozel, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2005), 148.
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dagitilmistir; tipk: bir kisinin kapidan girerek Beytullah’a ulasmasi gibi. Tavafin yedi savt (tur)
olarak belirlenmesi ve ayni sekilde sa’y ibadetinin Safa ile Merve arasinda gerceklestirilmesi ise
yedi konusan (natik) peygamberin ve yedi imamin bir semboltidiir. Ayrica, kdseye yerlestirilen
Hacer, konusanin (natik) elini temsil ederken, ona dokunmak (istilam) ise, ona biat eden kisinin
el sitkismasini simgelemektedir.” 8 Gortldigu tizere burada Kabe ve orada yapilan ibadetler
sembolik bir dizlemde ele alinarak, imamet hiyerarsisinin ve nibiivvetin surekliligi iliskisi
aciklanmaya calisiimistir. Tavaf, sa’y ve Hacertil-Esved’in istilami gibi eylemler, imamlarin ve
peygamberlerin roltinti temsil eden metaforlar olarak yansitilmistir.

“Ibrahim ve Ismail’e séyle emretmistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, rika ve
secde edenler icin evimi (Kabe'yi) tertemiz tutun.” (el-Bakara 2/125)

Harem isminin her ttrlt pislikten arindirilmasi, tavaf edenler icin, yani imamin etrafinda
tavaf eden on iki bagh (lahik) kimse icindir. Tipk: Kabe'yi ¢evreleyen on iki mescit kapisinin her
yénden onu kusatmasi gibi. Bunu daha énce de belirtmistik. ‘Akifin’ ifadesi, stirekli kalan ve
orada ikamet eden imamlar ifade ederken, (rik( edenler) temelleri(ustl), ‘sticid’ (secde edenler)
ise natik (konusan) kimseleri ifade etmektedir.8> Bu yorum, tasavvufi ve batini yorumlara
dayanan bir yaklasimla, Kabe ve harem boélgesinin sembolik anlamlarini ele almaktadir. Metin,
Islam’daki kutsal mekanlarin temizligi ve manevi safligini, belirli zimrelerin konumlariyla
iliskilendirerek aciklamaktadir.8¢

Kadi Nu'man’in yorumunda gecen “Harem isminin her tiirlti pislikten arindirilmasi”, zahiri
anlamda Kabe’nin ve cevresinin fiziksel olarak temizlenmesini ifade etmekle birlikte, batini
anlamda ruhsal ve metafizik bir arinmay1 da temsil etmektedir. Islam diistincesinde tavaf,
sadece fiziksel bir eylem degil, Allah’a yonelisin ve strekli bir baghligin sembolii olarak
gorilmektedir.s?

Kadi Nu’man, Bakara:258. ayetindeki®® "glinesi dogudan getirir' ve "batidan getirir"
ifadelerini batini bir bakis acisiyla aciklar. Nu'man’a gore, bu ifade, Allah’in kelaminin zamanla
degisen ve gelisen bicimlerde insanlara ulasmasini simgeler. "Gunesin dogusu", elcinin
(peygamberin) Allah’in mesajini zamanin diline uygun sekilde beyan etmesini temsil ederken,
"glinesin batist", bu mesajin el¢cinin halefleri tarafindan devam ettirilmesini ve zuhur etmesini
ifade eder. Nu'man, burada elcinin soézlerinin yalnizca kendisiyle sinirli olmadigini, halefleri
araciligiyla da teblig edilmeye devam edecegini belirtir. Bu sekilde, Allah’in kelaminin strekli
olarak varligini ve etkisini stirdirmesi vurgulanir.”®® Bu te'vil, dini terminolojiyi kullanarak ilahi
vahyin dogasini ve surekliligini aciklamaktadir. Burada “gtines”, ilahi kelami ve vahyi temsil
etmektedir. “Dogus” (zuhur), ilahi mesajin belirli bir dénemde, belirli bir peygamber ya da el¢i
araciligiyla aciga cikisina isaret ederken, “batis” (gurub), o elcinin zahiren aramizdan ayrilisina
ve onun getirdigi ilahi hakikatin, bir sonraki ilahi temsilci ya da halef araciligiyla devam
edecegine dair bir anlatimdir. Ote yandan bu teville niibtivvetin imamet kanaliyla devam ettigine
ve strekliligine isaret edilmektedir. Bir baska ifadeyle Kadi Nu’'man’a gére ntibtivvet sadece Hz.
Muhammed ile sinirh degildir. Onun ardindan gelecek olan imamlar ntibtivvetin bir bagka
boyutunu, Hz. Muhammed’in getirmis oldugu seriatin batini boyutunu aciklamakla
sorumludurlar.

Bu tur ifadeler, genellikle teolojik s6ylemde, 6zellikle de vahiy, peygamberlik ve ilahi bilginin
aktarimi baglaminda ele alinir. Ozellikle Batini ve ezoterik yorumlarla baglantili olup, kelimenin
zahiri ve batini anlamlar arasindaki iliskiyi vurgulayan bir diistince sistemine isaret eder.9°

Muellif, Hz. Ibrahim'in "Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana goster." (el-Bakara 2/260.)
ifadesini iki farkl te'vile dayali olarak yorumlar. Bunlardan biri, Hz. Ibrahim'in, Allah’in ilahi

84 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil, 115-116.

85 Kadi Nu'man, Esdsu’t- te’vil, 117-118.

86 Bu yorumda, maddi olanla manevi olan arasindaki sinir Ismaili yorumla siliklestirilmis ve her kavram
imam merkezli bir metafizik dlizene oturtulmustur. Tavaf, secde, ruka gibi ibadetler, sadece fiziksel
eylemler degil, ontolojik sadakat ve hakikatle irtibat hali olarak gértliir. Ozellikle imamin etrafindaki on
iki bagh kisi, Ismaili hiyerarsik diizenin ana stitunlaridir.Bk. Farhad Daftary, The Isma ilis: Their History
and Doctrines. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 270-272.

87 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 324.

88 "Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene" dedi. inkar eden sasirip kaldi. Allah
zulmeden kimseleri dogru yola eristirmez.”

89 Kadi Nu'man, Esasu’t- te’vil, 124.

90 Henry Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, (New Jersey, Princeton University Press, 1994), 45-50.
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davetine icabet etmeyenlerin, yani cehalet, gaflet ve sapkinlik icinde olanlarin nasil diriltilecegini
anlamak icin bir talepte bulundugunu belirtir. Burada "gérme" (ru’ya) ifadesi, yalnizca fiziksel
bir gbzlemi degil, ayn1 zamanda ilahi bir lituf ve bagis anlamina gelir. Bu te'vile goére, Hz.
Ibrahim, gercek anlamda dirilmenin, insanlara ilahi bilgilerin ve hikmetlerin verilmesiyle
mumkin oldugunu 6grenmeyi istemistir.! Burada ‘6ltlerin diriltilmesi’, biyolojik 6liimden
ziyade, manevi 6lim yani cehalet, gaflet ve sapkinliktan ilahi bilgiyle dirilisi ifade eder. Gérmek
kavrami (Ru'ya) kavramu tasavvufi ve batini gelenekte sikca kullanilan bir benzetme olup,
burada ‘idrak etmek, kalp goziiyle kavramak’ anlaminda kullanilmaktadir.92

1.2.6. Hz. Lit

Kadi Nu'man, Neml stresinin 56. ayetini®3 yorumlarken, burada gecen "koy" (& 4) kavramini
davetin kendisini ifade eden bir terim olarak degerlendirir. Toplumun, kendilerine ait olan ve
belirledikleri sekliyle daveti sahiplenmeleri, onu kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda mesrulastirma
cabasiyla sonuclanmistir. Bu baglamda, zahiren yasaklanan glinahlar, batini bir yorumla
mesru hale getirilmis ve topluluk Uyeleri birbirlerinin sapkin anlayislarini benimsemislerdir.
Hz. Lat'un delili de bu sapkin toplumun yanls anlayislariyla iliskilendirilmis ve toplumun helak
edilmesine karar verilmistir. Allah, meleklerini insan suretinde géndererek, énce Hz. Ibrahim’in
yanina ugramalarini ve ona Ishak ve Yakub'un dogum miijdesini vermelerini saglamistir. Bu
tefsir, toplumun sapkin anlayislariyla birlesen ve kendi davet anlayislarini olusturmus bir
toplumun helak strecini vurgulamaktadir.¢ Lat kavminin sapkin fiillerinin, hakikatin
yozlastirilmasi ve dini sinirlarin ihlali anlamina geldigi ifade edilmektedir. Kur’an’da mecazi bir
anlatimla, Allah’in esi olarak bahsettigi kisi aslinda onun topluluguyla iliskilendirilen bir
figirdtir. Meleklerin insan suretinde gértinmelerinin, ilahi mesajin insanlar arasinda farklh
bicimlerde algilanmasini temsil ettigi ifade edilmektedir.95

“Konuklar: soyle dedi: “Ey Lat! Biz Rabbinin elcileriyiz. Onlar sana asla ulasamayacaklar.
Geceleyin bir vakitte aileni al gotiir. Icinizden kimse ardina bakmasin. Ancak karin miistesna.
(Onu birak.) Ctinkti onlarin (kavminin) basina gelecek olan azap, onun basina da gelecektir.
Onlarin azapla bulusma zamani sabahtir. Sabah yakin degil midir?!” (Had 11/81.)

Yine Lat peygamberin kissasi baglaminda ayetin tefsiri su sekilde yapilmistir:

“Davetine icabet eden ve senin cizdigin sinirlar1 degistirmeyen kisilerle git”: Burada, davetine
uyan ve onun 6gretilerini, sinirlarini degistirmeyen insanlar kastedilmektedir. Bu kisiler, gercek
bilgiyi dogru sekilde anlayan ve uygulayan insanlardir.

“Gece bir vakitte” ifadesi, bu kisilerin izinden giden, gizliligi ve sirr1 koruyan kimseleri ifade
eder. Yani, bu kisiler sadece zahiri degil, batini bilgiye de vakif olanlardir.

“Kimse ardina bakmasin” ifadesi, gértiinir (zahiri) halinize dénmemenizi ve gercek bilgiye
adim atmissaniz, o yolda kalmanizi vurgulamaktadir. Bu, bir kez hakikat yoluna girmis
kisilerin, eski, yaniltici1 diistincelere geri dénmemeleri gerektigini ifade eder.

“Ancak karin” ifadesi, sana en yakin olan, sirrini1 paylastigin ve sana destek olan kisiyi ifade
eder. Burada ‘kart’, batini anlamda sir tasiyan kisi olarak degerlendirilir.

“Azap onun da basina” ifadesi ise, o kisinin de digerleriyle birlikte bu durumu paylasacagi
ve cezaya ugrayacag anlamina gelir. Clinki o da bu sapkin yolda olanlar desteklemistir.

“Onlarin azapla bulusma zamani sabahtir. Sabah yakin degil midir?” Bu ctimle, “Sana bagh
olan bir konusanin ortaya ¢ikmasi1” anlamina gelir. Burada “@kl " (emr-i natik) ifadesi, bir
konusan irade ya da ilahi kelamin ortaya cikmasini temsil eder. Bu, seninle baglantili bir
kaynagin veya seninle iliskilendirilen bir 6gretinin sesini duyurmas: anlamina gelir. Ctimlede,
bu “konusan” kisinin veya iradenin seninle bir bag kurarak, yol gosterici bir mesaj ile gelmesi
anlatilmaktadir. 796

91 Kadi Nu’'man, Esdasu’t- te’vil, 126-127.
92 Ibn Arabi, Ebi Bekr, Muhyiddin , Fristisu’l-Hikem, ¢cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006),
120-125.

93 “Bunun Uzerine kavminin cevabi ancak séyle demek oldu: “LGt'un ailesini memleketinizden ¢ikarin. Clinka
onlar temiz kalmak isteyen insanlarmisg(!)”

94 Kadi Nu’man, Esasu’t- te’vil, 130.

95 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Rethinking the Qur’an: Towards a Humanistic Hermeneutics, (b.y: Amsterdam
University, 2004), 87-95.

96 Kadi Nu'man, Esdsu’t- te’vil, 132.
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Kadi Nu’'man’in bu yorumu, Isma‘li tevilin temel prensiplerinden biri olan batini anlayist
cercevesinde degerlendirildiginde, dogru yolu takip edenlerin ve hakikati savunanlarin,
gecmisteki sapkin ve yanlis 6gretilere geri donmemeleri gerektigine dair glicli bir 6greti
sunmaktadir. Nu'man, ge¢cmisteki sapkinliklarin ve hatali anlayislarin, sadece bireylerin degil,
ayni zamanda topluluklarin da felaketine yol actigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, bu tur
yanlhs inanc¢ ve pratige yonelmek, sadece bireysel bir hata olmanin 6tesinde, toplumsal ve
kozmolojik bir bozulmay: ifade etmektedir.

Kadi Nu’man, dogru o6gretilerin takipcilerini, bu sapkinliga diismeden, iman ve 6gretilerini
stirekli olarak pekistirmeleri ydntinde uyarirken, bu tir hatali yollara sapmak isteyenleri de
ilahi adaletin kacinilmaz sonucu olan bir cezayla ylizlesmeye mahkim olduguna dikkat ceker.
Ozellikle gecmisteki yanlis inanclar1 ve uygulamalari yeniden benimsemek, Ismaili diistinceye
gore hem bireysel hem de toplumsal dlizeyde ciddi bir manevi ¢oklise yol acar. Bu durum,
sadece dini anlamda degil, ayni zamanda kozmolojik bir dengenin bozulmasina da isaret eder.

Sonugc olarak, Kadi Nu'man’in bu yorumu, Isma‘li diistincede hakikat arayisinin ne denli
6nemli oldugunu, sapkin distincelerle kars: karsiya kalindiginda ise bu dtistincelere karsi
direnmenin ve dogru yolu savunmanin ilahi bir sorumluluk oldugunu vurgulamaktadir. Ayni
zamanda, yanhs 6gretilere destek verenlerin de ilahi adaletle karsilasacaklarini ifade ederek,
toplumsal ve bireysel sorumluluga dikkat ceker.

1.2.7. Hz. Yasuf

Kadi Nu'man, Esdsii’t-Te’vil adli eserinde, Hz. Yusufun (a.s) kissasini, Ismaili diistincesine
6zgl1 derin bir batini tefsir perspektifinden ele alir. Ozellikle Yasuf'un babasi Yakub’a anlattigi
riyay: konun edinen ayeti®? su sekilde yorumlar: Bu ayette, Allah’in (c.c) Hz. Yusuf’u secip, ona
riyalarda gordtklerini dogru bir sekilde yorumlama ilmi verecegi vurgulanmaktadir. Kadi
Nu'man’a gore, Yakub’'un Yusufa olan sevgisi ve 6zel ilgisi, kardesleri arasinda kiskanclik
yaratmis ve bu durum, onlarin Yusufa kars: kéti niyet beslemelerine yol acmistir. Yusufun
babasina olan 6zel sevgisi, onu digerlerinden farkh kilmakta ve bu da kardeslerinin onu daha
ktictik ve bilgiden yoksun olmalarina ragmen btiytik gérmelerine neden olmustur.

Yusufun kardesleri, babalarinin Yusufa olan ilgisinin ve sevgisinin, onlar1 disladigin
distntp kiskanmislar ve bu nedenle, Yusufun hayatini tehdit eden planlar yapmaislardir.
Onlar, Yusufu olduirmeyi ya da onu toplumdan dislamak icin cesitli yollar aramay:
distinmuslerdir. Kadi Nu’'man bu durumu, kardeslerin kiskanclik ve hirsla hareket etmelerini,
babalarina karsi bir tir yanlis anlamadan kaynaklanan bir davranis bicimi olarak yorumlar.
Yusuf'un konumunu ve ntifuzunu kaybetmesi icin onu kuyuya atma planlari, aslinda onun
toplumdan dislanmasi ve diistise itilmesi amacini tasir.

Yasufun bu kissasinda, digsal baskilar ve toplumun dis gériintistine verilen 6énemin, kisinin
ruhsal ve manevi gelisimini nasil etkileyebilecegi tizerine 6nemli ¢cikarimlar yapilmaktadir. Kadi
Nu’man, bu baglamda, Yusuf'un yasadigi bu olay1 bir tlir egitim stireci ve toplumsal etkilesimde
bulunma deneyimi olarak yorumlar. Yusuf'un kuyuya atilmasi, onun dis diinyadaki baskilar ve
zorluklar karsisinda gercek bilgiyi 6grenmesini ve i¢sel olgunlasmasini saglamak i¢in bir aractir.

Kadi Nu'man’a gore, tiim bu strecler, Yusuf'un icsel bilgelige ve dogru yoruma ulagsmasinda
6nemli bir dontim noktasidir. Onun yasadigi bu zorluklar, sonunda onun 6zel bir bilgiye sahip
olmasini ve Allahin planini en iyi sekilde anlamasini saglamistir.98

Diyebiliriz ki bu te'vil, Yakub’un, Yasufun egitimi ve toplumla olan iliskisini gelistirmeye
yonelik amacini ortaya koymaktadir. Burada “hirs” kelimesi sembolik bir anlam tasir, baytk
ihtimalle bir tehlikeyi veya yanlis bir yénelimi temsil eder. Metnin baglamina gére, Yakub’un
amaci, Yasufu topluma faydali bir insan olarak yetistirmekti. Bu anlamda, onu insanlarla
etkilesime sokmak, toplumun gerceklerini 6grenmesi ve onlara hizmet etmesi icin egitmek
istemektedir. Yakub’un bu hedefi, Yasuf'u sadece teorik bilgiyle degil, pratikte de toplumla ic
ice buyttmektir. Bu, egitim anlayisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.99

Bu noktada, Yakub’un ogullarina, 6zellikle Yasufa, toplumsal iliskilerde 6zgtrlik tanidig
anlatilmaktadir. Yakub'un onlara izin vermesi, sadece fiziksel bir 6zgtrlikle simirli kalmayip
ayni zamanda toplumsal veya manevi sorumluluklariyla ilgili de bir tiir rehberlik saglamaktadir.

97 Yusuf 12/6.
98 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 139.
99 Kadi Nu'man, Esdsu’t- te’vil, 125-130.
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“Halkin dis goértintsiyle mucadele etmek” ifadesi, burada toplumun ylzeysel ve maddi
yoénleriyle, belki de daha derin ve manevi bir boyutla ilgilenmeye yonelik bir vurgudur. islam
distincesinde, dis dinya ile ytzlesmek ve onu asmak, i¢csel bir olgunlasma strecine isaret
edebilir.100

“Eger gomlegi arkadan yirtilmigsa, kadin yalan soOylemistir. O (Yasuf) ise, dogru
sOyleyenlerdendir.” (Yasuf 12/27.)

Eger hakkinda sdylenen s6z batini ilme dayaniyorsa, ona vahyedilen veya ilham edilen seyde
dogru soylemistir. Ancak, eger bu sbéz zahiri ilme dayaniyorsa, o zaman yalan sdylemistir. Yine
de o, dogrulardan biridir. Bu, su s6zintn anlamidir: “Kadinin kocas: Yasufun gémleginin
arkadan yirtildiginmi gértince...” (Yasuf 12/28) yani onun hakkinda aktardigim sey zahiri ilme
dayaniyorsa “Dedi ki: “Stiphesiz bu, siz kadinlann tuzagudw. Siiphesiz sizin tuzaginiz ¢ok
btiytiktiir.” Yani, bu senin ona kars: buytk bir tuzagindir dedi ve ardindan Yuasufa séyle
seslendi: “Ey Yusuf! Sen bundan sakin kimseye bahsetme...” (Yasuf 12/29) Bu olay: gizleme,
durumunu acgiga ¢ikar ve davetini yay.101 Kadi Nu'man’in bu te'viline baktigimiz zaman batini
ilim dogrudan ilahi kaynaktan gelen bir bilgi olarak kabul edilirken, zahiri ilim gozlem, akil ve
dis diinyaya dayali bilgilerdir. Kisinin batini bilgiye dayanarak konusmasi durumunda dogru
kabul edilmesi, ancak zahiri bilgiye dayanarak ayni seyi sOylemesi halinde yalan olarak
degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Oysa yasanan hadisede zahire bakilarak htkim
verilmistir. Hz. Yasuf'un gémleginin arkadan yirtilmasi, tizerine atilan iftirayr anlamsiz hale
getirmistir.102

Kadi Nu'man, Yasuf 43. ayettekilo3 "yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini" ve "yedi yesil
basak" ifadelerini, imamlara ait delillerin ve ilahi bilgilerin bir simgesi olarak yorumlar. "Yedi
semiz inek" ifadesi, imamlara ait ilmin kendilerine ulagsmasini ve bu bilginin semiz, yani verimli
ve glcli oldugunu gosterir. "Yedi yesil basak” ise, ilahi destegi ve glic kazanan yedi imami
simgeler. Bu destek, ilahi glicle baglantili olarak onlarin glicinti ve etkisini ifade eder. Ancak
bu ilahi destek kesildiginde, imamlarin glici ve etkinligi de sona erecektir. Mtellif, bu
metaforlarla, ilahi bilgilerin ve desteklerin imamlar araciligiyla insanlarin hayatina nasil etki
ettigini anlatmaktadir.104

Geleneksel sunni tefsirlerde, bu riGya tarimsal bollugun simgesi olarak gortlirken
Ismaili/Batini gelenekte imamet ve ilahi bilginin stirekliligi olarak yorumlanmistir.105

Sonuc ve Degerlendirme

Bu calisma, Ismafliligin &énemli figlirlerinden biri olan Kadi Nu’man b.
Muhammed’in Esasii’t-Te’vil adli eserindeki peygamber kissalari yorumlarinin Isma‘li te'vil
anlayisini nasil derinlemesine yansittigini ve bu anlayisin geleneksel Islami tefsirle olan
farklarim ortaya koymaktadir. Calisma, Isma‘li diistincesinin temel ézelliklerinden biri olan
zahir ve batin ayriminin, Kadi Nu'man’in tefsir yaklasiminda nasil sekillendigini ve bunun,
Kur’ani yorumlama bicimindeki belirleyici roltinti vurgulamaktadir. Ismaililikteki bu zahir-
batin ayrimi, sadece dini metinlerin zahiri anlamlariyla sinirli kalmaz, ayni zamanda metinlerin
ardinda gizli olan derin ve sembolik anlamlar1 kesfetmeyi amaclar.

Kadi Nu'man, peygamber kissalarini yorumlarken, klasik Islami tefsir ekollerinden farkli bir
yaklasim benimsemistir. Klasik tefsirlerde genellikle ayetlerin zahiri anlamlar: ve dilsel mecazlar
Uzerinden bir yorumlama yapilirken, Kadi Nu’'man, bu anlamlarin 6tesine gecerek, metinlerin
ardindaki ezoterik, sembolik ve metafizik anlamlari agiga ¢cikarmaya calismistir. Bu yaklasim,
Isma‘lilerin dini metinleri anlamada derinlemesine bir sorgulama ve kesif anlayisini
benimsemelerini saglamaktadir. Dolayisiyla, Kadi Nu’'man’in yorumlari, dini metinlerin sadece
zahiri yoOnlerinin degil, ayn1 zamanda bu metinlerin arkasindaki derin bilgilerin ve gizli
hakikatlerin de kesfedilmesini hedefler. Bu, Isma‘ili mezhebinin temel anlayislarindan biridir:
Zahirin batina ulasmadig: stirece eksik oldugu kabul edilir.

100 Sehristani, El-milel ve’n-nihal, haz. Mustafa Oz, (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi,
2015), 109-111, ibn Haldun, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 438.

101 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 143.

102 Taberi, Cami’u’l-beydan, 13/51-55.

103 “Kral, “Ben ruiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi yesil basak ve yedi de kuru
basak gértiiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz, rilyami bana yorumlayin” dedi.”

104 Kadi Nu’'man, Esasu’t- te’vil, 149.

105 Taberi, Cami’u’l-beyan, 13/240.
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Kadi Nu'man’in peygamber kissalarini yorumlarken en belirgin olarak vurguladig: nokta, bu
kissalarin yalnizca zahiri anlamlar icermedigi ayni1 zamanda batini manalar tasidigidir. Ornegin,
Adem’in yaratilis1 ve cennetten cikisi gibi kissalar hem zahiri hem de batini olarak ele alinir.
Adem’in yaratilisi, sadece fiziksel bir varlik olarak insanin yaratilmasi degil, ayni zamanda
insanin manevi bir yolculuga cikisi, bilgiye ve hikmete adim atisi1 olarak yorumlanmaktadir. Bu
sekilde, her bir peygamber kissasi, sadece tarihsel bir olay ya da anlati degil, ayn1 zamanda
insanin manevi olgunlasma sirecini ve ruhsal gelisimini simgeleyen birer metafor olarak
degerlendirilmistir.

Cennet ve cehennem gibi kavramlar da Kadi Nu'man’in tefsirinde yalnizca fiziksel yerler
olarak goértilmez. Bu kavramlar, daha derin bir manevi anlam tasir. Cennet ve cehennem,
insanin ruhsal durumlarini, manevi ytkselisini ya da dlistisiini simgeleyen semboller olarak
ele alinir. Bu, Ismaflilerin dini metinlere yaklasiminin, sadece dissal anlamlarla sinirl
kalmayip, i¢sel ve ruhsal bir boyut kazandigini gosterir.

Kadi Nu’man’in Esdasti’t-Te’vil eserindeki peygamber kissalar1 yorumlari, Isma‘li
diistincesinin temel yap1 taslarini yansitan ve bu anlayisi derinlemesine aciga c¢cikaran 6énemli
bir érnektir. Zahir ve batin anlayisinin peygamber kissalarinin te'vilindeki etkisi, Ismalilerin
dini o6gretileri ve Kur’an’a nasil yaklastiklarini anlamada kritik bir rol oynar. Bu baglamda,
calismanin bulgulari, Ismaflilerin geleneksel Islami tefsir ekollerinden ne sekilde ayrildigini ve
benzersiz tefsir anlayisini nasil gelistirdigini ortaya koymustur. Ornegin, Kadi Nu‘man, Had
saresi 40. ayetinde gecen “tandir kaynamaya baslayinca” ifadesini fiziksel bir tufan yerine, ilahi
bilginin zuhtru ve batini ilmin baslangici olarak yorumlamistir. Bu yaklasim, klasik tefsirlerde
gorulen tarihsel ve lafzi yorumu asarak, tamamen ezoterik bir anlam katmani olusturmasi
bakimindan Isma‘ili yorum geleneginin farklihgimni gézler 6niine serer.

Kadi Nu'man’in eseri, yalnizca Ismali te'vil anlayisin1 degil, ayni zamanda Islami tefsir
literattrtindeki farkliliklari ve bu farkliliklarin tarihsel ve teorik cercevede nasil sekillendigini
anlamak icin énemli bir kaynaktir. Bu eser, geleneksel Islami tefsir ekollerinin 6tesine gecerek,
ezoterik ve sembolik bir yorumlama tarzi gelistiren Isma¢liligin tevil anlayisinin, gelecekte
yapilmasi muhtemel calismalar icin saglam bir temel olusturdugunu goéstermektedir. Ancak,
Kadi Nu'man’in eserinde ortaya koydugu yorumlarin asir1 sembolik ve soyut bir dil kullanmass,
metnin okuyucular tarafindan anlasilabilir olmasini zorlastirmaktadir. Kadi Nu’man’in
eserinde, Kur’an’in baglamina yeterince dikkat edilmeden yapilan bazi yorumlar, eserin tefsir
ilmindeki temel prensiplere tam olarak uymadigini ve metnin orijinal anlamindan sapmalara
yol acabilecegini gostermektedir. Bu durum, onun yaklasimini belirli bir mezhebi ekoliin
perspektifiyle daraltmasiyla ilgilidir. Ayni zamanda bu eserin, karsilastirmali tefsir incelemeleri
icin de Ornek teskil edecegini sdylemek muUmkundtr; zira farkli mezhebi ekollerin ve
yaklasimlarin karsilastirilmasina olanak tanimaktadir.

Sonug olarak Kadi Nu‘man’in te'vil yaklasimi, metnin lafzi sinirlarini asarak, batini anlam
katmanlarini 6n plana cikarmaktadir. Bu yontiyle onun yorumu, Kur'’an metninden ziyade,
Isma‘li égretinin én kabullerine dayali sembolik bir okuma bicimi olarak degerlendirilmelidir
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Extended Summary

This study explores how al-Asas al-Ta'wil, a seminal work by Qadi al-Nu'man b.
Muhammad—one of the most prominent figures in Isma‘ili thought—encapsulates the core
principles of Isma‘1li hermeneutics through its interpretation of Qur’anic prophetic narratives.
The work underscores the centrality of the distinction between the zahir (exoteric)
and batin (esoteric) dimensions of the Qur’an, a hallmark of Isma‘1li exegetical philosophy. This
dichotomy plays a defining role in the interpretive method employed by Qadi al-Nu‘man,
shaping his entire approach to scriptural exegesis.In Isma‘ilism, the zahir-batin paradigm is not
merely a conceptual tool used to differentiate surface meanings from deeper insights. Rather, it
represents a metaphysical commitment to uncovering the concealed, symbolic, and spiritual
truths hidden beneath the literal wording of the Qur’anic text. Accordingly, Qadi al-Nu‘'man’s
interpretation of prophetic stories goes far beyond the traditional modes of commentary found
in mainstream Sunni and Shi‘7 exegetical schools. Unlike classical tafsir, which frequently
focuses on linguistic analysis, rhetorical devices, or historical context, al-Nu‘man seeks to reveal
the symbolic and metaphysical layers embedded within the narratives.This exegetical strategy
reflects a foundational aspect of Isma‘ili thought: the belief that the revelation must be read as
a guide for spiritual ascent and inner realization. The Qur’an, from this perspective, contains
coded teachings and allegorical wisdom that only become accessible through the insight of
the imam and the interpretive community he leads. Consequently, Qadi al-Nu'man treats
prophetic narratives not simply as historical accounts or moral lessons, but as metaphors for
the soul’s journey, the acquisition of esoteric knowledge, and the stages of spiritual
transformation.One striking example is al-Nu‘man’s treatment of the story of Adam. While
conventional exegesis understands Adam’s creation and expulsion from Paradise in
anthropological or  theological terms, al-Nu'man  interprets  this  narrative
both zahiri and batini dimensions. For him, Adam’s fall is not merely a physical event but
signifies the human soul’s departure from divine proximity and its ensuing quest for knowledge
and enlightenment. In this reading, the narrative becomes a symbolic account of spiritual exile
and the redemptive process of returning to divine wisdom. Thus, every prophetic tale becomes
a mirror of the inner life, conveying messages not only about past peoples but also about the
existential journey of the believer.Similarly, concepts such as Paradise (janna) and Hell (nar) are
not perceived in a purely physical or eschatological sense. Instead, al-Nu'man regards them as
representations of the soul’s elevated or degraded spiritual states. Paradise symbolizes
proximity to divine truth and the enlightenment that comes from esoteric understanding, while
Hell denotes alienation from that truth and the anguish of spiritual ignorance. Such symbolic
interpretations illustrate how Isma‘ili hermeneutics seeks to transcend external forms and
uncover the metaphysical realities veiled beneath them.

An especially illuminating case is al-Nu‘man’s interpretation of Qur'an 11:40, wherein the
phrase “When the oven boiled over” (hatta idha ja’a amruna wa fara al-tannur) appears in the
context of the story of Noah. Rather than viewing this as a description of a literal flood or
geological event, al-Nu'man reads it as a metaphor for the eruption of divine knowledge—the
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moment when esoteric truth (‘ilm al-batin) begins to manifest. This reading exemplifies the
profound departure of Isma‘ili tafsir from mainstream interpretations, favoring instead an
allegorical and spiritually oriented approach grounded in doctrinal
presuppositions.Nevertheless, while al-Nu‘man’s approach offers a deeply symbolic and
spiritually rich interpretive framework, it is not without limitations. One notable critique
concerns the high degree of abstraction and the intensely symbolic language that pervades al-
Asas al-Ta’wil. This style can render the work difficult to comprehend for readers unfamiliar
with Isma‘ili cosmology or lacking initiation into its esoteric doctrines. Moreover, in certain
instances, al-Nu‘man’s interpretations appear to disregard the Qur’anic context and historical
referents in favor of sectarian metaphysical constructs. This tendency raises questions about
the balance between hermeneutic creativity and fidelity to the Qur’anic text, and suggests that
al-Nu‘man’s tafsir is not neutral but rather shaped by the ideological framework of the Isma‘ili
Imamate.Despite these limitations, al-Asas al-Ta'wil remains a critical resource for
understanding the distinctiveness of Isma‘1li exegetical thought and its departure from the
mainstream exegetical canon. The work provides invaluable insight into how religious
interpretation can serve not merely to explain a sacred text, but also to encode and transmit a
comprehensive spiritual worldview. It also serves as a useful case study for comparative tafsir
analysis, enabling scholars to trace the differences in method, ontology, and theological
assumptions that separate the various interpretive traditions in Islam.

In conclusion, Qadi al-Nu‘man’s hermeneutic approach in al- Asas al-Ta wil significantly
departs from conventional exegesis by elevating the symbolic and esoteric dimensions of the
text above its literal meanings. His interpretation does not treat the Qur’an as merely a record
of divine instruction addressed to a historical audience, but as a multi-layered spiritual
document whose ultimate meanings are accessible only through allegorical and symbolic
decoding. While this methodology may limit its accessibility and raise concerns about doctrinal
bias, it also significantly enriches the broader landscape of Qur’anic interpretation by
introducing a deeply mystical, symbolic, and metaphysical lens through which the text is
understood. By shifting the focus from literal meanings and historical contexts to inner realities
and spiritual truths, Qadi al-Nu‘man’s approach invites readers to engage with the Qur’an not
merely as a legal or narrative text, but as a repository of hidden wisdom that speaks to the
soul's journey toward divine knowledge.

This interpretive model opens new horizons in tafsir studies, challenging the primacy of
rationalist or philological methodologies and asserting the legitimacy of intuitive and esoteric
forms of understanding. It situates the Qur'an within a larger cosmological and metaphysical
framework, in which scriptural symbols correspond to eternal spiritual archetypes and
ontological realities. In doing so, it not only offers an alternative exegetical paradigm but also
reflects the Isma‘1li community’s broader theological commitment to unveiling the batin as the
essential core of religious truth. As such, al-Nu‘man’s work exemplifies how a religious
community’s unique theological commitments can shape not only the conclusions of its
exegesis, but also the very methods and principles by which it reads the sacred text.
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