Dosya/ Panel

Turkiye’de Cemaatler ve
Tartkatler Gercegl

The Facts about the Communities and
Tarikahs in Turkey

Omer LEKESIZ "

Tuncer Namli ve Hiseyin Nazliaydin tstadlarim, bu panelde benim konu
basligimt “Tirkiye’de Cemaatler ve Tarikatler Gergegi” olarak belirlemisler.
Bu ayn1 zamanda konumun sinurint ifade etmektedir; elbette buna uyacagim
ancak evvel emirde benim kendimi sinirlandirmam da gerekiyor. Bu nedenle
kendi sinirim ctimlesinden iki hususu zikrederek, konuya gececegim:

Erdemli kafirlerden biri olan Spinoza, Teolojik-Politik Incelemesi’nde yasa
merkezli olarak sunu ileri stiriiyor:

“(H)er insanin kamusal yasalari caninin istedigi gibi yorumlama 6zgurligi
olsayds, higbir devlet ayakta kalamazdi. Devlet bu ylizden hemen ¢ozulir ve
kamusal yasa 6zel yasaya dontsurda.

Ama dinde durum bambagkadir. D1s eylemlerden ¢ok, i¢ saflik ve dogruluk-
tan ibaret oldugu icin, hicbir yasaya ve kamusal otoriteye bagl degildir. Dog-
ruluk ve saflik insanlara yasalarin ve kamusal dis otoritenin hakimiyetiyle ka-
zandirlamaz. Kesinlikle hi¢ kimse, gii¢ kullanimi ya da yasalarla sonsuz mut-
luluga ulagsmaya zorlanamaz.”

Ikinci hususa gelince:

Sehristani’nin Milel ve Nihal’inde ayni zamanda fitnenin (dolayisiyla cemaat-
lesmenin, tarikatlesmenin) nedeni olarak gosterdigi tarihi bilgiler 6nemli bir
kiymet ifade ediyorlarsa da, bugiiniin fitnesini, cemaatlerini, tarikatlerini de-
gerlendirmek acisindan pratik bir karsiliga, gecerlilige sahip bulunmuyor.

* Edebiyatci/Yazar, oflekesiz@yenisafak.com.tr

Eskiyeni 34/Bahar 2017, 107-118



108 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

.....

gindaki kirtas konusuyla baslayip, Abbasilere, Fatimilere, Safeviyeye ulasan
nifak/cemaat sorunuyla bugtinki Siilik hakkinda hitkiim vermemiz mimkiin
bulunmuyor. Ciinkii mevcut Siiligin, Perslerin Islam’dan aldiklart intikamin
ad1 olarak okunmast artik tarihi ve gtincel bir zorunluluk arz ediyor. Kendi

bizdeki cemaat/tarikat konusundaki derin etkisine de degineyim:

-4 (131

Ibn Sina’nin felsefi bir mesele olarak “metafizik” anlaminda kullandigi “ila-
hiyat”tan, yer yer ontolojik kimi farklilari da i¢kin olarak, Islam’daki itikadi
mezhepler ve tarikatlar, uzun bir zaman diliminde, zahir ve batin yonleriyle
zenginlestirilmis bir “Islam Tlahiyat1” tesekkiil ettirmislerdir.

Bu manada $iilik ve onun semsiyesi altindaki heterodoks doktrinler (Batini-
lik, Ismaililik, Hurufilik vb.) basta gelmek tizere, Stinnilik anlayist iinde yer
alan tarikatlarin her birinin kendi i¢inde bir ilahiyatt vardir ve bu ¢oklu yapt
Kur’an-Stinnet esaslt olmalart bakimindan ortak bir ‘6z’ sahiptir. Ki, bunla-
rin kelami diizeydeki ¢etin miicadelelerine ragmen, sosyal yasantida makul ve
mesru gorilebilen karsilikli bir etkilesim icinde olduklari ve hatta kimi ret
(tekfir, tahkir ve tecrit) siirecleri acisindan da ortak bir kadere tabi bulunduk-
lart agikardir.

.....

.....

ortaya ¢tkan tepki neticesinde, “(K)imi din adamlar sufiyeyi reddeden risale-
ler kaleme aldilar. Boyle bir ortamda, Safevi saltanatinin son dénemlerinde
tasavvuf, bir ¢cok sorunla yiiz ylize geldi ve hatta Molla Sadra’nin ¢evresinde
(6. 16306) toplanan hitkema bu dénemde kimi alimlerin siddetli muhalefeti ile
karsilast. Sonugta, tasavvufun dini merkezleri bundan béyle adini ‘irfan’ ola-
rak degistirdi. Bugilin de Sia’nin ilim ve resmi merkezlerinde ve dini okulla-
rinda, irfan 6grenmek ve 6gretmek mumkiindir. Ama tasavvufu 6gretmek
ve 6grenmek imkansizdir.

Cunki tasavvuf adi genellikle, seriatin emir ve nehiylerini unutan ve kendile-
rine kalender mesreb sifatt verilen, kayitsiz dervislerle 6zdeslesmistir.”!

Iran’da bunlarin yasanmasindan yaklasik bir bucuk asir sonra, Osmanli’da da
Bektasiligin tasfiyesi tahtinda Yeniceri Ocagt’na (Vaka-i Hayriye nitelemesiy-
le) son verilmistir (1826).

Caldiran Savast da dahil (1514), bir dizi olaya ragmen Sii ve Stinni sufi ekol-
leri “ortak bir doktrin” niteligindeki vabdet-i viiend anlayist iginde (kendi fark-
larin1 da korumaya 6zen gostererek) mezkur olaylarin 6ncesinde ve sonra-
sinda karsiliklt g6riis alis-verisini stirdirmislerdir.
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Konuya bir de “irfan” kelimesinden bakacak olursak: Nasr’m da séyledigi
gibi, irfan kelimesinin bir sufilik istilaht olarak kullanimi 17. Yizyilda ortaya
ctkmuistir. Kur’ani asla sahip bulunan? “bilme, 6grenme, bilgi, pratik bilgi,
usul ve Orf bilgisi” anlamindaki irfan, sufi literatiirde “marifet, kesf, hads, il-
ham, sezgi, manevi ve ruhi tecritbeyle elde edilen bilgi, tecriibi bilgi” demek-
tir.> Ancak irfan, Vasil b. Ata’dan 6. 748) baslatilip, el-Es’ari ve el-Gazzali’yi
de icerecek sekilde, Nasiriiddin Tusi’ye (6. 1274) kadar getirilirse de asil Sia,
bu kelimeyle felsefenin igine ¢ekilerek, sufiligini onunla kamufle etmek iste-
mistir.

Nitekim felsefe ile aralarina daima bir mesafe koymus olan stinni sufilerin
seckinlerinden Abdiirrezzak Kasani (6. 1330), irfan kelimesine degil,
arif/marifet kavramina itibar ettigi gibi, onun Ggrencisi olan David el-
Kayseri (6. 1350) Fusus serhinin mukaddimesinde; Seyyid Mustafa Rasim
Efendi de “Istadihit-2 Insan-1 Kamil’inde (1812) ayni yolu izlemislerdir.

Sii ve Sunni tarikatlarin birbirlerinden etkilenmeleri asikar olmakla bitlikte,
Siiligin asli, Stinni tarikatlarin ise fer’i saydiklart dort husus var ki, bunlardaki
benzes(me)me nazariyattan ¢ok pratikte “miilemmali” bir sekilde ortaya ¢1-
kiyor.

.....

sahabeye muhalefet’tir. Burada Sia tarikatinin itikadi farkliliklarint degil, “ila-
hiyat” icerigiyle pratikteki durumunu, Stnni sufilikle karsilastirmali olarak
belirlemeyi 6nceledigimiz igin, s6z konusu kavramlarla ilgili kelam ve fikih
kitaplarina bakilmasint 6nererek, bunlar ¢evresindeki millemmalr iliskiye dik-
katinizi cekmek istiyorum:

Imamet/hilafet’in, Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla birlikte Misliimanlar
arasinda ortaya cikan ilk goris ayriligi oldugu malumdur. Bu yaniyla ima-
met/hilafet, Siiler icin “siyasi varolus” sebebi iken, Siinniler i¢in (Ibn Ara-
bi’nin etkili goriisiiyle), bir sahisla iliskilendirilmek yerine dini, sosyal bir

.....

onemi daha da artan Velayet-1 Fakih konusu da yine bu ¢erceveye oturtulur.

Ancak Stnni tarikatlar pratiginde de, imamet/hilafet, seyhle iliskilendiril-
mekte olup, 6zellikle Turkiye sartlarinda, bugiin, ilgili seyhin isaret ettigi par-
tiye oy verme aliskanligi tizerinden, seyh de “siyasetcinin siyasetini belirleyen
61” mertebesine oturtuluvermektedir.

gliciin sahiplig

Diinden bugtine Siinni sufilikte ekseriyetle, seyhin miiridi korumast ve yon-
lendirmesi, halka himmeti kapsaminda Allah’in tekvin, ilim ve irade glictinii
degistirme ayricaligina sahip olduguna inanilir ve bu inanis bir “sit” olarak
muhafaza edilir.

Takiye konusunda da durum zikrettigimiz iki husustan farkli degildir.
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Mevleviligin “kadere karst ¢tkmama” gerekeesiyle Mogollarla isbirligi yaptig
ginden beri, Sunni sufilikte de takiye vardir ve yine buna iliskin actk 6rnek-
ler Mevleviligin daha yakin ve simdiki doneminde Kemalizm’le, sistemle
kurdugu iliskilerden ¢ikarilabilir.

Sahabe konusunda ise Siilerin (ilk ti¢ halife basta gelmek tizere) fahis tutum-
larina karsi, Stinnilerin sahabeye sevgide ve saygida kusur etmemeye 6zen
gostermeleri bir teamtldiir; bu manada Hz. Peygamber’le es, evlat, akraba,
arkadas ve dost olarak irtibat1 olan herkes icin, tespit edilmis bir hatasi varsa
bile htikmt Allah’a havale edilerek, onlar hakkinda edep tavsiye edilir.

Milemmali etkilenmeler cimlesine mehdilik, masumiyet, seyyidlik vb. hu-
suslarin ilave edilebilecegini de belirterek, Sii tarikatinin Stinni sufilige gore
onemli bir farkina daha isaret etmeliyiz:

Irfan felsefesine mahsus pratiklerin uluslarast bir nitelik tasidigin soyleyen
Seyyid Yahya Yesribi, ilgili s6zlerini soyle stirdiirmektedir: “Bu tarz tefekkii-
riin ayak izlerini muhtelif halklar ve topluluklar arasinda, tarihin biitiin do6-
nemlerinde ve hatta bu yolun daha basit ve ilkel bigimlerinin izlerini kadim.
Gogebe din ve mezheplerde bulmak miimkiindir.”

Istitraden belirtelim: Ezeli din, ezeli hikmet kavramlari iizerinde yapilandiril-
mis Tradisyonalizm’in tarikatt olan Meryemiye’nin mevcut seyhi Seyyid Hise-
yin Nasr’dir. Tradisyonalistler’in mi Sii Nast’1 iclerine aldiklar1 yoksa Nasr tize-

o

Yesribi'nin yaklasimi Siilikte geneldir. Stinni sufilikte ise tipki Ibn Arabi’nin
Ibn Risd’e es-zamanli olarak soyledigi “evet-hayir”in islevini yiiklenen bir
tutumla felsefeyle miitereddit bir iliski s6z konusudur.

Elbette bu baglamda Sii ilahiyatinin Hindi, Musevi, Zerdiisti ve Isevi ilahi-
yatlarla kimi noktalarda irtibat kurmasi, Stinni ilahiyatina gére diinyaya acil-
mada ve harici (Islam dig1) ilahiyatlart kendi icine cekmede daha basaril ola-
bilecegi seklinde de degerlendirilebilir.

Ote yandan, yine bu husus Sii seriatint, Islam dairesinden de cikartip, Isevile-
r1 ve Musevileri memnun edecek karatta (mevcut olanindan daha ziyade) salt
kutsalla iliskili bir inanis haline de getirebilir.

Cemaat
Konu ‘cemaat’ olunca s6zt uzatmaya hig gerek yok.

Hele hele ‘cemaatin sosyolojisini yapmak’, ‘cemaati toplumsal gerceklik igin-
den okumak’ vb. (isteyenin i¢ini keyfine gore doldurdugu) bilimsel tekerle-
melerle konuyu telvin etmeye, cilalamaya hi¢ mi hi¢ gerek yok.
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‘Cemaat nedir, neden gereklidir, nasil olusur...” tiirlinden sorularla kafa tti-
lemeye de gerek yok. Yetiskinler bir yana, bilgisayarda madde aramasi yap-
may1 becerebilen ¢ocuklar bile artik bu ‘maddi bilgilere’ ihtiya¢ duyduklarin-
da kolayca erisebiliyorlar.

O halde ‘cemaat’ denildiginde bunlarin 6tesinde unutulanin, ¢ok sey bilen-
lerce bilinmeyenin ya da yeni bilinmek istenenin derdinde olmak gerekiyor.

Ornegin 17 Aralik segim ayarlt darbe tesebbiisiinde yer alan ve taraftarlarin-
ca 1srarla ‘cemaat’ olarak nitelendirilen Hizmetgilerin durumuyla ilgili sahih
bir 6lciiye gére dogru bir hiikmu verebilmek igin a¢in 6niintize Kuran’i, Ha-
disler’i, bakin ilgili htikiimlerine...

Turkge sozliklerde ‘“firka’ anlamint da igkin olan cemaatle ilgili su Hadis kar-
siniza ctkacaktir 6nce:

Resullah (sav), ‘Ummetim 73 firkaya ayrilir. Sevad-1 a’zam disinda hepsi ce-
hennem atesindedir’ buyurunca ‘Sevad-1 a’zam nedir’ dediklerinde ‘Benim ve
Eshabimin yoludut’ buyurdu.

Son tahlilde cemaat, bir Miislimanin diger bir miisliimana salt Allah’in r1za-
sina uygun bir muhabbetle kendi yaninda (cemaatinde) ona ‘yer agmast’yla
olusur. Bu ‘yer agmanin’ nedeni Misliiman olus, sonucu ise din ve diinya is-
lerinde yardimlasma ve bu yardimlasmada mutlaka ve mutlaka ‘Allah’in r1za-
sint arama’ olarak tahakkuk eder.

Bu manada yardimlasma kimseye (birey, cemaat ya da kurum olmasi fark
etmez) tahakkiim etme ve yardimlagsma araclarinin belli ellerde toplanmasi
suretiyle gelecegi kendi talepleri dogrultusunda kurgulama hakk: vermez. En
basit sekliyle bu yardimlasma muhta¢ olanin ihtiyacint karsilama esasina da-
yanir ki, bunda da yine seriattaki emirler dogrultusunda ‘Allah’in rizasina uy-
gunluk’ gozetilir.

Belitlediniz mi bu hitkiimleri, belitlediniz. Simdi éniiniize ‘cemaat’ oldukla-
rint iddia eden Hizmetgileri koyun.

Malum, Hizmetgcilerin bir bankast vardi. Bunlar 17 Aralik se¢im ayarl darbe
tesebbusii nedeniyle rejimle catismaya girince bankalarinin da (6rgiitin fi-
nans merkezi olabilmesiyle, ihtimaliyle) bundan olumsuz etkilendigi de ma-
lum mudur, malumdur.

Onlarin ‘yardimlagsma’ adi altinda evlerini, arabalarini, arsalarint nakite do-
nustirerck o bankaya yatirdiklar biliniyor. Zamanedeki kimi yazarlar da ‘fe-
dakarlik destan’lari yazarak, sadaka, infak, hibe vb. kavramlar tzerinden ko-
nuya Islami bir boyut kazandirmaya calismislardu.

Verdigimiz 6rnekte ‘Islam’a hizmet® diye bir seyin olmadigi, bilakis batmak
tzere olan bir bankayr batmaktan kurtarma gayretinin oldugu asikar mudir,
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asikardir. Diger bir ifadeyle elimizdeki 6rnek, Kapitalist bir sistemde Hiz-
metgiler adina olusan bir darbogazin yine onlar tarafindan Kapitalist bir yon-
temle astlmast savast miydi, evet béyleydi.

Yine burada sadaka, infak, hibe vb. seri emirlerde Allah’in rizasina uygunluk,
ilgili grubun 6zel cikarlart dogrultusunda bir ‘menfaat nesnesi’ne déntsti-
rilmis mudir, evet dontstirilmustur.

Peki, yine bu 6rnek tzerinden baktigimizda 6ncelikle bu grubun ‘cemaat’
olarak nitelenmesi yukarida belirttigimiz esaslar ¢cevresinde miimkiin midur?
Degildir!

Ote yandan bu konuyu din ve dini cemaatler planinda Sosyolojinin konusu
yapmaya kalkismak oOncelikle Din’e, dini cemaatlere ve onlarin icinde yer
alan Misliimanlara saygisizlik etmek olacaktir.

Cunki elimizdeki 6rnegin muhatabi, ¢oklukta bir’ligin degil, bir’de ¢oklugun
drtinidir. Diger bir soyleyisle hirsi, kini, Muslimanlara ilenci, millete dis-
manlig1, devlete ihaneti sabit olan bir despotun bir-basina belirledigi bircok-
lugu (sahislar ve kurumlar olarak) salt kendi sahsinin yararlari icin kullanmast
s6z konusudur. Béyle bir despot ile miiminlerinden ‘cemaat’ olmaz, olsa olsa
bir illuminati olur.

okok

Cemaatler cogunlukla kitabi dinlere mahsus yapilardir. Hem Islam 6ncesi ki-
tabi dinlerin bir saklanma devrinden sonra agiga ¢tkmalart hem de Tlahi Ke-
lam’in (vahyin) Ilmi-i Tlahi (metafizik) acisindan 6z itibariyle agiklandik¢a
gizlenen sirlari igeriyor ve bu nedenle siirekli agiklanmaya agik duruyor olusu
cemaatlerin olugsmasindaki en 6nemli iki teorik nedendir.

Bir ya da birkag ferdin Ilmi-i Ilahi esaslarinca Ilahi Kelam’t yorumlama tarzi
6zel olmaktan ¢ikip baskalarinin da onlara katilmast ve dolayisiyla hayatlarini
o anlayisa gore seklilendirmeleriyle genellestiginde bir cemaat de meydana
gelmis olur.

Bizde cogunlukla tek kisilik cemaat hitkmiindeki Veysel Karani ile baslatilan
tarikatlar ayni zamanda cemaat adi altinda toplandiklart gibi; Sii, Ismaili vb.
siyasi heteredoksiye mensup olan hareketler de birer cemaattir. Miislimanla-
rin bu tip cemaatlere katilmalari mecburi degildir ancak onlardaki semavi 6ze
hiirmeten bu yapilart diglayict bir tutum ya da davranis icinde de olmamalari
beklenir.

Konuya bugiinden bakarsak, kendi mesuplarina askin bir zaman algisint tel-
kin eden cemaatlerin ideolojik, siyasi veya kiiltiirel vb. yeni olusumlara karst
da bir i¢-direnci s6z konusudur. Bu i¢-direng karst etkisi, glicti, baskist ne
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olursa olsun onlart s6z konusu baglamdaki giindelik degismelere karst miis-
tagni kilar.

Nitekim gunimuzin en azgin iktidarlari olan Modernizm’in tabelasizliga
karst sedit antipatisi cemaatlere fazla islemez. Ctinkd onlar modernligin bu
kat1 kuralint asil tabelasizliklart sayesinde bir tabelaya sahip oluslariyla gecer-
sizlestiritler.

Simdi bir nefes alip, ilk harfleri biytik yazilan ‘Hizmet Hareketi’nin duru-
munu bu 6zet bilgilerimiz 1s1g1nda anlamaya ¢alisalim.

Oncelikle yeni zamanin ‘Kur’an/iman hizmeti’ Said Nursi’nin {istadligiyla
baslamis, gelismistir. Said Nursi ‘Bu zaman, ehl-i hakikat icin, sahsiyet ve
enaniyet zamant degil, zaman, cemaat zamanidir. Cemaatten ¢ikan bir sahs-1
manevi hiikmeder ve dayanabilir. Buyiik bir havuza sahip olmak i¢in bir buz
parcast hikmundeki enaniyet ve sahsiyetini, o havuza atmaktir ve eritmek
gerektir. Yoksa o buz pargast erir, zayi olur; o havuzdan da istifade edil-
mez.”> sozlerinde oldugu gibi cemaat kavraminda Misliimanlarin tamamini
toplamakla kalmamus, “Efendiler, ben seyh degilim. Ben hocayim. Buna de-
lil: Dért senedir buradayim. Bir tek adama tarikat verseydim, siipheye hakki-
niz olurdu. Belki yanima gelen herkese demisim: ‘Iman lazim, Islamiyet 1a-
zim. Tarikat zamani degil.’¢ seklindeki tinli séyleyisiyle de mevcut cemaat
anlayisint dontistirmeye calismistir.

Said Nursi de kendi zamaninin cocugudur (7bnii’/-vaki). Kendi zamanindaki
hakim cemaat anlayist ise tarikatlarin belirledikleri bir anlayistir.

Said Nursi grup anlamindaki cemaatten, Mislimanlarin tamamini kapsayan
ve Kur’an’a/iman’a hizmet esas alan cemaate donmeyi ¢ok 6nemli gérmus
olmasina ragmen, kendi zamaninin bilgisi, anlayist ve uygulamalari nedeniyle,
bu yapida ‘6zel’ bir nitelik arzeden ‘seyhlik’ten, ‘genel” bir nitelik arzeden
‘lstadliga’ donmenin Gtesinde bir farklilasmaya da gitmemistir.

Kur’an hizmetini -Said Nursi’nin geneli kapsayan tutumu agisindan baktigi-
mizda- klasik bir cemaat hizmeti olarak nitelemek zordur; fakat o, Kut’an’a
hizmetin 6ntine higbir ideali, diinya kaygisini getirmeyen ve bu manada ken-
di belirsizligiyle belirli bir cemaat olmast bakimindan i¢-direng ve tabeladan
mustagnilik esasina gore tarikatlarla da ¢ok biiyiik bir benzerlik arz etmekte-
dir.

Dolayisiyla simdi konusulmasi gereken, bu iyi niyetli degisimin gelip dayan-
dig1 noktadur.

Bugiin FETO olarak adlandirdigimiz malum yapy, ilk bakista, Said Nursi’nin

siyasetten uzak durma emriyle celismesinin Gtesinde asil onun ‘Kur’an’a/
iman’a hizmeti esas alan cemaat olusturma’ idealiyle de ¢elisiyor ¢iinkd siyasi
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olmayan tabelasiz gii¢ ve otorite olarak Hizmet Hareketi, kimi ani ataklariyla
siyasetten nemalanmay1 kendisi igin bir hakka, daha genel bir soyleyisle 6zel
bir imtiyaza donistiirme gayretine girmis gibi gériinebiliyor.

S6z konusu giic ve otoritenin bu talebini, her tiirli imtiyaz1 ortadan kaldir-
may1 gorev edinmis bir iktidarin kabullenmesi mimktn mi?

Sonug olarak: °...Insanhga... fedakar goniilliiler...” tanimi cergevesiz, mug-
lak ve karikatiirel bir tanimdir ki, bu, Hizmet Hareketi’nin sadece mitintesip-
leri degil, sempatizanlari da icerdigini géstermektedir. Cercevesizlik ve tabe-
lasizlik ise kimin ne adina konustuguna dair bir belirsizligi ickin olup, ‘fitne’
de asil bu belirsizlikten tireme kabiliyeti kazanabilmektedir.

‘Hizmet Hareketi” klasik bir cemaat olmadigi gibi Said Nursi’nin
Musliimalarin tiimunt kusatan bir cemaat olma arzusuyla 6rtiisen bir cemaat
da degildir artik. Diinyevilesmesine, ulusulararast baglant1 ve potansiyel yii-
kiimlaliklerine iliskin elestiriler sakli kalmak kaydiyla onun eristigi glic ve
otoritenin, yoneticileri Misliman olan bir iktidar1 hedef almast ise tam bir
talihsizliktir.

Klasik cemaatle bir ilgisi olmayan, modern (tabelalr) cemaat olmanin sartla-
rina uymak istemeyen bu glic ve otoritenin iktidarlarin basinda sallanan bir
kili¢ olarak yasamas: miimkiin goriilebilir mi?

Bu belirlemelerimizle ve yasadigimiz fiili durumla ulastigimiz act gercek su-
dur ki: Bir cemaat ancak onu tireten 6ze baglt kaldigi, Hakk’in emri nedeniy-
le halka hizmet etme esasindan sagsmadig: takdirde kendi asli yapist icinde ka-
labilir. S6z konusu 6ziin modern yapilarda ticari gayelerle dontstirilerek
strdirilmesi mimkiin olmadigr gibi, boylesi bir ¢aba 6ncelikle din istisma-
rint, sonrasinda sekiilerizmin yoriingesine girmeyi beraberinde getirmektedir.

Biz bu act gercegi simdilik ‘muhafazakarlasma’ terimi icinde izah ederek yu-
musatmaya calissak da, muhatap oldugumuz sey asikar bicimde dini aragsal-
lastirarak, onu 6zel bir tercihe, goniil siistine, sevgi ve hizmet metafizigine
indirgeyip, Vahy’e baglt bir kimliklenme tarzindan giderek uzaklasma egili-
midir. Bu yaniyla cemaat artik dini bir olgu degil, dini sekiilerlestirerek Kapi-
talist carka dahil eden modern bir fenomendir.

Soyle ki, Seriat’ta ‘emir ve itaat’ esastir ve bu manada Seriat bir telkindir.
Stinnet ise vahyin bir formu olarak telkin ile teklifi birlestirir. “Stinnetler akli
delillerdir, ¢ctinkd onlar bir takim yollardir. Farzlar ise kendisine ve yaratikla-
rina gore Hakk’in durumunu bildiren ser’i bilgilerdir” diyen Tbn Arabi su 61-
nekle bu hiikiimleri pekistirir: “Hakk’in bilgisi kayitsiz, ilgisi geneldir. Allah
‘Biz sana sah damarindan daha yakiniz’ buyurur. Burada akledilir olanin ak-
sine, bir stnirlama getirdi. Hz. Peygamberin ‘Allah nerededir?” diye sordugu
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zenci cariye gogu gostererek ‘Allah goktedir” demis, Peygamber de bu isareti
karsihiginda onun iman sahibi olduguna taniklik etmigtir.”

Bunlardan hareketle Islami zihniyet ve kiiltiir planinda 6rf dedigimizde asil
soyledigimiz Islam’in baskalarinin 6rfinii gézetmek, benimsemek ya da
baskalarinin 6rfiyle catismak yerine, 6rf’le saglanabilecek ‘esnekligi’ (Stn-
net’e baglt olarak) kendi toleranst icinde tiretebilecegi ve dolayisiyla harici bir
orf’e tenezziliiniin olmayacagidir.

Nitekim Oncelikle fetihler esnasinda, bilahare Miusliiman iktidarlarinin giic
kaybettigi donemlerde ortaya ¢tkan heterodoksi, dogrudan Islam’a degil, Ts-
lam’in ‘disinin igine’ dahil edilerek, ‘gecici olmak kosuluyla kabul edilebilir
bir 6rf” sayilmustir.

Bu yolla hem sadece Allah’a mahsus olan ‘hidayet hakki’na sayg1 gosterilmis
hem de (yukaridaki zenci kadin 6rnegindeki gibi sirk icermeyen) distinceye
saygl esastyla bireysel 6zgirliikler koruma altina alinmustir. Simdi temel saya-
bilecegimiz bu bilgilerden 6rfiin Hizmetgilerin aidiyetine olan etkisine gege-
bilirim.

Hizmetcilerin ilk celigkisi, ‘tarikat’ olmadiklarini séyledikleri halde gerek ya-
pilanma gerekse isleyis olarak tarikati simsiki taklit ediyor olmalaridir. Tlging
olan bu c¢eligkinin bilincli olarak tercih edilmesidir. Cinkt bununla, tarikat
bagtyla din dilini rahat¢a kullanma ayricaligt kazanilirken, tarikat digilikla da
sekiiler bir goriiniime biirinebilmektedir.

Ornegin, harpte hileyi esas alirken dini bir emre sadakat gosterildigi ima
edilmekte, 6te yandan orgiitii korumak ve cikarlarini biyttmek icin de ka-
musal alandan gerekli olan herkesin her tiitli yol denenerek ‘satin alinmast’
talimatryla mafyasal (illimiinatik) bir tutum sergilenebilmektedir.

Ikinci bir érnek, yine 6rgiitin cikarlart dogrultusuna Masonluk’la, Cizvit-
lik’le, Kabala ile tereddiitsiiz bir sekilde denklesme, uyum normal gérilebil-
mektedir.

Bu iki 6rnek Hizmetgilerin 6rf planinda diinya tizerinde hakimiyet kurmus
olan odaklarla irtibatinin niyet ve mahiyetini ifade etmeye yeter de artar bile.
Diger bir séyleyisle Islam’t maske edinip, diinyevi giicletle irtibat kurmak su-
retiyle giiclenme amacinda 6rf’tin bir imkan sagladigina hitkmederek, haric-
teki Orfleri benimsemek Hizmetgiler i¢in temel bir tutuma déntsmis gibidir.

Bu tutumun yukarida belirttigimiz sekliyle Islami zihniyet ve kiiltiirdeki (da-
ha 6zet bir soyleyisle ‘irfani’ idrakteki) 6f1e hig bir ilgisi yoktur ve dolayistyla
Hizmetgilerin benimsedikleri 6rf, aslinda karanlik iliskilerin toplamudir. Bu
orf algtst, buyiik giiclerin  ‘kiiresel din’ ¢abalariyla birlikte diistinildigiinde,
Hizmetcilerin ‘hosgdri’ merkezli faaliyetlerinin, tlkelerin ve halklarin duru-
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muna gore sOz konusu algida es-zamanlt olarak ince planlt degisiklikler (6r-
negin Amerika’da Mevlanacilik) yapmalarinin nedeni de kendiliginden anla-
stlmis olacaktir. FETO &zelinden, cemaat/tarikat geneline gecersek, bundan
béyle bu yapilarla aramizda zorunlu mesafe mi olusturacagiz.

Mesafe

“Mesafeli olmak™ derken, fiziki bir uzakliktan (uzaklasmaktan) cok, onunla
kurulacak distinsel iliskinin bir diizeyini kastediyorum.

Once, sufilik baglaminda daha genel bir hususu vurgulayarak bu konuya ge-
cecegim.

Kelam (akide ilmi), Fikih (amel ilmi), Tlm-i Tlahi (metafizik) basta olmak tize-
re Islami ilimlerden s6z ederken, bu ilimlerin olusumundan bugiine kadar ki
tartismalari, eski ve yeni anlayislart 6zel olarak bilmek, katkida bulunmak o
ilimlerin ehline, ilahiyatcilara, akademisyenlere... diser.

Bir muinevver ise s6z konusu ilimleri, ilgili tartismalari ve temsilcilerini genel
planda (malum olarak degil, malumat olarak) 6grenir. Onun bu 6grenmesin-
den maksat, ilgili ilimlere katkida bulunmak degildir. O, onlardan edindigi
hazir bilgilerle, dini zihniyette ve kiiltiirde meydana gelen degismeleri dog-
ru degerlendirmek, bu degismelerin istikametine iliskin sezgilerini, yorumla-
rint gliclendirmek ve varsa ilgili tekliflerini paylasmak makamindadir.

Diger bir soyleyisle, 6rnegin Kelam ehli tahkik ve tespitte sabit olarak aki-
deyi anlamada derinlesirken, miinevver tefekkiir ve teklifte sabit olarak
dindarlardaki (Misliiman toplumlardaki) akidevi farklilagmalarin neden ve
sonuglarini anlamaya caligir.

Bunu derken, miinevverin modern davranis bilimleriyle, sosyolojiyle vs. bag-
lantili olacaklarini séylemiyorum. Bir miinevverin bunlardan da yararlanabi-
lecegini, ancak niyeti, cabast ve istikameti itibariyle bunlarin da tstiinde
durmast gerektigini soyliiyorum. Nitekim sosyolojide iyi yetismis bir Miisli-
man, ayni zamanda miinevver olamayacag: gibi, iyi bir ilahiyatct da miinev-
ver olamayabilir. Dolayistyla minevver, bilgi/bilim anlaminda neye ilgi du-
yarsa duysun, aklini, sezgilerini, yorum kabiliyetini zihniyet ve kiiltiir me-
selelerine tahsis etmis olmalidir.

Bu baglamda, sufilikle ilgili dile getirdigim ve insallah bir stire daha getirme-
ye de devam edecegim hususlarda, kendimi Misliiman miinevverlerin bir
mukallidi olarak konumlandirmaya calistigimi hassaten belirtmek ihtiyacin-
daym.

“Sufilikle mesafeli olmak” dedigimde, dedigim ve diyecegim seyler bununla
mukayyet oldugundan, Din’in din olarak kendisi, Din i¢inde zamanla ortaya
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ctkan fer’i dustincelerden, akimlardan 6ncelikli olmak, hatta onlara ragmen
salt 6nce olmak durumundadir ki, sufilik de toplumsal karsiligi, etkisi, yay-
ginlik diizeyi ne/nasil olursa olsun, neticede fer’i bir olusumdur. Din sahi-
binin ve tebligcisinin benden istedigi, zahiri ve batini konularda bildirilene
iman etmem, varlk sartima bagli olan emir ve tekliflere uymamdir.

Iman etmem, Ilahi manaya teslim olmam demek olacagina ve mana da bir
biitiin olduguna gore, boliinme kabul etmez. Emir ve teklifler ise ctizlere ay-
rilabilir yani bolinebilir. Diger bir soyleyisle iman (akide) sinurh, amel ise
(hakikat ve hal yontinden) ¢cok ¢esitlidir. Ki, benim a’yan-1 sabitem, fitratim,
mizacim nedeniyle emir ve teklifle ¢atismami mumkin géren Din, benim
olumlu ve olumsuz tim hallerimle kendisinin i¢inde durmamu esas saydigin-
dan, s6z konusu catismalarimda bana daima bir telafi imkani sunar ki, ben
her halimle Din icinde tutulurum.

Ote yandan, Din, Hz. Peygamberin (sav) sadece verdiklerini almami degil,
vermediklerini de arkamda, merakimin ve ilgimin disinda birakmami benden
istedigi gibi, Din konusunda nefret ettirmeyip sevdirmemi, korkutmayip
mijdelememi de benden ister ki, bu bakis acisindan Din, iman esaslari, iba-
det gesitleri ve hayat: tanzim etme tarziyla son derece sadedir.

Imanin esaslarindan biri olan gaybe inanmamin elbette nefsimi tahrik ederek
merakimit azdiran bir sir’r1 (hikmeti) ickin oldugunu da bilirim ancak, inanan
olarak, sir’dan s6z edilen yerde sirrin olmadigini, sadece benim istihkaki-
min onu anlamaya yeterli gelmedigini ya da o sirrin acilmasina neden olan
dinyevi ve manevi vasitalara hentiz sahip olmadigimi ve belkide hi¢ sahip
olamayacagimi veya merakimi sabirla yenerek (ki sabrin da, merakin cefasina
karst Allah’tan yardim istemek degil, dogrudan dogruya Allah’in kendisine
siginmak oldugunu bilerek), sirrin agilmasint kendi hak ettigi zaman ve me-
kana ertelerim.

Bu mana ve smurlar icinde seriat (Allah, Peygamber, Kur’an ve stinnet) di-
sinda kimseye bir muhtaghigim olmayacaktir. Ayrica, Hz. Peygamber’in (sav)
varisleri olarak, Islam’t asrin idrikine soyletecek alimler ve (midriki oldu-
gum asirdaki anlayisla miitenasip olarak bana yakin olan, yanimda duran, be-
ni yonelendiren anlaminda) veliler olduguna ve hep olacagina gore Din’im
benim problemim degil, stirekli kendisine siginacagim en emniyetli limanim
olarak bana yeterli gelecektir.

Bu durumda, zaten benim icin 6zel olan dinde, daha daha 6zel arayislara ne-
den olabilecek, sufilik vb. fer’i seylerle, a) Onlara ihtiyacim olmadig, b) Din’i
anlamay1 ve hayati zorlastirabildikleri, ¢) Toplumsal ve siyasal giicliklerin,
¢okislerin nedeni olabilecekleri... icin onlarla arama mesafe koymam, be-
nim icin bir gereklilik haline gelebilir.
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Fakat Islami vasat’ta durmam emredildiginden, onlarin munkiri olamam,
immeti dogrudan ilgilendiren bir zorunluluga déniismedikge aleyhlerinde de
bulunamam. Onlarla aramda, Islami vasat’a gore belirleyebildigim hem fiili
hem de dustinsel bir mesafeyi olusturarak, (din ve dinya planinda) kendi
isime bakarim.

Elbette, “Sufilikle mesafesiz olma”nin hakkini da gézeterek. ..
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