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Oz Bu makale iki boliimden miitesekkildir. Birinci boliimde bazi mutasavviflarin Tanri/
[lah anlayis1 6z bir sekilde verilmistir. Tkinci Bolimde ise Haris el-Muhasibi’nin mes-
hur eseri olan er-Ridye li Hukukillah baglaminda muhasebe eksenli Allah’in haklar: ele
alinmaktadir. Muhasibi, Allah’in haklarini anlatarak kulun sorumluluklarina temas eder.
Ona gore de bu haklarin iyi bilinmesi Allab’in taninip, bilinmesini kolaylastiracakur. O,
insanin Allah anlayigini, onun kendi nefsini tanimastyla iliskilendirmektedir. Bu yaklagi-
ma gore Allah’t anlamak, insanin kendi sorumluluklarini ve hatalarini anlamasiyla bagla-
makradir. Allah’in anlagilmasinda hareket noktasini insanin Allah’a kargt sorumluluklarini
yerine getirip hakkini gézetmesinde goriir.
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Some Sufi’s Understandings of God and Allah’s Rights in Mubasibi’s “Ridye”

Abstract This article is composed of two parts. In the first part we examine sufi’s
understandings. In the second chapter, the contexs of Allah’s rights, which is the subject
of the book named “er-Ridye li Hukukillah” by Muhasibi are dealt with. To describe
Allah’s rights, Muhasibi addresses the responsibilities of Allah’s slave. According to him
knowing of Allah is connected with well knowing of these rights. Understanding of Allah
is related with knowing human his self. According to this approach understanding of
Allah begins with understanding of human regarding his responsibilities and his failures.
The starting point of understanding Allah is to fulfill his responsibilities towards Allah.
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Girig

Teoloji alaninda Tanri/lah anlayusi, biitiin diger dini tasavvurlari ve varliklar
arasindaki iliski bicimlerini sekillendirdigi icin biiyiik 6nem tagimaktadir. Tek
sahici gergeklik O'dur, giizellik ve mitkemmellik O’na aittir. Varmis ve bu
niteliklere sahipmis gibi goriinen biitiin varliklar, ancak temel varliga yaklas-
tik¢a, bu niteliklere sahip olabilir. Bu ifadenin varligi Mislimanlarin O’nu
odak noktast ve tek oncelik konusu yaparak yasamalarini gerektirir. O’nun
tek oldugunu sdylemek, yalnizca sayisal bir tanimlama yapmak degildir; Bu,
birligi insanin yasaminin ve toplumun belirleyici 6gesi yapmak icin de bir
cagridir. Tanrr'nin tekligi gercekten biittinlestirilmis bir kisilikle kavranabilir.!

Insanin Tanri/114ah ile kurdugu her tiirlii iligki, temelde Tanrr’'nin bir tasavvuru
aracihigtyla gerceklesir. Tanr’'nin herhangi bir bicimde tasavvur edilmesi ve
anlagilmasi bizzat O’nun kendisi tarafindan olusturuldugu gibi, insan zihni
tarafindan da olusturulmakeadir. Bagka bir ifadeyle tasavvurlarin olusumunda
hem Tanr’nin kendisi hem de insan rol oynamaktadir. Bu konuda insanin
rolii kurumsallasmis yapilar olarak teolojiler araciligiyla kendini gostermek-
tedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki teolojiler tarafindan kurgulanan ve
olusturulan Tanri/Ilah tasavvurlart vahyin sundugu otantik tasavvurlardan
dogal olarak ayrigmaktadir. Bu ayrismanin ve farkliligin temel nedenleri ola-
rak, Tanri’nin akil ile kavranabilecek bir varlik olmamasi ve insan aklinin, sos-
yolojik, psikolojik ve fizyolojik unsurlardan bagimsiz olmamasi gosterilebilir.
Ote yandan insan aklinin, donemin kiiltiirel gelisim seviyesine bagli dil i¢inde
ifadesini bulan bir meleke olmasi bu ayrigmay: dogal kilmaktadir. Gergekte
insan olarak hi¢ kimse, yasadig1 donemin dili, kiiltiirii, kurumlari, gelenekle-
ri ve teolojileri olmaksizin Tanrr'ya yénelme olanag bulamaz. Bu baglamda
Tanr/1lah tasavvurlarinda tarihin ve tarihte olup biten tecriibenin izlerine hep
rastlanilabilir.? Bu baglamda kitabi dinler tarafindan ortaya konan ve ken-
disini vahiyle insanogluna agan Tanri/1l4ah ile filozofun tasarimladid, sadece
metafiziksel gereksinimleri karsilayan Tanri/Ilah arasinda ciddi bir tasavvur
farkliligt da vardir. Her seyden 6nce Ibrahim’in Tanrt'st filozoflarin Tanri’sin-
dan daha ayrinuli bir 6zellige sahiptir. Onun kendine 6zgii nitelikleri vardir.
Bu nitelikler inanan kisilerin kaderini dogrudan dogruya belirledigi gibi Tan-
ri'ya sadece aklin otoritesi ile degil, ayni zamanda tanrisal ¢agri ve vahiyle de
baglanirlar.’

Insanlik tarihi boyunca vahiyle birlikte gelisen Tanri/Ilah anlayisinin yaninda
aklin onciiliigiinde farklilagan Tanri/lah anlaysslart da etkisini gostermistir.
Bu baglamda gelisen farkli Tanri/ilah anlayislariyla Islim’in tevhid anlayisini
bozmak igin ayr1 bir gayret de s6z konusu olmustur. Ancak farklt Tanri/Ilah
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tasavvurlarinin sizma girisimleri, Miislimanlarin bilincinde ziten var olan
tevhid ilkesine dair bilin¢lenmeyi arttirmistir.* Tevhid inanci, Kur'an tarafin-
dan vurgulanan en temel ilkedir ve bu nedenle kelamcilar Allab’in varlig1 ve
sifatlariyla ilgili goriislerini tevhid ilkesi ekseninde temellendirdiler. Mutezili
diistiniirler tevhid ilkesini, tenzih ilkesi {izerine kurdular. Tenzih tizerinde 1s-
rar etmelerindeki en biiyiik neden, teolojik rakipleri olan miigebbihenin 6ne
stirdiigii tegbih doktrinini gegersiz kilma ¢abasidir.”

Yukarida deginilen farkli anlayiglarin varligiyla birlikte Hz. Adem (as)'den gii-
niimiize kadar asirlar boyunca inang sisteminin temelini olusturan “Tanri/
[1ah” kavrami, insanda genel olarak soyut bir algiyla karsilik bulmustur. Bu-
nunla beraber mutasavviflar icinde de tevhidi bakis agisiyla beraber, muhab-
bet ve muhasebe merkezli bir Tanri/Ilah algist da tesekkiil etmistir. Makale-
nin sinirlar sebebiyle bazi mutasavviflarin Tanri/Ilah anlayislart 6z bir sekilde
verilecektir. Daha sonra Haris el-Muhasibi’ nin meshur eseri olan er-Ridye /i
Hukukillah baglaminda muhasebe eksenli Allah’in haklarindan bahsedilecek-
tir. Muhasibi, Allah’in haklarini anlatarak kulun sorumluluklarina temas eder.
Ona gore de bu haklarin iyi bilinmesi Allah’in taninip, bilinmesini kolaylas-
tiracaktir.

1. Mutasavviflarin Tanry/Ilih Anlay1st

Mutasavviflarin kendi yaklagimlarina ve bakis agilarina bagli olarak Tanri/[lah
tasavvuru olusturduklart gériilmektedir. Bu dogrultuda Ciineyd-i Bagdadi,
Gazali, Kelabazi ve Ibn-i Arabi gibi bircok mutasavvifta “tevhid”, “insanin
ezeliligi ve vahdet-i viicud” one ¢ikarken Rabiatu’l-Adeviyye, Bayezid-i Bes-
tami, Hallac-1 Mansur, ve Mevlani gibi bir¢ok sufide ise “Ilahi agk” fikrinin
one ¢ikug bilinmektedir.

Tevhid

Mutasavviflardan Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)’nin Tanri/Ilah anlayisinin
temelinde tevhid diisiincesi vardir. O, Tevhid kavrami {izerinden bir anlayis
gelistirmigtir. Ona gore tevhid de derece derecedir. Birinci mertebe 4vamin
tevhidi, ikinci mertebe zahir ulamasini tevhidi, iiciincii ve dordiincii mertebe
ise 4riflerin yani havassin tevhididir. O, ti¢lincii ve dérdiincii mertebe tevhidi
soyle izah eder: “Havéssin tevhidinin ilk mertebesi: Hicbir benzer gormemek
suretiyle vahdaniyeti ikrar, bunun yaninda zahir ve baundaki emre imtisal,
Allah’tan bagka hicbir sey arzu etmemek ve O’ndan bagkasindan korkmamak.”
Bu ikrarlari ve amelleri, Cenab-1 Hakk’s yanlarinda gérmek ve emirlerine uy-
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may1 gerekli bilmekten ileri gelir. Havéss tevhidinin ikinci mertebesi ise su-
dur: Bu mertebede olan seckin kul, Allah’in huzurunda ferdiyetsiz bir varlik,
bir hayaldir. Allah ile kendisi arasinda {igiincii bir sey yoktur. Onun {izerin-
de Allah'in tedbir tasarruflari, Allab’in kudretinin hitkiimlerine gére cereyan
eder. (Allah onu istedigi gibi idare eder) O, tevhid denizlerinin derinliklerine
batmis, yok olmustur. Ne nefsinden, ne Hakk'in davetinden ve ne de ona
uymaktan haberi vardir. Allah’a yaklasmanin hakikatinde O’nun gergek vah-
daniyetine ermis, hissi hareketleri gitmistir. Allah ondan ne isterse onu onda
yapar. Kulun sonu evveline (ilk varligina) doner. Yaratulmadan (diinyaya gel-

meden) dnceki hayatina déner ve dyle olur.”

Kelabazi (6.385/995) nin Tanri/ilah anlayisinin merkezinde de tevhid vardir.
Ona gore tevhid tasavvufun ilk esasidir.” Tevhidin de yedi ilkesi vardir.® Stfile-
rin tevhidi feninin neticesinde hallerle ulagilan bir makdmdir. Buna havasssin
tevhidi de denilmistir. Bu noktada silik, Allah’tan bagka her seyin yok oldu-
gunu hakikatiyle bilip idrak eder. Biitiin esyanin Hakkin viicudunda mahv
oldugu ve sadece Hakk'in viicudunun kaldigi miisihede edilir. Tevhid, Allah’s
tek gormektir. Allah’ tek gormek ise kisinin kendisini hig olarak gormesidir.
Sozle tevhid eden kisinin sirri tek olarak Allab’la bulunmaz. Hal ile tevhid
eden kisi, hal i¢inde bulundugu siirece soz sdylemekten gaibtir. Hakk’t gor-
mek bir haldir; Bu hal i¢inde bulunan, her seyi Hakk olarak gériir. Halbuki
kil ve hil olmadan O’nu tevhid etmeye yol yoktur. Bu, tasavvuftaki vahdet-i
suhild makamidir.’” Tevhid, tizerine diiseni eksiksiz sekilde yerine getirmek
sartiyla biitiin varligindan styrilip ¢tkman ve HakK’a gotiiren yolu kesen héle
bir daha donmemendir. Buna gore kisi Allab’in hakkini yerine getirmek icin
biitiin giicliyle ¢alistiktan sonra, Allah’in hakkini 6dedigi yoniindeki kanaat-
ten kendini uzak tutmalidir. Tevhid, kisiye kendi vasiflarini bir daha geri don-
memek tizere terk ettirmelidir. Clinkii bunlar kisinin Hakk’a giden yolundaki
engellerdir."

Tevhidi anlayisi benimseyenlerden biri de Imam-1 Gazali (6.505/1111)dir.
Ona gore iki zorunlu varlik olsayd: zorunluluk her biri i¢in s6z konusu olur-
du. Kendisine zorunlu varlik demenin zorunlulugu ya kendi 6ziinden kay-
naklanir, bagkasindan geldigi diisiiniilemez ya da varliginin zorunlu olusunun
bir sebebi vardir. Bu takdirde bir sebep onun varligini zorunlu kilmis olup,
boylece varligi zorunlu, 6zii bakimindan sebepli olur. Halbuki zorunlu var-
lik denince varliginin hicbir sekilde bir sebeple iliskisinin bulunmamasi kast
edili."’ Dolayisiyla Gazali varlig: ikiye ayirir. Bunlardan ilki, “varligi kendi
zaundan” Allah, digeri ise “varlig1 baskasindan” miimkiin varliklardir. Miim-
kiin varliklar kendisiyle kaim olmayan ve varligini Allah’a bor¢lu varliklardir.
Gercek ve mutlak anlamda varlik ise Allab’ur.'
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Gazalt'nin anlayisinda Tanr’nin doksan dokuz ismi varsa da O’nun ziuna
delalet eden ismi “Allah” ve buna yakin olan “Hakk” ismidir. Allah i¢in “Va-
cibu’l-viicud” ismi de kullanilabilir. Gazili'ye gore Allah aklen ve naklen var-
lig1 gerekli alandir. Bu baglamda o, Allab’in varliksal zorunlulugunu burhani,
cedeli ve dint deliller kullanarak ispatlamaya girismistir. Ona gére Allah’in
herhangi bir nedeni olamaz; zitinin ve sifatinin da 6ziiyle var olmasinin bir
nedeni yoktur. Allah’in Kayym ismi, kidem ve ezeliligi, nedensizligiyle an-
lam bulur. O’nun nedensizligi mutlak bir nedensizlik olmalidir; aksi takdirde
“tek” (ortakligr kabul etmemek) ve “bir” / “basit” (¢oklugu barindirmamak)
olmasi agiklanamaz. Ona gore Allah, ortaginin olmamast bakimindan tektir.
“Vahid” kavrami ve Islam’in temel ilkelerinden biri olan “tevhid” bu tekligi
ifade etmektedir. Yine Allah, coklugu barindirmamasi agisindan birdir. Allah
“Ahad”dir. Bu baglamda Allah’'in zati, zitundan ayri degildir. Kesreti, parcalan-
mayi, ikiligi kabul etmez. O, cisim degildir, cevherlik, arazlik, zaman, mekan
ve yonle ilisiklik gibi cisimsel durumlar O’na atfedilemez. O, varlik-mahiyet
iligkisi bakimindan da ¢oklugu barindirmaz. Gazali, Tanri' nin mahiyetini ka-
bul etse de bu kabuliin O’nda ¢oklugu gerektirmedigine inanir. Ona gore
varlik ve mahiyet ayr1 degil, aynidir. Allah'in sifatlar vardir, bu sifatlar zaun
kendisi degildir; zAtn disinda olan sifatlardir. Sifatlar zat1 yetkinlestirmez, si-
fatlar zét ile kdimdir. Bununla birlikte sifatlar hadis degildir, ezelidir. O’nun
sifatlarindan tiireyen isimler de ezeli ve ebedidir. Gazali, sifatlarin zatla iligkisi
konusunda ise “sifatlar, ne O’dur ne de O’ndan bagkasidir.” diisiincesini dogru
bulur. Nihayetinde Gazali’nin zit ve sifatla ra dair diistincelerinde bir ¢okluk

varmis gibi goziikse de o, boyle bir ¢oklugu asla kabul etmez."

Vabdet-i Viicud, Ilihi Ask

Anlagilacag: gibi her sufi i¢inde bulundugu toplum ve zamanla baglanuli
olarak Tanr1/Ilah anlayisi ortaya koymustur. Ibn-i Arabi (6.638/1240) ve ta-
kipgilerinin Tanr1/Ilah anlayisinda, felsefi ve kelami goriislerin tasavvufl bir
duyarlilikla (kesf ve ilhamla) yorumlanarak sekillendigi goriilmektedir. Deist
Tanri anlayisinin bir reddi olarak ortaya ¢ikan bu anlayis, Tanr’'nin her sey
ile beraber olmasi seklinde ifade edilebilecek olan ve Tanri’nin tikellerle ve
genel olarak 4lemle irtibatini agiklayan vahdet-i viicid teriminde ifadesini
bulur. Bu yaklagim, insanin iki bilgi giicii olan akil ve hayal gii¢lerini birden
bilme siirecine katarak Tanr1/[1ah hakkinda bir kanaate sahip olmast demek-
tir. Vahiy bu bilgi araglari arasinda hakemdir ve Tanr’'nin ayni anda tenzih
ve tesbih edilmesi gerektigini sdyler. Baska bir ifadeyle tenzih ve tegbihin
sinirint belirleyerek sonugta paradoksal bir Tanri/Ilah anlayisina ulagmayt
vurgulayacak olan hakem, vahiydir. Bu yoniiyle vahiy, insanin her giiciine
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hakkini vererek gercek bilgiyi ifade eder. Ayrica bu anlayis bir yandan ilk
stfilerin mecazlar, isaret ve remizlerle 6riilmiis dilinin etkilerini tasirken di-
ger yandan ilk stfilerin diistincelerini daha iyi anlamayr miimkiin kilacak bir
cerceve gelistirir."

Mevlani Celaleddin-i Rumi (6.672/1273) ise ask seriatina gére Tanrt'y1 an-
latmaktadir. Allah sevgisine dalan Mevlan4, Allal’in yiice sifatlarina asikuir.
Oyle ki, bu ask onu tevhidin iki 6nemli tezahiirii olan Vahdet ve Vahidi-
yet deryasina siiriiklemistir. Tevhid sarabini biitiin zerrat1 ile hisseden Mev-
lan&'nin, seriatin zdhirine uygun diismez gibi goriinen temsilleri bu sekr ha-
linin/sarhoglugun sonucudur. O, her seyi kudret ve ilmi ile ihata eden Allah’s
giinese benzetir. Giines gibi ne uyumakta, ne bir sey yemektedir. Ruhlari da
uyutmamakta, ruhlara da bir sey yedirmemektedir. “Gel demekte, ya ben ol,
ya benim huyumla huylan da sana tecelli edeyim, yiiziimii gor” ifadelerinde
Mevlan@nin tevhidin nihayetsiz tecellisi karsisindaki gozleri kamasmis hali
fark edilir. Bu nedenledir ki, “Madem ki beni sarhos ettin, had vurma bana.
Seriat, sarhoslara had vurmaz. Aklim bagima gelsin de o vakit dov. Zaten ben
ayllmay: istemiyorum ki” demektedir. Mevlani Allah‘in sifatlarini degisik
baglamlarla kullanmis, insanlar1 Yaratict kargisinda kul-mabud iligkisine uy-
maya ¢agirmistir. Sifatlardan s6z ederken Kur‘an kissalarina ve Hz. Peygambe-
rin hadislerine yapug: telmihler tislubuna zenginlik kazandirmig; adeta sehl-i
miimteni seviyesindeki bir suhuletle yiice Allah‘in isim ve sifatlarini halkin
anlayacag: sekilde anlatmigtir.™

Hact Bektag-1 Veli (6. 669/1271) de kendisinin Tanri/ilah anlayisini ortaya
koyarken ask ekseninde Tanr’'nin bilinmesi gereken yonlerine temas eder.
Bunlar Allah'in ziu, varlig, isimleri, sifatlart ve fiilleridir. Bu yonlerin iyi
bilinmesi Allah’in taninip, bilinmesini kolaylastiracaktir. Insanlarin Allah’t
bilmemeleri ve tanimamalari kibir, gurur ve biiyiiklenmeleri dolayisiyladir.
Bu pozisyondaki insanlar Allah’a gostermeleri gereken itaat ve boyun egmeyi
baskalarina 6zgii kilmaktadirlar. Haci Bektas-1 Veli de Allab’in isim, sifat ve
filleriyle bilinebilecegi kanaatindedir. O Besmele Tefsiri nde Allah'in isim ve s1-
fatlarindan s6z eder. Ona gore Tanri TeAl'nin en biiyiik ismi (ism-i azami) Al-
lab’ur. Tanrt’nin Allah’tan baska ne kadar ismi varsa bunlarin hepsi sifattr. O
Allah’in bu tiir isimlerinin fiil ve eylemlerine delalet ettigine inanir. Miiminler
icinde Halik sifatinin yaraticiligina, Rahman sifatinin rahmetinin gokluguna,
Rahim sifatinin miiminler igin sefkatinin ¢okluguna delalet ettigini diisiiniir.
Allah isminin ise Tanriliga delalet ettigini belirtir. Hact Bektag-1 Veli Allah’s bu
isim ve sifatlarinin yaninda liituf, inayet ve kerem sahibi olarak da nitelendirir.
O, Ratf ve Gaftrdur. Ona gore bu sifatlar da Tanrr’nin fiillerini ¢agristrir.
Haci Bektag-1 Veli, giinahkér insanlarin da Allah’t onun Rahman ve Rahim
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sifatlariyla bagka bir ifadeyle bu sifatlarin tecellisiyle tantyabilecegini 6ngoriir.
Bu anlayisini insanlarin anlayabilecegi tarzda sosyal yasamdan 6rnekler vere-
rek aktarmaya caligir.®

2. Hiris el-Muhasibi ve Muhasebe Temelli Allah’in Haklar:

Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Basri el-Muhsibi, 165/785 yilinda Basrada
diinyaya gelmistir."” O, miitekellim, fakih ve mutasavvif olmasi sebebiyle cok
yonliidiir.'® Ozellikle Bagdat'a geldikten sonra edinmis oldugu hadis bilgisi ve
o dénemde toplumsal yapida kendisinin makul bulmadig: yapisal dontisiim-
lerin Mutezili diisiinceyle gerceklesmesinden dolayi, akla yaklagimin savunu-
cusu olmamistir. Ayrica kendisinin ilk eserlerinde yapmis oldugu, hadisleri se-
net zinciriyle aktarma teknigini terk edip siinnet ve onun her tiirlii vasitalarini
ortaya koyma edimi yerine, Siinnet adina ortaya konulan malzemeyi aksiyona
yonlendirme ve bu yolla ruhu daha yiiksek bir ahlaki seviyeye ulagtirma kay-
gisindan dolay: da hadis ehlinin tecridiyle kargilagmugtir.”

Mubhésibi, Bagdat okulunun seyhi olarak kabul edilir.? Bagdat, kendisinden
sonra yiizlerce yil Islami ilimlerin merkezi olacaktir. Her biri biiyiik alim
olan Ibn-i Mesruk,?! Asim el-Antaki?? ve Ciineyd-i Bagdadi® onun 6grencisi
veya kendinden ders alan dostlarindandir. Bunun yaninda Imam-1 Gazali dahi
ondan etkilenmistir. Tasavvufta hal kavrami iizerinde duran, kanaat, ziihd,
tins, yakin, havf, muhabbet, hay3, sidk ve ihlas gibi kavramlari hal diye ortaya
koyan, hallerin kontrol altinda tutulmast ve Kitap ve Stinnet’e dayandiril-
masi gerektigini sdyleyen ilk stfilerden biridir. Onun ekolii, kili kirk yaran
degerlendirmelere dayanan nefs terbiyesini esas alir. Klasik fikih alimleri gibi
“sunu bunu yapin, bundan sundan sakinin” biciminde degil, neden 6yle yap-
mak gerektigini, bunlari yaparken nefsin ve seytanin insana nasil engel olmaya
calisacagini, buna kargt nasil konulacagini analiz eder. Ridye adli eserinde,
“Dedim-Dedi” seklinde muhsebe sorulari ve cevaplari buna iyi bir 6rnektir.

Muhasibi, “her zahidin ziithdii marifeti, marifeti akli, akli da imaninin kuvveti
olctisiindedir’derken kalp, akil ve amel biittinliigiint vurgulamistir. Tasavvufi
tavrina ragmen, akli yaklagimi terk etmemis, hatta aklin kullanilmasini savun-
mustur. Ozellikle Mutezile ile olan tartismalarinda, onlarin akilct metodu-
nu kullanmistir.?* Ehl-i Hadis ile Mutezile arasinda orta bir yolu takip eden
Muhasibi, Ehl-i Stinnet ekoliiniin olusmasina 6nciilitk etmis 243/857 yilinda
Bagdat’ta vefat etmigtir.”

Mutasavviflarin bulunduklar: sartlari da géz 6niinde bulundurarak gelistir-
dikleri Tanri/Ilah anlaysslarindan birisi de “Haris el-Muhasibi’nin muhasebe
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temelli Allah anlayisidir. Ona gore kulun Allah’la iligkisini saglayan yegane
unsur, kulun nefsini muhasebe ederek O’na karst sorumluluklarin: yerine ge-
tirmesidir. Kul, sorumluluklarin: yerine getirirse Allah’in haklarini korumus
sayilacaktir. Bu bakimdan Allah’'in haklari tizerinden kendine 6zgii bir Tanri/
[1ah anlayist gelistirmistir. Ona gore bu haklar, “Ridye” kitabi merkeze alindig
takdirde birkag baslik altinda toplanilabilir. Bunlar, Allab’in haklarini gézet-
mekle baslar, tevbe, niyet, ihl4s ve nefsi taniyip hastaliklarini anlamakla son
bulur.

2. 1. Allak’1n Haklarin1 Gézetmek

Muhasibi’ye gore Allah'in haklarini gozetmenin ilk asamasi, Allab’a karsi
odevlerin yerine getirilmesidir. Allab’in haklarini gézetmek, peygamberler ve
timmetinin sorumlulugundadir. Allab’in haklarini gozetenler yedi mertebede-
dir.”® Bu yedi mertebe i¢inde Allah Teil4, kullarin kendilerini veya birbirlerini
ilgilendiren biitiin haklar1 yine onlara bir 6dev olarak emretmistir. Bu 6dev,
kullara farz kildig1 ve gerceklestirmelerini emrettigi kendi hakkinin gozetil-
mesidir.”

Muhésibi’nin Allah anlayisi, goriilecegi tizere tek yonli degildir. Hem insanin
kendi nefsini hem de diger bireylerle olan iligkilerini de i¢ine alan bir yap1 arz
eder. Sosyal bir Islam toplumuna vurgu yapmaya calisir. Buna gore insanin
Allah’la iliski kurabilmesinin yolu, hem nefsle hem de digerler insanlarla kur-
dugu iligkiden ge¢mektedir.

Muhasibi Allah’in haklarindan bahsederken yukarida vurgu yapugi konuya
ilaveten ruhbanligin Islim’da emredilmediginden de bahseder. Ona gére Allah
Teala, hicbir sekilde emretmedigi ruhbanligi savunanlari yermistir. Kur’an-1
Kerim'de gegen “Ustelik onlar, ruhbanligi dahi hakkiyla koruyup gozeteme-
mislerdir”?
ayetini delil olarak 6ne siirer.”® Insanin yaratilisina higbir sekilde uymayan
ruhbanlik yapmak suretiyle Allab’in haklari korunmus olmayacaktir. Insani
ozellik ve ihtiyaglarimizi da gz 6niinde tutarak Allah’in haklarini gézetmemiz

ayeti ile “Gzerlerine farz kilmadigimiz ruhbanlik icat ettiler™®

gerektigini kendi tislubuyla anlatmaktadir.

Mubhasibi, Allab’in haklarini gézetmenin ikinci agamasini takva sahibi olmaya
baglamistir.

Takvay: diinya ve ahiretteki biitiin hasenatin olmazsa olmaz sart1 olarak nite-
lendirir.?" Allah Teal4, haklarini gozetenleri Kur'an-1 Kerimde “Kim Allahin
yasaklarimdan sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir ve onu ummadigs yerden

riziklandirir”™? “Rabbinizden bir bagislanmaya ve genisligi goklerle yer arasi ka-
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dar olan, korunanlar icin hazirlanmis cennete kosun® diye nitelendirmektedir.
Haklarini gozetenler takva sahibi olanlardir. Kulu cennete eristirecek takva ise,
Allah’a ortak kogmak ve yasakladigt her tiirlii fiili terk etmektir. Allah Teala
“Sizden onceki kitap ebline ve size, Allab’tan sakinmanizi 6giitlemisizdir.”> Iste
bu, Allal’in 6ncekilere ve sonrakilere 6giidudiir. Bagka bir ayette de “Allahin
dostlarina korku yoktur, iman eden ve Allah’tan sakinan insanlar iiziilmeyecekler-
dir’® seklinde buyurmaktadir. Allah Teil i¢in takvanin esasi, O’ndan ¢ekin-
mek olunca cezasindan kendilerini emin saymamalarina karsilik onlara giiven
vadetmis ve soyle buyurmustur; “Sakinanlar, giivenli bir makamdadir”*® Ona
gore ahirette ithsanda bulunacak olmasina ragmen Allah Teala, takva ehlini,
diinyada da yiiz {istii birakmamuis, kalplerini aydinlatmig, kendilerini yticelt-
mis, mahltikatina muhtagliktan kurtarmis ve onlar1 kendisine itaat gibi bir
nimetle donatmistir. O’ndan ¢ekinmekle beraber kalplerini, kendi hakkinda
iyi zan beslemeye baglamis, kendine yonelen timide, samimiyete sevk etmistir.
Sonra biitiin bu duygular, kendine ve cennetine duyulan istiyakla yticelmis-
tir. Allah da onlari, kendine itaat etmenin nimet ve sevinciyle, zorluklardan
nimetlere tasimistir. Diinyadan ¢ok az bir miktarla yararlanarak gozlerinin
ona doymasini saglamistir. Diinyada gegimlerini glizellestirmis, en iyi sekilde
onlara inayet ve muvaffakiyet vermistir.’”

Goriilecegi tizere Muhasibi, Allab’in haklarinin yerine getirilmesinin baglan-
gicint takva olarak nitelendirmistir. O, diinyadan kopmay1 da uygun gormez,
bu konuda seriata 6ncelik verir. Burada hedeflenen dengeli hayatla kisi diin-
ya kadar servetinin tamamini kaybetse kalbinde diinya sevgisi kalmadig; icin
tiziilmez, ama maisetini kazanmak i¢in ¢alisir. Onun tasavvuf anlayist &vamin
da yagayabilecegi sekilde anlagilirdir. Takva, sadece psikolojik anlamda bir kor-
ku olmayip; Allah’tan sakinmak, her tiirlii tutum ve davraniglarda Allah’in
rizasint her seyin iistiinde tutmak, iradeyi O’nun iradesine dolayistyla O’nun
hiikiimlerine bagli tutmak, O’nun razi olacag: salih amelleri yapmakur. Bu
suretle ayet ve hadislere bakildiginda takva kavraminin “korku” yerine “sakin-
mak, haklarini gézetmek” kelimesiyle ifade edilmesinin daha dogru ve yerinde
oldugu goriiliir.

Takva ile ilgili ilahi emirler; biiyiik ol¢tide beraber ve birlikte yasamayi, gii-
venli, huzurlu bir sosyal yasami ve toplumsal diizeni 6ngérmektedir. Islim
toplumunda, toplumsal diizene dikkat etmeyerek fitne ve fesadin yayilmasi-
na, sosyal dayanisma, huzur ve istikrarin bozulmasina neden olan kisiler ge-
nellikle takvidan nasibi olmayan veya ¢ok az olan kisilerdir. Gergek takva sa-
hibi kimseler ise; Allah Teal&’nin, insanlarin bir arada yasamalari i¢in koymus
oldugu emir ve yasaklar1 eksiksiz yerine getirmeye ¢alisirlar. Bu durumla ilgili
[1ahi esas ve prensiplere titizlikle ridyet ederler.
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Ona gore muttakiler, benlikleri bakimindan mahltkatin en degerlisi, kalpleri
en nurlusu, zenginlik bakimindan en minnetsizi ve ge¢imi en kolay olanla-
ridir. Insanlar diinyadaki gegici nimetlerle sevinirken iiziintiiliidiirler. Diger
insanlar diinyadaki nimetlerin elden gitmesine tiziildiigiinde onlar sevinirler.
Bircogunun kactigr seyin pesinden kosarlar. Giinahkir kimselerin istedigi
seyden kacar, Allah’la yakinlagirlar. Allab’in huzurunda gizlediklerini agar ve
muhtagliklarini O’ndan isterler. Bir¢ok insan, diinyayla yakinlasirken mutta-
kiler, mahltkata soguk, Allah’a kars: sicak bir iligkisi kurarlar.?®

Muhésibi’nin burada yapug: gibi muttakilerin i¢inde bulunduklar: psikolojik
halin tasviri nemlidir. Onun bu tasvirine gore takvayi, kisinin Allah’tan uzak-
lagmasina sebep olan her tiirlii seyden uzak kalmasi olarak da nitelenebilir. Bu
agidan takva, insanin sorumluluk bilincini gelistirir. Takva sayesinde Allah’a
muhabbetle baglanan bir kul, biitiin illetlerinden siyrilir. Takv4 vasitastyla
Allah’in muhabbet ve rahmetini hisseden insan, Allab’in emir ve yasaklari-
na odaklanabilir. Bu sekilde kul, kendini Allah’a daha yakin gériir. Itaat ve
muhabbet eksenli bir iliski bicimi gelistirir. Takva, kulun Rabbi ile olan iligki
ve anlayis bicimine gore sekillenecektir. Ancak, iginde akli kullanma, toplu-
ma yon verme, miicadele etme, irsad ve tebligde bulunma, inancini koruma,
nefsten uzaklagma, iblisle miicadele etme, Allah’a ve Kitabina itaat gibi bir-
cok unsuru veya esast da barindirmaktadir. Sadece itaat etmek veya korkmak,
sakinmak gibi ifade etmek yetersiz bir izah sayilabilir. Mimin kisi, Allah’in
haklarini takvé tizerinden bu esaslarin bir¢ogunu aramak ve yerine getirmek
suretiyle gerceklestirebilir. Takva kavrami; iman, ihsan, ihlas, ibadet, itaat, s-
lih amel, birr ve adalet gibi biitiin erdemleri kapsar. Takva, bu kavramlarin
ifade ettigi biitlin anlamlari igeren, kalpte baglayarak organlarda hayat bulan
bir ibadettir.

Mubhésibi, Allah’in haklarini gozetmeyenlerden de bahseder. Bu kimseler,
gaflet icinde ahiret amellerinden uzaklagmis, Allah’in uyarisina karst kalpleri
katlagmugtir. Allab’in sevabina, cezasina ve hiikiimlerine karst gozleri kor ol-
mustur. Buna neden olan gey, kalplerini 4hireti diisiinmekten alikoyarak bagka
seylerle mesgul edip kendilerini unutmalaridir. Nefslerini durup diistinmeyi
unuturlar. Bu konuda “Onlar, Allaht unuttular, Allah da onlara kendilerini
unutturdu”® dyetini delil olarak 6ne siirmektedir.*

a. Tevbe Ederek Gozetmek

Mubhésibi’ye gore kulun Allab’in haklarini gozetebilmesi icin 6ncelikle O’na
karst iglemis oldugu yanliglardan geri doniip tevbe etmesi gerekir. Tevbe eden
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kul, Allak’in inayetini goriir. Allah Teala, tevbe edeni nefsinin kotiiliklerine
karst galip kilar. Direncini arttirir, heva ve heveslerinin sesini kisar. Kul, daha
once islemis oldugu giinahlari hatrladikea endisesi artar ve {iziiliir. Sonunda
tevbeyle temiz bir kalple kirlerden uzaklasip Allah Teal&ya doner. Tevbe ettik-
ten sonra Allah Teil4, onu eski aliskanliklarindan uzaklagtirir.*!

Insan, bilerek ya da bilmeyerek yaptig1 tiim giinahlar igin Allah’'tan her zaman
bagislanma dileyebilir. Inanan bir kisi kendi adina bagislanma isteyebilecegi
gibi digerleri adina da bagislanma isteyebilir. Bunu gerceklestirmek icin, is-
tigfar ve tevbe birbirini tamamlayan birbirinin yerine kullanilan kavramlar
olmuglardir. Farklari ise, istigfarin daha ¢ok tevbeye icsel hazirlik olarak kabul
edilmesidir. Istigfar, bagislanmak maksadiyla genel bir dui mahiyeti tasirken,
tevbede, islenen belirli bir giinaha karst alinan fiili bir 6nlem, somut bir tutum
s6z konusudur. Tevbe, insanin kendi isledigi belirli bir giinah icin Allah’in
rahmetine siginmasi ve bir daha o giinahi islememek icin Allah’a s6z verip
O’ndan bunun i¢in yardim dilemesidir.*2

Onun anlayisinda Allab’in emrettigi amellerin ¢ogu, kalbi usandirici, organla-
r1 yorucu ve lezzetlerden alikoyucudur. Bunlar, insana ters, nefse de agir gelen
seylerdir. Bununla ilgili olarak Allah Teila soyle buyurur: “Ne biliyorsunuz
belki sizin hoglanmadiginiz sey, sizin icin hayirlidir, sevdiginiz bir sey de sizin
igin kotiiliik ve serdir.”* “Hoglanmadiginiz bir seyi Allah, cok hayirls kilmas ola-
bilir.”* Her seyi bilen Allah Te4la, mahltkatini ve onun faydasina olant en iyi
bilendir. Buradan da kul, yaratulmadan 6nce Allah’in kendisine, uygun olan:
sevebilme, uygun olmayandan da uzaklagabilme iradesi verdigini bilir. Hevast
bunlara dogru akar, nefsi bunlara kapilmak i¢in ¢irpinir. Bu durumda insanin
kalbi, hevasindan ayrilmasini istemez. Nefse ¢irkin gelen seylere de ancak ce-
hennem korkusu ve cennet {imidi sebebiyle sabreder.®

Insanlart giinah isleyebilecek 6zellikle yaratan Allah Tealddir. Giinah isleye-
bilir sekilde yarattg: gibi, giinahtan dénme imkanini da vermistir.* Tevbe,
bedenimizdeki bagisiklik sistemine benzer bir sistemdir. Tevbe ile alakali isle-
yisin bozulmasi da yaratlisa gore islemeyen bir biinyeye sahip olmak demek-
tir. Tevbe bizim, biinyemizi canli tutmamiz, ahiret yolculugu agisindan aktif
bir hayat siirdiirmemiz anlamina gelmektedir. Tevbeye dahil olmayacak ya da
sahibi tevbe ettigi hilde silinmeyecek bir giinah yoktur. Giinahin cinsine gore
bir tevbe yapilmis ise Allah’in vaadi hakur, geneldir ve herkesedir. Sirk, cina-
yet, zina, hirsizlik veya herhangi bir giinah tevbe edilebilirlik diginda degildir.
Ancak giinahin ¢ok biiyiik oldugu durumlarda yapilan tevbe ve istigfarin da o
giinahin biiytikligi 6l¢iistinde yapilmasi gerekir. Tevbe ve istigfarin tamam-
lanmast icin “telafi” siirecinin de isletilmesi gerekir. Telafiden kasit, islenen gii-
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nahi unurturacak ve hatta asacak kadar salih amellerde bulunulmasidir. Islam
tarihine bakildiginda “telafi” siirecinin isletildigi fark edilecektir. Hz. Omer’in
[slam’dan 6nceki hayatini daha sonraki biiyiik hizmetlerle unutturmasi; saha-
beden Hz.Vahsi’nin Hz. Hamza'y1 sehid ettikten sonra Miisliiman olup tevbe
ederek kendisini tam anlamiyla affettirmeye ¢alismast 6nemlidir. Bu dogrul-
tuda Miiseyleme denilen kafiri oldiirerek affedilmeyi dilemesi ilk akla gelen
belirleyici 6rneklerdir. Tevbe olayinin tamamlanmasi Allah’la olan bagin eski
halini almasi i¢in giinaha diisiilen hususta tekrardan kaginarak o dogrultuda
yasantinin iyi ydnde degismesi ve hasenatin artmasidur.

Tevbe edenler, cehennem hakkindaki 4yetler tizerinde tefekkiir ve tezekkiir-
de bulunduklarinda, cehenneme girmenin ne denli algaltict oldugu duygusu
ruhlarint kaplar ve atesten korkarlar.”” Ona gore srarct kul, giinahlarindan
kendini tevbe etmeye zorlamalidir. Bu sekilde yapug: takdirde kalbinin iste-
digi gayr-i mesru seylerden uzaklagarak, ahireti diisiinerek nefsini korkutmak
suretiyle Allah hakkinin biiyiikliigiint anlayabilir.®

Mubhésibi’ye gore tevbe eden Rabbi’ne yalvarip, O’nun yardimini dileyerek te-
vekkiilde bulunur. Allah’a siginir O’ndan yardim diler. Bu sekilde yapuginda
gii¢ ve kudreti sadece Rabbinden bekler, tiim umudunu O’na baglar. Sonun-
da Allab’in duésina kargilik verip yaninda oldugunu anlayacakur. Bu surette
Allah Teala, tevbe eden ve itaate yonelen kimseye seslenerek séyle buyurur;
“Bir seye azmettigin zaman Allaha dayan.”® “Size yasak ettigim seylerde, aykirt
hareket etmek istemem; giictimiin yettigi kadar, 1slah etmekten bagka bir dile-

gim yoktur. Muvaffakiyet ancak Allahtandir. O’na giivendim ve y6neldim. 7>

Tevbe, pismanlik ve hatadan Allah Teald'ya donmekle birlikte Allah disindaki
her seyden Allah’a donmeyi de hedefler. Tevbe, his, fikir, ubudiyet ve diger
tiim davranislarda Allab’in rizasini elde etmek icin kendi nefsinden siyrila-
rak O’na dénme kararliliginda kisilik, arinip yeniden inga olunur. Bunu elde
etmek icin, aklini ve kalbini sadece Allah’la yogunlasturarak, O’na vuslatin
gayreti icine girer. Bu sekilde timitvar, miitevekkil, ve bagislandigini diisii-
nerek miitesekkir bir hal alir. Kul tevbe ile sadece i¢ diinyasini giinahin ma-
nevi kirinden arindirmakla kalmaz, ayni zamanda yasadig1 i¢ catigmalardan
da kurtulur. O, insan-1 kAmil olabilecek olan kendi aslini bularak bu siireci
tamamlar. Buna gore, insanin giindhkar haliyle béliinmiis ve pargalanmus ki-
siligi, tevbe etmesiyle yeniden birlesip biitiinlesir. Béylece ruhunda yasadigt
kavga ve miicadelenin ardindan ruhen siik(inete ulastigini hisseder ve yeniden
ruhsal dengesini kurar.
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b. Niyet Edip Thlas1 Gozetmek

Allah’in haklarini gozetebilmenin diger adimi bir ameli yapmadan 6nce ame-
lini Allah'in istemis oldugu konusunda kesin kanaat sahibi olup ihlasi elde
etmektir. Kul, ihlash olursa sadece Allah’t diler ve bu agidan gerekenleri yap-
maya calisir.’! Thlas ve niyet birlikte anilan kavramlardir. Thlasin baglangici
niyettir. Niyeti Allah olan birisi ihlast da elde eder. Niyeti diinya olursa ihlas:
da kaybolur. Niyet ve ihl4s biitiin amellerimizin belirleyicisidir. Muhasibi de
bu sebepten olsa gerek niyet ve ihlast Allah’in haklarini gézetmenin merkezine
almistr.

Kulun isledigi fiilin ad1 ibadet degilse, niyetini yenileyinceye kadar kargiligi-
n1 gérmesi miimkiin degildir. Diinyevi ihtiyaglar1 kargilamak diinya ve Allah
icin olabilir. Fakat adi ibadet degildir. Bu yapugiyla Allah’s istedigi zaman
ancak bir ibadet olabilir. Ancak bu ameli yapma esnasinda niyeti yenilerse,
karsiligint alir. Ciinkii bu tiir igler, ibadet degildir. Allah icin ihlasla yapilma-
ya niyetlendigi zaman, bir ibadet héline gelebilir.”* Bu agidan niyet, insanin
bir isi, herhangi bir gaye ile yapmak istemesidir. Niyet, bu istekten ibarettir.
Bu, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in “Herkese niyet ettigi vardir.”>® buyur-
masindan ¢ikarilir. Bu niyette iki unsur bulunur. Birincisi, bir seyi yapmak
istemesi; ikincisi o seyi herhangi bir gaye ile yapmak istemesidir. Bir kimsenin
karsiligint diistinerek bir isi yapmak, gazveye ¢tkmak ve namaz kilmak iste-
mesi gibidir. Niyet, ya Allah’in verecegi sevaba erismektir ya da diinyadir. Kisi
ya sevabina ermek ve Allah'in rizasini kazanmak i¢in namaz kiliyordur ya da
insanlarin 6vgiisiinii almak i¢in kiliyordur. Bir seyi Allah i¢in yapmaya niyet,
o iste sadece Allah’'in verecegi sevabi isteyip baska hicbir sey istememekeir.*
Kul, tevbe edip bunlar1 sadece Allah i¢in yapmaya niyet ederse, riya izale olur.
Bu sekilde artik ihlas kazanmig ve kétii huylardan arinip saflasmis olur. Boy-
lece isledikleri sadece Allah igin olmus olur. Insanlarin begenisini, 6vgiisiinii
istemez hale gelir. Kulun amelini ihl4sla sonlandirmasi, onu ibadetinin niyet-
ten onceki boliimiini iade etmekten kurtarir. Clinkii ameller, sonlarina gore
degerlendirilir.”

Muhésibi’nin de kendisine delil kabul ettigi “Ameller ancak niyetlere goredir;
herkesin niyeti ne ise eline gececek odur. Kimin hicreti, Allah ve Resiilii icin ise,
onun hicreti Allah ve Resiiliine miiteveccih sayilir. Kim de ndil olacagr bir
diinya veya nikihlanacag: bir kadindan otiirii hicret etmisse, onun hicreti de
hedefledigi seye goredir.”>® hadisi tizerinden bir degerlendirme yapilacak olursa
biitiin ameller niyete goredir. Insan hicret etmek istediginde niyeti, sadece
Allah ve Restlii olursa, bunun karsiligi olarak Allah ve Restilitnii bulur. Bu
namaz, orug gibi biitiin ibadetlerde ve biitiin yapip ettiklerimizde de boyle-
dir. Allah’in hakkini gozeten insan, O’nu hep yani basinda bulur. Bu bulus,
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O’nun rahmet, inayet ve keremi seklinde tezahiir eder. Kul bu sekilde Allah’s
niyet ederek yasadikea biitiin hayatinda ve fiillerinde bunun etkisini goriir. Bu
etkinin refakatinde, oldiikten sonra da yine Allah’t yaninda bulur.

Niyeti Allah olmayan bir insan icin, biitiin gayret ve yorgunluguna ragmen,
cekilen zorluklar diinyaya ait lezzetler icin katlanilmig ve katlandig her sey
de bosa gitmistir. Boyle insanlar hayatlarini Allah’in rizasina gore diizenle-
yen insanlarin elde ettiginden de mahrum kalacaktir. Insan, ne kadar gay-
ret ederse etsin, niyetindeki ameli yakalayamaz. Hadiste de belirtildigi tizere
“Miiminin niyeti, amelinden hayirlidir.”” Allah Teila, kalpteki niyete gore
muamele etmektedir. Dolayisiyla, insanin niyetinin, ona kazandirdigi veya
kaybettirdigi bircok sey olacaktir. Bu acidan miyminin niyeti amelinden daha
hayirlidir. Niyetle insanin 4det ve aligkanliklari, kiigiik bir ibadet hitkmiine
gecebilir. Aksam yatarken gece ibadetine niyet ederek uyuyan bir insanin, uy-
kudaki soluklar bile zikir yerine gegebilir. Insana deger ve hayatiyet kazandi-
ran niyettir. Salih ameller defterinde sadece niyetin kazandirdig1 birgok sey
bulunabilir. Hadiste de mealen bilindigi gibi bir insan, bir iyilige niyet etse de
onu yapamasa yine bir sevap alir. Eger onu yaparsa, durumuna gore bazen on,
bazen yiiz, bazen de daha fazla sevap kazanir. Halbuki kétiiliikler, niyette kalsa
giinah yazilmaz, yapildigi zaman da sadece bir giinah yazilir.®

Muhésibi’nin soyledigi “Ameller, sonlarina gore degerlendirilir” s6zii gok
onemlidir. Kulun ameli iyi, niyeti ise Allah digindakiler oldugu zaman ame-
le gore hitkmedilmeyecegi, niyete gore hitkmedilecegi sonucu da ortaya ¢ik-
maktadir. Tipki miinafiklarin reflekslerinde ve yapip ettiklerinde oldugu gibi
distiniilebilir. Bazen insanlar giiya Allah icin yapar gériiniir ancak niyet Allah
icin degildir. Bu gibi durumlarda amelin iyiligine bakilmaz amelin sonugla-
riyla kisinin yaganusinin nasil etkilendigi gézlenmeye caligilir. Kisi, yapugy iyi
amelin hem kendine, hem de etrafina olan etkisiyle degerlendirilebilir. Elbette
ki nihai anlamda karar verici ve hakikatleri kesin olarak bilen yalnizca Allah
Tealadur.

c. Nefsi ve Hastaliklarini Tantyarak Gozetmek

Mubhésibi’ye gore kul, nefsini ve hastaliklarini tanimadan Allah’in haklarin
gozettigini iddia edemez. Bu sebeple nefsin séziine kulak veren ve kulak ver-
meyen insan tzerinden gesitli izahlar yapmaktadir. Onun anlayisinda insan,
nefsini korku ile beslerse korkusu nefsine galip gelir. Nefsine kars1 gelip, istek-
lerini reddettik¢e nefsin kétiiliigiinden kurtulur. Muhabbet besledigi seyleri
beklemeyi birakir ve nefsi korlesmeye baglar. Nefs, istedigi bir seyi elde et-
tikten sonra da korkar ve hiizne kapilir.”” Kurtulusa ermek i¢in nefs, Allah’in
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yasakladiklarindan uzak tutulmalidir. Ahireti talep eden takvali miimin de
diinya nimetlerini ve litksii terk ederek zithdii hayatinda hakim kilar. Nefsini
dinlediginde korku ve hiizne kapilir. Nefsine muhalefet edip kurtulusa ermek
icin Allal’in yardiminin gelmesi icin dua eder.® Burada goriilecegi tizere kor-
ku kavrami tizerinden bir tanimlama yapmaktadir. Korku galip geldiginde
nefs geriye diiser, etkisini kaybeder, kalp ferahlama yoluna girer. Nefs korkuya
galip gelirse korku, nefsin elde ediniminden sonra olusur ve kalp hiiziin yo-
luna girer. Dolayistyla korku baslangicta olursa sonu sevinme ve rahatlamayla
biter. Aksi halde hiiziin ve sikintiya gark olmus bir insan hali ortaya ¢ikmak-
tadir. Onun korku tizerinden anlatimi bir¢ok mutasavvifin aksine psikolojik
bir bakis agisiyla meseleyi ele aldigini da gosterir.

Muhisib?’nin anlayisinda Allah’a diirist ve samimi davranmak icin dnce nefse
karst diiriist davranilmalidir. Nefse diiriist davranmak icin de taninmalidir.
Nefsini kontrol edip 6liimii diigiinmedik¢e tanimak miimkiin olmaz. Ancak
bu sekilde nefsin halleri anlagilabilir. Bunun icin viiniilen bazi amellerde
nefsi itham edip, telkin ettigi kotiiliiklerin de aleyhine davranilmalidir. Nefs,
itham edildigi zaman kontrol edilmis; kontrol edildigi zaman héllerine mut-
tali olunmug; muttali olundugu zaman da yapmaciklig hilesi ve yalancilig
anlamis olunur. Bu anlasilirsa diizeltmek i¢in uyarilir. Uyarilinca arastirilir;
aragtirilinca da Allab’in taatundan ne derece sapugt goriiliir. Zira o, her kotii-
liigiin kaynagidir ve her tiirlii belaya ¢agirandir.’ Bu baglamda insanin yap-
masi gereken nefsi tanimaya caligmakur. Zira nefs ne diinya rahatindan ne
de gaflete diismekten vazgeger. Nefs, gafletten uyandirmaya ¢aligilirsa insana
diinya nimetlerini haurlatir. Bundan dolay: nefs diigman, Allah Teala ise sa-
kindirandir. Insan, nefsin oyunlarina karst tetikte olmalidir. Nefsini taniyan
insanin Allah’a olan muhabbeti, tevekkiilii ve inancit artar. Nefse olan nefret
ve kin de agiga cikip ziyadelesir.®* Nefsten sakinip, onu siirekli muhasebe et-
meliyiz. Onunla zilim, iblisin insana karst yaptigi diismanlik ve miicadeleye
benzer bir diismanlik ve miicadele siirdiiriilmelidir.> Insan nefsini kontrol
ederse, ziihdiiyle birlikte takvésini da icra edemeyip aldanmis oldugunu fark
eder. Sonra ziihd ve takvasindaki gayeyi sorgulamalidir. Etrafindaki insanlarin
bu halini bilmelerinden dolay1 nefsinin seving duyduguna ve kendisinin bu
duygulardan kurtulmak i¢in gayret edip etmedigine dikkat etmelidir.*

Insan diiriist olursa tarafsiz bakip nefsini elestirebilir. Nefse karst diiriistge
yaklagilirsa zayif ve giiglii taraflar ortaya ¢ikarilip fark edilebilir. Nefse diiriist
davranildiginda yaratilist ve Allah’t anlamak kolaylasir. Bununla birlikee Is-
lam dini, baz1 psikologlarin dedigi gibi kendini taniyip olumsuz ozellikleri ve
aligkanliklart oldugu gibi kabullenip degistirmemeyi, iyiye dontistiirmeme-
yi reddeder. Muhasibi’nin de tizerinde durdugu gibi nefsin analizini yapan
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insan, nefsini tanidik¢a yaraulis amacinin ne oldugunu fark ederek Allah’s
bilecek ve O’nun haklarini gézetme ¢abasi igine girecektir. Nefsin diigmanliga
varan isteklerine itiraz eden kisi, kontrolii eline alir. Nefsi kontrol eden, kendi
amacini ve Allah’in ne istedigini de rahatlikla fark edebilir. Aksi halde nefsini
tanimayan kimse, ne amacini ne de Allah’in haklarini tanimadan bos sekilde
yasamis sayilacakur.

Mubhésibi’ye gore insan icin nefsin hastaliklari kibir, gaflet ve hasettir. Bun-
larin icinde en cok kibirden bahseder. O, kibri biitiin manevi hastaliklarin
oniinde tutar. Kibir hastaligi, diger hastaliklarin tetikleyicisi durumundadir.
Ozellikle ilimle kibirlenen 4limlerden bahseder. Ona gore alimlerin kibre ka-
pilma sebebi, Allah hakkindaki cahilliklerinden kaynaklanmaktadir. O kisiler
(giiya cahiller), Allahtan daha ¢ok korktuklari, O’na tazimle baktiklari igin,
aslinda (s6zde) alimlerden daha Alimdirler. O (4lim), Allah indinde alcakta;
onlar (giiya cahiller) ise yiiksektedirler. Zira Allah, tekebbiire kapilan: al¢altr
ve kiigiiltiir; miitevazi olanlar ise yiicelti. Ama bunlardan habersiz olarak,
giiya ilim sahibi olan kimse diger insanlar1 kiiciik gérerek, kibirlenir, ilmiyle
oviiniir, onlarin cahilligini ayiplar. Bunlart yaparken kii¢timsediklerinin hak-
larint ¢igner; bir sey ogretirken dahi ilmiyle kibirlidir. Allah i¢in miitevazi
degildir. Ancak maksadi kibir olan kimse aslinda cahil sayilir. Maksadi ilimle
amel etmek isteyen cahil de olsa Allah’a kargi korkusu ve imani artar.”

Giiniimiiziin ve tiim zamanlarin en biiyiik hastaliklarindan biri kibirli 4limler
meselesidir. Bir seyler bildigini zanneden kisi, kendini biiyiik, bilmeyen halk:
ise hakir goriir. [lim tahsili olmayanlardan her zaman hiirmet ve hizmet bek-
ler. Baskalarini hakir gordiigii icin, onlarin halinden endise eder. Boyle kimse-
lerin ilmi arttik¢a, daha da tehlikeli hale gelirler. Tevazu sahibi ilim elde eder-
se, tevazuu artar. Dolayistyla ilim, sir kiipiine benzer. Diismanin eline gegerse
zarar getirir, dostun eline gegerse fayda saglar. [lim, kibirlinin kibrini, tevazu
ehlinin tevazuunu artirir. {lim bir yoniiyle de yagmura benzer. Yagmur, temiz
olarak yagar, nebatat bu suyu emer, kendi yaratiligina dontstiirerek filizle-
nir. Ayni yagmur suyu, bir sebzeyi acilagtirirken, bir bagka meyveyi tatlilasti-
rir. {limle, kibirli yoldan cikip dalalete diiserken, miitevazinin da tevazuu ve
imant artup kurtulusu kolaylagtirir. Miitevazi alim, Allab’in hakkini gozetmis
sayilarak kibirli 4limin icine diistiigii zafiyetten uzaklagir. Clinkii kibirli 4lim,
Allab’in hakkini ¢ignemis, ilimle cenneti degil, cehennemi kazanmis olur.

2. 2. Allak’in Haklarini Gézettigini Zannedenler

Mubhésibi’ye gore bazen kisi, Kitap ya da Siinnet’te gegen bir vaciple karsilasir.
Ancak bir mazereti dolayisiyla terk etme ruhsatina da sahiptir. Dolayisiyla ma-



Biilent Akot/Bazi Mutasavviflarin Tanri/ilah Anlayisi ¢ 67

zereti oldugundan vacibi yapmasi gerekmez. Ancak kisi, bu vacibi kendince
ruhsat kullanmayarak yerine getirir. Bu sekilde yapug: takdirde tizerine farz
olani ihmal eder. Bu durum davet sahibinin izni olmadan bir davete giden
adamin durumuna benzer. Bu sekilde giiya iyi bir is yapmak niyetindedir. Ya
da Allal’in razi olmadigi amellerin oldugu bir davete katilir. Gitya Miisliiman-
larin hakkini koruma niyeti i¢indedir. Belki de o, bu davranisint “baul yiiziin-
den hakk: terk etmemeliyim” diyerek yapmustir. Ancak Allah Teél, hakkin
baul ile yapilmasini istemez. Hakkin yine hak ile dogrunun yine dogruyla

yapilmasini emretmistir.*®

Kul, bazen de haram olan bir seyi kullanarak Allah’a yaklagma ve nafileler
yapma istegi icine girer. Ornegin, zuliim, ihanet ve riisvetle mal kazanmast,
helal olmayan faizli muamele ve yasaklanmis bir aligveris yontemiyle ticaret
yapmasi ve biitiin bunlari iyilik niyetiyle ve Allah rizas i¢in yapugini sdyle-
mesi, felakete gotiiren nafilelerdir. Ebud-Derda, haram yoldan para kazanan,
yine bu paray1 haram bir sey i¢in harcayan, sonra da yetim ve dullara bu se-
kilde yardimer oldugunu séyleyen kimselerin Allah’a isyan etmis olduklarin:
soyler.”

Ona gore kisi elinden kacirdigr bir seyi tekrar elde etmek icin yoneticilere
gidip kot bir sey icin el acar, kargilarinda egilip biikiiliir. Ya da y6neticiler
nezdinde niifuza ve servete sahip olan insanlarla dostluk kurarak onlara sayg:
gosterir. Kisi, bu tiir davranigtyla zulmii ortadan kaldirmak ve ihtiyag sahibine
yardimct olmak amacindadir. Ayni sekilde Allah icin sevgiyi yerine getirmek
hayaliyle, diiriist kisiyle diiriist, yalanci kisiyle yalanci olarak s6zde iyilik yap-
ug1 zannina kapilir. Ancak farkinda olmadan Allah’a bagkaldirmis olur.®®

Kisi kimi zaman da ikiyiizliiliik yaparim diye, boyle bir korkuyla amel etmez.
Mescitte tek basina namaz kilarken orada bulunanlardan tirken kimsenin du-
rumu, oruglu halde yiyip icenlerin kendisine yemek ikram etmesi, geceleri
Allah’a ibadet etmeyi aligkanlik héline getirmis bir toplulukla birlikte kalmak
gibi fiilleri “bu adam miiraidir” demelerinden korktugu i¢in yapmaz. Halbu-
ki bu yapugi yanlistr ve biiyiik bir fazileti birakmak anlamina gelir. Ciinkii
kisi, bu hareketiyle insanlarin kendini 6vmeye devam etmelerini, kendisini
ikiytizlii degil de ihlasli gormelerini istemektedir. Ancak durum tam tersidir;
onlar hakkinda kotii bir zanna saplanmigtr.”’ Bazilari da Allah’'in iradesini
unutmus, insanlarin iradesini 6ne ¢ikarmigtir. Ciinkii Allah’tan korkanlar di-
sinda, O’nun haberdar olmastyla huzurlu olanlarin sayist azalmistir. Zira kul,
bir amel islemek istediginde nefsi o amelin herkes tarafindan bilinmesini sag-
lamak icin her seyi yapar. Ancak kul, boyle yapug: takdirde Allah katinda goz-
den distiigiinii fark edemez. Bu durumda kul, Allab’in bilmesiyle yetinme-
lidir. Eger bunu bilir ve olaya béyle bakarsa Allah’in hakkini gézetmis olur.”
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Muhasibi’nin tizerinde durdugu HakK’1 gozettigini zannedip gozetemeyenler
seytanin sagdan yaklagip kotiiyii iyiyle siislemesine benzemektedir. Nitekim
seytanin insana karst nasil yaklasacagi ayette soyle ifade bulur; “Ben de onlar:
gozetlemek dizere Senin dogru yolunun dizerinde pusu kurup oturacagim. Sonra
onlarin gih onlerinden, gih arkalarindan, gih saglarmdan, gih sollarindan so-
kulacagim, vesvese verip pusu kuracagim, Sen de onlarin cogunu siikreden kullar
olarak bulamayacaksin.””" Dolayisiyla seytanin kiyamete kadar, insanin kargi-
sina, bu yeminin geregince ¢ikacagi, ayetten anlagilmakeadir. Allah’a inanan
ve ona kulluk yapmaya ¢alisan Miisliimanlarin bazilari iyi niyetli olmalarina
ragmen bu iyi niyet, Allah’in haklarin: ¢igneyerek izledikleri yolu megrulas-
tirmaz. Allah'in haklarini gézeten insanlar, baulla miicadele ederken batila
ait metotlarla hareket edemezler. HakK’in hakk: yine HakK’a ait yontemlerle
elde edilir. Baulla miicadele edeyim derken baulin metotlarinin icinde kaybo-
lup giderler. Bu tiirden 6rnekleri glintimiiz insaninda da rahatlikla miisahede
edebiliriz. Haram bir davete katlip haram yemeden, haram i¢gmeden, harama
bulasmadan hakk: savunmasi miimkiin degildir. Ya da Hakki temsil etmek
adina baula hiirmet edip baula boyun egip belli bir kudreti, iktidar1 elde ede-
cegini zannedenler batilin bir parcast olarak yollarini sastrirlar. Insan nefsin ve
seytanin etkisiyle kolay geleni segecek, kendine kiliflar bulmak suretiyle girmis
oldugu baul yoldan geri dénemeyecektir.

Sonug

Baslangi¢tan giiniimiize kadar inang sisteminin temelini olusturan “Tanri/
[1ah” kavraminin anlagilmast icin birgok miitefekkir cesitli fikirler 6ne siir-
mistiir. Mutasavviflar da kendilerine 6zel yaklagimlar gelistirmislerdir. Ca-
lismanin konusunu olusturan bazt mutasavviflar da kendi Tanri/ilah anlayss-
larini ortaya koymuslardir. Birinci boliimde yer verilen bazi mutasavviflarin
Tanri/[lah anlayisindan asagidaki sonuglar ortaya ¢ikmakradir.

Bahsi gecen mutasavviflar tevhid, vahdet-i vucud ve ask merkezli bir Tan-
r/Ilah anlayisi gelistirmislerdir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gére tevhid, derece
derecedir. Birinci mertebe Avamin tevhidi, ikinci mertebe zihir ulamasinin
tevhidi, tiglincii ve dordiincii mertebe ise ariflerin yani havissin tevhiddir.
Kelabazi'nin ve Gazali’nin “Tanri/Ilah” anlayisinin merkezinde de tevhid var-
dir. Kelabazi'ye gore tevhid tasavvufun ilk esasidir. Gazalt'de ise Tanri/1l4h,
varlik-mahiyet iligkisi bakimindan da ¢oklugu barindirmaz. Gazali, Tanrr'nin
mahiyetini kabul etse de bu kabuliin O’nda ¢oklugu gerektirmedigine inanir.
Ona gore varlik ve mahiyet ayri degil, aynidir. Ibn-i Arabi ve takipgilerinin
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Tanri/1lah anlayisi, Islim filozof ve kelamcilarinin goriislerini kesf ve ilhamla
yorumlanmasindan tesekkiil etmistir. Deist Tanr1 anlayiginin bir reddi olarak
ortaya ¢ikan bu anlayis, Tanri’'nin her sey ile beraber olmasi seklinde ifade
edilebilecek olan ve Tanr’'nin tikellerle ve genel olarak Alemle irtibatini agik-
layan vahdet-i viictd teriminde ifadesini bulur. Mevlani ise agk seriatina gére
anlatmaktadir. Allah sevgisine dalan Mevlana, Allah’in yiice sifatlarina asikur.
Oyle ki, bu ask onu tevhidin iki 6nemli tezahiirii olan Vahdet ve Vahidiyet
deryasina siiriiklemistir. Haci Bektag-1 Veli de anlayigini ortaya koyarken Al-
lah’in bilinmesi gereken yonlerine temas eder. Bunlar Allah'in zau, varligy,
isimleri, sifatlart ve fiilleridir.

Ikinci Béliimde ise Haris el-Muhasibi’'nin meshur eseri olan er-Ridye li Hu-
kukillah baglaminda muhasebe eksenli Allah'in haklari agagidaki sonuglarla

ortaya konulmustur.

1. Muhisibi, Allah’in haklari tizerinden kendine 6zgii bir Allah anlayist
gelistirmigtir. Ona goére bu haklar, “Ridye” kitabi merkeze alindig: tak-
dirde birkag baslik altinda toplanabilir. Bunlar, Allal’in haklarin: gozet-
mekle baslar, tevbe, niyet, ihlas, nefsi taniyip hastaliklarini anlamakla
son bulur.

2. Ona gore Allah'in haklarini gézetmenin ilk asamasi, Allah’a karsi
ddevlerin yerine getirilmesidir. “Tanri/Ilah” anlaysi gériilecegi iizere
tek yonlii degildir. Hem insanin kendi nefsini hem de diger bireylerle
olan iligkilerini de i¢ine alan bir yapidadir.

3. Muhasibi, Allab’in haklarint gézetmenin ikinci asamasini takva sahi-
bi olmaya baglamisur. Birgoklarinin aksine diinyadan kopmak uygun
goriilmez, bu konuda da seriata 6ncelik verilir.

4. Kulun Allab’in haklarini gdzetebilmesi icin 6ncelikle O’na karsi
islemis oldugu yanliglardan geri doniip tevbe etmesi gerekir. Allah'in
haklarini gozetebilmenin diger adimi bir ameli yapmadan 6nce amelini
Allah’in istemis oldugu konusunda kesin kanaat sahibi olup ihlés: elde
etmeketir. Kul, ihlash olursa sadece Allah’t diler ve bu agidan gerekenleri
yapmaya caligir. Ayni sekilde kul, nefsini ve hastaliklarini tanimadan
Allah’in haklarini gozettigini iddia edemez.

5. Onun anlayiginda Allah’a diiriist ve samimi davranmak icin dnce
nefse kars1 diiriist davranilmalidir. Insan icin nefsin hastaliklari kibir,
gaflet ve hasettir. Bunlarin icinde en ¢ok kibirden bahseder. O, kibri
biitiin manevi hastaliklarin 6niinde tutar. Kibir hastaligs, diger hastalik-



70 * Eskiyeni 31/Giiz 2015

larin tetikleyicisi durumundadir. Ozellikle ilimle kibirlenen alimlerden
bahseder. Alimlerin kibre kapilma sebebi, Allah hakkindaki cahillikle-

rinden kaynaklanmakrtadir.

6. Allal’in haklarini gozettigini zanneden bazilarinin aslinda baula gir-
dikleri icin kaybettiklerini anlatarak teorisini sonuglandirir.

Mubhésibi, Allal’in haklarint anlatarak kulun sorumluluklarina vurgu yapan,
insani aktif hale getiren akil ve kalp merkezli muhasebe temelli bir Tanri/
[lah anlayisi gelistirmesi sebebiyle kendinden sonra gelenlere yon vermistir.
Ozellikle ruhsal analizler esliginde meseleleri izah etmesi onu digerlerinden
ayirmaktadir.
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