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OZET

Vakif kelimesi bir miilkti kamunun menfaatine veya bir hayir
isine devamli olarak terk etmek olarak ifade edilir. Para vakiflari
ise bir gayrimenkul malin degil de belirli bir paranin
vakfedilmesiyle olusan vakif tariddtr. Bu vakiflarda para
“mutevelli heyeti” olarak adlandirilan ilgili sorumlu kisiler
tarafindan isletilir ve elde edilen kar vakfin kurulus amacina goére
harcanirdi. Osmanlilar doéneminde wulema, kazaskerler ve
seyhulislamlardan bir kismi1 nakit para vakiflarinin caiz oldugunu
savunurken yine bu tabakadan baz kisiler de para vakiflarinin
caiz olmadigini aciklayan eserler meydana getirmislerdi. Osmanlh
Devletinin Unld simalar1 olan Civi-zade Muhyiddin Efendi ve
kendisiyle ayn1 goériisii savunan Imam Birgivi para vakiflarinin
caiz olmadigini savunurken diger taraftan Ebussutd Efendi ve
Sofyal1 Bali Efendi gibi isimlerde para vakiflarinin caiz oldugunu
savunmuslardi. Nihayetinde Ebussuud Efendinin goértsleri
dénemin gecer goriisi olmus ve bu konuda bazi yaklasimlar
ortaya konulmustur. Para vakiflari, Osmanli cemiyet yapisi
icerisinde gecer go6ris kazanmis ve bazi O6nemli goérilen
tartismalara ragmen hem devletin hem de cemiyetinolumlu yénde
dikkatini cekmistir. Iste burada yaptigimiz calisma bu konular
lUzerindeki tartismalarin hangi y6nde seyrettigi ve ortaya bu
konuda hangi problemlerin c¢iktig1 tizerinedir.
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Anahtar Kelimeler: Para Vakiflari, Ulema, Seri Hukuk,
Seyhulislam, Kadi.

AN ASSESSMENT OF THE LEGITIMACY OF CASH WAKIFS
(CHARITABLE CASH FOUNDATIONS) IN THE OTTOMAN
STATE

ABSTRACT

The word endowment is expressed as the permanent
abandonment of a property to the public interest or to a charitable
work. ‘Cash wakif (charitable cash foundations) are the kind of
foundation which are formed by the endowment of a certain
money rather than an immovable property. In these foundations,
the money is run by the responsible persons called “board of
trustees” and the profits obtained are spent according to the
purpose of the establishment of the foundation. During the
Ottoman period, while some of the ulema (scholars), kadi-ul asker
(religious judges of the army) and shaykh al-islam (scholars of the
Islamic sciences) argued that cash wakifs were permissible, some
people from this stratum also wrote works explaining that money
foundations were not acceptable. Famous figures of the Ottoman
Empire, Civi-zade Muhyiddin Efendi and his advocate of the same
opinion Imam Birgivi, argued that cash wakifs were not
permissible, while others such as Ebussuud Efendi and Sofyali
Bali Efendi had argued that cash wakifs were licit. Ultimately,
Ebussuud Efendi’s views have been passed over as the prevailing
opinion and some approaches have been put forward accordingly.
Cash wakifs have gained a widespread acceptance within the
Ottoman societal structure, and despite some noteworthy
arguments, they attracted the positive attention of both the state
and the community. The study we do here is about how the
arguments on these topics were evolved and what problems have
arisen in this regard.

Keywords: Cash Wakifs, Ulema, Ecclesiastical Law, Shaykh
al-Islam, Khadi.

Giris
Arapca asilli bir kelime olan Vakf, “durdurmak”, “alikoymak”

manalarina gelmekte olup terim anlami olarak ise “bir kimsenin,
Allah’a yakin olmak gayesiyle menkul veya gayrimenkul mal veya
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miilktinii dini ve sosyal bir amag¢ icin tahsis etmesi” anlamina
gelir(Kuttikoglu, 1994: 359).1slami literattirde ise vakif, bir kisinin
servetinin bir kismini dini, hayri ve sosyal ihtiyaclarin giderilmesi
gibi mukaddes bir gaye ugruna ve Allah’a yakin olma niyetiyle,
ebediyyen tesis(habs) etmek icin yaptig1 akittir (Kodaman, 1984:
96).Vakif eserlerin bazilar1 dini, bazilar1 da ictimai sahadaki
ihtiyaclara cevap vermek gayesi ile kurulmustur. Kur’an’da vakfa
ait hicbir sarih isaret bulunmamakla beraber, Islam fakihleri
muhtelif hadislere istinaden bu muiesseseyi Peygamber zamanina
icra ederler(Koprulti, 1983: 356).Islam hukukcular1 vakfin
gayesinin sevap ve ibadet olan bir fiile vesile olmasinda bu sayede
de yaratici ile kul arasinda bir yakinlik kuruldugu konusunda
mutabiktirlar. Ancak fiili tatbikatta ve mezheplerin vakif
muesseselerine bakislarinda kendi aralarinda bir gords
uyusmazliginin oldugu da bilinmektedir ( Aslan, 2011: 13).

Vakif ile ilgili kavramlara bakildigi zaman literattirde
vakfedilen mala “mevkuf”; vakfi idare edene “miitevelli”;
mutevelliyi kontrol edene “nazir”, herhangi bir sahis tarafindan
vakfin kurulusu sirasinda hazirlanmis nizamnameye ise “vakfiye”
adi1 verilir. Vakfiye, vakfin kurulus gayesini, bu gayenin
gerceklesmesi icin ne miktarda menkul veya gayr-imenkul
vakfedildigini ve bunlarin nasil isletilecegini, gelir ve giderlerinin
hangi esaslar dahilindeyapilacagini gésteren ve hakim karariyla
tescil edilen yazili bir vesikadir. Vakfiyeler, Osmanli déneminde
kadi siciline(Ser’iye Siciline) kaydedildikten sonra kesinlesirdi.
Iktisadi hayati yakindan ilgilendiren fiyat hareketleri ve gecim
standartlar1 hakkindaki bilgiler de vakif kayitlarinda mevcut
bulunmaktadir. Bu bakimdan herhangi bir dénemin iktisaditarihi
yazilacagi vakit vakfiyelerden faydalanilmasi gerekir. Ayni sekilde,
[lhanllar, Memluklar, Selcuklular ve diger Turk devletlerine ait
tarihi vesikalar arasinda da sayisiz vakfiye veya kayit
bulunmaktadir. Ortacag Islam ve Turk devletlerine bakildig
zaman genellikle takip ettikleri btiytik idare prensipleri icerisinde
ananeci ve muhafazakar 6zellik var olup bu 6zellik vakiflarda da
gortilmektedir. Bu baglamda vakiflar topluma mal olmus hayri ve
sosyal hizmet muesseseleridir ve Muslimanlarin iktisadi ve
ictimaihayatlarinda énemli roller oynamislardir (Koéprualta, 2013:
214-218).

Vakiflar, hayir ve iyililk yapmay1 kolaylastiran ve
kurumsallastiran kuruluslardir. Vakiflarin hedeflerinden birisi,
toplum icerisinde ortaya cikma ihtimali olan gelir dengesizliginin
ortadan kaldirilmasini saglamaktir. Bu sayede vakiflar, icerisinde
bulunduklar1 toplumda sunduklari olanaklar vasitasiyla sosyal
butinlesmeye katkida bulunurlar. Bu nedenle vakiflarin
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ekonomik yapiya etki etmek, istihdama katkida bulunmak gibi
bircok iktisadifonksiyonlar1 bulunmaktadir (Akcay, 2016: 13).Bu
dogrultuda, Osmanli finans diinyasinda XV. Yuzyildan itibaren
yeni bir finansman yoéntemi goérulir olmustur. Bu yoéntem
icerisinde girisimciye ihtiyac duydugu mnakdi saglamak ve
islemden elde ettigi geliri hayir icin harcamak temel faktérdur. Bu
dogrultuda ortaya cikan vakiflara Para Vakiflar: denilmistir. Para
Vakaiflar: finans ¢cevrelerinden kabul gérmekle beraber faiz eksenli
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Vakif konusu icerisinde
Para vakiflar1 meselesi Osmanli Devleti'nde 6zellikle 16. ve 17.
yuzyillarda 6énemli tartigsmalara sebep olmustur. Bu makalenin
konusu ise Para vakiflarinin tanimini vekisaca uygulanisini
anlattiktan sonra Para Vakiflari tizerinde ortaya cikan tartismalar
Uzerine bir degerlendirme yapmaktir ( Yavuz, 2007: 57).

A. Vakif Siniflandirmalarinda Para Vakiflarinin Yeri

Vakif kelimesi genel olarak mevkuf yani, vakif akdinin
konusunu teskil eden menkul veya gayr-i menkul mallar
anlatmak icin kullanila gelmistir. Bu manada vakiflar iki kisma
ayirmak mumkundur. Birincisi; “aynwyla intifa olunan”yani bizzat
kendisinden yararlanilan vakiflardir ki bunlara “Miiessesdt-i
Hayriye” adi verilmekte olup, mabedler, medreseler, mektepler,
imaretler, zaviyeler, kuttUphaneler, misafirhaneler, cesmeler,
sebiller ve makbereler bu ctimledendir. Ikinci kisim vakiflar ise
“aynwyla intifa olunmayan” fakat birincilerin stirekli ve dlizenli bir
sekilde islemesini temin eden vakiflardir. Bunlara
Osmanlilarda“asl-t vakf” denmekteydi (Yediyildiz, 1997: 156).
Aslinda bunlara “miistegillat-wakfiyye” yani vakif isletmeleri
demek gerekir. Iste para vakiflar1 da geliriyle intifa olunan yani
mustegillat adi verilen vakiflar grubuna girmektedir. Bu baglamda
Para vakiflarinin ayirt edici 6zelligi asl-1 vakfin mal varliginin
tamaminin veya bir kisminin nakit para olarak vakfedilmis
olmasidir. Mesrulugu ve nasil isletilecegi konusu fazlasiyla
tartismali olan para vakiflarinin ilk olarak ne zaman ortaya ciktigi
konusu da muglaktir. Ancak ulasilan sonuclara gére Istanbul’da
16. asrin ilk yarisinda kurulan asl-1 vakiflarin yariya yakininin
sadece nakit veya akarla birlikte nakit seklinde oldugu
bilinmektedir (Ozcan, 2003: 10-14).

Para vakiflar1 aslen menkul vakiflar icerisinde yer almakla
birlikte daha ziyade bir degisim araci olarak kullanilmalar
bakimindan diger tasinir mallardan ayrilir. Vakfin sureklilik
ozelligi ile gelir saglama gayesinin menkul olma 6zelligiyle
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bulustugu nokta para vakfidir. Para vakiflar1 gelir saglayan
menkul vakfin kismen de olsa klasik uygulamada tek 6rnegini
olusturur. Vakiflastirilmis olan para bir taraftan dogrudan ihtiyag¢
sahibinin yararina kullanildig: icin hayri vakif 6zelligi gdsterirken
diger taraftan da isletilmesi neticesinde vakfa gelir sagladigindan
dolay1 mustegillat kapsamina girmektedir. Para vakiflarinin béyle
bir 6zelligi géorulmektedir ( Beyaztas, 2016 : 153).

Fikih kitaplarinda yeteri kadar 6nemli bir bilimsel mesele
olarak ele alinmayan “Nakit Para Vakfit” meselesi, Osmanh
Devleti'nde uygulamada énem kazanmasi ve nakit para vakfinin
cevazi konusunda Osmanl Seyhulislamlarinin(ulemasinin) uzun
streli munakasalarinin yani sira vakif paralarin isletilmesi
yollarindan biri olan“muamele-i ser’iiyye” usuliiniin Islam’in
yasak ettigi “faiz” konusuyla yakindan ilgili olmasi gibi
sebeplerden dolay1 vakif hukukunun en 6nemli mevzularindan
birisi olmustur. Gercekten de fikih kitaplarin da “kendisini yok
etmeyince menfaati hasil olmayan altin, giimiis ve yiyecek-icecek
maddelerinin amme-i ulemaya gére vakfi caiz degildir.” Bunun
yaninda bir kimsenin nakit veya mekilat gibi bir malin1 bilahare
mislini almak tizere bir sahsa vermesine “karz” veya “ikraz” denir.
Bir 6diin¢ mukabilinde alinan nemaya ise “rthb (faiz)” denilir.
Faizsiz olarak verilen borca da “Karz-t hasen” denilmektedir
(Keles, 2001: 191).

Bu noktada, tasinir mallarin vakfedilmesine muisaadeveren
alimlerden birisi Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani'dir.
Ayrica buyuk Islam alimi Hz. Ebu Hanefinin 6grencileri olan
Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in goriislerine gore,
menkul mallarin vakfi kayitsiz sartsiz gayr-i menkule baglh olarak
caizdir. Buna bagli olarak, Osmanli Devletinde nakit para
vakiflarinin ekseriyeti paralarini bir akara bagli olarak vakfederler
ve vakifnameyi/vakfiyeyi bu sekilde dtizenlerlerdi. Imam Ebu
Yusuf'un vakif konusunda cok esnek davranmasinin sebebi
hukukcu olmasinin yani sira ilk defa kaditi’l Kudat (Kadilarin
Kadisty) unvani ile uygulamanin icerisinde resmi kadi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Imam Eba Yusuf bu vazifesi esnasinda
toplumsal gercekleri gormuis ve kanun yaparken hem hukimet
politikas1 ile devrin iktisadi ve sosyal sartlarini hem de dini
prensipleri gbz 6nuine almistir (Semiz, 2016: 97).

B.Osmanli1 Devleti’nde Vakiflar ve Para Vakiflarinin Yeri

Osmanl tarihinde vakif kuran ilk Osmanli Padigsahi Sultan
Orhan’dir. Onun Iznik’te kurdugu vakif medresenin ilk muiderrisi
Davud-1 Kayseri olmustur. Orhan Gazi ile baslayan Osmanl
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Selatinvakiflaril, bu hizmet yarisina giren diger Osmanh
padisahlari, devlet adamlar1 ve halkin katilimiyla Imparatorluk
topraklar1 lizerinde cogalmistir. Bu sUrecte devletin maliglicti
zayifladigt durumlarda aksayan hizmetleri yurtitmek uUzere
vakiflar devreye girmislerdir. Bu vakiflar arasinda muhtag¢
kimseler nakdi yardimlar yapilmasi icin tesis edilen para vakiflari
da bulunuyordu (Simsek, 1986: 208). Para vakiflarinin
Osmanli’dan 6nce uygulandigina dair bilinen net bir 6rnek
yoktur. Para vakiflarina dair bilgilere kaynaklarda II. Murat ve
Fatih Sultan Mehmet (II. Mehmet)’in saltanat zamanlarinda tesis
edilmis para vakiflarina dair olarak rastlanilmaktadir. Istanbul
tahrir defterlerine goére, Osmanlilardabilinen en eski tarihli para
vakfina 1456 yilinda rastlanilmistir. Istanbul’da Fatih Sultan
Mehmet déneminden itibaren 18. yulzyila kadar yaklasik 20.000
vakif varken Cumhuriyet’e miras kalanlarin sayist 5859’a
dismustir (Turkoglu, 2013: 190).

Nuktdun menkdl olmasi1 ve ebedilik vasfin1 tasiyip
tasimadigl konusu ihtilafl bir mesele oldugu icin Para vakiflarinin
varligi hakkinda alimler arasinda uzun yillar boyunca tartismalar
goérilmuistir. Ik tartisma Kanuni Sultan Stileyman’in padisahlig
doneminde ve Sa’dullah Celebi'nin 1533-38 yillar1 arasindaki
Seyhulislamligl sirasinda Anadolu Kadiaskeri olan Seyh Mehmet
Muhyiddin Efendi (Civi-zade) ile Rumeli Kadiaskeri Ebussutd
Efendi arasinda baslamistir. Dénemin tinl simalar1 Ebussutd
Efendi, Sofyali Seyh Bali Efendi gibi kisiler para vakfinin caiz
oldugu Ttlzerinde 1israrla durmuslardir (Kurt, 2015: 28). Bu
g6rtistin aksine 1528’de Seyhitlislam olan Civi-zade ve kendisiyle
ayni gériisli savunan Imam Birgivi ise nakit para vakfinin caiz
olmadigini ve vakif edilmesinin “ser™i serife” uymadigini ileri
sturmuslerdir. Ancak nakit paralarin vakfedilmesi tartismalarina
son noktay1 koyan kisi Ebussutd Efendi olmustur.

Ebussutd Efendi para vakiflarini menkul mallarin
vakfedilebilmesi baglaminda ele almistir. Hanefi fikhi gériistinde
vakfedilen mallarda “te’bid (ebedilik)’sart1 arandigindan menkul
mallarin vakfedilmesi genel kural olarak caiz gébrmemistir. Ancak
bu kuralin istisnasi olarak Imam Ebu Yusuf, Hz. Peygamberin

!Selatin Vakaflari:Selatin Arapca kokenli bir kelimedir. Sozliik anlami olarak, Sultanlar anlamina gelmektedir.
Selatin Vakiflar1 ise Osmanli Padisahlar1 tarafindan kurulan tahsisat ve irsad tiirtinden vakiflar olup sahih
olmayan vakif tiirleridir. Burada devlete ait olan topraklar1 sadece Padisahlar ve vezirler serbestce
vakfetmislerdir. Vakfin gelirleri ise devlet tarafindan karsilanmasi gereken hizmetlere ayrilmistir: Levent
Giimen, Tiirkiye 'de Vakiflarin Diinii Bugiinii, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Antalya 2014, s. 72-73.
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uygulamasina dayanarak silah ve savas atlarinin
vakfedilebilecegini ileri stirmuistiir. Imam Muhammed b. Hasen
es-Seybani ise “teamdtil” 6lctitiini ele almis ve vakfedilmesi teamtil
haline gelmis olan menkullerin vakfedilebilecegine dair goris
belirtmistir. Paranin vakfedilmesini bagimsiz olarak ele aldig ve
caiz oldugunu ileri stiren Hanefi hukukcusu ise Imam Zifer
olmustur. Ebussuad Efendi ise gériislerini Imam Muhammed’in
goruslerine dayandirmistir. Ebussuud Efendi, Imam
Muhammed’in gériisinden hareketle para vakfini temellendirmek
icin fikih kitaplarindan nakillere yer verir. Burada alinan
nakillerde gecen ortak husus, vakfedilmesi teamul haline gelen
her menkuliin Imam Muhammed’e gére vakfin konusu olabilecegi
noktasidir. Ebussuud Efendi'ye goére, parada emsalinin
surekliligi, ayn’inin strekliligi gibi degerlendirilir. Vakfedilen para
kredi kullananlarin zimmetinde ve mutesebbisin elinde
bulunmakta vakfa da misliyle iade edilmektedir. Dolayisiyla
paranin emsalinin sUrekliligini korumasi (meblag olarak varligini
strdirmesi) diger vakif mallarinin ayninin strekliligini korumasi
htikmiindedir. Sonuc¢ olarak menkul vakfinda temel kriter
teamuliin olusmasidir. Buna gore, paranin da menkul olarak
degerlendirilecegi hususunda herhangi bir siphe yoktur (Okur,
2005.406).

C. Osmanli Devleti’nde Para Vakiflarinin isleyis Tarz:

Para vakiflar1 hakkinda tartisilan konulardan birisi de bu
vakiflarin kendilerine vakfedilen paralari hangi yolla islettikleri
sorunudur. Para vakiflar1 kendine 6zgtn bir isleyis tarzi ve para
yonetimine sahiptir. Para vakiflarinda hayriamaclarla toplanan
para fonu “Karz1 Hasen (Odiing vermek)”, “Mudaraba(emek-
sermaye ortakligy)”, “Murabaha (vakiyf para ile pesin mal alip vadeli
satis yoluyla kar elde etmek)” ve “Bidaa (vakiy parayt haywr
amacwyla isletip kdnin tamamuni vakfa vermek)” gibi yontemlerle
isletilmistir. Bu yontemler icerisinde 6zellikle uygulamadaki sik
gortilmesi nedeniyle “Murabaha” yontemi goze carpmaktadir
(Turkoglu, 2013: 191). Murabaha ise Islam hukukunda seriata
uygun olarak yapilan bir satig sekli olarak tanimlanmaktadir.
Burada murabaha, alis fiyati1 veya maliyet tizerine bir miktar kar
ilave edilerek yapilan satis muamelesidir (Ulker — Toraman, 2012:
69). Murabaha y6nteminin haricinde kullanilan yéntemlerden bir
tanesiise “Mudaraba” yontemidir. “Mudaraba yéntemi”, kar ya da
zarar ortakligi biciminde sermayenin isletilmesidir. Bu islemde
taraflardan emegini ortaya koyana “Mudarib” denilmektedir.
Sermayesini koyan taraf ise “Rabb-ul-mal” sifatiyla Para
vakiflaridir. Para vakiflarinda isleyisi saglayan ve
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bahsedilmesigereken 6énemli yéntemlerden bir tanesi de “Bidaa”
yontemidir. Bu yontemde sermaye veren kimseye “mubdi” ve alan
kimseye de “Miistebdi” denilmektedir. Bidaa yonteminde Para
vakfi finansman isleyisini gerceklestirirken mulkiyeti de kendinde
tutmaktadir (Kayahan-Goérkas, 2009: 217-218).

Diger taraftan inceleme konumuz olan vakif tesisin tizerinde
6nemle durulmasi gereken teredduttllli bir tarafi da vakfin faizle
igletilip gelirleri tesisin hayir gayelerine sarf edilecek olan
sermayesinin, Kur’aninribayr  (faizi) yasaklayan  kesin
huktmlerine ragmen bu maksatla kullanilabilmesi i¢cin mtiracaat
edilmis olan “Mu’amele-i Ser’iye” formuludur. Bu vakif paralarin
nemalandirilmasi, vakfin diger gelir kaynaklarinin isletilmesinde
oldugu gibi bizzat vakif kurucular1 tarafindan tanzim edilmis
huktimlere bagliydi. Bu hususta her vakif kurucusu vakfiyesinde
asagl yukar: ayni formula tekrarlamakta idiler. Bu formul séyle
idi: “Rehn-i kavi ve kefil-i meli yahut ikisinden biriyle onu, onbir
bucuk hesabt ile muamele-i ser’iyye ile ba-yed-i miitevelli ve her
sene ‘ala vechi’l-halal istirbah ve istiglal oluna”. Bu cumle
Bahaeddin Yediyildiz, Omer Liitfi Barkan ve Mardaville Gékbilgin
gibi iktisat tarihcilerine goére faizle para isletilmesi anlamina
gelmektedir. Yediyildiz’a gére, bu kural basit olarak vakif haline
getirilmis nakit paralarin yltizde onbeslik bir oranla faize verilerek
vakif icin gelir temin edilecegi anlamina gelmektedir. Fakat riba
ya da faiz terimleri kullanilmak istenilmediginden baska bir ifade
tarzi tercih edilmistir (Yediyildiz, 1986: 159).Omer Lutfi Barkan’a
gore ise haramdan kacinilmak icin genellikle basvurulan bu
formul tamamen sekli bir takim hukuki hilelerden ibarettir ve bir
anlatima goére bizzat Peygamber tarafindan tavsiye edilmis ve
Imam Ebu Yusuf tarafindan kabul edilmistir. Bu formiil sayesinde
paranin vakfedilmesi Ser’an haram olma mabhiyetini kaybetmistir.
Bu yolla s6z konusu vakiflarda sermayenin zayi olmaktan
korunmasi i¢in konmus olan sartlar arasinda ise hesaplarin her
sene basinda yenilenmesi, saglam rehin ve malli kefil
bulunmadik¢ca kimseye o6din¢ para verilmemesi, fakir ve
muflisten kacinilmasi gibi sartlar vardir. Bu sartlarin yaninda
kadi, muderris vesair devlet adamlar ile askerler, seyyitler ve
kadinlarla muamele yapilmamas1 gibi sartlarin olmasi da dikkat
cekicidir (Barkan, 1966: 40-41). Ancak Abdulaziz Bayindir,
Hamdi Déndiren ve Ahmet Akgiindliiz gibi modern fukaha ise
iktisat tarihcilerinin fikhin karmasik terimlerini anlamadiklarini
ileri stirerek bunun faiz olmadigini ileri sirmektedirler (Cizakcga,
1993: 70).
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D. Osmanli Toplumunda Para Vakiflar1 Uzerindeki
Tartismalar

Para vakiflar1 konusundaki miinakasa ve ihtilaflar canli ve
sert olmustur. Bu konuda olumlu ve olumsuz goértis bildiren
taraflar birbirlerini bid’atc¢ilikla itham etmislerdir. Vakiflarin ve
para vakiflarinin dayanag Islam Peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.v)in “Ihbes aslehuve sebbil semerehu (aslini elinde tut
meyvesini yani gelirini haywr yoluna sarfet)”’(Hadisin kaynagi hadis
kitaplarindan  belirtilir)seklindeki  hadisinde  bulunmustur
(Cagatay, 2006: 46). Bu hadis baz alinarak Osmanli Devleti'ne has
bir yapi1 olarak olusturulan Para vakiflar1 konusundaki
tartismanin habercisi ise Ibn Kemal olmustur. Ibn Kemal,
muhtemelen kendi déneminde yeni yeni gindeme gelmeye
baslayan para vakiflarinin mesruiyeti meselesine yonelik olarak
kisa bir risale kaleme almistir. Ibn Kemal kendisine ait olarak
gosterilen “Risale fi Cevaz-i Vakfi’d-Derahim ve’d-Dendir” isimli
risalede para vakfetmenin caiz oldugunu savunmus ayrica bir
kad: tarafindan verilen hikmtin bir baska kad:i tarafindan
bozulamayacag:r hususunu hatirlatarak uygulamada sikinti ve
karmasaya yol acilmasini engellemeye calismistir. Ibn Kemal’in
konuyu 6zet bir sekilde ele alip, birka¢c nakille sonuca varmak
istemesi sebebiyle ilmi derinlikten uzak gibi gdériinen bu risalesi
tirintn ilki olmasi acisindan 6nemlidir. Kisa olmasi konunun
tartisma gliindemine henliz yeni yeni girmeye basladiginin bir
gostergesidir. Nitekim konuyla ilgili esas tartismalar, ibn Kemal’in
vefatindan yaklasik on yil sonra Civi-zade Mehmet Muhyiddin
Efendi ile Ebussutd Efendi arasinda cereyan etmis, Civi-zade
para vakiflarinin  yasaklanmasi  yolunda  gayret  sarf
ederkenEbussuud Efendi’de cevazina hiikmetmistir. Devrin diger
onde gelen alimleri de yazdiklar1 risale ve mektuplarla veya
verdikleri fetvalarla tartismaya katilmislar ve cogunlukla para
vakiflarinin mesruiyeti yéntinde gortis belirtmislerdir (Ozcan,
2000: 31-32).

Para vakiflarina siddetle karsi ¢cikanlar arasinda belki de ilki,
Civi-zade Muhyiddin Efendi'dir. O, seyhulislamlik makamindan
alinarak, tenzilen, Rumeli kazaskerligine tayin edildikten sonra,
Rumeli’de para vakiflarin1 yasaklayarak cemiyette bazi
huzursuzluklarin dogmasina sebep olmustu. Imam Zifer’in
goruslerinden amel edilemeyecegini savunan Civi-zade Muhyiddin
Efendipara vakiflarini yasaklamalar: i¢in bu cesit vakiflarin gayr-
1 mesru’ oldugunu gosteren fetvasini idari ve dini sorumlulara
gondermisti. Zamanin seyhtlislami1 Ebussutd Efendi bu olay
lUzerine duruma mudahale ederek, asirlardir halkin faydasina
calismis ve yerlesmis olan vakif muessesesinin ldzumunu
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aciklamistir. Boyle faydali bir muiesseseyi yok ederek, asirlardir
yerlesmis olan idari ve ictimai dlizeni alt-Uist etmemek gerektigini
soyleyerek bu meseleyi halletmek gayesi ile gecmis ulemanin
goruslerine ve muteber kaynaklara dayanarak “Risale fi vakfi’l
menkiul” adiyla bir risale telif etmistir. Ancak Civi-zade, bu risaleye
bir reddiye yazarak padisaha sunmus ve para vakiflarinin
yasaklanmasini saglamistir (Ozcan, 1999: 125-155).

Yine bu siralarda, ulemanin ileri gelenlerinden Sofya
Halvetiye tarikatina mensup Seyh Bali Efendi de devrin padisahi
Kanuni’ye, Civi-zade’ye ve Sah Celebi’ye yazdigi mektuplarla para
vakiflarini yasaklamanin anlamsizligina ve bunun vakif
sisteminde yol acacag: tahribata dikkat cekmistir. Bali Efendinin
konu ile ilgili toplamda U¢ ayr1i mektup metni mevuttur.
Bahaeddin Yediyildizin bazi satirlarini sadelestirerek verdigi
metnin bir kisminda Bali Efendi Civi-zade’ye: “Mtimin kardes,
Rumeli’nin bazi imdretlerinin, bazi mescidlerinin ve medreselerinin,
camilerinin bircogunungelir kaynaklart nakit paralardan ibarettir.
Biitiin bu kuruluslarin ahwr olmaswina karar verildi. Bundan bdyle
onlart imar etmek cok gtictiir. Sehir ve kasabalarin sularina dit
vakiflar, nakit paralardir. Bunlann kurumaswma karar verildi.
Bundan béyle, onlara su getirmek miimktin degildir. Ayrica, dyle
yerler mevcuttur ki, oralardan ne iman vardir ne de din. Bu
yorelerin halkt hayvanlar gibi hayat stirmektedir. Para vakfiun
yasaklanmasinin neticesi budur. Bilmis olasin ki onlart bunca
sevaptan alikorsun!” diye yazmaktadir (Yediyildiz, 1984:
14).Ayrica Osman Keskioglu'nun “Bulgaristan’da Ttirk Vakiflart ve
Bali Efendi’nin Vakiyf Paralar Hakkinda Bir Mektubu” isimli
makalesinde Bali Efendi'nin bu mektubunu daha ayrintili bir
sekilde gérmekteyiz. Burada Bali Efendi, Civi-zade’ye: “Mtimin
kardes, bir kimse: kuzatin kitaplarinda tayin olunandan ziyade
nikahtan ve hiiccetten ve gayriden aldiklart haramdur, dese ktifiir
kokusu varduir. Zira teamiil-i ndas cari olmak icma mertebesindedir.
Stinnet ile olmustur. Hticcet-i kaatiadw. Vakf-1 niikudun sthhatine
de Imam-1 Hasan’dan ve Imam-i Ziifer’den (Rahimehumullahu)
nakil varid oldu. Fukahanin fetva kitaplarinda (ve bihi yiifta)
denildi. Ve teamiil-i naas cadri oldu. Bir kimse bu meseleye batil ve
haramdir dese, ne fikr edersin? Hi¢ ola mu ki, hi¢c kimse saglik ile
kurtula. Onun hakkinda evla bulur ki tevbe ve istigfar eyleye”
seklinde yazarak Civi-zade Muhyiddin Efendi'nin Para vakiflarina
olan tavrini agir bir sekilde elestirmistir (Keskioglu, 2006: 93).

Para vakiflar1 hakkindaki tartismalar bu derecede sert bir
bicimde ge¢cmis ve 1547 yilinda Civi-zade Muhyiddin Efendinin
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vefat1 ile beraber Para vakiflar1 tekrardan serbest birakilmistir.
Ancak ne var ki tartismalar son ermemistir. Bu dénemde
ulemadan Civi-zade’nin gériislerini benimseyen Imam Birgivi bu
tartismalar1 devam ettirmistir. Birgivi para vakiflar1 konusunda
risaleler kaleme almistir. Para vakiflarinin yasaklanmasini isteyen
Birgivi ilk olarak 1560 yilinda “Inkdzii’l Halikin” isimli bir risale
kaleme almistir. Ancak Birgivinin bu konuyla ilgili en 6nemli
risalesi “Seyfun Sarimun fi Adem-i Cevaz-1 Vakfi’d-Derahim ve’d-
Denanir” isimli risalesidir. Ebussutd Efendi’nin Para vakiflarini
serbest birakmasini dogrudan bu risalede elestiren Birgivi vakif
ile para vakiflarinin uyusmadigini ve Para vakiflarinin caiz
olmadigini belirtmektedir. Ancak bu risale Ebussuud Efendi’nin
nazarinda pek dikkate alinmamis ve Para vakiflarinin serbestiyeti
devam etmistir (Uzunpostalci, 2006: 63).

SONUC

Vakif tabiri literattirde Islamiyetin ilk zamanlarindan beri var
olmakla beraber vakiflarin siniflandirilmasina Osmanli Devleti
doneminde bir yenisi eklenmis ve Para vakiflar1 ilk kez bu
donemde ortaya c¢ikmistir. Para Vakiflari, Osmanli ekonomisi
icerisinde ortaya ciktigi andan itibaren énemli bir yer edinmistir.
Ancak Osmanl Devleti’'nde Para Vakiflar: toplum yararina calisan
muesseseler olmakla beraber hukuki anlamda tartismali
konulardan birisi de olmustur. Bu baglamda ortaya cikan
tartismalar 16. yuzyilda doruk noktasina ulasmis ve Para
Vakiflarini savunanlar ile karsi cikanlar arasinda karsilikli tezler
ortaya konularak risaleler kaleme alinmistir. Bu risalelerde bir
taraftanPara vakiflarinin isletilmesi usulinin sert elestiriler
aldign  gorilmekteyken  diger taraftan Para  Vakiflan
uygulamasinda bir sakinca olmadigini destekleyen gértislerin var
oldugu bilinmektedir. Tartismalar genel olarak Para Vakiflarinin
caiz olup olmadigi  sorununa odaklanmis ve bu
husustakimeseleler tizerinde durulmustur.

Literatirde cesitli isletme yontemleri goértilen Para Vakiflari
hakkindaki ortaya cikan tartismalarin odak noktasini ise
Muamele-i Ser’iyye  yontemi  olusturmustur. Osmanlh
Ulemasindan bazi alimlerbu yéntemi borg¢ verilecek paradan kar
elde etmenin hileli bir yolu olarak kabul etmislerdir. Bu nedenle
de Para Vakiflarinin mesrulugunun sakincali oldugunun ve bu
kurumun varhiginin ortadan kaldirilmasinin gerekliligi tizerinde
durmuslardir. Ulemanin arasinda Para Vakiflarina karsi
cikanlarin icerisinde ise 6zellikle Civi-zade Muhyiddin Efendi ile
Imam Birgivinin risaleleri ve ortaya strdigi tezler 6énemli
gorulmustir. Diger taraftan Ulema icerisinde Para vakiflari
uygulamasinin toplumun ihtiyaclar: dogrultusunda ortaya ciktig:
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ve teamul haline geldigini savunan bir kesimin de gorusleri ilk
gorise nazaran daha baskin gelmistir. Bu alimler arasinda ise
ozellikle Seyhtulislam Ebusutd Efendi’nin risaleleri ve Sofyali Bali
Efendi'nin mektuplarinin énemli oldugu gériilmektedir. Makalede
anlatildigi tizere Ulemadan bir kismitarafindan faiz olmasi
nedeniyle yasaklanmasi yonlUnde fetvalar verilen Para
Vakiflarinin varligina bir stire son verilmis olsa da bu vakiflar
varligini surdirmustur. Sonucg olarak, Seyhtlislam
EbussutdEfendi tarafindan caiz oldugu yéntinde verilen fetva ile
Para Vakiflarinin sayilar1 artmis ve bu vakiflar toplumda kabul
edilir olmustur.
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