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Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, ii¢ aylik periyotlarla yilda dért kez yayinlanan hakemli bir
dergidir. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi’nde yayinlanan tiim yazilarin hukuki a¢idan, dil,
bilim agisindan biitiin sorumlulugu yazarlarina, yayin haklart ise Motif Halk Oyunlar1 Egitim
ve Ogretim Vakfi'na aittir. Dergide yayinlanan yazilarin yayin dili Tiirkce ve Ingilizcedir.
Yayincinin yazili izni olmaksizin kismen veya tamamen herhangi bir sekilde basilamaz,
cogaltilamaz. Yayin Kurulu dergiye génderilen yazilar: yayinlayip yayinlamamakta serbesttir.
Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Dergide yer alan yazilarin dijital baski, grafik
tasarim, DOI numaralarinin alinmasi ve uluslararas indekslere tanitilmasi gibi islemler Motif
Halk Oyunlari Egitim ve Ogretim Vakfi tarafindan iicret karsihiginda yapilmaktadir.
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EDITORDEN

Merhaba saygideger okur,

Editorligiini Motif Vakfi Yonetim Kurulu'nun talebi iizerine
tstlendigimiz Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi'nin 22. sayisiyla yeniden
huzurlarinizdayiz.

Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi’'nin 22. sayisinda on iki makale ile
bir yayin tanitimi yer almistir. Birbirinden degerli akademisyenlerimiz
tarafindan kaleme alinan makalelerde, bir 6nceki sayimizda da oldugu gibi,
agirhklh  olarak halk biliminin c¢esitli alanlarina odaklanilmistir.
Okuyucularimiz, bu sayida, halk bilimi konulu yazilarin yani sira edebiyat,
tarih, egitim ve sosyolojiyle ilgili makaleleri de okuyabileceklerdir. Daha
once de belirttigimiz gibi, dergimiz, okuyucularimizin dikkatlerini, sosyal
bilimlerin cesitli alanlarda kaleme alinan dnemli calismalara ¢cekmeyi de
amac edinmistir. Serap Cengiz’in dergimiz yardimci editérlerinden Mustafa
Aca'nin Tiirkiye’deki meslek folkloru konulu ¢alismalara 6nemli bir katki
sunan “Daglarin Efendileri (Dogu Karadeniz Hayvancilik ve Cobanlik
Kiltiiri)” adli kitabiyla ilgili tanitma yazisi, bu amaca yoneliktir.

Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi'nin 22. sayisinin hazirlanmasinda
degerli yazarlarimizin yani sira, hakemlerimizin de biiyiik emegi vardir.
Kendilerine anlayislary, sabirlar1 ve destekleri igin ayrica tesekkiir
ediyoruz. Degerli bilim insanlarimizin makale ve hakemlik desteklerinin
bundan sonraki sayilarimizda da devam edecegini umut ediyoruz. Eyliil
2018’de yayinlanacak olan 23. sayimizda bulusmak dilegiyle...

Mehmet ACA
Editor

——
| —
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“VAROLUS, MUCADELE, SON” EKSENLERINDE UC KADIN KAHRAMAN:
AK CIiBEK ARIG, ALTIN ARIG, AY HUUCIN
¢
THREE HEROINS IN LINE WITH “EXISTENCE, CHALLANGES, ENDING”: AK
CIBEK ARIG, ALTIN ARIG, AY HUUCIN

Aynur KOCAK®
Selma COLAK™

0Z: Destanlar kaostan kozmosa gegme cabasinin kahraman vasitasiyla yinelendigi
anlatilardir. Kahramani yolculuga iten sebepler, ¢oziilmesi gereken problemler vardir.
Halkinin ve tilkesinin zor durumda olmasi, kisisel merak ve arzu ya da es arama gibi pek ¢ok
sebep sayilabilir. Diizeni kurmakla gorevli olan kahraman, gerekli miicadeleyi verir;
ardindan kurdugu diizen resminde, ¢ogu zaman diizenin basinda, gii¢ ve evlilik 6diillerini de
elde ederek yerini alir.

Hakas destan dairesine ait Ak Cibek Arig, Altin Arig ve Ay Huucin adli destanlarin birincil
kahramanlar1 kadindir. Kadin kahramanlar da diizeni kurma pesindedirler. Fakat bunu
saglarken yanlarinda ikincil olan erkek bir kahraman vardir. Kadin kahramanlarin macerasi
onlar etrafinda sekillenir; misyonu onlarin diizenini saglamaktir. Kriz aninda ortaya cikip
onlar1 korurlar, onlar1 evlendirirler. Bu 6zellikleriyle Tiirk inang sisteminde ailenin, soyun
ve c¢ocuklarin koruyucusu olan Umay figiiriiyle diisiiniilmelidirler. Destan sonundaki
kozmos resminde kadin kahramanlar, 6diillerini alip kurulan kozmosun basina ge¢mezler.
Bu pozisyon ikincil erkek kahramanlara tahsis edilmistir.

Sayica az olsalar da bagkahramani kadin olan destanlarin, genel kahraman cercevesi
icerisinde eriyip gitmesine izin verilmemelidir. Aksine bu kahramanlarin yolculuklar:
mercek altina alinip, kadin kahramanin dogusu, ne icin miicadele ettigi ve nasil bir sona
ulastifina daha yakindan bakilmalidir. Bu baglamda kadin kahramanlar, toplumun
dinamikleriyle ve inang sistemiyle okunduklarinda, farkl bir kahraman tipi dnerirler.

Anahtar Kelimeler: Tiirk inang sistemi, destan gelenegi, Hakas, kadin kahraman, Umay

ABSTRACT: Epics are the folkloric genres in which heroes give efforts to restore the order, in
other words the transmission from chaos to cosmos. Many problems and reasons, like hero’s
people and land in danger or personal curiosity and desire or to find a wife, can push him to
start journey. The hero who has to create cosmos again, passes trials and challenges. At the
end we see the hero as a ruler who has already been awarded by authority and marriage.
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The epics Ak Cibek Arig, Altin Arig, Ay Huucin belonging to Khakas cultural circle have female
heroins. Similar to hero’s journey, they are also chasing for the order. However, while they are
trying to create cosmos, there are always secondary heroes with them. The order what we talk
about is actually the order of these male heroes, not heroins. The heroins come into existence in
crisis and protect secondary male characters and their people and even their families. With
these features, the heroins and Umay, the holy mother figure who takes care of family,
offspring and children in Turkic belief system, should be considered together. Thus, when all
missions are completed and the order is established, there is no spot for heroins in this cosmos
scene as a ruler or being awarded with power and marriage.

Although the number of epics with heroins is limited, we should not let them melt away among
common hero’s patterns and general understandings about who hero is. On the contrary, we
should be more focused on their births, why or how they fight against their enemies and their
endings. Then we can see these heroins offer another hero character which is unique for
themselves.

Keywords: Turkic beliefs, epic poems, Khakas, heroin, Umay

Giris

Folklor calismalarinin pek ¢ok yénden mercek altina aldig1 destan
tiirti; nasil tretildikleri, nasil aktarildiklari, liretim ortamlari, toplumsal
baglamlari, icerisindeki tipler gibi daha pek ¢ok Dbaslikla
orneklendirilebilecek incelemelere tabi tutulmustur. Tim bu biyiik
kiilliyata ragmen, elde edilen yeni veriler ve degisen bakis acilariyla destan
hakkinda cesitli gelistirmeler ve tartismalar devam etmektedir.

Bu tartismalardan biri de destan tiiriiniin kendi icerisindeki
gruplandirilmast sorunudur. Destan, yalnizca kahramanlik oykiileri
denilerek gecilemeyecek ayrim ve unsurlar igerir. Igerdigi unsurlar
itibariyle ayr bir baglik altinda ele alinmasi gereken destan tiirlerinden biri
de “arkaik destan”dur.

Arkaik destan, Mehmet A¢a’nin degerlendirmesine gére kahramanlik
icerikli olaganiistii ve fantastik anlatmalardir. Bu anlatmalarda mitolojik
karaktere sahip olan kahraman, dis diismanlara ve olaganiistii varliklara
kars1 savasir; yeraltina yolculuklar yapar. “Kéne epos”lar yani arkaik
destanlar; mit, efsane, masal gibi pek cok tiire dair 6zellikleri iginde
barindirabilmislerdir. Bu 6zellikler zaman igerisinde, tarihi-realist yani
bugiin algiladigimiz anlamda destan bigimine girerken, arkaik destandan
ayrilmislardir. Mitten destana gecis asamasinda konumlandirabilecegimiz
arkaik destan, klasik kahramanlk anlatilarinin temelini olusturmuslardir
(2000: 11-14).

Ozkul Cobanoglu da kahramanlk destanlarimin arkaik destanlarin
devami olduguna, farkli sosyo-kiiltiirel cercevelerde daha gelismis ve
farklilasmis bir cesidi olduguna katilanlardandir. Fakat lineer bir ilerleme
konusuna temkinli yaklasir. Kahramanlik destanlari, arkaik destanlarin
devamidir fakat topluluklarin ve kiltiirlerin degisim hizi farkli oldugundan
kahramanlik destanlari iiretiliyorken es zamanh olarak arkaik destanlarda




tiretilmistir. Arkaik destandan kahramanlik destanina gecis sosyo-kiiltiirel
yapilarin degismesine paralel olarak gerceklestiginden icerik de buna
uygun olarak degisim gostermistir. Igerik, bir boy ya da kavimden daha
genis halk kitlesini icermeye baslamistir. Halkin ve yurdun kurtarilmasi
icin yapilan miicadeleler; dev, peri, ejderha gibi mitolojik varliklarla degil
bizzat insanoglu taifesinden diismanlara kars1 yapilmistir (2015: 41-48).

Arkaik destan kavraminin ne oldugu ve ne gibi ayrim noktalarina
sahip oldugu en genel cergevesiyle dile getirilmistir. Bir aile ya da boyun
korunmasi, mitolojik ve olagantistii Ogeler icermesi, bu dgelerin
miicadelelerin bizzat icinde olusu bakimindan incelememizin konusu olan
destanlar Altin Arnig, Ak Cibek Arig ve Ay Huucin' destanlarn arkaik
destanlardandir. Bu li¢ destan kahramani, var oluslari, maceralari, sonlari
baglaminda gesitli ortak dinamiklere sahiplerdir. Bu ortakliklar hem
onlarin arkaik destan olmalariyla hem de kadin kahramana sahip
olmalariyla baglantihidir.

Kahramanlarin Diinyaya Gelmeleri

Destanlara isimlerini de vermis olan Ak Cibek Arg, Ay Huucin ve
Altin Arig adh kahramanlar, destanda ¢izilen ilk resimde goriinmezler.
Onlarin yoklugunda diinya zamani islemeye, olaylar meydana gelmeye
devam eder. Bu zaman icerisinde kadin kahramana yoldas ya da kardes
olacak destandaki ikinci kahraman dogacaktir. Ayn1 zamanda destan
icerisinde kot alplar da kotiiliiklerini yapip, ¢izilen bu resimdeki dengeyi
kotiiniin lehine bozacaktir. Kadin kahramanlar Ak Cibek Arig, Ay Huucin ve
Altin Ang tam da bozulan bu diizenin iizerine olaganiisti bir sekilde
dogarak, olaylara dahil olacaklardir.

Kahramanlarin dogumlar1 olaganiistiidiir. Fakat bu olaganiistiiliik
kahraman kaliplarinda genel olarak gosterilen ¢ocugu olmayan bir ciftin
¢ocugunun olmasi, babasiz dogmasi, zor sartlar altinda ilahi bir giicle
dogmalari, dogmamasi gereken bir cocugun diinyaya gelmesi gibi
seceneklerden farkhdir. Ayrica bir kral ya da soylu aileden gelmezler. Hatta
tim bunlarin aksine kadin kahramanlarin insana 06zgii bir dogumla
diinyaya gelmedikleri goriiliir. Ay Huucin, gokteki yedi tanrinin en
kiiciiglinlin inayetiyle at bir ciftten dogar, Ak Cibek Ar1g ve Altin Arig ise bir
kayadan diinyaya gelirler.

Ak Cibek Ang’in destani, ¢cocugu olmayan yash cift Ak Han ve karisi
Ay Huucin ile baslar. Ay Huucin hamile kalir, Ak Han kendi iizerlerine gelen
diismana karsi savasmak icin evden ayrilir. Hizmetcileri dogacak g¢ocuk
hakkinda bir kehanette bulunur. Dogacak ¢ocuk Kanli Kili¢ adin alacaktir.
Ve kayadan dogacak Ak Cibek Arig’la birlikte cesitli zaferler kazacaktir.

1 Ak Cibek Arng ve Ay Huucin destanlarinin metinleri icin Ekrem Arikoglu'nun Hakas
Destanlart (2007) isimli kitabindan yararlanilirken, Altin Arig destaninin metni i¢in Fatma
Ozkan’in Altin Arig Destani (1997) adli caismasina bagvurulmustur.




Cocuk dogar ve evden kagirilir. Ciinkii Ak Han’t yenmis olan diismanlari
Kizil Tas ve Ay Molat eve gelirler Ay Huucin’e iskence ederler. Olaylar bu
denli krize girdigi vakitte Ak Cibek Arig, atiyla birlikte ak kayadan diinyaya
gelir.

Altin Arig da Ak Cibek Arig’a benzer olarak bir kriz ardindan ortaya
cikar. Alp Han'in oglu Cibetey Han daha kiiciik oldugu i¢in iilkesinin
yonetimi Picen Ang ve Icen Ang'dadir. Fakat Picen Ang iktidar hirsiyla
bulundugu yeri birakmak istemez. Alp Han oglu Cibetey’i 61diiriir, ardindan
soyun koruyucusu Altin Arig1 kayanin icinde uyuyorken olduriir. Fakat
Altin Arig, Alp Han'in soyunun tehlikede oldugu bir anda goksel bir gii¢
olan Huu Iney tarafindan diriltilir ve intikam almak iizere diismanlarin
uzerine yurur.

Ay Huucin destaninda yine baslangicta kaos vardir. Han olmasi
gereken erkek cocuk kiicliktiir, onun yerine yurdu ablasi Kiz Han idare
ediyordur. Aksi bir karaktere sahip bu kadin yonetimde de iyi degildir. Han
Mirgen’in kendi s0ylemesiyle yapacak is bulamadigindan gereksiz seylerle
ugrasip durmaktadir. Han Mirgen’in yasi ilerler ve evlenmek istedigini
soyler. Evlenecegi kiz1 alir getirir eve dondigiinde Ak Kula kisraktan stit
emen bu kizi goriir. Ay Huucin ismi verilen bu kisinin anne ve babasi attir.
Dogdugunda ona Han Mirgen’e kardes ve yoldas olacagi s6ylenir.

Inang sistemlerinden dolay: Tiirklerde dogadaki her varlik maddesel
degerinin otesinde tinsel bir anlam da tasgimaktadir. “Iye” yani sahip
anlamina gelen koruyucu ruhlar, dogadaki varliklar1 koruma gorevini
listlenmislerdir. Insanlar da dagin, irmagin, tayganin, hayvanlarin, taslarin
iyelerine saygl duymak onlarin sinirlarin1 gegmemekle ytikiimliidiirler. Tas
ve kayalar da kutsal bir gondermesi olan unsurlardandir.

Tasa onem verilmesi ve halkin hayatinda kritik fonksiyonlara sahip
oldugu diistincesi Tiirklerin Islamiyet ile tamismalarindan ¢ok 6ncesine
dayanir (Tanyu, 2007: 49). Kaya ve kayanin bulundugu dag figiirleri 6nemli
olmanin da étesinde kutsaldirlar. Ornegin, Dokuz-Oguzlar anlatisina gére
Dokuz-Oguzlarin Tugla ve Selenga irmaklar arasinda yasadiklar: vakitlerde
iki agacin iizerine 151k iner. Ardindan agacin karni sismeye baslar ve dokuz
ay on giin sonra bes erkek ¢ocuk diinyaya gelir. Bu kardeslerden Bogu
Tigin, han ilan edilir; sonunda tiim obalar bir ¢at1 altinda toplanir. Gokten
inen bu 151k orada bir kayanin olusmasina sebep olur. Bogu Han’a ilahi bir
isaretle bu tasin kutsal oldugu, Oguzlarin bu tasa sahip ¢iktiklar siirece
dort bir yanin hakimi olacaklar1 sdylenir. Nesillerce korunan, saygi duyulan
kaya, Yulun Tigin'in hiikiimdarliginda Cin tarafindan talep edilir, Yulun
Tigin kayay1 bulundugu Kutlu Dag’dan alir, Cinlilere verir. Cinliler bu tasi
parcalarlar. Boylece Oguzlarin etrafindaki dag, tas, agaclar, kundaktaki
bebekler dahi “Gog! Gog!” diye haykirmaya baslarlar (Gokalp, 1976: 86-91).
Kutsal kaya halka bir liituf olarak inen, saygi duyulmasi gereken; saygi




duyulmadigt durumlarda tiim doga unsurlar1 tarafindan halkin
cezalandirilmasina sebep olacak kadar 6nemli bir cisimdir.

Kutsal olmalarinin yaninda kaya ve dag unsurlarinin kokenle ilgili
oldugu goriiliir. Devletin temeli, soyun baslangici bu kutsalliga dayandirilir.
Dag, bazi soylarin atasi ve anasi, bazi soylarin koruyucusudur. Ornegin
Hakaslar dua ederlerken daga anam babam diye seslenirler (Bayat, 2007:
230-231). Tipk bir ebeveyn gibi halki ve devleti gozettigi diisiiniilmiistiir.
Oyle ki dagin disil olarak tasavvur edildigi pek cok durum mevcuttur (223-
224). Arketipsel olarak da disil bir sembol olan kaya (Jung, 2005: 22) oyuk
icinde birisini tasimasi ve korunakli olmasi bakimindan rahim gibidir.
Mitolojik Ana’nin parcalarindan biri olan yer, dag ve kayanin olusturdugu
tlimsekle karni sis bir bicime biiriinmekte; gerektiginde halkin yardimina
kosmasi i¢in bir kahraman dogurmaktadir.

lye kavrami Giiney Sibirya’da pek ¢ok faaliyet alaninin, davranis
biciminin gelismesine sebep olmustur. Ornegin, Hakaslar, Sorlar, Altaylar
tayga iyesinin onlara istedikleri avi vermesini saglamak i¢in yanlarinda bir
anlatic1 gotiirtrlerdi (Aga, 2007: 8). Ya da iyeler anlatilan destan ya da
masal ile mest edilir bdylece hayvanlar avlanabilirdi (Reichl, 2011: 97). Av
esnasinda memnun edilmeleri gereken dag ve tayga, kahramanin da dogum
yeridir. Dag iyesi, av esnasinda bir nevi kendisinden dogan bir kahramanin
hikayesini dinlemektedir.

Kahramanlardan Ay Huucin’in kékeni olan at figiird, Turkler icin hem
maddi hem de manevi degere sahiptir. Ornegin saman at yardimiyla ruhsal
yolculuga cikip gorevini tamamlayabilmektedir (Coruhlu, 2002: 140). Ayni
zamanda atin tasinmayr ve yer degistirmeyi kolaylastirmasi, bozkir
kiiltiiriiniin zor sartlari altinda ati vazgecilmez kilar. Inang sistemindeki
manevi gondermesiyle bozkir kiltiirii birlestiinde at, st bir
konumlandirmaya tabii tutulmustur. Atlar; anlatilarda konusan, akil veren,
dost sayilan, yardima kosan varliklardir. Yalnizca bir binit degil “bir dost
bir kurtarici, tehlikelere karsi uyarici, kahramana dogru yolu gosteren bir
kilavuz”dur. Anlatilara yansiyan bu durum arkeolojik bulgularla da
desteklenmistir. Bulunan mezarlarda kisilerin atlariyla  birlikte
gomilmeleri, bu kiltiriin insanlarinca atlarin ne kadar 6zel
konumlandirildiklarinin bir kaniti niteligindedir (Aktas, 2016: 112-113).

Inceleme konumuz olan Hakaslara ait bu destanlarda, halki
kurtarmak icin gelen kahraman kayadan ya da attan diinyaya gelir. Tasin
inan¢ sisteminde 6nemli bir yerde oldugu, devletin koruyucusu olarak
kabul edildigi, ilahi bir gonderme yaptigy; atin ise kiiltiir icerisinde
gerektiginde koruyan, akil veren yoldas olarak algilandig: diisiiniildiigiinde
kendilerini kurtarmak icin diinyaya gelen destan kahramanin bu varliklarla
dogrudan baglantili olmasi anlam kazanacaktir.




Kahramanlarin Miicadeleleri

Bir kayadan veya attan diinyaya gelen kahramanlarin aileleri yoktur.
Onlar icine dogduklari diinyadaki mevcut bulunan sorunlar1 ¢ézmekle
miikelleftirler. Kaos olusturan durumlar da kahramandan sonraki ikincil
kahramandan ya da onun ailesinden kaynaklanir. Ak Cibek Arig'in, Altin
Arg'in ve Ay Huucinin miicadeleleri bu ikincil kahramanin sorununu
giderme, ona yardimci olma, onu koruma ilizerine yapilanir. Kendisiyle ilgili
tek miicadelesi, evlenmek icin talip olan alplara karsi gelip onlarla
savasmaktir.

Ak Cibek Arng ilk macerasina Ak Han ve Ay Huucin'in yurduna
saldirip, cocuklar1 Kanli Kili¢t arayan Ay Molat ve Kizil Tas’tan intikam
almak icin ¢ikar. Ikinci kahramanhg Kok Han’i yenerek olur. Kahraman
diger bir miicadelesini de Kanli Kili¢t korumak icin yapar. Kanh Kili¢, Ot
Han’in yurdunu basmaya gider fakat tuzaga diisiiriiliir. Tam o6lduriilmek
tizereyken Ak Cibek Arig yetisir ve onu kurtarir. Ak Cibek Arig’'in dogrudan
kendisiyle ilgili olan savasi evlilikle ilgilidir. Bay Sar1 Han oglu Alp Saaday,
evlenmek tlizere Ak Cibek Arig’a talip olur. Kahraman, Alp Saaday’a glires
teklif eder. Onu yener ve oldiiriir.

Altin Anig, Cibetey Han’t korumak ve ona yapilanlarin intikamini
almak maksadiyla miicadeleye girisir. Picen ve Igcen Argh éldiiriir.
Ardindan Cibetey Han, yurdun basina gecer ciinkii tehlike atlatilmistir.
Diizenin artik tahsis edildigi diisiincesiyle Cibetey Han ve Hulutay, Altin
Arig'in dagda, hayvanlarla birlikte kalmasini uygun gortrler. Mevcut
durumda Altin Arig’in yardimina ve giicline ihtiyac¢ yok gibi gériinmektedir.
Fakat yurtlarina déndiiklerinde yurtlarinin yagmalandigini goriirler. Altin
Arig'in tekrar devreye girmesinin vakti gelmistir. Yurtlarina yapilan
yagmaya karsilik verirler; Altin Arig, diisman alplar ve ¢ift tirnakli canavari
maglup eder. Kahramana talip olan alp1 6ldiiriilmesi eylemi Altin Arig
destaninda da yinelenir. Kahraman, kendisiyle evlenmek isteyen Ay Kara
Tas’la miicadele eder ve onu oldiirtr.

At soyundan gelen kahraman Ay Huucin, kardesi bildigi Han
Mirgen’in dostunu da kendine dost bilir ve onun ugruna savasmaktan geri
durmaz. Dostlar1 Kiin Tonis’in yurduna Hiyga Cicen saldirmistir. Bunun
lizerine Ay Huucin dokuz yillik kapismanin ardindan galip gelir. ikinci
macerasi Han Mirgen’in ailesini kurtarmak i¢indir. Han Mirgen ve Alp Han
Kiz'in ikiz ¢ocuklar1 Altin Teek ve Altin Arnig, yeraltina kacirilir. Kahraman,
¢ocuklarimi kurtarmak icin yeraltina inen Han Mirgen’e yardima kosar ve
¢ocuklar1 kolaylikla yeryiiziine ¢ikarirlar. Ay Huucin, kendisine talip olan
bir alpla miicadele etmez. Bu onun insan fizigine sahip olan at soylu bir
varlik olmasiyla ilintili olabilir.




Miicadelelerde Kadin Kahramanin Yanindaki Alplar

Kahramanlar tiim bu miicadele ¢cemberinden gecerken yaninda
partnerleri vardir. Bu Kisiler asil kahramanin yaninda onun Kkardesi,
yoldasi; aym zamanda korumakla yiikiimlii oldugu kisilerdir. Insan olarak
insani yollarla dogmus kahraman alplardir. Bu alplar, asil kahramanin
yaninda savasirlar; giicleri, yigitleri oviilir. Fakat asil kahramandan her
daim bir adim geridedirler.

Ak Cibek Ari1g, bu miicadeleleri yaparken yaninda Kanl Kilig, Altin
Ar1g'in yaninda Cibetey Han, Ay Huucin’in yaninda Han Mirgen vardir. Ama
gosterdikleri kahramanlik ve gilic baglaminda destana isimlerini de veren
kadin kahramanlar bir adim 6ndedirler. Bu denge destanlarda daha kotij,
daha 6nemli ya da daha gii¢lii kisilerin kadin kahramanlar tarafindan; bu
kotilerin yardimcilar1 ya da kardeslerinin ikincil kahraman alplar
tarafindan éldiiriilmesinden anlagilabilir. Ornegin bas diisman Ay Molat’
Ak Cibek Ang iki kez 6ldiiriirken, Kanli Kili¢ Ay Molat'in kardesi Kizil Tas’t
ve oglu Alp Kuzgun'u oldiiriir. Ak Cibek Arig, kendisine talip olan Alp
Saaday’1 dldiiriiken, Kanli Kili¢ da onun babasi Bay Sar1 Han'1 61diiriir. Altin
Arng destanin alp1 Cibetey Han ve arkadasi Hulutay yurtlar1 yagmalandiktan
sonra Altin Ari1g’a yine ihtiyac duyarlar. Ve savas esnasinda pek ¢ok dliisman
alpin yaninda canavari yine Altin Arig 6ldiiriir. Ya da Ay Huucin destaninda
oldugu gibi Han Mirgen cocuklarini kurtarmak i¢in yeraltina girdiginde Ay
Huucin'in yardima gelmesiyle kolayca yeryiiziine g¢ikarlar. Kanli Kilig,
Cibetey Han, Han Mirgen ve kadin kahramanlar diizeni elbirligi ile
saglarlar.

Kadin kahramanlar yalmzca savas alaninda, koétiileri yenerek,
intikam alarak diizeni saglamakla yetinmezler. Destanda diizenin
saglamasinin bir unsuru da evliliktir. Kahramanlarin c¢esitli miicadelelerin
sonunda o6diillendirilmeleri veya diizen resminin tam olarak cizilebilmesi
icin evlilik gereklidir. Fakat ele aldigimiz bu Ug¢ arkaik destanda birincil
kahramanlar evlenmezler. Ciinkii onlar toplumsal birer varlik degillerdir.
Hatta insanoglu dahi degillerdir. Bu yiizden diizenin sartlarindan biri olan
evlilik, ikincil kahramanlar iizerinden gergeklesir. Destandaki ikincil
kahramanlar evlendirmek de onlarin koruyuculari1 gibi davranan kadin
kahramanlarin sorumluluk alanindadir.

Ak Cibek Ang, Kanlh Kili¢'1 cirkin bir kiz olan Hiyan Arig ile evlendirir.
Fakat kahramanin burada 6ngoériisii s6z konusudur. Hiyan Arig aslinda ¢ok
giizel bir kizdir, biiyi yliziinden bu haldedir. Ay Huucin destaninda, Ay
Huucin heniiz ortaya ¢ikmadan 6nce Han Mirgen bir kez evlenmistir. Fakat
bir giin Ay Huucin, Ak Cibek Arig adli bir kiza rastlar ve onu kardesi saydigi
Han Mirgen’e es olarak almak ister. Kizi alir kendi yurtlarina getirir. Han
Mirgen, iki evliliginin ardindan f{iglincii evliligini de Kiin Arig adli kizla
yapar. Bu evliliklerden sonra Ay Huucin, yeraltindan Han Mirgen ve
¢ocuklarinmi kurtarirken “gériinmezlerden bir kadin” almasini dahi énerir.




Birincil kadin kahramanlarin hi¢ evlenmedikleri hatta kendilerine talip
olan Kisileri dldiirdiikleri bu destanlardaki ikincil kahraman konumundaki
alplarin  evlilikleri  kesinlikle saglanmakta, hatta birden fazla
evlenebilmektedirler.

Kadin kahramanlar s6z konusu oldugunda evlilik destan resminin bir
parc¢asi olmadig gibi kesinlikle engellenmesi gereken bir seydir. Ciinkii bu
kadin kahramanlarin yaratilma sebepleri korumaktir. Varolussal olarak
halki i¢in, ikincil kahraman alp i¢in ya da onun ailesi icin oradadirlar. Hakas
destan alplarimin halkini kucaklayan onlar icin var oldugunu soyleyen
Erhan Aktas, kadin kahramanlarinin bu ugurda nefsi duygularindan
siyrilarak, hayatinin sonuna kadar bekar kaldigini séyler (2016: 228). Bu
durum, tercihten ote varolussal bir sebeptendir. Diinyaya gelmesi ve
ardindan yaptig1 miicadelelere bakildiginda yaratilma amacinin dogrudan
bir alp ve halkla baglantili oldugu goriiliir.

Kahramanlarin Sonlari

Kahramanlarin sonlar1 halkla ilgili sorumluluklarinin yerine
getirilmesinin ardindan gelir. Sona dogru miicadeleler yapilmis,
evlendirilmesi gereken evlendirilmistir; halk artik bassiz degildir. Bu diizen
durumunda kahramanlar ya geldikleri yere geri donecekler ya da kurulmus
bu diizende yeni bir konum alarak bu tabloya eslik edeceklerdir.

Ak Cibek Arg destaninda, gesitli miicadelelerden sonra diismanlar Ay
Molat, Ot Han, Ozil Arig éldiirtilmiistiir. Bunlarin ardindan Kanl Kili¢'in bir
de kiz1 olur. Ak Cibek Arig, ona Ay Tappa adini verir. Kahraman Ak Cibek
Ang, bu tablodan sonra artik kendisinin 6liim vaktinin geldigine karar
verir. Atin1 da alarak dogdugu 6zel kayanin icine tekrar girer ve boylece
olur.

Altin Ang'in o6limi bir intikam neticesinde gerceklesir. Oglunun
Olimiiniin intikamini almak isteyen Pora Ninci, Altin Arig'in sarhos oldugu
bir ara sdyledigi sirr1 duyar. Bu sir, Alin Arig'in caninin ak kayanin
yanindaki cift bash guguk kusunda sakli oldugudur. Pora Ninci kusu
oldirtince Altin Arig da toza dontsiir. Fakat bu kahramanin sonu degildir.
Kahraman, o tozdan bir erkek olarak tekrar diriltilir. Taptaan Mirgen adi
verilen bu alp, diizenin asil saglayicisidir. Artik fiziksel olarak erkek
formunda oldugundan dolayi evlenir ve mutlu yasamina devam eder.

Kahraman Ay Huucin digerlerinden farkli olarak, destanin sonundaki
mutlu tablonun bir parg¢asidir. Bu karakter, Hakas destanlarinda gortilen
yoldaslik eden at figiirii ve insan figiiriiniin birlesmesiyle olusmus bir
kahramandir. Han Mirgen’e kardes olsun diye yaratilmistir. Destanin
sonunda Han Mirgen’in oglu Altin Teek’e kiz isteyip onu da evlendirdikten
sonra Han Mirgen'in ailesinin mutlulugunu paylasir.

ikincil kahramanlar Cibetey, Han Mirgen, Kanli Kilig; dogumlari,
evlenmeleri ve mutlu sonlar1 bakimindan bugiin kullandigimiz anlamiyla




destan tlriiniin kahramani olmaya daha yakindirlar. Uzun siiredir beklenen
cocuklardir, ¢ocuklar1 olmayan bir ¢iftin ya da yash bir c¢ifttin ogullaridir.
Ayni zamanda han soyundandir. Cocukluk zamanlar1 ayrintili bir sekilde
islenmese de bu dénemde gosterdikleri bazi kahramanliklar ve sahip
olduklar1 6zellikler, bunlarin yaninda evlenmeleri bir kahramana yakisir
sekildedir.

Tilrk destan geleneginde kahramanlar ayni zamanda yoneticilerdir.
Tanr1 yardimiyla devleti yonetirler. Kahramanin kaos ortaminda dogmasi,
hizli biiylimesi, kutsanarak ad almasi, siirekli olarak diisman figiirtiyle
savasmasi gibi motifler kahramanin destandaki hakimiyetini mesru kilip
glclendirmekle alakalidir (Kayabasi, 2016: 65-84). Ciinkii destanda
gosterilen kahraman ve oOzellikleri toplumun idealize ettigi yonetici,
kurdugu diizen de toplum icin ideal olan diizendir. Cibetey, Han Mirgen,
Kanli Kili¢ incelenen destanlardaki nihai yoneticilerdir. Ancak destanda
onlardan daha ¢ok 6ne ¢ikan ve destanlara adini1 veren kadin kahramanlar
vardir. Bu kahramanlar iktidar ve diizen dengeleri icinde ¢izilmis klasik
kahraman arka planindan uzak gériinmektedirler.

Ak Cibek Ang, Altin Arng, Ay Huucin olaganiistii varhklardir.
Dogumlar1 ve diinyadan ayrilislar1 dusiiniildiigiinde mitsel bir oOge
gibidirler. Ak Cibek Ang ve Altin Ang, Tiirk inanc¢ sisteminde 6énemli bir
yere sahip olan iye anlayisiyla dogrudan bagdasan kayadan; Ay Huucin,
yedi tanridan birinin istegiyle Tiirk kiiltliriinde maddi ve manevi degeri
olan attan diinyaya gelmistir. Bozulan diizenin kurulmasindan sorumlu
olan bu kahramanlar, ikincil kahramanin halki, boyu ve ailesi icin
savasirlar. Gorevlerinin sonunda halkin basina gecmek, han olmak,
evlenmek gibi amagclar1 yoktur. Bu ylizden diizen saglandiginda Altin Arig
ve Ak Cibek Arig ortadan kaybolmustur. Ay Huucin, kéken olarak attan
geldiginden bu arzularin hicbirini zaten tasimasi beklenmez, bir kardes bir
yaver olarak aileyle birlikte yasar. Boyle cizilmis kadin kahramanlarin
Hakas kiiltiiriine ait olmasi pek ¢ok bakimdan anlamldir. Disaridan gelen
etkilere -diger Tiirk topluluklarina nazaran- daha kapali kalmis, anaerkil
ozelliklerin izlenebildigi bir kiiltiir olarak Hakas kiiltiirti, s6zli irtinlerinde
de bu farkliligi ortaya koymustur.

Hakas destanlarinda kadin kahramanlara yer verilmesi toplumsal
dinamik ve degismelerle ilgilidir. Yalnizca zamansal olarak degil, sanki
kiiltiirdeki degisimin hizi Hakas kiiltiirtinde yavaslar. Boylece hem destan
anlatma gelenegi hem de destan igerikleri yakin zamanlara kadar
korunabilmistir. Hayat sartlarinin degismesiyle gittikce pasif bir konuma
gecen kadin figiirii (Selguk, 2014: 91) Hakas kiiltiiriinde etkisini ve
canliligint muhafaza edebilmistir. Fakat hizi, giicii ve dairesi farkl olsa da
destan kiiltiirii degisime ugramis ve zamanla icindeki arkaik hatta anaerkil
olarak nitelendirilen o6zellikler destan diinyasinda kaybolmus, yerini
kahramanhigin merkezde oldugu anlatilara birakmistir. Toplumsal ve
kiiltliirel degismeler 1s1ginda icerik de kendini yeniden yapilandirilmis,




birincil kadin kahramanlarinin hikayelerinin yerine ikincil kahramanlarin
yani Han Mirgenlerin, Cibeteylerin, Kanli Kiligclarin hikdyesi anlatilmaya
baslanmis gibidir. Yukarida da deginildigi iizere kahramanlik destanlar,
arkaik destanlarin ilizerine bina edilmistir. Dolayisiyla klasik anlamdaki
kahraman tipinin orneklerini bu destanlarin ikincil kahramanlarinda
bulabiliriz.

Arkaik destanlarin mitik 6zellikler tasiyan birincil kadin
kahramanlari, Tiirk inang sisteminin etkilere acik olmadig1 ve anaerkil bir
yapinin etkilerinden soz edebilecegimiz zamanlarin irinidir. Boy icin
miicadeleden daha genis halk Kkitlesi icin miicadeleye gecilmeden 6nceki ya
da tamamen ataerkil bir yapiya biirlinmeden olusturulmus kahramanlardir.
Kadin kahramanin géksel bagintisi, koruyuculugu, halk ya da soy tehlikede
oldugunda ortaya cikmasi, ikincil kahramanin miicadelelerinde bir yardim
mercii olmasi akillara Umay kiiltiinii getirir.

Umay figiirii, Tirk inan¢ sisteminde Onemli fonksiyonlar
Ustlenmistir. Fuzuli Bayat’a gore, Tiirk inang¢ sisteminin en temelindeki
Mitolojik Ana'nin transformasyonunun bir kolu olarak algilanmasi gerekir.
Hami ruhlar olarak nitelendirilen iyeler de Mitolojik Ana’nin
fonksiyonlarinin paylastirilmis halleridir. Bu iyelerden bazilarinin cinsiyeti
erkek olarak algilanirken, bazilar1 kadin olarak algilanmaya devam etmistir.
Kadin olarak algilanan varligin ya da haminin goérevi, daha ¢ok doganin
dengesinin korunmasi ve insan soyunun devam ettirilmesiyle ilgili olan
dogum, hamilelik, ¢cocugun korunmasi gibi konular etrafinda sekillenir.
Umay da kadin ve g¢ocugun korunmasiyla ilgilenen kutsal bir varliktir
(Bayat, 2007:20).

Kadinlarla ve c¢ocuklarla ilgilenen Umay; Altaylarda, Giiney
Sibirya’da, Tunguzlarda karsimiza ¢ikar. O her zaman ¢ocukla birliktedir,
bebegin uyurken giiliimsemesi bunun bir belirtisi olarak sayilir. Cocugun
yanindan ayrilirsa cocuk hastalanir, Umay’1t geri getirmek icin samana
basvurulmak zorunda kalinabilir (Coruhlu, 2002: 40). Hakasya bolgesinden
elde edilen cesitli materyaller gostermistir ki Umay, ¢ocuklarin hamisidir.
Elinde kiiciik ok ve yayla cizilmistir (Bayat, 2007: 52). Bu tasvir, Umay’'in
bebege ya da anneye zarar vermek icin gelecek kotii ruhlar1 def etmeye
hazir koruyucu bir varlik oldugunun gostergesidir. Elinde ok ve yayla
cizilen Umay figiirli, destanlarda bir cocugun ya da bir gencin kaotik bir
durumunda onun yardimina kosan kadin destan kahramanlarini ne kadar
da andirmaktadir.

Destan kahramanlari ve Umay figiiri arasindaki koruyuculuk
benzesimine ek olarak baska bir 6zdesim de insanoglunun soyunun devami
konusuyla dogrudan ilgili olmasidir. Umay nasil ailenin kurulup korunmasi
ve c¢ocuklarin selametinden sorumluysa, destandaki kahramanlarin
sorumluluk alanlar1 da bunlar1 igerir. Bu yiizdendir ki c¢arpismalarin,
miicadelelerin yaninda, ikincil kahramanlarin evlendirilmesi, hatta onlarin




¢ocuklarinin evlendirilmesi de bu kadin kahramanlarin elinden olur. Ayni
zamanda dogan c¢ocuklara ad da verirler. Ak Cibek Arig, Kanh Kili¢’a ve
onun kizi olan Ay Tappa’ya isim veren Kkisidir. Ay Huucin, kurtarmak icin
yeraltina gittiZi Han Mirgen’in c¢ocuklarina Altin Teek ve Altin Ang
isimlerini verir. Ardindan erkek kardes olan Altin Teek’i evlendirir.

Sonug¢

Ak Cibek Arig, Altin Arig ve Ay Huucin destanlarn ii¢ eksene ayirip
onlara daha yakindan baktigimizda dogumlari, miicadeleleri ve sonlarinin
destan kahramanlari i¢in su ana kadar yapilmis belirlemelerden farkl bir
yol izledigi goriilebilir. Bu kahramanlarin tiim hayatlar ikincil kahramanin
hayati etrafinda sekillenmistir. Onlarin ailelerinin ve halklarinin
koruyucusu olmuslardir. Klasik anlamdaki destan kahraman figiiriine
Cibetey, Kanlh Kilig, Han Mirgen’'in daha yakin oldugu bu baglamda
soylenebilir. Ciinkli maceralar bu kahramanlar etrafinda sekillenir, destan
sonunda han olan ve evlenen de bu karakterlerdir.

Kadin kahramana dair yapilan degerlendirmeler, genellikle alplik
kurumu dahilinde yapilandirihir; Tiirk kiltiiriinde kadinlarin savaslara
katildigi, kadinlarin toplumsal yasamda 6nemli bir yere sahip oldugu
noktalarini vurgulamada tekrara diiserler. Elbette kadin kahramanlar,
alplik 6zellikleriyle erkek kahramanlardan asagi kalmazlar. Fakat buna ek
olarak baska bir kahraman tipi 6nerir. Bu kahraman tipi koruyuculugu 6n
planda olan mitsel bir figiirdiir.

Koruyucu olmalari, dogduklari yer, destanda ad koyma ve
evlendirme gibi fonksiyonlara sahip olmalar1 onlar1 Umay figiiriiyle tekrar
diistinmemizi gerektirir. Ciinkii Umay figiirti direkt olarak ailenin, ¢cocugun
ve soyun devaminin korunmasiyla ilgilidir. Elinde ok ve yay ile resmedilen
Umay figiiri, savascilik yetileriyle boyu kurtaran kadin kahramanlarla
benzesir.

Kadin kahraman incelemeleri gelistiriimeye muhtac gibi
goriinmektedir. Bunun i¢in kahramani kadin olan destanlarin goériintr
kilinmasi, bunun ardindan destanlara yaklasim biciminin tekrar gézden
gecirilmesi gerekmektedir. Ciinkii Hakas gelenegine ait bu ili¢c destan da
bize gosteriyor ki kadin kahramanlarin dinamikleri farkhidir. Genel
kahraman anlayisindan ayrilan yodnleri vardir. Ve bu ayrilan yonlerin
temelleri Tiirk inanc sisteminde aranmalidir. Sosyo-kiiltiirel degisimleri de
goz onlinde bulundurarak yapilacak sonraki calismalarla, kadin
kahramanin hem belirli bir destan iginde hem de genel olarak destan tiirii
icindeki yolculugunun daha net bir sekilde ortaya konmasi imkénina
erisilecektir.
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ALEVI INANC SISTEMINDE ‘DEDELiK KURUMU’NUN MENSEI MESELESI
VE ‘DEDELiK KURUMU’NA DAIR YENi DEGERLENDIRMELER
¢
ORIGIN PROBLEM OF ‘DEDELIK INSTITUTION’ IN ALAWITE BELIEF
SYSTEM AND NEW EVALUATIONS ON ‘DEDELIK INSTITUTION’

Mehmet CERIBAS*
Serkan KOSE*

0Z: Alevi inang¢ sisteminde ocak ve dedelik kurumu Alevi inang¢ érgiitlenmesinin ana
organlarini olusturmakta ve s6z konusu sistem bu iki kurumun etrafinda olusturulmus
halkalar seklindeki yapilar sayesinde varligini ve siirekliligini saglamaktadir. Alevi inang
orgiitlenmesinde hiyerarsinin en istiinde yer alan ocak kurumu, dedelik kurumu ile
varligini  stirdiirmekte, dede-talip, dede-cem ritlieli bu sistemin ilkeleri etrafinda
sekillenmektedir. Bu baglamda karizmatik sahsiyetler etrafinda tesekkiil eden ve tarihsel ve
zihinsel siire¢ icinde kurum 6zelligi gosteren Alevi ocaklari, Dedelik kurumuyla; Dedelik
kurumu ise hem kendi igerisinde olusturdugu taliplik yapisiyla hem de cem ritiielleriyle
mesruiyetini somutlastirmaktadir.

Alevi Inang sistemi icerisinde yer alan Dedelik kurumunun mensei meselesi arastiricilarca
etraflica incelenmis, Dedeligin mensei meselesi cogunlukla Tiirk inang sistemi icerisinde din
adami oldugu kabul edilen Kam/Saman tipine baglanmistir. Yaklasimin ana eksenini de
Dedelik ile Kamlik/Samanlik kurumunun ayni bicimde kan esasiyla (irsiyet) babadan ogla
gecisi olusturmustur. Alevi inancina mensup dedeler ve talipler tarafindan daha ¢ok “seyitlik
makami” ile iligkili olarak ifade edilen Dedelik kurumu, kendini ¢ogunlukla kutsi bir kaynaga
baglama ihtiyacindan ortaya ¢ikmis ve mesruiyetini bu sekilde somutlastirmak istemistir.
Biitiin bu yaklasim tarzlar1 Dedelik kurumuna sadece dini otorite olarak bakilmasindan
kaynaklanmakta olup dedelerin dini otoritesi disindaki idari ve hukuki otoritesinin g6z ard1
edildigini gostermektedir. Bu c¢alismada Dedelik kurumuna dair yaklasimlar, bu
yaklasimlarin ana cergevesi irdelenecek, idari, hukuksal ve dinsel yetkileri baglaminda
Dedelik kurumunun mensei meselesi yeniden ele alinacaktir.

Anahtar Kavramlar: Alevi inang¢ sistemi, ocak kurumu, dedelik kurumu, dedelik
kurumunun mensei meselesi.

ABSTRACT: In Alawite belief sistem, institutions of Ocak (Hearth) and Dedelik (Male Alawi
Leadership) constitute basic bodies of Alawite belief organization and these said system
maintaines its existance and continuity through structures in circles which were established
around these two institutions. Being in the highest rank in the hierarchy in Alawite belief
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organization, Ocak Institution continues its existance with Dedelik Institution, and rituals of
dede-talip (leader-disciple) and dede-cem (leader-gathering) take form around principles of
this system. In this context, Alawite ocaks (hearths) taking shape around charismatic
characters and showing institutional characteristic within historical&mental process
concretizes their legitimacy with Dedelik Institution and Dedelik Institution embodies its
legitimacy with both taliplik (discipleship) structure which Dedelik Institution has consituted
within itself and cem (gathering) rituals.

Origin problem of Dedelik Insitution which takes part within Alawite Belief system was
examined thoroughly by researches, and origin problem of dedelik was mostly attributed to
Kham/Shaman character whom is accepted to be a religious functionary within Turkish belief
system; and main frame of approach was explained by that Dedelik and
Khamness/Shamanhood institutions are heredity (blood-based)-originated. Rather, stated
regarding to “seyitlik (sayyidship) authority” by male Alawi leaders (dedeler) and disciples
(talipler) who are members of Alawite faith, Dedelik Institution had emerged from the need
connect itself to a sacred origin/source mostly and had wanted to embody its legitimacy in this
way. All these manners of approaching result from the fact that Dedelik Institution is looked as
religious authority only, and this shows that male Alawi leaders (dedeler)’ administrative and
legal authorities out of religious authority are disregarded. In this study, we scrutinize
approaches for Dedelik Institution with main frame of these approaches, and we re-address
origin problem of Dedelik Institution in the context of its administrative, legal and religious
authorities

Keywords: Alawite belief system, ocak institution, dedelik institution, origin problem of
dedelik institution.

Giris

Kiltiir sistemi, ¢esitli kurumsal yapilar bitiiniinden olusan degerler
lizerine insa edilmistir. Toplumlarin tarih igerisinde birtakim olay ve
olgular yasamasli, kultir dinamiklerinde degisim-doniisimii
tetiklemektedir. Kultiir sistemini var eden kurumsal yapilar ve s6z konusu
yapilarin belirli islevsel mekanizmalar1 s6z konusudur. Dolayisiyla islev,
kiltiir sisteminin ayakta kalmasini saglayan en temel unsur olarak
gosterilebilir. Bir kiiltiir unsurunun gecmisten giliniimiize varhigin
stirdiirmesi, gelecek kusaklara aktarilmasi ancak o kiiltiir unsurunun kiiltiir
biitiiniine ve topluma yaptigi etki ve katkinin ne derece olduguyla
aciklanabilir. Tirk kiiltiir sisteminin inang adi altinda sekillenen kurumsal
yapist belirli islevsel mekanizmalarin c¢esitli motifler {izerinden
aktarilmasiyla miimkiin olmustur. islamiyet éncesi Tiirk kiiltiir ve yasayis
sisteminin bir pargasimi teskil eden Gok Tanri inanci, kiltir ve inang
unsurunun yasatilmasi ve aktarilmasini saglayan temel islevsel
mekanizmalarla varligini siirdiirmiistiir. Gliintimiiz Tirk topluklarinda Gék
Tanr1 inancina iliskin temel kodlarin varligini bazen agik bazen de degisim-
doniisiime ugrayarak korudugu gercegi ortadadir. Bu dogrultuda eski Tiirk
inang ve degerlerini koruyan bir laboratuvar olarak tanimlanan ve soz
konusu degerleri aktaran bir lokomotif vazifesi géren Alevi inanci, kendine
0zgl sistemli bir yap1 arz etmektedir.




Alevi inang sisteminin belirli kurumsal yapilardan olustugu ve soz
konusu yapilardan ocak ve dedelik kurumunun bir iist semsiye goriiniimii
arz ettigi genel olarak kabul edilmektedir. Calismada, Alevi inang
sisteminde dedelik kurumunun isleyisini saglayan dedelerin islevsel olarak
eski Tiirk inang¢ sisteminde kamlik mi yoksa kaganlik kurumuyla mi
aciklanmas1 gerektigi Ulzerine degerlendirmelerde bulunulacaktir. Bu
dogrultuda, Alevi inan¢ sisteminde dedelik kurumunun konumu, inang¢
sistemine yaptifi katki, yapisal-islevsel baglamda yeri hakkinda
degerlendirmelerde bulunularak s6z konusu kuruma farkli bir bakis agisi
getirilecektir.

Bulgular: Dedelik Kurumuna Yaklasimlar

Tiirk toplumunun ortak kiiltiirel belleginde korunan kiiltiir ve inang
degerleri, zamana ve mekana karsi diren¢c gostermis, ritiiel uygulamalar,
Tirk toplumunun énemli bir pargasini teskil eden inang¢ sistemlerinde
varligini strdiirmiistiir. Bahsedilen inang sistemlerinden birisi, Kizilbas,
Tahtaci, Cepni gibi c¢esitli adlarla ifade edilen, ancak bizim Alevi cati
kavrami etrafinda Dbiitiinlestirdigimiz topluluga aittir. Alevi inang
sisteminde ocak kurumu, dedelik kurumu ve cem kurumu temel iist yapi
ozelliginde goriinmektedir. Her ocak, cogunlukla dini-mistik ve karizmatik
inan¢ 6nderinin adini tasimaktadir. Ocak adini tasiyan sahsiyetin Ehl-i Beyt
ve oradan da Muhammed peygambere uzanan bir soy silsilesi
bulunmaktadir. Dede ise bir ocaga bagh olarak bir yandan soyunu
Muhammed peygambere dayandirir, dolayisiyla mesruiyetini bu sekilde
ortaya koyar. Dedelik, kalitimsal olarak ayni soya mensup yani kan bagina
baglh olarak gelecege aktarilir. Alevi inang sisteminde, dedelik kurumunun
mesru zeminini olusturan ocaklarin karizmatik inang¢ 6nderlerinin adlariyla
anilmasinin  kiiltiirel-inangsal ~ arka  planinda  onlarin  keramet
gosterdiklerine yonelik ¢esitli dini-mitik icerikli anlatilar yer almaktadir.

Ocak adini alan sahsiyetlerle ilgili bircok arastirma ortaya
konulmustur. M. Fuat Képriili Anadolu’da Islamiyet (2000: 58) adh
eserinde sozii edilen dervis, eren tipi ocak mensuplarini kam-saman tipiyle
aciklamistir. Yine Koprili (1983: 146), Oguz geleneginde Korkut ata, Irkil
ata gibi birtakim sahsiyetlerin halk arasinda biiyiik bir hirmet hatta
kutsiyet kazanmis halk bilginleri, sairleri ve hekimleri yani kamlar
oldugunu belirtir. Ote yandan Melikoff (2010: 31), genel olarak Alevi inang
sistemini Islamlasmis Samancilik! seklinde degerlendirmistir. Alevi inang
sisteminde, ocakzdde de denilen dedelik soy esasina dayali olmasi
sebebiyle eski Tirk inang¢ sisteminde kamlik, samanlik kurumuyla
iliskilendirilmis ya da dedeligin kam adi verilen sahsiyetlerin devami
oldugu ifade edilmistir. Konuyla ilgili 6nde gelen arastiricilardan Mehmet

1 Melikoff, Islamlagmis Samancilik ifadesini V. N. Basilov'un Orta Asya’da gériilen bir inang
bi¢imini ifade etmek i¢in kullandigini ve kendisi de Alevi-Bektasi ziimreler i¢in bu ifadeyi
kullanmanin uygun gérdiigini belirtir. bk. (Melikoff, 2011: 127).
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Eroz (1992: 13), gerek kamlik gerek dedelik soydan gelme birer dini-mistik
meslek idiler. Her ikisinin de soyunda kam veya dede bulunan siilalelerin
cocuklart arasindan, bu vazifenin sahibi secilip bulunurdu, seklinde a¢iklama
getirmistir. Eréz (1992: 19;28) ayni zamanda kam ve dede arasindaki
iliskiyi kamlarin, dedelerin ve Bektasilikteki babalarin giyim-kusam ve
ritiiellerde yaptiklar1 dualarda goriilen benzerlikle aciklamaktadir. Yine
Melikoff (2010: 35), gezgin dervis, kalender ya da abdal tipi sahsiyetlerin
kullandiklar1 muska, ¢ingirak, kus teleklerinden baslik, at simgesi degnek
gibi malzemelerin bir samanin biitiin dis 6zelliklerini tasidigini belirtir.
Dolayisiyla kam-ocak ve dede arasindaki cesitli benzerlikler tlizerinde
yogunlasan arastiricilar dedeligin dogrudan Samanizmle iliskisi oldugunu
savunmugslardir.

Baha Said Bey (2000: 121-122), Kizilbas ve Bektasilerin secerelerini
Oguz toresine ve Samanliga dayandirmistir. Bir saman mabediyle bir
Bektasi tekkesinin olusum seklinin aynmi oldugunu ifade eden Baha Said
Bey, bunu Islami bir sekle biiriindiirmek icin yirmi dért boy téresi yerine
bazen 4, 8 ve bazen de 12, ancak hilafet meydaninda 24 halife, Kirklar
Meydaninda 26 can seklinde degisiklikler yapildigini belirtir. Dolayisiyla
Baha Said Bey Oguz boy-teskilat yapisina da vurgu yaparak daha c¢ok
kamlik inanciyla ocak-dede benzerligine dikkat c¢ekmis, Alevi inang
sisteminin icerisinde uygulanan rittielleri Altay, Yakut kamlarinin icra ettigi
ritiiellerle 6zdeslestirerek agiklamistir.

Alevi dedelerinin soy esasina dayali bir diizenle teskilatlanma
yapisinin olmasiyla kamlik kurumu arasinda elbette benzer o6zellikler
goriinmektedir. Yine ocak kurumuna adin1 veren karizmatik sahsiyetlerin
de kam tipiyle iliskisi yadsinamaz. Bu 6zelliklerin yaninda kam ve dede
benzerligiyle ilgili Ahmet Yasar Ocak, yerlesimci dervisler seklinde
adlandirdigr Dede Garkin, Haci Bektas, Emirci Sultan ve daha birgok
sahsiyetin tipki Orta Asya’da bazi samanlar gibi kabile sefleri olduklarini
belirtir ve Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda etkin role sahip
oldugunu ifade ettigi karizmatik sahsiyetlerin sadece dini degil siyasi reis
konumunda bulundugunu da séyler (Ocak, 2014: 35). Bir baska eserinde
Sar1 Saltuk iizerine incelemelerde bulunan Ocak (2011: 59), Sar1 Saltuk’un
Selcuklu ve Osmanl doneminde yasamis diger Tiirkmen babalar1 gibi ayni
zamanda hem seyh hem bir asiret reisi olduguna yonelik ¢éziimlemelerde
bulunur. Bu baglamda kamlarin dini otoritelerinin yaninda siyasi
otoritelerinin olup olmadigi konusu arastiricilarin dikkatini ¢ekmistir.
Arastiricilar  (Lvova vd, 2013: 89-90), XX. yiizyiin baslarindaki
materyallerde kabile reislerinin ayni zamanda saman olduklarindan
bahsetmektedir. Tiirk mito-poetik geleneginde yoneticinin sosyal roli,
bir¢ok dinsel ve gizemli islevi icinde barindirmaktadir. Toplumun basinda
bulunan Kisi, atalarinin ve Tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olmasindan
dolay1 olaganiistii yeteneklere sahiptir. O, gizli bilgiyi ve dogay1 yonetme
glclini elinde bulundurur. Yonettigi halk ile atalar1 ve tanrilar arasinda
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aract ve dini ritiellerin icracisi konumundadir. Ayni arastiricilar,
Hakaslarin Tigir taih adli kurban ritiieline samanlarin katilmadigini, sozii
edilen ritliele herkes tarafindan saygi goren, gelenekleri ve dua sozlerini
bilen aksakallilarin yoneticilik yaptigini ifade eder. Aksakalli olarak tabir
edilen aslinda boy beyi yani toplulugun siyasi ve sosyal hayatini yoneten
kisiler grubunda yer almaktadir. Aksakallarin boyun o6nde gelen
sahsiyetlerinin  dogrudan ilkel toplumdaki saman karakterine
indirgenmemesi gerektigi konusunda goriisler vardir (Lvova vd. 2013: 98-
101). Bu dogrultuda kamlarin aym1 zamanda siyasi bir kimligi oldugu
konusu kesin olarak belli olmayan goriislere dayanmaktadir. Ancak siyasi
otoriteyi etkileme giiciine sahip olduklar1 soylenebilir. Yukarida
Kopriili'niin de bahsettigi lizere Korkut Ata, Irkil Ata gibi dini-mistik giicii
olan sahsiyetlerin destan metinlerinde kahramana yol gdsterme,
dolayisiyla siyasi bir kimlikle kaganhik kurumunda s6z sahibi olma
yetkisinin oldugu yadsinamaz. Ancak kam tipi sahsiyetlerin tam anlamiyla
siyasi erkin konumunda oldugu da sdylenemez.

Yoriikan ise (2006: 94) her ne kadar eserlerinde saman ve dede
benzerligine vurgu yaparak s6z konusu inan¢ 6nderlerini birbirinin devami
olarak degerlendirse de Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm-
Samanizmin Diger Dinler ve Alevilik Uzerindeki Etkileri baghkl eserinin bir
kisminda, Alevi dedelerinin kokenini Tirk devlet geleneginde oymak
beyine dayandirmaktadir. Yériikan, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden
sonra kamlik kurumunun ortadan kalktigini, s6z konusu kurumun goérevini
yerine getiren yeni bir kurumun olustugunu ve bu kurumun da dedelik
oldugunu ileri siirmektedir. Ote yandan, Yoriikan bahsedilen konuyla ilgili
olarak, hiikiimet tegkilati sebebiyle beyliklerini kaybeden oymak beylerinin
kamlik kurumunun gii¢ ve etkisini benimseyerek telafi ettigini ifade
etmistir. Bu dogrultuda, kurumsal bir déniisimii hatirlatan Yériikan, asil
olarak beylik kurumuna génderme yapmakla birlikte yine de dedelik
kurumunun kamlik kurumundan geldigini belirtmesi s6z konusudur.

Alevilikte ocak ve dedelik kurumuyla ilgili birgok arastirma ortaya
koyan Ali Yaman (2004: 137), Hasluck’'un pir, dede, baba, seyh gibi
kavramlar lizerinden ifade ettigi sahsiyetlerin zamanla salt dinsel bir renge
biirtindiikleri goriisiine katilarak Sar1 Saltuk, Dede Kargin, Hac1 Bektas,
Abdal Musa gibi sahsiyetlerin hem siyasal hem de dinsel 6nder konumunda
olduklarini belirtir ve ocakzade ailelerin zaman icerisinde daha ¢ok dinsel
alanda etkin konuma geldiklerini eklemektedir.

Fuzuli Bayat (2000: 120-121), Anadolu Halk Sufizminin Olusmasinda
Samanligin Rolii baglikli bildirisinde, Samanizmin Anadolu halk sufizminin
kokenini olusturan bircok unsuruna temas ederek su acgiklamalarda
bulunur: “Islami kabul etmis Orta Asya Tiirklerinde oldugu gibi Anadolu
Tiirkmenlerinde de samanin roliinii tarikat seyhi kendi iizerine almigtir.
Tarikat seyhinin Islam’dan énceki beylik kurumunun ézelliklerini saklamast
da sezilmektedir. Bu sistem daha ¢ok Anadolu’da kiitlevi miiritlik seklini
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almis heterodoks inanigh agiretlerde goriilmektedir... Hem Aleviligin hem de
Bektasiligin dedelik, ocaklik idari sistemi ve dedebabalarin, celebilerin
diinyevi ve manevi hdkimlik fonksiyonlart eski Tiirklerin beylik idari
sisteminin bir devami niteligindedir. Nitekim eski Tiirk askeri ve idari
sisteminde biy, bay, beg varyantlarinda mevcut olan bey kabilenin hem fiziki
hem de dini bas¢isidir.”

Bayat, bir yandan kam ve dede benzerligine vurgu yapmakta diger
yandan ise dedeligin Tiirkmen asiret reisleri yani boy beylerinin devami
niteligi Gzerinde durmaktadir. Yine kam ve dede arasindaki benzerlikler
tizerine dikkat ceken ve ocak adini veren dervis tipi sahsiyetler {lizerine
degerlendirmelerde bulunan Ahmet T. Karamustafa konuyla ilgili diger
arastiricilara nazaran farkl bir yaklasim ortaya koymustur: “..Bize kalirsa
Képriilii Tiirk halk Islaminin tasavvuf etkisinde gelismis oldugunu séylemekte
biiytik él¢ctide hakli iken Tiirkmen babalarinin yalnizca yiizeyde Islamlasmis
birer kam/ozan saman olarak gérmekte yanilmistir. Bunu sdylerken
Tiirklerin Islam éncesi inang ve kilgilarinin onlarin Islamlasmasinda énemli
bir rol oynadiklarini yadsimak istemiyoruz. Nitekim bu inang ve térenlerin
gliclerinin kalict oldugunu gésteren kanitlar bulmak hi¢ kolay degildir. Ancak
genis halk kitlelerinin inang ve kilgilarindaki devamlilik onlarin arasindan
Islam tasavvufuna girecek kisilerin ¢ctkamayacagini ya da tasavvufa giren
olsa da bunlarin kam/ozanlar ziimresinden olmasi gerektigini géostermez
diisiincesindeyiz. Tam tersine belki de Islamlasmaya en cok direnen ziimrenin
saman takimi oldugunu varsaymak bizce akla daha yatkin gériinmektedir.”
(Karamustafa, 2005: 87-88).

Her ne kadar Karamustafa ileri siirdiigii diisiincede boy beyi ve ocak-
dede iliskisine dogrudan yer vermese de onun ocak adini alan sahsiyetlerin
tarihsel siirecte kam-ozan olarak goriilemeyecegini ifade etmesi énemli
goriinmektedir. Konuyla ilgili olarak Ersal (2016: 83-84), sozlii gelenekte
boy, asiret ve ocak iliskisinin yasadigini sdyleyerek bu diisiincesini Cepni,
Dede Kargin, Tahtaci gibi cesitli ocaklar tizerinden 6rnekler vererek aciklar.
Yine son yillarda ocak konusunda c¢alismalar ortaya koyan Biilent Akin
(2017: 259), boy, oymak ve oba seklindeki eski Tiirk yapilanmalari
fslamiyet’in etkisiyle ata, dede, baba ve abdal adi verilen belirli siyasi, itikadi
ve liderlik vasiflarina sahip karizmatik dnderler énciiliigiinde ocak
yapilanmasini olusturmugs ve hiyerarsik bir teskilatlanmayla sistemli hale
gelmistir, seklinde bir agiklamayla ocak kurumunun tarihsel ve kiiltiirel
arka planina iliskin sonuglar elde etmistir. Akin ¢alismasinda, eski Tiirk
kultiird ve Alevi inang sistemini topluluk, silsile, kut sahibi ve kiilt ana
degerleri lizerinden ortaya koyar. Bu tabloya gore kut sahibi eski Tiirk
kiiltiiriinde saman/kam iken Alevi inang sisteminde dede/pir olarak yer
almaktadir. Dolayisiyla ileri siiriilen diisiincelerde her ne kadar eski Tiirk
kiltiir sisteminde boy, ocak iliskisi goriilse de, dedelik kurumunun kamlikla
bir diistiniildiigli ya da dedeligin kamla aym kiiltiirel-inangsal oOriintiilerle
insa oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Dedelikle ilgili ortaya konulan goriisler bir biitiin olarak
diistintldiigiinde, iki hakim goriis ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, dedeligin
kamlarin devami oldugu diisiincesi, digeri ise dedeligi boy beyi-kam
ikileminde birakarak ya da dedeligin boy beyiyle bir ilintisi oldugunu ifade
ederek yine de kam-dede benzerligini birakmama diislincesinde olan
goristiir. Bu baglamda cevaplanmasi gereken belli bash sorular ortaya
cikmaktadir: Eski Tiirk inang sisteminde kam adi verilen sahsiyetler sadece
uyguladiklari inang pratikleri ve giydigi kiyafetler baglaminda mi1 Alevilikte
dedelige esdeger olarak goriilmektedir? Kamlarin kan bagina dayal bir
sistemle gorevlerini icra etmeleriyle dedelerin aynmi sekilde dede sifatina
malik olmalar1 dedeligin tam olarak kékeninde kamlik kurumunun oldugu
goriisiinii desteklemekte midir? Dolayisiyla sadece Alevi inanc¢ sisteminde
dedelerin dini-inan¢ kimligi g6z Oniinde bulundurularak dedeligin
kamlktan evrildigini ileri siirmek miimkiin miidiir? Ote yandan kam adi
verilen sahsiyetlerin hekim, inan¢ 6nderi, ritliel yonetici olmasinin yaninda
dedelikte oldugu gibi sosyal ve hukuksal yaptirimlarinin varligindan
bahsedebilir miyiz? Alevi inan¢ sisteminde ocak-dede arasinda dogrudan
bir iliski oldugu, ocak adinin ise karizmatik sahsiyetlerden alindig1 ve s6z
konusu sahsiyetlerin hem dini hem de siyasi kimliklerinin oldugu gortsii
arastiricilarin ortak goriisiidiir. Ancak bu goriis kamligin ayni zamanda boy
reisi ya da siyasi-hukuksal yaptirimlar1 oldugu anlamina mi1 gelmektedir?
Gerek kamligin gerek dedeligin inan¢ merkezli bir sistem icerisinde
goriilmesinden dolay1 kiiltiirel-inangsal bellekte kolay hatirlanabilen bir
yapiyla streklilik sagladig1 diisiincesinden hareketle dedelik kurumunun
eski Tirk kiltiir ve sosyal hayatinda siyasi, hukuksal, ekonomik, dini birgok
yaptirim gliclinii elinde bulunduran kaganlik ya da boy beyligi kurumuyla
hemen hemen aym 6zellik ve islevde goriildiigi soylenebilir mi? Tiim bu
sorular Alevi inang sistemiyle eski Tiirk kiiltlir ve inan¢ sistemine biitiinciil
bir bakis acisiyla yaklasilmasi gerektigi diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir.

Degerlendirme

Arastiricilar, Alevi inan¢ sisteminde dede adi verilen kontrol
mekanizmasinin eski Tirk kiltir diinyasinda kam-saman tipinden
evrildigini ifade etmistir. Eski Tiirk inancinda kamlarin giiniimiiz Alevi
inancinda ise dedelerin soy esasina dayali bir sistem igerisinde isleyis
gosterdiginden hareket edilerek kam ve dedenin bir¢ok ortak 6zellikleri
oldugu soylenegelmistir. Kanaatimizce, Alevi dedelerinin tam anlamiyla
kam-saman tipiyle 6zdeslestirilmesi eski Tiirk devlet geleneginde kaganlik-
beylik kurumunun gérmezden gelinmesi sonucu ileri siiriilen goriistir.
Dolayisiyla Alevi inang sisteminde dedelik kurumunun eski Turk inang
sisteminde sadece kamlik degil hatta coklukla kaganlik ya da beylik
kurumuyla ilintili oldugu séylenebilir. ileri siiriilen bu goriisii destekleyen
bircok kiiltiirel-inangsal unsur oldugu goriilmektedir.

Alevi inanc¢ sisteminde dedelerin eski Tiirk inang¢ sisteminde ise
kamlarin kan bagina dayali bir sistemle secilmesi dedeligin kamliktan
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evrildigini tam olarak karsilamamaktadir. Geleneksel toplumlar1 bir arada
tutan ozelliklerin basinda kan-soy bagina ya da daha genis anlamda ortak
bir ataya dayali diisiince bicimi gelmektedir. Konuyla ilgili Khazanov
(2015: 248), gocebe toplum yapisinda soy baginin kisinin toplumdaki
yerini mesrulastirdigini ifade eder. Khazanov, soy baginin ortak atanin
ziirriyetini belirleme ve topluluk icin birlestirici unsur olma islevleri
oldugunu belirtir. Dolayisiyla yazisiz ya da geleneksel toplumlarda goériilen
ortak bir soya ait olma diislincesi, geleneksel diisiince yapisiyla sekillenen
Alevi toplumunda da goriilmektedir. Aleviligin geleneksel bilgiyi aktaran
mekanizmasini olusturan dedeler, ocak adi verilen dini-mistik karakterli
sahsiyetlerin adlariyla anlamlandirilmis bir secereye mensuptur. Ortak bir
ataya sahip olma diislincesi bahsedildigi lizere geleneksel toplumlarin
mesruiyetini saglamaktadir. S6z gelimi Kirgiz Tiirklerinde yedi atasini
bilmeyen Kirgiz gercek Kirgiz degildir, biciminde ifade edilen ataséziiniin
sosyal hayatin bir pargasini olusturdugu ve yedi atasini bilmeyen Kirgiz
delikanhlara kiz verilmedigi diisiincesi, ata-soy bilgisinin 6nemine isaret
etmektedir (Ceribas, 2012: 63). Bu dogrultuda ayni ataya sahip olma, ortak
bir ge¢mis yaratma ve birlikte hareket etme gibi diisiinceler etrafinda
sekillenmistir. Kam ve dedelik kurumunun mesru zemininde soy-secere-
kan baginin goérulmesi her iki kurumun da geleneksel ve s6zlii olmasi
sebebiyle dogal goriinmektedir. Dolayisiyla kan bagina dayal bir aktarim
mekanizmasinin olmasi kam ve dede benzerliginde belirleyici degildir.

Bilindigi tizere, Alevi inang sisteminde, her dede bir ocaga, yani boy-
soya baghdir. Ocak, Alevilikte ayni zamanda tarihi ve zihinsel ge¢misi
simgelemekte ve boy anlamina gelmektedir. Eski Tiirk devlet sisteminde de
kaganlik kurumu, hiyerarsik diizene tabi olarak babadan ogula gecen bir
yapida yer almaktadir. Bu dogrultuda soy esasina dayali bir diizen
goriilmektedir. Alevi inancinin boy-soy esasina gore yapilanmasi
neticesinde olusan ocak kurumu, inan¢ sisteminin nasil ki mesru
mekanizmasini meydana getiriyorsa, benzer sekilde eski Tirk devlet
sisteminde kut alma da devlet sisteminin mesru mekanizmasini
olusturmaktadir. Kaganlik kurumunda, kagan dini-mitik anlamda Tann
izniyle tahta oturur; dedelik kurumunda ise dede ocak soylu dolayisiyla
peygamber soyuna dayanarak posta oturur. Konuyla ilgili Eroz (1990: 264-
265), Tiirk devlet geleneginde, kaganin hali ya da ak kece {lizerine
oturtularak havaya kaldirildigin1 ve séz konusu uygulamalara Anadolu’da
miirebbi se¢iminde ¢esitli Alevi topluluklarinda da goriildiigiinii 6rneklerle
anlatir. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (1981: 113) adl
eserinde Géktiirk ve Hazar hakanlari, dort urug beyi tarafindan ak kece
lizerinde hanliga iclas edilirken bogazlarini ipek bir bagla siddetle sikarak
devleti nasil ve ne kadar zaman idare edeceklerine dair séz almak ddeti[yle]
ilgili bilgi vermistir. Kopriilii (1983: 11) eski Tirklerde hiikiimdar bir kilim
lizerinde yukari kaldirarak ciilusunu ilan ettiginden bahsetmektedir ki bu
davranisin hakimiyet diisiincesiyle yapildigini ifade eder. Bahaeddin Ogel
(1982: 66) de kaganlara uygulanan s6z konusu bogaza ipek baglama

L 20 )



uygulamasini hizmet isteme andi olarak yorumlamstir. Yine Ogel, Tiirklerde
Devlet Anlayisi (1982: 65) adl eserinde eski Tiirk kaganlarinin tahta ¢ikma
toreni sirasinda bir kece veya hali lizerine konarak kaldirilmasindan
bahsetmistir. Goktiirklerde hakan secildikten sonra, devletin ileri gelenleri
hakani bir kece lizerine oturtarak onu giinesin gezis yoniini dogru dokuz
defa déndiiriirlerdi. Ogel, daha sonraki zamanlarda saman ritiiellerinde de
samanin se¢ilmesinde ayni uygulamanin yapildigini belirtir. Dolayisiyla
Tiirk devlet geleneginden kaganin secilme sekliyle ilgili verilen bilgilerden,
samanlik seciminde kece lizerine oturtma eyleminin kaganlik kurumundan
evrildigini sdylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda, gerek kaganlik gerek
dedelik kurumlarinda, s6z konusu kisilerin mesruiyetini saglayan davranis
bicimi benzer olmakla birlikte, s6zii edilen kurumlarin Tanr1 ya da Tanrisal
glcle etkin oldugu gorilmektedir.

Ote yandan, Alevilikte her bir ocak, genis cografyaya dagilmis
Tlirkmen, Yoriik topluluklarina isaret etmektedir. Ocak adlari, Dede Kargin,
Baba Mansur gibi karizmatik sahsiyetlerin adlariyla ifade edilerek ayni
zamanda boy-soy beyine génderme yapmaktadir. Bahsedilen sahsiyetler,
eren-evliya kimligiyle birlikte alp-gazi tipini de temsil etmektedir.
Dolayisiyla, dedelik kurumunun sosyo-kiiltiirel ve siyasi anlamda Tirk
devlet geleneginde kaganlik kurumundan evrilerek doniistigi ileri
stiriilebilir. Ancak yapisal anlamda, kaganlik kurumuna kadar dayanan
dedelik kurumu, elbette ki kamlik kurumunun gesitli inan¢ ve diisiince
diinyasindan etkilenmistir. Neticede kamlik da Tiirk devlet geleneginde
oldugu gibi Gok Tanri merkezli bir inan¢ diinyasinin pargasini
olusturmaktadir.

Eski Tirk devlet geleneginde kaganlar, kurultayda secilirdi.
Kurultayda devletin boy beyleri, kagani secerdi. Tiirk hakanlar1 her ne
kadar soy esasina gore tahta gecse de hakanlik seciminde yetenek, liyakat,
bilgelik, alplik gibi 6zelliklerin de yer aldig1 sdylenebilir (Ogel, 1982: 66).
Hunlarla ilgili bilgi veren Gumilev (2003: 90), Hun yabgularinin
baskumandan ve ayni zamanda devletin diplomatik iliskilerinde son sozii
soyleyen kisi olmasinin yaninda dini ritiielleri de yoneten kisi oldugunu
belirtir. Yilda bir defa yabgunun otag1 dniinde icra edilen kurban ritiielini
yoneten yabgu, glinde iki defa da giinese veya aya karsi saygiyla egilme
vazifesini resmen yerine getirirdi. Bu bilgiler kaganlarin ayn1 zamanda
dedeler gibi ritiiel yonetici konumunda oldugunu géstermektedir. Benzer
sekilde dedelik soy esasina gore olmakla birlikte ancak dedeligi
yapabilecek Kkisiler dedelik postuna oturmaktadir. Bunun i¢in de liyakat ve
bilgi birikimi s6z konusudur. Her dede soyundan gelen kisilerin dedelik
yapmadigl, dolayisiyla soy esasinin onemli oldugu ancak dedelik gérevini
icra edecek kisinin dedeligi yiiriitebilecek kabiliyete sahip olmasi gerektigi
g6z Online alindiginda bu durum daha acik bir sekilde goriilecektir. Bu
ozellik kagan, kam ve dedelik kurumlarinda ortak olarak
nitelendirilebilecek durumdur.




Ritiiel uygulama ve yiiriitme dogrultusunda kagan/bey, kam ve dede
arasinda iliskiler zincirinin oldugu sdylenebilir. Ancak toplumun biitiiniinii
ilgilendiren ritiiellerde kagan/bey ile dede arasinda dogrudan iliski vardir.
Tirk kiltir ve inancinda uygulanan kurban ritiielleriyle Alevi inang
sistemindeki kurban uygulamalari arasinda bir¢ok benzerliklerin oldugu
gorilmektedir. Tiirk devlet geleneginde kagan, toy ve kurban, Alevi inang
sisteminde dede, cem ve kurban biciminde goriilmektedir. Toy ve cem,
ritiiel parcaciklardan meydana gelmektedir. Kurban ritiieli; toy ve cemin
merkezi isletim sisteminde yer almaktadir. Kagan ve dede, Tanrisal bir
kimlikle donatilmis, sozii edilen ritiiellerin yoneticisi, yiriticisi
konumunda bulunmaktadir. Gk Tanr1 adina, her yilin belirli ayinda ve ata
magarasinda ya da kutsal olarak atfedilen dag tepelerinde ve agac etrafinda
diizenlenen kurban ritiiellerine kagan baskanlik etmekteydi. Kamlarin sz
konusu ritiiellere katilmasi1 bile kaganin istegi dogrultusunda
gerceklesmekteydi. Bu dogrultuda, kam-dede benzerligi ya da kéken olarak
dedelik kurumunun kamlik kurumuna dayandirilmasi, kaganlik kurumuna
gore daha uzak goriinmektedir. Dolayisiyla, iki farkli yapinin ortak islev
mekanizmasini kurban ritiielleri olusturmaktadir. Otorite, Kkiiltiirel
degisim-donilisim baglaminda, farkli bir yapi icinde konuslanarak temel
yapisinli korumustur. Kanli kurbanin parcalart ve paylasimi kiiltiirel-
siyasal-inangsal otoritenin doniisiimiiyle, farkli yapisal 6zelliklerin
(kaganlik/beylik kurumu ile dedelik kurumu) ayni islevsel mekanizmayla
(kurban ritiieli) ayakta durdugunu gostermektedir. Siyasi ve dini/inang
otoritesinin denetiminde gerceklestirilen kanli kurban ritiiellerinde,
kurban hayvaninin biitliiniinii olusturan pargalar1 iiyeler arasinda
paylastirilir. Grup tliyelerine 6nderlik eden boy beyi veya inang lideri, dini-
mitik anlamda kozmosun basat unsurlari, sosyo-kiiltiirel baglamda
hiyerarsik diizenin denetleyicisidir. Hiyerarsik olusumun en tstiinde yer
alan bu ikili yapilanma, ayni zamanda toplumsal yapinin islevsel
mekanizmasina isaret etmektedir. Kanli kurban hayvaninin biitiin i¢inde
parcalara ayrilarak paylasimi, kaostan kozmosa donlisimii temsil
etmektedir. Bu dogrultuda, Tiirk kiltiir evreninde, kanli kurbanlarin
parcalari siyasi baglamda otoritenin mesruiyetini saglarken, inangsal
diizlemde kozmos o6zelligi gostermektedir. Eski Tiirk devlet geleneginde
sunulan kanh kurbanlar, soy esasina dayali oturma diizenine gore
paylasilmaktadir (Kése, 2017: 164-165). Nitekim Oguz boylarinin gesitli
kurultay ve torenlerde belirli bir oturma diizeni vardir. Her boyun kendine
ait mevki-orunlarinin?2 olmasi, geleneksel toplantilarda sunulan kanli
kurbanlarin paylasilmasi konusuna da etki etmistir. Ebul Gazi Bahadir
Han'in Secere-i Terdkime (1937: 46-47) adh eserinde, 24 Oguz boyunun
oturma diizeni ve solenlerde sunulan kurban hayvaninin paylasilmasi
hakkinda ayrintili bilgiler verilmektedir. Esere gore, boy beyi Gliin Han

2 Orun ve Uliis hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (inan, 1998). Ayrica Tiirk kiiltiirinde Oguz
boy adlarimin orun kavramiyla iliskisi tizerine yapilan bir degerlendirme i¢in bk. (Kurgun,
2006).
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cadirin bas kosesine oturur ve ona hayvanin basi, sirt kismi, kuyruk
sokumu ve bagri; cadirin i¢ esigine Irkil Ata oturur ve ona gogsii; Giin
Han’in sag tarafindaki ¢adira biiytik oglu Kay1 ve ona da hayvanin sag asikh
iligi pay olarak verilir. Kayinin cadirinin oldugu sag taraftan baslamak
lizere uzayip giden bes ¢adir vardir ve buralarda Alka evli, Yazir, Dodurga,
Avsar, Begdili boylar1 yer alir. Oguzun sozii edilen bu boylarina sirasiyla
kurban hayvaninin sag kol iligi, sag yan basi, sag oyluk basi, sag oyluk, sag
sirti dagitilmaktadir. Sol tarafta ise sirasiyla; Bayindir, Cavundur, Salur,
Alayuntlu, Igdir ve Ava oturmaktadir. Bu boylarin da hayvanin sol
tarafindaki pargalar1 paylastirlmaktadir. Boylara kurban hayvanin
paylastirilmasinda Giin Hanin etkin bir role sahip oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla, boy beyi ya da hakan, diizenlenen toplantilarda yonetici
konumundadir (Kdse, 2017: 166). Alevi inanc sistemine bakildiginda ise,
kurban hayvaninin paylasimi Oguz boy beylerinde goériildiigi gibi belirli
konuma gore sekillendigi goriilmektedir. Yukarida verilen bilgiler 15181nda,
Alevilikte cem ritliellerine bagl olarak sunulan kurban hayvanlarinin
parcalart ve paylasimi, Oncelikle cemdeki oturma diizeniyle
ozdeslestirilebilir. Cem icerisinde on iki hizmet erkdninin daire seklinde ve
belirli bir hiyerarsiye bagh kalarak tesekkiil ettigi goriilmektedir. Dede,
benzer sekilde Oguz boy beyinin konumunda, yani dairenin merkezine
oturmaktadir. Diger hizmetleri gerceklestiren sahislar, dedenin sag ve sol
tarafindan baslamak tlizere siralanir. Bu noktada kurban hayvaninin bas
tarafi ise dedenin oturdugu konuma gelecek sekilde yer alir. Dede,
meydana kurbanci ve kurban sahipleriyle birlikte gelen kurbana duasini
verir. Boylelikle cemde bulunan kurban, bir yandan kisilerarasi1 birlik
algisini ve cem ritilielinin ger¢eklesmesini saglayan unsur, diger yandan ise
kozmosu olusturan unsur olarak goriilebilir. Alevi inancinda, ocaklar arasi
farklilk olmakla birlikte, 6zellikle musahip cemlerinde ciger ve yiirek
organlarinin dede ve musahip olan kisiler tarafindan yenildigi tespit
edilmistir. Amasya yoresi, Erkonas ocaginda ciger ve yiiregin dede ve
musahip disinda cemde bulunan ve cem halkasinin en 6n sirasinda bulunan
kisilerce yenildigi goriilmiistiir. Bununla birlikte kurban etinin, yukarida
bahsi gecen on iki hizmet sahibine pay edilmesi esasina dayali birtakim
uygulamalar da gerceklesmektedir. Kegeci Baba ocaginda, kurbanin dés adi
verilen kism1 dedeye; kiirek kemiginin oldugu béliim ise zakir yani asiga
verilmektedir. Glinlimiizde ¢ok fazla uygulanmasa da bazi Alevi ocaklarinda
kurban derisinin ve kafasinin asiga verildigi durumlar da s6z konusudur
(Kose, 2017: 167). Benzer sekilde, Canakkale Kazdagl Tahtaci
Tlrkmenlerinin ikrar alma ritiielinde, sunulan Cebrail kurbaninin cigeri,
dede, rehber, delilci ve ikrar1 alinan kisinin sofrasina konulmaktadir (Er,
2000: 258). Kurban ritiieliyle ilgili bu tirden ornekleri cogaltmak
miimkiindiir. Bu dogrultuda esas olan Oguz boy beylerinin kurban
hayvanini paylasim bicimiyle Alevilikte dedelerin ayni zihinsel kodlarla
hareket etmeleridir. Bu acidan bakildiginda dede ve Oguz boy beylerinin
gerek oturma diizeni gerek kurban hayvaninin paylasimi noktasinda siiphe
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getirmeyecek derecede benzerlik goriilmesi, dedeligin kokeninde kamligin
oldugu diisiincesini bir kez daha diistindiirmektedir. Ciinkii s6z konusu
uygulamalar biitiinii kamlarin ritiel uygulamalarinda3 islevsel boyutta
goritliirken hiyerarsik bir yapilanmayla goriilmemektedir.

Dedelik kurumuyla kagan-boy esasina dayali sistem arasinda bir
baska ortaklik, hukuksal alanda goriilmektedir. Bilindigi lizere eski Tiirk
devlet ve Oguz boy teskilati yapilanmasinda sézlii hukuk kurallar
islemekteydi. Alevilikte de s6zli hukuk esastir ve dede tipki kagan gibi
sosyal hayatin diizenleyicisi konumunda karar verme yetkisine sahiptir. Bu
baglamda, Tiirk devlet geleneginde meclis/kurultay neyse bir bakima
Alevilikte cem de ayni isleve sahip goriinmektedir. Cem ritiielleri sadece
inangsal bir ortam degil ayni zamanda sosyal, kiilttirel, hukuki kararlarin
alindigi bir mekan olarak da yer almaktadir. Alevi inan¢ sisteminde
ozellikle diiskiinliik kurumu adi altinda nitelendirilen cem ritiielleri icra
edilir. Dolayisiyla gerek kagan-boy beyi gerek dede sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi
biitiinligli saglama islevinde gorilmektedir. Bu dogrultuda kamlar
herhangi bir hukuksal yaptinm giiciine sahip kisiler olarak yer
almamaktadir. Bu durum kamlarin siyasi ya da hukuki yaptirim giicliniin
basinda bulunan kisiler oldugunu da géstermemektedir.

Bilindigi lizere siyasi otoritenin mali sistemdeki goriintisi
vergilendirme ve kazanclardan pay almadir. Devlet sistemi icerisinde mali
egemenlik siyasi egemenligi tamamlamakla kalmaz, otoritenin giiciinii
yukaridan asagiya kadar en etkili sekilde hissettirir. Bu baglamda dedelik
kurumuyla kagan-boy esasina dayali siyasi-hukuksal sistem arasindaki en
onemli benzerliklerden birisi de “kara kazan hakki”4 adi verilen mali
vergilendirme sisteminde goriilmektedir. Ocak sistemi icerisinde en tist
makami temsil eden pir ocagina her yil dedeler tarafindan dedelik/babalik
hizmeti icin belli miktarda para veya mali degeri olan destekler verildigi
bilinmektedir.

Oguz devlet gelenegine daha c¢ok Islam’dan gecen adina ginimet
(hums) adi verilen séz konusu uygulama Islami dénemde her ne kadar
halife hakki/hazine hakki olarak bilinmekte ise de Cahiliye Araplari
arasinda elde edilen ganimetlerin 1/5’inin kabile reislerine verildigine dair
onemli kanitlar da mevcuttur. Dede Korkut'ta somut sekliyle goriilen ve
“pencik cikartma” (Gokyay, 2006: 996) adiyla zikredilen kaganlik hakki,

3 Kamlarin yiiriitiicii olarak gorev aldig: ritiiellerde, hastalig1 tedavi etmek i¢in kurban
sunmasl ve kurbanin bir parc¢asini hastanin viicuduna koymasi kozmolojik biittinliigi
saglama islevinde goriinmektedir. Dolayisiyla islevsel bir birliktelik s6z konusu olabilir.

4 Hoca Ahmet Yesevi Dergahi, Haci Bektas Dergahi ve diger Alevi Ocaklarinda kutsal
olduguna inanilan birtakim kazanlar bulunmaktadir. Bu kazanlarda Muharrem ayinda
asure pisirilir, kazanlar sonra yerine konur. Alevi tekkelerinde dervislerin yedikleri
yemeKkler i¢in toplanan paraya da “kara kazan hakki” denir. Hac1 Bektags Veli Ocagina bagh
ocaklar ve talip topluluklar her y1l tekkenin masrafi i¢in para toplarlar, bu paraya da “kara
kazan hakki” denir (bk. Ersal, 2016: 258).
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Alevi ocaklarinda da “kara kazan hakki” olarak Haci Bektas Celebilerine,
ayrica yil icerisindeki hizmetleri karsiliginda talipler tarafindan “dede
hakkil” adiyla dedelere tevdi edilmektedir. S6z konusu vergilendirme
sisteminin Cahiliye Araplar1 arasinda uygulandigi, Muhammed peygamber
doneminde hums adiyla beytiil-mal hakkina déniistiigii, Miisliman Oguz
devlet gelenegi bilinyesinde yer alarak kaganlik hakkina evrildigi ve bir
dini-siyasi otorite belgesine doniistligii anlagilmaktadir. Bu baglamda Alevi
ocak sistemi icerisinde dedelerin vergilendirme sisteminin merkezinde yer
almalar1 onlarin ayn1 zamanda siyasi ve dini otoriteyi de temsil ettiklerine
isaret etmektedir.

Sonug

Alevi inang sistemi, bircok yonden geleneksel Tiirk diinya goriisiinii
yansitan ozellikte gériinmektedir. Eski Tiirk devlet geleneginde ve 6zellikle
Oguz boy-soy yapilanmasinda sosyal, siyasal, hukuksal, ekonomik ve dini
bircok yaptirimi olan kagan veya beylerin secimi sirasinda uygulanan
pratiklerin daha sonraki evrelerde kam se¢ciminde kullanilmaya baslanmasi
s6z konusudur. Yine Tirklerin yilda bir ata magaralarinda, dag baslarinda
toplu olarak diizenledikleri mevsime dayal ritiiellerde kamlarin ¢ok etkin
olmadigl, s6z konusu ritiiellere kagan ya da beylerin bagkanlik ettigi
bilinmektedir. Yapilan literatiir taramas1 ve alan arastirmasindan Alevi
inang sisteminde uygulanan bir¢ok pratigin kam tipinin uyguladiklar
pratiklerle benzerlikler tasidig1 anlasilmaktadir. Ancak dedelik kurumunda
dedeyi tam anlamiyla kam-saman tipinin degisim-doniisiime ugramis bir
yapilya dayandirmak kiiltiir ve inan¢ sistemini karsilastirma sorununu
meydana getirmektedir. Dolayisiyla kamlik inancindan kaynakli bir Alevi
inang sistemi yorumlamasi yapilabilirken kam tipinin dede tipinin kokenini
olusturdugu konusu tartismahdir.

Alevi inan¢ sisteminde dedeyle eski Tiirk inang sisteminde kamlarin
giyim, kusam ve ettikleri dualarda semantik iliski olduguna dikkat ceken
arastiricilarin aslinda sz konusu benzerlige ocak adi verilen sahsiyetleri
ifade ederlerken vurgu yaptiklar1 goriinmektedir. Ocak, yukarida da
bahsedildigi lizere dini-mitik anlatilar tizerinden karizmatiklestirilen ya da
idealize edilen sahsiyetler-kahramanlar etrafinda sekillenmis, dolayisiyla
soyut bir kavram olarak goriinmektedir. Dedeler ocaga baghdir, ¢linkii dini-
uhrevi ge¢mise sahip olma diisiincesiyle kendi mesruiyetini saglamak
mecburiyetindedir. Bu dogrultuda, her inan¢ sisteminde oldugu gibi,
Alevilikte de dini-mitik sahsiyetler iizerinden anlatilan menkibelerin
goriilmesi kiiltlirel-inangsal insa siirecinin vazgecilmez unsuru olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla ocak adini tasiyan sahsiyetle kam benzerligi
kacinilmaz olacaktir. Ancak bu durum giiniimiiz Alevi dedelerinin yapisal-
islevsel konumu itibariyle biitiiniiyle kamla 6zdeslestirilmesinin dogru
olmadigini gostermektedir. Clinkii bugiin hangi ocak dedesiyle goriisme
yapilirsa yapilsin hangi boya mensupsunuz? seklinde soru soruldugunda
Dede Garkin, Giiveng Abdal, Sart Saltik, Yanyatir gibi cevaplar alinacaktir ki
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s6z konusu cevaplar ayni zamanda ocak adini tasimaktadir. Bu baglamda
ocak, Oguz sosyal ve siyasal teskilatlanmasiyla benzer goriinmektedir. Bu
acidan bakildiginda Alevi inan¢ sisteminde dede, eski Tiirk devlet
teskilatlanmasinda kagan ya da daha dar anlamda boy beylerinin sosyal,
siyasal, dini, hukuksal haklarini elinde tutan kontrol ve otokontrol
mekanizmasiyla esdeger olarak yer almaktadir. Nitekim Alevi inang
sisteminde ocak kurumu, sadece dedelerin mesruiyet mekanizmasi olarak
degil ayn1 zamanda Alevi inang¢ sistemine mensup topluluklarin hukuki
yaptirimlarini da i¢ine alan bir yapi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla kendi
icerisinde olusturdugu diiskiinliik kurumu sozi edilen hukuki yaptirimin
temelinde yer almaktadir. Oguz boy teskilatlanmasinda boy beyinin siyasi,
hukuki, sosyal kararlarda s6z sahibi veya hakim giic olmasi gibi Alevilikte
de dedeler benzer ozelliklere sahiptir. Eski Tirklerde kamlarin inang
ogretilerini bilme ve aktarma disinda bir¢ok islevsel mekanizmalara sahip
oldugu ancak siyasi, sosyal, hukuksal baglamda yaptirim giiciiniin olmadig1
goz oOnlinde bulunduruldugunda dedelerle kamlar arasinda 6nemli bir
ayrim oldugu goriilmektedir. Ote yandan kamlarin siyasi ve hukuksal
diizeni saglama islevinin olmamasi ancak s6zii edilen kurumsal yapilara
etki etmesi s6z konusudur.

Sonug¢ olarak Alevi inan¢ sisteminde dedelik kurumu, eski Tiirk
kiltir ve inancinda kaganlik/beylik kurumuyla ilintili bir 6zellikte
gorildiigli, bu ylzden dedeligi dogrudan kamhk kurumuyla
iliskilendirmenin yanlis degil ancak eksik bir degerlendirme oldugu
soylenebilir.
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DINi - MENSUR BiR ESER: HZ. MUHAMMED’iN EBU CEHIL iLE GURESI*
)
RELIGIOUS - PROSE WORK: THE WRESTLING OF PROPHET MUHAMMAD
WITH ABU CEHIL

Nursel UYANIKER™

0Z: islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirk edebiyatinda dini-tasavviifi eserler gériilmeye
baslamistir. Bu eserler arasinda Islamiyeti genis kitlelere yaymak amaciyla, Hz.
Muhammed’i ve onun Ehl-i beytini 6ven manzum-mensur pek ¢ok eser yazilmistir. Hz.
Muhammed’in ¢ocukluk-genglik yillarina dair yazilmis dini-mensur bir eser, tarafimizdan ilk
defa tespit edilerek incelenmis ve transkripsiyonlu nesri gerceklestirilmistir. Calisma, ii¢
béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde, Hz. Peygamber’in Ebii Cehil'le giiresini konu alan
iki mensur eserin niisha 6zellikleri verildikten sonra, daha kapsamli olan Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar, No: 7391’de kayitl eserin tanitimi
yapilmus, ikinci béliimde Istanbul Universitesi T7391 numarada yer alana bu eserle, Yapi
Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi Y-550 numarada yer alan, Mustafa Faiz b. el-Hac
tarafindan H. 1190/1776-7 tarihinde istinsah edilmis; “Muhammed Mustafa Sallallahu
Te’ala ‘Aleyhi ve Sellem Hazretleri Ebli Cehil La’'in ile Giires Tutup ve EbG Cehil La’in
Miinhezim Oldugidur” baslikli mensur eser icerik a¢isindan karsilastirilarak ele alinmistir.
Ugiincii boliimde ise istanbul Universitesi Kiitiiphanesindeki mensur eser, giires Kkiiltiirii
agisindan degerlendirilmistir. Makalenin sonunda da bu eserin transkripsiyonlu metni
verilmistir. Calismada, edebiyat metin inceleme yontemleri ve halkbilim metotlar1 esas
alinmustir. Inceleme sonucunda, dini-destani gelenek ve giires tarihi acisindan énemli olan
bir metnin, halk arasinda okunarak Hz. Muhammed’in taninmasini sagladig1 gérilmiistiir.
Calismanin sonunda verilen transkripsiyonlu yazma metin, filoloji arastirmalar1 bakimindan
da ele alinip gelistirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Ebt Cehil, Siyer-i Nebi, giires.

ABSTRACT: After the acceptance of Islam in Turkish literature, religious-mystical artifacts
worth seeing. These works include masses in order to spread Islam, the Prophet Muhammad's
and his Ehl-i Bayt praising the poem-written many works in the form of prose. Prophet
Muhammed's childhood-youth written that religious-the first time a form of prose works,
having been identified by us and transcription. The study consists of three parts. The first
chapter the Prophet Muhammad Abu jahl wrestling with the subject field two prose after
internal and external features of the work, the more comprehensive library of Istanbul
University, Rare Turkish Manuscripts, No.: 7391 ' were introduced in the registered Works; In
the second part the University of Istanbul in the T7391 number this piece, Yapi Kredi Sermet
Cifter Research Library in the number of Y-550, H1190 / 1776-7 in its history, It has been
copied by Mustafa Fdiz b. al-Hac; "Muhammed Mustafd Sallalldhu Te’dla ‘Aleyhi ve Sellem
Hazretleri Ebii Cehil La’in ile Giires Tutup ve Ebi Cehil La’in Miinhezim Oldugidur” comparing
the prose piece titled discussed in terms of content; in the third part of prose works in the
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Istanbul University Library, it has been evaluated in terms of wrestling culture. At the end of
the alphabet to transcribe the manuscript of this work it is given. Study of literature text
inspection methods and folklore methods are discussed in terms of. The aim of the study,
religious-epic tradition and is important in terms of wrestling singers of text among the people
by reading provide recognition of Prophet Muhammad. Transcription-letter writing text issued
at the end of the study, in terms of research and Philology addressed could be developed.

Keywords: Hz. Muhammed, Ebi Cehil, Siyer-i Nebi, the wrestling.

Giris

Turklerin islamiyet'i kabuliinden sonra, Islam tarihine ait dini
konular, Tiirk edebiyatina ilk olarak terciimeler yoluyla girmis, adapte
edilen yeni eserlerle de zenginlestirilmistir. Edebiyat tarihi metin érnekleri
arasinda, temel alinan metinlerin bazilarinin bu sekilde ilk halleri manzum
formda iken sonradan mensur; ilk halleri mensur olan metinlerin ise
sonraki ylizyillarda manzum sekle doniistiiriildiigii bilinmektedir (Giirbtiz
ve Durmus 2017: 147-168). Metinlerin bu sekilde doniistiiriilmeleri bir
nedene bagh olarak gergeklesir. Konu bakimindan Anadolu sahasindaki ilk
Tiirkce dini eserlerden faydalanmis olan metnimizin de mensur yazilmasi,
eserin halk hikayelerine benzetilmek istenmesinden kaynaklanmis olabilir.

Calismada, miiellifi ya da miistensihi ile yazihis tarihi bilinmeyen
mensur bir yazma, i¢ ve dis Ozelliklerinden yola ¢ikilarak
degerlendirilecektir. Giires tarihi ve dini-destani gelenek agisindan dnemli
olan yazma eser, harekeli bir metin olarak filolojik arastirmalar agisindan
da 6nem arz etmektedir. Bu baglamda yazmanin konusu, Hz. Muhammed’in
Eb( Cehil'le giiresmesi ve temelde onun ¢ocukluguna dair bilginin
aktarimidir. Bu konu, 6zellikle siyer-i nebilerde pek ¢ok kez islenmistir. Hz.
Muhammed ile Ebu Cehil’in giiresini anlatan bu eserlerin, siyer tiiriindeki
manzum-mensur eserlerin igeriginden faydalanilarak olusturuldugu, halk
arasinda anlatilip daha sonra yaziya gecirildigi diisiiniilmektedir.

Calismanin  konusunu olusturan Istanbul Universitesi T7391
numarall yazma eser ile benzer yan baslikla ve yine mensur olarak yazilan;
Yap1 Kredi Sermet Cifter Kiitiiphanesi Y-550 numarada yer alan metnin,
epizotlar1 bakimindan aynmi siray1 takip ettigi goriilmektedir. Calismada,
mensur iki eserden, yazildig1 dénem itibariyla daha eski ve daha kapsamli
oldugu diisiiniilen Istanbul Universitesi'ndeki yazma metin tercih edilip
degerlendirilmistir.

Calismanin sonunda verilen transkripsiyonlu metin, yazarin imlasina
bagh kalinarak yazim yanlislar1 diizeltilmeden oldugu gibi aktarilmistir.
Halkbilimi bakis agisina gére metne miidahele, var olan metni yeniden
olusturmak anlamina gelir ki bu da ayr1 bir inceleme konusunu ortaya
cikaracagindan elestirilir. Ancak metnin kolay anlasilabilmesi agisindan
noktalama isaretleri kullanilmistir.
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Calismanin  konusu  manzum-mensur  metinlerin  yeniden
olusturulmasi baglaminda ele alimp gelistirilirse Tirk edebiyat tarihi
calismalarina da katki saglayacaktir.

I. Mensur Yazmanin incelenmesi

a) Yazma Eserlerin Tavsifi: (1) Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitliphanesi Yazma Eserler Birimi 297.97 yer numarasi ve T7391 konu
numarasinda kayitlh mensur eser; “Haza Risale-i Peygamber Aleyhisselam
Ebii Cehil Ile Giiles Tutdiklart Beydninda Olcidir” ismini tasimaktadir.
Pembe mesin kapli, harekeli nesih hatla yazilmis, yazilis tarihi, miellifi ya
da miistensihi bilinmeyen bu eser, her biri 17 satirbk 15 varaktan
miitesekkildir.

(2) Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi Y-550: Yapi
Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi Y-550 numarada yer alan,
Mustafa Faiz bin El-Hac tarafindan, h.1190/m.1776-1777 yilinda istinsah
edilen ve: “Muhammed Mustafa sallallahii Te’ali ‘aleyhi ve-sellem hazretleri
Ebi Cehl-i La‘in ile Giires Tutup ve Ebt Cehl-i La'in Miinhezim Oldugidur”
baghkli yazma eser, 1b-112 varaklart arasinda olup 17 satirdan
mitesekkildir. Toplam 36 varaklik aharli kagit iizerine talik yazi
karakteriyle yazilmis eserde, lic tane menkibe bulunmaktadir2. Bu eserin
yazma metni de tarafimizca okunmus ve iki eser, konusu-igerigi
bakimindan karsilastirilmistir.

Hz. Muhammed’in hayatina dair bilgilerin aktarildig1 eserlere “siyer”
adi verilir (Uzun 2009: 324). Tiirkge siyer kitaplarinda konu edilen Hz.
Muhammed’in hayati, sadece dini-tasavvufl edebiyata degil; ayn1 zamanda
halk tipi mesnevilere ve halk arasinda okunmak, saygi ve sevgi duyulmak
maksatlariyla halk edebiyatina da zengin malzeme saglar. Calismada ele
alinan mensur metin, siyerlerin baslangicinda goriildiigii gibi, besmeleden
sonra Hz. Muhammed’in dogumuyla baslamis, Peygamberin anne ve
babasinin dliimiiniin ardindan amcasi1 Eb( Talip’in yaninda yetismesine
kadarki donemi anlatmistir.

Tiirk-Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren kissahanlarin
vaazlarinda Hz. Muhammed’in hayatinin anlatilmasi, halkin ilgi ve alakasini
celbetmis ve daha sonraki donemlerde onun hakkindaki bilgileri dini-
destani bir anlatimla ele alan eserlerin olusturulmasina zemin
hazirlamistir. Calismada ele alinan eserde yazar, Hz. Muhammed’in kirk
yoldasini, cesaretini, Ebi Cehil'le giiresini ve onu yenisini dini-destani
tarzda ele almistir. Hz. Muhammed burada sakin ve kendinden emin, akilli
soylemleri ve gelecegi hesaplayan karakter 6zellikleriyle dikkat ceken bir

2 Menkibelerden birincisi; “Resulullah sallallahii Te‘all ‘aleyhi ve-sellemiii Ebii Cehil-i La'in ile
Giires Tutmast” (1b-112 varaklarinda), ikincisi; “Aya Sofiyaniii Menakib1” (132-29b
arasinda), ugclinciisi ise; “Devlet-i Al-i ‘Abbdsiii Munkariz Olmasi” (302-36P varaklarinda)
bagliklarini tasir.
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asilzade yahut bey gibi davranmaktadir. O, bu o6zellikleriyle bir destan
kahramanini andirir.

Sozli ve yazili kiiltlir 6zelliklerinin i¢ ice gectigi yazmada yazar, sozli
kiltiire uyan ve: “Bismillahi'r-rahmeni’r-rahim rivayet olunur ki ol gice...”
(T7391: 1b) sozleriyle, formel bir yapiya gerek duymadan anlatmaya
girmis, boylelikle direkt bir baslangi¢ yapmistir. Metin igerisinde konusma-
anlatma tslubu geregince halka hitap eden ve uyarilarda bulunan yazar,
konunun anlatilmak ve peygamber sevgisini yaymak {izere kaleme
alindigin1 géstermektedir (T7391: 22).

Yazar, metinde kendi duygu ve diisiinceleri ile dua boliimlerini de
anlatima dahil etmistir: “...Kurban olayim ol nira ilahi! Ami sa‘adethg
hurmetine bizi ve cem1' iimmeti, Muhammed ile anifi sefa‘atinden mahrim
itme amin” (T7391: 112, 11v).

Metin, mensur olmasina ragmen edebi Uslibunu kaybetmemis ve
halk tipi mesnevilerde oldugu gibi dua ve Hz. Muhammed’e salavat ile
sonlandirilmistir. Anlati boylece alisilmis bir sonla bitirilmistir (T7391:
15b).

b) Yazmalarin Ozeti: (1) Miiellifi ya da miistensihi bilinmeyen ve
“Haza Risale-i Peygamber Aleyhisselam Ebi Cehil Ile Giiles Tutdiklart
Beyaninda Olicidir” bashkli mensur eserde, besmeleden sonra Hz.
Muhammed’in diinyaya gelisi anlatilir. Hz. Muhammed’le ayni anda dogan
kirk oglan, adeta destan kahramanlarinin kirk yoldasini hatirlatmaktadir.
Hz. Muhammed’i emzirmek iizere Halime Hatun bulunur ve Hz.
Muhammed ona emanet edilir.

Yazar, sozli kiiltiirtin 6zelliginden dolay, kimi zaman anlatimi kesip
kendi diislincelerini sdylemis ve kimi zaman da olaylarin sirasini karisik
olarak aktarmistir. Varak numarasi 22 ’da Amine Hatun’un bildirdigi;
“Muhammed dogar dogmaz timmeti immeti, dedi” s6zii lizerine anlatici-
yazar, Miuslimanlara seslenmis ve Peygamberin onlart andigim
hatirlatarak onlarin da her an salavat getirmelerini istemistir. Hz.
Muhammed’in dogumunda birtakim olaganiistiiliikler yasanmistir3. ilahi
kudretten stlinnetli dogan Hz. Muhammed'in gobegi de kesilmistir.
Gokytliziindeki melekler kendisine selam verip yeryiiziindeki climle agaclar
yesermis, kuru pinarlar cosmus, hastalar sifa bulmus, hamile kadinlar
dogurmus ve ii¢ bin kKilisenin ¢atis1 yarilmistir. Ciimle kainat nurla
aydinlanmistir. Bas seytan lanetlenmis, diger seytanlar, putlar ve
canavarlar helak olmustur.

iki yasinda 6ksiiz kalan Hz. Muhammed, alt1 yasina geldiginde babasi
Abdiilmuttalip de vefat edince yetim de kalmistir. Abdiilmuttalip, 6lmeden
once Hz. Muhammed'i amcasi Ebi Talip’e emanet etmistir.

3 Tirk destan geleneginde kahramanlar da dogar dogmaz konusmakta ve isteklerini
bildirmektedirler. Ayrintili bilgi icin bkz. (Kara Diizglin 2014: 99-107).
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Bir giin Hz. Muhammed ve kirk yoldasi sahrada yiiriirlerken, Eb{
Cehil ve dort yluz adamiyla karsilasirlar. Ebli Cehil, yliz Arap kabilesini
yonetimi altinda tutan bir beyin ogludur. Ebl Cehil yanindakilere; yetimler
edepsiz olur derler, siz de Hz. Muhammed’i yakalayip 06ldiirene kadar
doviin, diye emir verir. Bunun {izerine harekete gecen EbG Cehil’in
adamlari, Hz. Muhammed’e hamle yapsalar da basarili olamazlar baslari
yarilip dayak yemekten kurtulamazlar. Neticede EbG Cehil ile adamlar
kacmak zorunda kalirlar. Bu sirada Hz. Muhammed, on dért yasinda; Ebi
Cehil ise on alti yaslarindadir. Bu olay iizerine Ebl Cehil'in Hz.
Muhammed’e olan diismanligi bir kat daha artar.

Hz. Muhammed, Atike Hatun’un evine gelerek kirk yoldasi i¢in biraz
ekmek ister. Hi¢ ekmek olmadig1 cevabini alinca da anne ve babasini anip
aglar. Avluya cikinca oradaki kuru agaca bir kez bakar ve o anda kuru aga¢
yeserip hurma verir. Agac, hurmalari toplandiktan sonra yeniden kurur. Bu
olaya sahitlik eden Atike Hatun, bu sirr1 kimseye sdylememesi icin
Resullullahi uyarir. Kirk yoldasi Hz. Muhammed’'in getirdigi hurma ile
karinlarini doyururlar.

Hz. Muhammed’'den 6¢ almak isteyen Eb( Cehil, Sahra Harb
ismindeki dadisindan akil alip plan kurar. Agirca bir tas getirtir ve onunla
hiinerlerini gostererek Hz. Muhammed’e gozdagi vermek ister. Allah, Ebi
Cehil’'in kaldiracag tasa emir verir ve ondan Kafdag gibi agir olmasini ister.
Boylece Eb( Cehil, Hz. Muhammed’in getirdigi tasi yerinden kimildatamaz
kurdugu tuzaga kendisi diiser ve mahcup olur.

Ebl Cehil ile Sahra Harb, ikinci olarak giires planini kararlastirirlar.
Ebl Cehil, babasindan izin aldiktan sonra, énce Velid bin Mugayire'nin
kolelerinden olan Kara Pehlivanla giiresir ve onu yener. Bir sonraki giin de
Hz. Muhammed ile Eb{ Cehil'in giiresi olacaktir. Eb(i Cehil'in altin kusagina
ve miicevherlerle siisli giyimine karsi Hz. Muhammed’in giires giysisi
yoktur. Bu esnada Mekke Hatunu Hatice yardima yetisir ve bir bohca
kiyafet getirir. Incilerle siislii kiyafetleri Mekke halki daha o6nce hig
géormemistir. Kiyafetlerin yaninda bir de kiiglik hali vardir. Riim’da yapilmis
halinin izerinde kus resimleri ve Hz. Muhammed ile Eb{ Cehil'in
birbirlerine hamle kildig1 anin resimleri bulunmaktadir. Neticede Eb{ Cehil,
Hz. Muhammed ile giiresir ve agir bir yenilgi alir.

Yazma, Allah’in: “...ben kimi istersem aziz ederim ve kimi istersem de
hor kilarim, dilek benim dilegim ve fiil benim fiilimdir” soézleriyle
bitirildikten sonra, bir de halk tipi mesnevilerde alisik olundugu iizre bir
son eklenerek; Peygambere selam, okuyana ve yazana dua, Allah’a hamd ile
bitirilmigtir.

(2) Yap1 Kredi Sermet Cifter Kiitiiphanesi, Y-550 numarada kayith
mensur eserin 0zeti su sekildedir:

“Hz. Muhammed, rabiyiilevvel ayinin onikinci gecesi diinyaya
gelmistir. Onun dogdugu gece ayni anda kirk oglan da diinyaya gelmistir.
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Dedesi Abdilmuttalib, sitanne olarak bulunan Halime hatuna Hz.
Muhammed’i teslim etmis ve ne goriirse gorsiin kimseye sdylemeyecegine
dair s6z verdirmistir. Hz. Muhammed iki yasindayken annesini, dort
yasindayken babasini kaybetmis, alt1 yasindayken de dedesi Abdiilmuttalib
hastalanmistir. Abdiilmuttalib tiim ogullarim1 yanina toplayarak Hz.
Muhammed’i iclerinden sectigi Ebu Talib’e emanet etmistir. On dort yasina
giren Hz. Muhammed’in alninda peygamberlik nuru goériinmeye
baslamistir. Hz. Muhammed bu yaslarinda, kendisiyle ayn1 giin dogan kirk
yoldasiyla birlikte dolasmis, onlar tarafindan beyleri secilmistir. Mekke’nin
beyi olan Ebu Cehil’in ise dort ytliz oglan1 bulunmaktaydi. Mekke’'de sahraya
¢ikan Hz. Muhammed ve kirk yoldasinin iizerine pusu kurup saldiran Ebu
Cehil ile dort yiiz oglani, neticede Hz. Muhammed ve kirk yoldasi tarafindan
baglar1 yarilmis bir sekilde piuiskirtiiliip kacirilmistir. Bu olay tizerine Ebu
Cehil'in Hz. Muhammed’e olan diismanlig1 bir kat daha artmistir. Ebu Cehil
bu sirada on alti yaslarindadir. Hz. Muhammed, acikan kirk yoldasin
doyurmak i¢in amcasinin evine gitmis, orada yiyecek bir sey bulamayinca
mucizevi olarak bir bakisiyla kuru agaci yesertmistir. Hz. Muhammed,
yetisen hurmalan toplayip kirk arkadasina boliistiirdiikten sonra agag
yeniden kurumustur. Ikinci kez pusu kuran Ebu Cehil ve arkadaslari, yine
bozguna ugramis ve aglayarak ka¢gmislardir (Y-550: 1b-3v). Ebu Cehil’in
Sahra Harb isimli dadisi, ona akil vermis ve meydana bir tas koyup
herkesin dniinde hiiner gostermesini, Hz. Muhammed’i aciz birakip mahcup
etmesini soylemistir. Hz. Muhammed, bu meydan okumaya basta iltifat
gostermemistir. Bunun iizerine Ebu Cehil’'in kavmi, onun korkup kactigini
diisiinmiis, Hz. Muhammed’in kirk yoldasi bile endiselenip Uziilmistir.
Fakat Hz. Muhammed, Ebu Cehil’in kaldirdig1 tasin dort kat daha bliyigilini
kaldirmis ve Ebu Cehil’den de kaldirmasini istemistir. Fakat Ebu Cehil bu
tas1 kaldiramayip yine aglayarak evine gelmistir. Bu sefer dadisi ona,
babasindan izin alarak Hz. Muhammed ile giires tutmasini ve bdylece onun
bir daha karsisina ¢ikacak cesareti bulamayacagini sdyleyip 6giit verir.
Altin kusagini beline sarip giires giysisini giyen Ebu Cehil, 6nce Velid bin
Mugayire’'nin Kara Pehlivanini yenmis, ardindan da Hz. Muhammed’e
meydan okumustur. Bir giin sonra yapilacak giirese tim Arap ululari
cagrilmistir. Ebu Cehil’'in giires giysisine karsilik Hz. Muhammed’in giyimi
yoktur ve o, aglayarak amcasi Ebu Talip’ten incili giires giysisi ister. Ebu
Talip; onlar beydir, biz ise bir kuluz, diye cevap verince Hz. Muhammed,
annesi ve babasini anip aglar (Y-550: 42 -6b). Bu sirada Mekke hatunu
Hatice, kolesiyle gonderdigi bir bohca 6zel yaptirilmis giysiyi giireste
giymesi icin Hz. Muhammed’e gonderir. Bu giysiler icinde incili glires
giysisi ile Anadolu’da yapilmis ve Hz. Muhammed ile Ebu Cehil’in giliresini
tasvir eden 6zel bir hali da bulunmaktadir. Bu hali, gegmisten gelecege
mesaj tasiyan Ozel bir esyadir. Hatice ve Ebu Bekir, Hz. Muhammed’in
peygamber olacagini 6énceden bilmektedirler. Hatice riiyasinda goérmiis,
Ebu Bekir ise kitaplardan ulu bir peygamber gelecegini 6g8renmis, bu
isaretleri Hz. Muhammed’'de gérmiistiir (Y-550: 72 -8b). Hz. Muhammed ile
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Ebu Cehil’in giiresi icin, 6diil olarak iki taraf da bol miktarda deve, koyun
gibi mal bagislamay1 ve misafirlerin karsilanmasimi kabul etmistir. Bir
elleriyle el ele tutunup diger elleriyle de birbirinin boynuna sarilan iki
gliresci, glirese baslar. Ebu Cehil, Hz. Muhammed'i kusagindan tutup yere
vurmak isterse de yerinden oynatamaz. Buna karsilik, Hz. Muhammed,
Allah’in da yardimiyla Ebu Cehil’i li¢ defa gokyiiziine kaldirip yere vurur.
Giiresi kazanan Hz. Muhammed, amcasi Hamza'nin da yardimiyla hicbir
savas cikmadan evlerine donerler. itibar1 yerle bir olan Ebu Cehil ise giires
sonunda kemikleri kirilmis, perisan olmus bir halde evine gotiirilir.
Metnin sonunda Hz. Muhammed’'in mucizesini goéren bin kéafir, din
degistirerek Miisliiman olurlar (Y-550: 102 -11a).”

c) Eserin Dil ve Usltibu: Eserin dil ve anlatiminda kullanilan kelimeler
biiyiik oranda Tirkgedir: “Yazu, yaren, giiles, pehliivan, oglan, ton, bokea,
gogercin, bifiar, perkitmek vb.” gibi metinde dénemin iislup ve anlayisina
bagli olarak arkaik kelimeler de kullanilmistir. Bunun yaninda konu, islam
kiltirtyle ilgili dinl bir metin oldugundan Arapga dua ve tamlamalar
(Hazret-i Fahr-1 ‘Alem Muhammedii’l-Mustafa Sallahii ‘Aleyhi ve-sellem,
Hazret-i Risalet-penah, Habibii'r-Rahman ii mahbtib-1 Yezdan vb.) ile Farsca
kelime ve tamlamalar da (feriste, kiingiire, -pendh) bulunmaktadir.

Metin genel imld yapisi bakimindan ele alinip incelendiginde
¢cogunlukla Eski Anadolu Tiirkcesi donemi (XIII-XV. yy.) dil 6zelliklerini
tasidig1 anlasilmaktadir. Yazma eserde Eski Anadolu Tiirkgesi ozellikleri
goriilmekle birlikte; bir dnceki Eski Tiirkge donemine (VII-XII. yy.) ait ek ve
kokler ile ses degismeleri (ton, barmak, bifiar, bokca vb.) de
gosterilmektedir. Metinde birtakim ekler, zaman zaman ayri, zaman zaman
da bitisik yazilmis; s6z basindaki k-g, t-d, c-¢ gibi sesleri karsilayan
harflerin kullaniminda bir¢ok ikilikler, diizensizlikler yapilmistir. Metnin
dil ve imla ozelliklerini yansitan asagidaki birka¢ 6rnegi vermek yararl
olacaktir:

1. Eski Anadolu Tiirkcesi'nde, kelime basi tonsuz dis linsiizii “t"lerin
genellikle tonlulasarak “d”ye doéniismesine karsin; metinde t/d degismesi
bazen uygulanmakta, bazen de uygulanmamaktadir. Ayni kelimelerde bile
istikrarsizliklar goze carpmaktadir: ton, don, togdi, tamar, turdi, depelerine,
deprenmek, diirli diirlii

“_n

2. Kelime basindaki “p” sesinin, tonlulasma yoluyla “b”ye doniismesi:
bifiar, barmak. Metinde bu kurala zaman zaman uyulmadigl goriiliir:

perkitmek, parmak. Kelime ortasindaki “p” sesi, “b”ye donilismiistiir:
kibkirmizi

3. Baglama edati1 olan “ki” bazen bitisik bazen de ayr1 yazilmistir:
soylekim, her ne ki, kisikim, nekim, perkitdinmi ki
4. Kelime basinda, ortasinda veya sonunda kullanilan ve “ye” harfi ya

da “hemze” harfi ile gosterilen “e/i” sesi, zaman zaman “e”, zaman zaman
da “i” olarak harekelenmistir: diye, deye, gice, virmek, itdim, bizenmis
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5. Yabanci tamlamali sozctiklerde cogunlukla hareke ile gosterilen “-
i” sesi (kesre) ile bagla¢ olarak kullanilan “u” sesi; metinde ilk
kelimeye/tamlayana bitisik yazilarak gosterilmistir: servi kamet, diirri-
yek, mahbubu Yezdan, hak-i payina

6. Yabanc1 sozciklerin sonundaki “-i” tamlama sesi, bazen de
“hemze”li olarak kullanilmistir: gonca’i handan

7. Yan yana gelen iki kelimenin son ve ilk harflerindeki sesliler tek
sesli halinde birlesmislerdir: Hakki i¢iin/hakkiciin, ne oldin/noldin

8. Eski Anadolu Tiirkcesi 6zelliklerinin yogun olarak goriildigi bu
metinde, Eski Tiirkce’de goriilen sifat yapma eki “-lig/lig” arkaik sozciik
olarak kullanilmistir: erlig, Eski Tiirkce’de olmayan “h” sesi yerine de sz
basinda, ortasinda ve sonunda “k” sesi kullanilmistir: bokca

¢) Eserin Yazilis Tarihi: Tiirkce yazilan ilk mistakil siyer terciimeleri,
XIV. yiizyllda Erzurumlu Kadi Darir'in manzum-mensur Kkarisik, Siretii'n-
Nebi (Erkan 1986: C:I, XIV) isimli eseriyle baglamistir. ilk Tiirkce telif
manzum siyer ise XV. ylizyilin ikinci yarisinda Amasyali Miinirl Mehmed
Celebi tarafindan yazilan, Manzum Siyer-i Nebi adin1 tasir. Bu eserlerin
yaninda, Celebioglu'nun miiellifi bilinen bir mesnevi olarak tanittig1 ve
Dursun Fakih’e ait oldugunu belirttigi; “Hz. Peygamber Ebiicehil ile Giires
Tuttugudur” basligini tasiyan bir eser daha bulunmaktadir (Celebioglu
1999: 72-74)* Oyle anlagiliyor ki siyer tiiriindeki bu eserler ile ad1 gegen
manzum mesnevi, ¢calismada tam metni verilen mensur yazmaya konu
bakimindan kaynaklik etmistir. Dini-destani ilk Tiirk¢e eserler, yazar
tarafindan adeta Ozeti yapilip giires bahsi 6n plana cikartilarak ve halk
arasinda anlatilmak tizere kaleme alinmistur.

Calismada ele alinan ve Eski Anadolu Tiirkcesi dil ve {slap
ozelliklerini biiylik 6lciide tasiyan metnin kagidi, harekeli nesih yazi tarzi,
onun XV. ylizyila ait oldugunu diistindiirmektedir.

II. istanbul Universitesi T7391 Numarali Eserle, Yap1 Kredi
Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi Y-550 Numaradaki Eserin Giires
Konusu Bakimindan Karsilastirilmasi

Mensur olarak kaleme alinan eser, basliginin yaninda konunun ele
alinis1 bakimindan da T7391 numarali eserle ortiismektedir.

4 Amil Celebioglu tarafindan, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege (Agah Sirri)
Boliimili 544 numarada ve 52 -12b yapraklar1 arasinda oldugu bildirilen manzum yazma,
tarafimizca arastirilmis fakat Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesindeki yazma eser
numaralarinin degistirilmesi ve eski numaralandirma sisteminin de muhafaza edilmemesi
sebebiyle bulunamamistir. Bu yazmanin miistakil bir eser olmayisi da bulunmasini
zorlastirmistir. Tarafimizca anonim bir eserin varaklar1 arasina kaydolundugu diisiiniilen
bu eser hakkinda, Celebioglu'nun ayni numarada oldugunu bildirdigi diger ii¢ yazmanin;
(Yusuf-1 Meddah; “Hikayet-i Kiz ve Cehud”, Sadreddin; “Mucize-i Muhammed Mustafa”,
izzetoglu; “Tavus Mucizesi”) adlar1 da taranmus fakat herhangi bir bilgiye ulasilamamigtir.
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Mustafa Faiz bin El-Hac tarafindan istinsah edilen mensur yazma,
besmele ve salavat-1 serifeden sonra: “..amma ba'de sdyle rivayet
olindikim...” diye baslar (Y-550: 1b). Metnin, istinsah kaydinda: “Istishabii’l-
hakir ila Rahmetii’r-barii’l-Gani el-kudir Mustafa Fa’iz bin el-Hac Ahmedii’l-
Hafi ‘Anhiima es-samed” yazilidir. Y-550 numarali yazma eserde,
miistensih tarafindan yer yer satirlarin derkenarlarina, ozellikle 06zel
isimleri aciklamak maksadiyla, kisa notlar diisiilmiistiir: Abbas;
Resulullahin amcasi, Abdiilmuttalib; Hazret-i Ali'nin pederi (Y-550: 2b) vb.
gibi.

Eserin istinsah tarihi XVIII. ylzyilin ikinci yaris1 olmakla birlikte,
Tlirkge kelimelerin, (Arapg¢a dualar istisna tutulacak olunursa) yabanci
sozciiklere oranla daha ¢ok kullanildigi, soéziin sisli bir dille ifade
edilmedigi anlasilir. Buradan metnin, oldugu gibi aktarildigi ve halk
arasinda okunmak tizere kaleme alindig1 diisiiniilebilir. Metnin, Eski
Anadolu Tiirkcesi gramer o6zelliklerini kismen muhafaza ettigi (or:
cikayazdi, kurtaraviiz, turi geldi, gordiikde vb.) bunun yaninda ek ve
koklerin yazilisinda Osmanli Tiirkgesi donemi 6zelliklerini gosterdigi
gorilmektedir. Ozellikle T7391 numarali yazmada yer alan Tiirkce ve
yabanci sozciiklerin, tamlamalarin bitisik yazilimi; Y-550 numaral
yazmada da (6r: varmiki vb.) goriilmektedir. Metnin sonunda H. 1190 tarihi
verilmis, Resulullahin ruhuna salavat gonderilerek bitirilmistir (Y-550:
112). T7391 numarali eserin bitirilisinde Allah’'in kudreti 6viliirken; Y-
550'de metin, din degistirme motifi ile bitirilmekte ve Islam dini
yuceltilmektedir.

Y-550 numarali metinde glires teknigiyle ilgili bilgi ve kelimelerin,
T7391 numarali metindeki bilgilerle ortiistiigii ve oldugu gibi tekrar
edildigi gorilmektedir: gilires tutmak, tutusmak, zor eylemek, yere
getirmek, basmak, meydana girmek, elin eline urmak, tus olmak vb.
Bununla birlikte, T7391 numarali metinde “giiles” olarak yazilan sozciik; Y-
550 numarali metinde “giires” olarak yazilmistir.

I1I. Giires Teknigi ve Kullanilan Tabirler

Giires (kuras, kiires, gules, glles); gii¢, kuvvet, dayaniklilik, stirat ve
ceviklik kazanmis iki kisinin, belli ahlaki ve teknik kurallar cergevesinde
tutarak ve sarilarak, akil oyunlar ile birbirini alt etme sanatidir. Giires,
geleneksel sporlar arasinda yer alir ve genellikle; karakucak (kusak giiresi,
salvar giiresi ), aba gliresi ve yagh giires olmak iizere li¢ kategoriye ayrilir.
Bu spor dali, M.0. 2600 yilinda Siimerler zamanindan baglayarak
giiniimiize kadar gelen ve dogayla i¢ ice yasayan insanin zinde kalma
miicadelesi ile savaslarda ayakta kalabilme ve idman yapma islevlerini
tasiyan onemli bir spordur (Oztek 2011: 72-73).

Calismada ele alinan mensur metinde, donemin dil o6zellikleriyle
baglantili olarak “giiles” s6zcligiiniin kullanildig1 goriilmektedir. Anlatidan
hareketle, Hz. Muhammed ile Eb( Cehil'in yaptiklar1 giires c¢esidinin,
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karakucak giiresi icinde yer alan kusak giliresi olma ihtimali kuvvetlidir.
Ozellikle Tiirk, Mogol ve Japon milletlerinin tarihinde gériilen kusak giiresi;
bele sarilan iki metre uzunlugundaki 6zel dokuma kusaklardan tutarak
rakibin iki omzunun yere degmesi halinde galip gelmeyi saglayan bir
spordur (Oztek 2011: 48-50). Bu spor eskiden sporcular tarafindan, altta
bez pantolon ve kusak, list bazen gomlekli bazen de ¢iplak olarak
yapilirken;  giinlimiizde, Kusak Gliresi Miisabaka ve Hakem
Talimatnamesi'ne gore, gomlek, pantolon ve kusak ile yapilmaktadir (URL).

Yazani ve yazilis tarihi bilinmeyen metinde, varak numarasi 72 ‘dan
itibaren giiresten bahsedilmekte ve 6zellikle kusak giiresi anlatilmaktadir:
Beline altin bir kusak takan Ebi Cehil'in, Kara Pehlivanla giiresmek iizere
meydana girip nara attiktan sonra, rakibiyle el ele tutusup gilires pozisyonu
aldiklar1 ve Ebl Cehil'in kusagina yapistigi Kara Pehlivani kaldirip yere
vurdugu anlatilir (T7391: 7v - 82). Kara Pehlivan, pazilan giicli ve Ebi
Cehil’den daha iri bir pehlivan olsa da glireste 6nemli olan sadece iri-yar1
olmak degil, ac1 kuvvete sahip olmaktir. Ikinci kez, Hz. Muhammed ile Ebd
Cehil arasinda yapilan giireste, iki glrescinin de Uzerlerindeki giyimlerini
cikartarak giires kiyafetlerini giydikleri ve birbirlerini kusaklarindan
cektikleri anlatilir. EbG Cehil, Hz. Muhammed’i kusagindan cekip yere
vurmak istese de yerinden kimildatamaz. Hz. Muhammed bu hamleye
karsilik EbG Cehil’i tuttugu gibi havaya kaldirir ve parmaklarn {istiinde
cevirir. ikinci kaldirisinda havaya atar ve Eb( Cehil ancak bir saat sonra
yeryiiziine geri diser. Yere diismekte olan Ebl Cehil'i eliyle tutan Hz.
Muhammed, onu yere birakir. Boylelikle giresi, Allah’in inayet ve
yardimlariyla Hz. Muhammed kazanir (T7391: 11b - 152).

Kusak giiresi, yalniz ayakta oyun yaparak ve rakibi dogrudan
dogruya sirt iistii yere getirmek sartiyla yenmenin gerceklestigi bir glires
cesitidir ve bu giireste yer gliresi yapilmaz. Giires yere indigi zaman
durdurularak giiresciler ayaga kaldirilirlar. Bu birbirinden ayr giires
sekillerinin kendilerine 6zgii oyunlar1 vardir. Ozellikle bele kusak
baglanarak yapilan gilires oyunlar1 yalniz ayakta iken yapildigl icin
glrescide el, kol ve bacaklarin ¢ok giiclii olmasi gerekmektedir (Kahraman
1989: C. I, 12). Bununla iligkili olarak yazma metinde anlatilan giires,
ayakta yapilan kusak giiresidir. Eb(i Cehil'in, Hz. Muhammed’i yerinden
oynatamayisi, Hz. Muhammed’in yere demir gibi saglam ayaklariyla basisi
ve yikilmayisi; onun bu giires ¢esidini iyi bilen, giiclii bir pehlivan oldugunu
gostermektedir.

Her iki gliresin sonu i¢in birtakim o6diiller vadedilmistir. Maddi
odillerin yaninda, manevi 6diller de bulunmaktadir: 6érnegin; kazanan
glrescinin erlik ile nami yayilirken; kaybedenin ise kotii nami yayilacak,
toplumda utang icinde dolasacaktir. Metinde Eb{ Cehil, babasina Hz.
Muhammed ile gliresecegini sdyleyince; babasi Hamilsadm sinirlenmis ve
glresmenin ciddi bir is oldugunu, sonunda diismanlik ve hatta savas
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olabilecegini sodylemistir. Gilires tutmak, halk arasinda sosyal statliyi
belirleyeceginden son derece 6nemli goriilmektedir.

Giires sporu; seyirci, gliresciler, hakemler ve davul-zurna esliginde
yapilan, izleyenlere keyif veren, eglenceli ve zor bir spordur. Yazma
metinde gilires sozcliii yerine; glles, zor giini, basmak ve yikisma
sozciikleri kullanilmistir. Metinde, giires tabirleri ve giiresle ilgili deyimler
de kullanilmistir: giiles tutmak-tutusmak, yere urmak, elin eline vermek, eli
listlin oliserdir, (yliz) pehliivan basmak, nagra urmak, tonlarini ¢ikarmak,

kusagina yapismak, boynini tutmak, kuvvet eylemek, yerinden depretmek
vb.

Yazar, giliresle ilgili sozciik, tamlama ve benzetme unsurlarinin
yaninda; giicli, kuvveti, erligi anlatmak iizere atasdzlii ve atasozil
mahiyetinde veciz sdzleri de kullanmistir: her pazular1 bir adam denlii
(pehliivan), erligile ad cikar.

Metin, 6l¢li birimlerini kullanmasi bakimindan da degerli bilgiler
sunmaktadir: Dort yliz batman (tas), iki buguk dirhem (tas) vb. gibi
standart o6l¢ii birimlerinin yani sira; yaninda bir kus idi (bir kus gibi
kalmak), pazulari bir adam denlii idi, gligercin yumurtasi gibi idi, dért Eb{
Cehil getiirdigi tas kadar var idi vb. gibi halk arasinda herhangi bir seyin
g0z karar ile olgllendirilmesini saglayan unsurlar da kullanilmistir. Bu
unsurlar, ayni zamanda dénemin dili ve sosyal hayati ile ilgili canh
malzemeyi de ihtiva etmektedir.

Sonug

Calismada konu edilen mensur yazmanin yazilis tarihi ve yazari
bilinmemesine ragmen; Eski Anadolu Turkgesi dil 6zelliklerini tasidig1 ve
klasik imladan farkh olarak, fonetik imla ile yazildig1 goriilmektedir. Bu
baglamda, mensur yazmanin; kagidi, harekeli nesih yazi tarzi, dil ve lislup
ozellikleri onun, XV. yiizyilla ait bir metin 6rnegi oldugunu
diisiindiirmektedir.

Metinde, Hz. Muhammed’in ¢ocukluk-genclik yillarina ait bir konu,
dini-destani bir islupla ele alinmis ve anlatilmak {izere kaleme alinmistir.
Islenilen konu ve ele alinis tarzi itibariyla metin, Islam tesiriyle olusturulan
menkibevi eserlerdendir. Metnin konusu dini olmakla birlikte, Hz.
Muhammed’in kirk yoldasinin olusu, olagantstii fiziki giicii, kendinden
emin durusuy, ileri goriisliiliigii gibi 6zellikleri Hz. Muhammed'i, 4deta bir
destan kahramani gibi gdstermistir. Metin bdylece dini-destani bir havaya
biriindirilmistir.

Calismada ele alinan yazma ile Mustafa Faiz bin el-Hac tarafindan
istinsah edilen eser arasinda; aymi bashgl tasimalari, iceriklerinin
¢ogunlukla ayni olmasi sebeplerinden dolay1 biiyiik benzerlikler
bulunmaktadir. Y-550 numarada kayith mensur eserin, diger siyer
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kitaplarindan ve 6zellikle de ¢alismada ele alinan mensur yazma eserden
faydalandigi anlasilmaktadir.

Yazar1 ve yazilis tarihi bilinmeyen eser ise, bilinen ilk Tirkce siyer
kitaplarindan olan Erzurumlu Kadi Darir ile Miiniri'nin Siyer-i
Nebi’lerinden konunun ele alinisi bakimindan faydalanmis, ancak yer yer
kendi duygu ve diistincelerini metne katarak konusma esnasinda yaziya
gecirildigi diisiincesini uyandirmistir. Boylelikle yazar, klasik tsluptan
uzaklasarak tahkiye etme iislubunu benimsemis ve anlatida heyecani diri
tutmay1 basarmistir. Metnin besmeleden sonra, “rivayet olunur Kki...” kalip
climleleriyle baslamasi ve halk tipi mesnevilerde kullanmilan bitiris
climlesiyle, “‘amel kil yazila niirdan berat, okuyani difileyeni yazani, sen
esirge lutfin-1la ya gani” kalibiyla bitmesi hikdye islubunu
desteklemektedir. Sozlii kiiltlirden derlenmis izlenimini veren mensur
metin, yazili kiiltlr lirtint olan halk tipi mesnevilerde gelenek halini alan,
alisilmis bir bitisle sonlandirilmis. S6zlii anlatim islubunun hakim oldugu
eserde anlaticiya ¢ogunlukla sadik kalinmistir.

Mensur yazmanin dil ve anlatimi, olduk¢a sade ve anlasilir bir
Tirkcedir. Buradan dil ve anlatimin, hemen Kkavranabilir ve so6zii
anlasilabilir kilma ihtiyaciyla metnin toplumsal islevini destekledigi
diisiintilebilir.

Geleneksel spor dallarindan birisi olan giires; Tiirk sosyo-kiiltiirel
hayat1 agisindan 6nemlidir. Bu baglamda dini bir konu, Tiirkler arasinda
¢cok sevilen ve kahramanca doviisiin bir gostergesi olan glres ile
bagdastirilmistir. Boylece Hz. Muhammed her agidan o6rnek bir lider,
kahraman olarak gosterilmistir.

Her iki mensur metin olaylarin akisi bakimindan ele alinip
karsilastirildiginda; T7391 numarali yazmada yazanin tslup ve anlayisina
bagh olarak gelistigi, her iki eserin bitiris bakimindan birbirinden farkh
noktalar1 6ne ¢ikartmak suretiyle tamamlandig1 goriiliir. Mustafa Faiz bin
el-Hac, metnin sonunda din degistirme motifiyle bitirerek islam’1 6n plana
cikartirken, yazani ve yazilis tarihi bilinmeyen diger yazmada Allah'in
yaratici kudreti 6viilmektedir. Buradan her iki eseri olusturan yazarin, ayri
ayrt anlatilarinin sonunu degistirdigi ve farkli bir hisse c¢ikarttigi
anlasilmaktadir.

Tiirk-Islam  kiiltiiriinde dini-tasavviifi metinler ve giires tarihi
acisindan onemli olan bu c¢alisma, filoloji arastirmalari bakimindan da
kaynak niteligindedir.
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METIN

HAZA RISALE- PEYGAMBER ‘ALEYHI’S-SELAM EBU CEHIL ILE GULES
TUTDIKLARI BEYANINDA OLICIDIR TEMMET5
1 Bismillahi’r-rahmeni’r-rahim rivayet olunur ki; ol gice Hazret-i risalet-penah
Muhammedii’l-Mustafa Sallallahii Te‘ala “Aleyhi ve-sellem Hazretleri sa‘adetle
viicida geldikde kirk ‘avrat Mekke'de ol gicede oglan dogurdilar. Hakk
Te‘alamin  kudretiyle Hazret-i Fahr- ‘Alem diinyaya geldigi gibi
‘Abdu’lmuttalib ayitds; oglanlarima bir ‘avrat bulun kim bu oglan emziire didi.
Vardilar bir ‘avrat getiirdiler. Ad1 Halime idi. ‘“Abdu’lmuttalib ol ‘avrati ilerii
cagird1 ayitds; bu oglani ey hatin, safia emanetullah olsun ki her ne ki bu oglani
goriirsen zinhar kimseye dimiyesin, deytiip tenbih i te’kid eyledi. Soyle kim
Halime, Resiil Hazretini alup dayelik eyleyiip besledi. Rivayet iderler kim,
¢linki Restilullah Sallallahii “Aleyhi ve-sellem anasi batninda dogdukda heman
22 derhal; immeti immeti, didi. $6yle kim anas1 Amine hattn isidirdi. Imdi ey
mii’minler, ey miislimanlar! Ol sultan sunuf gibi yerde sizleri anardi, siz ol
sultan-1 serifi isitdiikde nigiin salavat-i serife getiirliip miidavamet itmezsiniz.
Allah’dan revamudir. Ve dali Restlullah togdug: giin ‘dlem-i melekita
ghlguleler diisdi kim, o nebiyii’l-Hasimi a'ni Muhammedii’l-Mustafa Sallahii
‘Aleyhi ve-sellem anasindan pak-1 mutahhar togdi. Vi secdeye varup fasih
lisan-1la La ilahe illallah didi. Ve dali kudretden siinnetli idi. Ve miubarek

5 Haza Risale-i Peygamber Aleyhisselam Ebii Cehil ile Giiles Tutdiklari Beyaninda Olicidir; m.y.,
ty., istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Yazma Eserler Birimi, Demirbas nu.
NEKTY07391, Yer nu. 297.97, vr. 1b - 15b,
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gobegi kesilmis togdi. Ve feristeler geliirler fevc fevc selam virirdi. Ve
eydiirlerdi ki; es-selamii ‘aleyke ya Nebiyullah, dirlerdi. Ve togdug giin
yeryiizi climle agah olup agaclar siikafelendi. Ve kurumig bifiarlar stilandi. Ve
hastalar sifa buldi. Ve yiiklii ‘avratlar togurdi. Ve {i¢ bifi kiliseniifi kubbesi
cadlayup yikildi. Kisra'nufi saraymus kiingiiri yarildi. Ve Iblis ‘Aleyhi’l-la‘ne
goklere ¢ikamaz oldi. Elhamdiilillahi Te‘dla ‘alemden kiifiir ii zulmat gidip
‘alem-i diinya ntr-ile toldi. 2> Ve Iblis-i pir-telbis ‘Aleyhi’l-la‘ne gussalu oldi.
Cagird1 ve feryad eyledi. Masrikdan magribe varinca devler seytanlar cem* olup
ayitdilar, seytana noldufi didiler. Ol dahi ayitdi; ne olam o kisi kim halk old1.
Ben andan 6tiiri la‘net olundum. Ve ol kisi kim togd1 “alemler anifi hiirmetine
yaradildi. Andan girii devlere goklere ¢ikmaga yol kalmadi, didi. Yu'izzi'l-
edyan ve tekessiirii’l-evtan Ui yuvehhidii’r-rahman ii yasridii’s-seytan ya'ni;
batin kalicidir diisman helak idicidir ve putlari saymayicidir ve Rahman’i
birleyicidir ve seytami siirecekdir. Ve diikeli canavarlar ve kuslar birbirine
miizde eylediler kim; ‘alemlere rahmet togdi deyii ot nebatat birbirlerine
begaret kildilar ki Muhammed “Aleyhi’s-selam togdi deyii. O dahi rivayetdiir ki,
Muhammed “Aleyhi’s-selam rabi‘ii’l-evvel ayimufi on ikinci gicesi togdi. Bir
kavilde ayitdilar, Ramazan ayiufi on sekizinde togdi ve yetim kaldi. Iki yaginda
iken anasi 6ldi. Andan &tiiri Restil Hazireti ayitdy; akri meva’ii’l-garbi ve’l-
yetami fanni kiintii mine’s-sagiri yetimen 3 ve mine’l-kebiri gariben. Imdi
gariblerifi ve yetimlerifi basi, Hazret-i risalet-penahdir ve her kim garibleri ve
yetimleri hosca tutsa Muhammed ‘Aleyhi’s-selam’t hosniid itmis olur. Ve daht
Nasirevan-1 ‘adil zamanda togdi. Restl ami fahre getiirdi veledtii fi zamanii’l-
melikii’l-‘adil, didi. Ciinki Resiilullah alt1 yasma girdi. ‘Abdii’lmuttalib hasta
oldi. Diikeli oglanlarin cem® eyledi ayitdi;; ey ogullarim hi¢ bir kimse bu
oliimden halas olmaga ¢are bulmadi. Imdi ben dah giderim hic ve gussadan
Muhammed’den gayr1 heman dilerim kim bir begzani kabdl ide ki andan sofira
gonliim teselli ola, didi. Heman Hazret-i Hamza Radiyallahii “Anhii turdi ayitdy;
ey ata, ben kabil itdim, Muhammed benimle olsun, didi. ‘Abdu’lmuttalib
ayitdy;, ey oglum, sen bir avi severkisisin amifi kullugin idemezsin, didikde
heman ‘Abbas turu geldi. Ayitdi; ey ata, ben Muhammed’i kabdl itdim, didi.
‘Abdu’lmuttalib ayitdi; ey ogul, 3P siz bir bazirgan kisisin bir yerde durmazsin,
an1 beslimezsin, didi. Ve fi’l-climle Muhammed Mustafa ‘Aleyhi’s-selam
Hazretlerintin ‘ammdlar1 soyle turdilar, Muhammed’i didiler atalari kabdl
itmedi. Eba Talib turdi ayitdy; ata, benim canim Muhammed’e feda olsun, am
bafia 1smarladi. “Abdu’lmuttalib anifi s6zin kabiil itdi. Muhammed’ifi elin eline
virdi, andan sofira zar1 zar1 agladi. Andan vefat itdi. Pes Ebti Talib ani besledi,
on dort yasina girdi. Peygamberlik niir1 alninda peyda oldi. Ve her kande kim
varsa ol kirk oglan kim togmus idi. Muhammed ‘Aleyhi’s-selam’1fi ardinca
yiirtirlerdi, ne buyururlarsa tutarlardi. Ve Cebel-i Ebt Kubeys’e ¢ikdilar. Bir
gilin oglanlar ayitdi; ya Muhammed, biz seni severiz, sen kande varirsan bizler
daln senifile bile variriz. Sen sahib-i devlet ve sa‘adet seksiz bizim begimiz ol,
biz senifi tayelerifi olalim, didiler. Zira dostluklar1 Muhammed ile ezeli idi.
Tekelliif ile degiller idi. Pes heman anda bi‘at eylediler ve yeminler itdiler.
Heman Restilullah ‘Aleyhi’s-selam 42 anlarifi begi oldi. Pes bir giin Mekke
yazusina ¢ikdilar, kirk yarenleri bile idi. Ve Ebti Cehil dort yiiz oglan ile yaztida
ytirtirdi. Ve Eba Cehil padisah oglu idi. Hasa Mekke nifi begi idi. Ol yerde yiiz
kabile ‘Arab anifi fermaninda idi. Pes Eba Cehil yaramazii Muhammed’e geldi
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ve ayitdi ki; gercekdir derler ki yetimler edebsiiz olur, deyiip goriifi Eba
Talib’ifi yetimini ki kendiiden neler eyler. Varufi an1 tamam dogiin ve doge
doge diisiiriii ayrik itmestin, didi. Bu kere ol dort yiiz oglan andan yafa
geldiler. Ve andan Resiilullah heman girii déndi hamle kild1 biri birinifi {izerine
yikd: ve baslarin dali yardi ve zalimlu kildi. Tafir1 fermaniyla Ol dért yiiz
oglan sindilar. Ebfi Cehil gordii ki Muhammed ‘Aleyhi’s-selam erdir,
sahibazdir dahi beter kalbinde ‘adavet ziyade oldi. Ve diismanligin arturdi. Ve
dondi kagdi. Ol mel‘tin on alt1 yasinda idi. Ve on er kadar kuvveti var idi. Ve
‘Arab’da andan kuvvetlii kisi yog-idi. Ve bizim sultammiz Hazret-i Fahr-1 ‘Alem
Muhammedii’l-Mustafa 4" Sallahii “Aleyhi ve-sellem on dort yasinda idi. Pes
Ebii Cehil kasafetinden otiiri sabr u karari kalmadi. Muhammed'ifi iizerine
‘adaveti bir iken bifi oldi. Pes bir giin Habibullahufi yaranlart Muhammed’e
ayitdilar; ya Muhammed, karnimiz acikdi, dediler. Restilullah ‘Aleyhi’s-selam
‘Atike hatan evine vardi, ayitdy; ya ‘Atike, hic ta‘amufi varmu ki yaranlara
virelim yiyeler, didi. ‘Atike hatin Restlullahi kocdy; ey goziimniiri, ta‘am hazir
yokdur, didi. Restilullah Haziretleri atasin ii anasmn afiup agladi. Restilullah
‘Aleyhi’s-selam na-iimid olup tasra ¢ikdi. Havli i¢inde bir kuru agag var-idi.
Hazret-i risalet-penah afia bir kerre nazar kildi. Heman ol agac yesarup ve
hurma virdi. Hak Te‘ala Hazretinifi kudretiyle Peygamber ‘Aleyhi’s-selam ol
agaci hurmasi diistirdi, bir sahana koydi. Agacifii girii yaprag: kuridi. “Atike
an1 gordi korkdi. ‘Akli gitdi ayitdi; ciger-glisem, bu isi kimseye dime, didi.
‘Aleyhi’s-selam ¢ikd1. Geliip ol hurma’i yarenlerine getiirdi. Anlar dah yediler.
Tafir1 Te‘ala 5% ol oglanlara Iman raizl kild1 ayitdilar; ya Muhammed, bugiin
goresin kim Hasim'in ogluna kafadarlarina ne kiluruz u cenkler eyleyeviiz
senifi dostlugufia, didiler. Ciin ol giin Ebti Cehil oglanlariyla pusuya giriip
tururlardi ve a1 beklerlerdi. Ta kim Muhammed'ifi servi kametine kasd ideler.
Peygamber ‘Aleyhi’s-selam ol kirk oglanlariyla geldi, ge¢di. Ebti Cehil busiyi
iclin ol dort yiiz oglan ile Peygambere hamle kildilar. Ve ol kirk oglanlar ile
ugrasdilar. Bunlanfi hamlesinii baglarin yarup zahimlu kildilar. Dondi
aglayarak evlerine geldi. Anda bir re’is var-idi. Sahra Harb adlu, gordi Ebi
Cehil aglayu aglayu geliir. Heman anas1 ayitdi;, ya Ebu’l-Hiikem, noldin
aglarsin, didi. Hi¢ sorma halimi ki Eba Talib'in yetimi ucundan aglarim.
Elinden dad-1 feryad didi ol pehliivan. Ayitdy;, utanmazmisiz ki bir yetim
ucundan aglarsin, safia bir nesne 6gredeyiz 5* gér Eba Talib'in yetimi ayrak
safia karsu turabiliir mi, didi. EbG Cehil ayitdy;, nedir ol, didi. Ayitdi ki;
kullarufia emr eyle meydani siiplirsiinler, bir ulu tas getiirsiinler anda
koysunlar. Sen ol tas1 elinde getiir, ¢cevir anunla oyna. Ve lu‘ub ile Eba Talibifi
yetimi an1 gordiikde senden heybet alur. Elbetde ol dahi tas:1 getiirmek isteye
getiiremeye, ol zaman hecil olur, girii doniip kagar. Andan sofira ayrik senifi
karsufia turmaya, didi. Ciinki Ebw Cehil buyurds, bir tas getiirdiler. Ol didiigi
yere kodilar. Ol tas dort yiiz batman idi. Ebti Cehil heman tonlarmn ¢ikardi
beline sarmagladi. Ol tas1 getiirdi. Ve gine yerine koydi. Bir mikdar Peygamber
‘Aleyhi’s-selam Hazretlerinifi karsusinda kaannehu pehliivanlik satdi el vurup.
Heman Resilullah dahi ol kirk oglanlar ile karsudan geliirdi. Ofilince ve
ardinca yarenleri dah bile geliir idi. Ol miibarek yiizinden niir ayifi on doérdi
gibi balk ururdi. Allahiimme Salli ‘ali Muhammedin ve ‘ali alihi ve sahbihi
ecma'in Hazret-i Muhammed ol 62 araya geliip sa‘adetle ugradilar. Restilullah
Hazreti diledi kim gice gide hatir-1 seriflerine hutir itdi kim eger simdi geciip
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gidersem eyide kim Muhammed benden korkd: deye heman seca‘at deryasi ciis
idiip geldi, ol arada turdi. Eba Cehil, Restalullahi gordi. Gel didar: Eba Talib’ifi
yetimi senifi nemikdarifi ola ki kendiifii bafia beraber tutarsin. Eger hizifi var-ise
gel isbu tas1 getiir, didi. Heman Restlullah Hazreti ol aradan alup Ebti Kubeys
tagindan tarafa dogri ol kirk oglan ile gitdiler. Heman Eba Cehil yarenleri
sevindiler ve bir kerre gagrisdilar. Ayitdilar; Eba Talib'ifi yetimi kagd: gitdi. Ol
kirk oglan ne kim Restilullah’iii yarenleri idi. Emridince yiiridiler ve ol mahalde
bu kirk oglanlar gaygu ve gussalandilar. Bir zamandan sofira Restlullahs
gordiler. Tagdan server gibi salinup indi. Ve bir tas getiirdi omiz: iistiinde. Dort
Ebti Cehil getiirdigi tas kadar var-idi. Getlirlip meydana birakdi. Restil Hazreti
ol Ebt Cehil’ifi getiirdigi 6P tas1 miibarek eline bir alma gibi alup dyle havaya
atd1 kim goriinmez oldi. Andan ol tas indi yarusi1 yere batdi. Heman Ebi
Cehil'ifi halki hayran kaldilar. Dondi Restlullah ‘Aleyhi’s-selam ayitdy, ya
Ebu’l-Hiikem, ben senifi tasifui getiirdiim. Sen dahi benim tasimi getiir, dedi.
Ebti Cehil ilerii geldi kim ol tas1 getiire, bir tarafa ata. Heman Hak Te‘ala’dan ol
tasa nida geldi kim; ya hacer, agir ol cebel-i Kaf gibi, ta ki habibim
Muhammed'ifi ululug biline ve dah: bileler kim ben ‘aziz kildigim kimseyi hor
dutmayalar, dedi. Ve Ebti Cehil basladi ol tasa toz itmege, ne kadar kim kuvveti
var-ise asla yerinden kimildadamadi ‘aciz kald1. Hicabindan ve eleminden yiizi
kibkirmizi oldi. Resalullah Haziratit ayitdi;; ya Eba’l-Hitkem, bu tasi
gotiiremedifi, dedi. Ebti Cehil cevap virmedi. Restil Hazireti tebessiim idiip girii
don, didi. Ol kirk oglanlar ¢agrisdilar; Muhammed °Aleyhi’s-selam manstr,
Ebti Cehil makhiir olsun, deyii. Heman Ebt Cehil me’yis olup aglayarak befizi
72 sar1 olup evlerine geldi. Ol re’is yine an1 melal goriip ayitds; yine noldifi, didi.
Ebt Cehil dedi ki; Eba Talib’ifi yetimi ucundan ‘aciz oldum. Getiirdigi tas:
getiiremedim, dedi. Ol re’ts dedi kim; utanmazsin kim aglarsin. Bu “Arab
vilayetinde kutlu kimse olmaya. Safia bir nesne deyeyin, var atafia ayit safia
desttir vire anuii-la giiles tutasin. Andan gotiir yere vurgil ki sifitinleri kirilsiii
belasindan kurtul, dedi. Ebti Cehil bu sozi isidicek sad oldi. Atasma vardi.
Eydiir; bafa destar vir ey ata, Eba Talib’in yetimi ile glileseyim, dedi.
Hamilsam hisma geldi, kakd eydiir; ey oglum, bu giiles tutmak ta‘assibli isdir.
Ortada diismanhk hasili olur iki canibden. Eger sen ami yere biragursafi bir
zahmaranifi elinden cam kande kurtaraviiz. Ve eger ol seni yere urursa ‘azim
bize ‘ardir, namimiz bed-nam olur, 7° dedi. Ebii Cehil ol dem agladi, dedi ki; ey
ata, beni Ebii Talib'ifi yetimine beraber mi tutarsin, dedi. Oyle deyicek Hiiggam
yerinden tura geldi, ayitdi. Mekke kavmi cem‘ oldilar. Nagaralar ¢agirdilar,
sadiliklar eylediler. ‘Arab kabilelerine haberi i‘lam kildilar. Ebu’l-Hiikem
Muhammed ile giiles tutsa gerek, dediler. Isidenlerifi cevabi bu old1 kim;
Muhammed kande Ebti Cehil kande, Muhammed Ebi Cehil’e mukabele
olabiliir mi, dediler. ‘Arab begleri kiirsiler tizere oturdilar. Hiissam, Mekke nifi
re’isleri ile ibrisim kalice lizerine oturdilar. Ebi Cehil donlarin ¢ikardilar. Bir
adimdan mizar tutdi, beline bir altun kusak kusandi. Ve meydana girdi, elin
eline verdi. Ebfi Cehil karindagina ayitdi; gel, giiles tutalim, dedi. Karmndag:
togri ilerii vardi. Ebti Cehil amifi kusagindan yapisdi, yerinden getiirdi bas:
iistiine aldi gevirdi girii yere birakdi. Andan bir kara pehliivan var-idi. Velid
bin Mugayirenifi kuli idi. Ve her pazilar: bir adam defilii idi. Yiiz pehliivan
basmuis idi. Ebti Cehil afia ayitds; 82 tut giiles tutalim, dedi. Ol kara kul ayitds;
seninle giiles tutmazin, zira ben bir kulum sen bir begsin, dedi. Safia tamam
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‘ardir, bafia sen mukabil olamazsin, dedi. Ebti Cehil ayitds; tez tut gel ki bugiin
zor glinidir, asil neseb giini degildir. Eger sen beni yere vurursaii hos
kurtulursuii. Eger ben seni yere urursam isbu altun kusagi safia viririm, dedi.
Heman ol kara kul yerinden turdi, geldi. Tonlarin ¢ikardi. Ebfi Cehil beraber
turdi. Ebti Cehil ol kara kulifi yaninda bir kus degil idi. Ciinki Ebii Cehil bir kez
nagra vurdi. Bir eliyle kara kuli kemerinden tutup gotiiriip basi iizerinde
cevirdi. Heman Hiissam on bifi eriyle nagralar urdilar ve tabaklar ile tolu
altunlar Ebu Cehil’ifi ayagma dokdiler ve nisa kildilar. Hiissam sad oldi ve
cagirdy, ey ‘Arab ululari, bafia siz ne dirsiz hi¢ kimse bu kara kuli yere
biragabildimi bu kadar zamandir, dedi. Ciimlesi ayitdilar; ey hudavendi, imdi
boyle bil ki Eba Talibifi yetimi neden hatira geliir ki senifi oglufia mukabil ola
ve anifi ne anast var ve ne atast vardir. 8 Eba’l-Hiikem an1 ya‘ni Muhammed'i
iki barmag iizere alup yere urur hele gorsen, dediler. Ve hiirdi hamir ider,
deytip ve amur-1 laf-1 giizaf lirmanlarini savurdilar. Hiissam eydiir; ey oglum,
ne dersin tez tut bu yetimifi igini bitiir, dedi. Ebti Cehil heman ilerii ytiridi.
Muhammed katina geldi ayitdi; ya Eba Talib'ifi yetimi, bu ol giindiir ki ayitd:
gonliimde ne kadar dert var-isa senden g¢ikaram ve ne kadar ftzullik ve
tekebbiirlik bagifida vardir senden Ociimi alam tur imdi tutusalim, dedi.
Restilullah ‘Aleyhi’s-selam Haziretleri heman turdi. Ayitdi; ben bugiin senifile
tutusmazim. Eger seni yefiersem sofira ‘Oziir idiip dersin ki, ben yorgun idim
beni zebiin iken yefdifi, deyiip bahane idersin. Inga’allahii’r-rahman yarin
glileselim hi¢ bahanefi ve hiiccetifi olmaya, dedi. Ol dem diikeli ‘Arab begleri
anda otururlardi. Ciimle ‘acebe kaldilar ve birbirine dediler ki; bu cevab sabi
cevabr degildir ol cevab ulular cevabidir, deyiip climle Mekke kavmi hayran
kaldilar. O gice mes‘aleler yakdilar ve anda yatdilar. 92 Bir nicesi eydiirdi kim,
Muhammedifi bir devleti vardir ki Ebti Cehil’ifi tizerine eli {istiin olisardir. Ebt
Cehil’i esir kilisidir, dediler. Ciinki sabah oldi, halki diikeli tasra geldiler.
Resiilullah ‘Aleyhi’s-selam varup sa‘adet-i hanelerine giriip oturdi. Ve agladi
Ve eydiirdi kim; eger benim atam ve anam olsa idi, anifi ton1 gibi bafia ton
iderdi, deytip aglardi. Heman Ebt Talib aru isitdi ayitdi; ey cigergiisem, benim
yliregimi yakdin. Ben bulsam safia canimu feda iderdim. Ve ol ayitds; safia anifi
gibi ton iderdim, deytip tahsir i ‘Oztirler iderken nagah Hadicetii’l-Kiibraniii
kuli kapudan igeriiye girdi. Heman bir bokga ton getiiriip Eba Talib’iii 6fitinde
koydi. Ayitdi; Mekke hatuni Hadice gonderdi, Muhammed’e geydiirsiin, dedi.
Ebti Talib ol tonlar1 ¢ikardi, gordi miitehayyer kald1 kim incili ton Mekke kavmi
hic gormemisdir. An1 heman Hazret-i Muhammed’e geydiirdi. Bir mertebe
vicid-1 pakine rast geldi kim olamaz. Ve murassi® hama’iller takindi.
Cevahirler ile bizenmis her bir dane inciiler giigercin yumurtasi gibi idi. Ol dem
9> Muhammed ‘Aleyhi’s-selam Haziretlerinin viicid-1 pakini Hadice nifi
gonderdiigi tonlar ile bizendirdiler. Zahiri bir peri ntr ve batin Hakk Te‘ala’nifi
hikmet ntriyla miinevver bu iki ahsin Muhammed nir-1 hidayet ve Fahr-
‘Alem cemal-i ba-kemal heman semis gibi bark-1 su‘le ururdi. Kurban olayim
cemal-i ba-kemaline Allahiimme Salli ‘ali Muhammediin ve ‘ali al-i
Muhammediin ve sahbihi ve-sellim da’iman kesiran kesiran. Ve andan sofira ol
iki cihanifi giinesi Muhammedii’l-Mustafa Sallallahii ‘Aleyhi ve-sellem
Haziretleri seca‘atle ol tarafa revan oldi. Ve cemi* halk anifi ardindan baka kalup
hayran oldilar. Haziret-i Hamza Radiyallahii ‘Anhii heman kilicin “uryan eyledi.
Ve Fahr-1 ‘Alem’ifi yaninca saginda ve solinda yiiriirlerdi. Heman ayifi on dordi
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gibi ¢ikageldi hirman hirman salinarak. Ciinki Eba Cehil heman Fahr-1 “Alem'i
bu tarziyla gordi hayran olup kaldi. Ve bilmezdiki habibii’r-Rahman’dir. Ve
mahbtb-1 Yezdan'dir. Peygamber olcakdir. Ve gayri kimseler dahi bilmezlerdi.
Fa-amma iki kisi biliir: Dah1 birisi Ebti Bekirii’s-siddik Radiyallahii ‘Anhii. Dal
birisi Haziret-i ‘Omerii’l-farik Radiyallahii “Anhii biltirdi. 102 Zira kitablarda
bulmislar-idi. Ve biri daln Hadicetii’l-Kiibra biliirdi. Zira vaki‘asinda gormis-
idi. Gayet ‘akile hatin idi. Buyurdi Hadice hatGn, meydan kenarma gadir
kurdilar. Girtip oturdi. Kullarina buyurd: tabaklar ile altunlar nisa i¢iin ¢adirifi
bir tarafinda tutup durdilar. Andan sofira Hadice kullarina ayitdi kim; Eba
Cehil Muhammed'ifi yefidiigini bafia kim miizde iderse anifi hiirmetine azad
olsun. Ve dahi malim ile ami bezeyim, dedi. Ciinkim bir zamandan sofira ol
risalet giinesi ve ol nebiler giizeli ve ol mahbiib-1 halik-1 bi-¢fin ve ol carum cani
ve ol dertlere derman ve ol sadrid-1 miinir ve ol Fahr1 ‘Alem Haziret-i
Muhammedii’l-Mustafa Sallallahii ‘Aleyhi ve-sellem Haziretleri serverleri
hiramarn salinup bu kadar dost1 ve diismanlarifi gézinifi karsu ‘arz-1 kamet ide.
Ol kavmif iistiine kiyamet kopsa ve ol niirindan bir kerre tulti® idiip kurban
olaymm ol ntira Ilahi, anifi sa‘adethigr hurmetine bizi 10b ve cemi‘ timmeti,
Muhammed ile amifi sefa‘atinden mahrim itme amin. Ya giyasii’l-miistagsin
imdi ol Fahr1 ‘Alem Haziretleri meydana giriip diikeli ulular ve re’isler
oturmiglar idi. Ta‘acciibde kaldilar ve eydiirler ki; Muhammed yegrekdiir ve
ylireklidir ve nurludur. Miibarek yiizinii niru soyle itdi ki gilinese galebe
iderdi. Ciinki yakin geldi. Hadice dah ¢adirindan nazar eyledi. Ol cemali gordi
takati tak olup ‘akli za’il olup iftadesi oldi. Ve ayitdi; ya Miiyesser, var ol
kaliceyi getiir. Muhammed'ifi ayag1 altina dose kim ol hi¢ kimseye layik
degildir illa Muhammed layikdir, dedi. Heman Miiyesser dahi vardi ol kaliceyi
gettirdi kim incileyin giines togdug: yerden tolundug: yere varinca kimse
gormis degildi. Gayet giizel ve miistahsin idi. Ve ibrisimden tokunmus idi. Ve
kalicenin i¢inde ve hos u tuytr siiretleri var idi. Diirlii diirlii rekle bezenmis idi.
Ve orta yerinde bir ¢arh diizelmis idi. Hatta Muhammed'iii stireti bile nakis
olmus idi. Iki boliik saci ile bile ve biri daln Ebti Cehil’ifi stireti idi. 112 Birbirine
hamle kilmislar idi. Ve o kim Muhammed °Aleyhi’s-selam sireti idi. Ebzi Cehil
kusagina yapismis idi. Ve bir eliyle boynuna yapismis idi. Ve ol miinakkas
kalice Roim’da tokunmis idi. Kavm-i Havariyyun diizmigler idi. ‘Isi
Peygamberifi zamaninda ve anifi evsafin Incil’ifi iginde bulmislar idi kim ahir
zamanda bir Peygamber gelecekdir ve ol cemi® Peygamberlerifi hatimesi
olacakdir ve andan ulu Peygamber olmaya deyii. Ve bir oglan Mekke’de afia
diisman ola ve anuiila giiles tutacakdir. Clinki bu ahvalleri geliip ol zamanifi
ehl-i hitkemas: ve ‘ulemas: melik-i Ram’a didiler. Ol dali buyurd: anlariii
suretlerin ol resme ol kalicede tokidilar. Ve Abirhé'ya virdiler kim ashab kiladir.
Kacan kim ol Mekke tizerine geldi. Abirha'mifi dort bifi erisi vardi ki Mekke’i
harap ideler Ka‘be’i yakalar. Nitekim Hakk Subhane ve Te‘ala stire-i Elem Tere
Keyfede haber virdi. Ve Ebabil kuslarin1 Hakk Te‘ala bunlara havale eyledi. Her
birisi geliip iki bucuk dirhem taglar agizlarina alup geldiler. Ve ol taglarda her
kafirifi adi1 yazilmis idi. Dahi ol cerinifi iizerine birakdilar. Depelerine 11b
tokunup baglarim deliip yere gecerdi. Ta kim ciimlesi helak old1. Imdi ol vaktin
ol kalice varaka bin kul eline girdi. Andan dali Hadice'ye degdi ta ol giine
degin ki Ebni Cehil giiles tutmaga mukabil olup durdilar. Resalullah Hazireti,
Hiissam ol kalice {izerinde gordi. Befizi sarard: ayitdi; ey Mekke ululari, goriifi
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Halid kizimi ki Eba Talib’ift yetimi iciin neler kilur, dedi. Eba Talib’ifi yetimi
icin ki anifi hali benim halimden artukdur. Eger malda ve eger kuvvetde gor
hi¢ benim ogluma bu kullug itdimi. Heman Eba Talib’ifi yetimine ider, dedi.
Vafir tahassiirler ve te’essiifler idiip gamindan ve hirsindan can vireyazdi.
Hiissam Ebti Cehil ayitdy; var ol yetimifi isini bitiir dahi gor afia neler iderim,
dedi. Ebti Cehil ilerii turd: tonlarii gikarup meydana girdi. Ayitdy; ey Ebai
Talib'ift  yetimi, diinki giin korkup kacdifi. Ya bugiin elimden kande varirsin,
dedi. Amma Haziret-i Hamza Radiyallahii ‘Anhii, Haziret-i risalet 122 nazar
kilup ah idiip Muhammed'ifi atasini ve anasini afidi ve 6vidi ve kocdi ve kokdi
ve zar1 zar1 agladi. Ayitdy; ol cigergiisem, sakin korma ben bundayin. Eger ani
yere urursaii ben seviniirin. Eger biragamazsafi bafia isaret eyle togri geleyin
kalice ile ne Ebii Cehil ve ne Hiigsam ve ne kafadarlarin koyaymn, dedi. Heman
Haziret-i Hamza Radiyallahii “Anhii ol risalet bostaninifi ve niibiivvet giilinifi
verd-i Huda'mifi miibarek ellerine yapisup alup Ebu Cehil’e beraber getiirdi.
Dali kendiisi Fahr-1 “‘Aleme nazir olup turdi. Heman ol dem goklerifi kapular
agildi. Feristeler ciimle nevha ve zar1 kilurlar idi. Cebra’il “Aleyhi’s-selam ve
Mika’1l ve Israfil ‘Aleyhi’s-selam ve ciimle kerrubiyan goklerde nazar kilmaga
geldiler. Heman Hiissam cagirdi. Ayitdy; ya Ebai Talib, eger senifi yetimifi
benim oglumi yere urursa ben ikiyiiz koyun ve kirk deve bogazlarim. Senifile
kavil idelim ve eger benim oglum senifi yetimifi yere urursa sen ne virirsifi, 12P
dedi. Heman Eba Talib basinu asagr saldi bir nesne dimedi. Heman Haziret-i
Hamza ile geliip ayitdi; ya Ebai Talib, ne sergerdan olursin. Eger bir nesnemiz
yog-1sa Elhamdiilillah Te‘ala erlig-ile ad cikar miiyesserdir kabildir, dedi.
Heman Hiissama, ‘Abbas ayitdy; eger ogliun karndasim Muhammed'i yere
biragirsa ben besyiiz koyun ve ikiyliz deve bogazlayaymn ve ciimle halayiki
konuklayam, dedi. Ciinki Haziret-i “Abbas bdyle buyurdilar ilerii yiiridiler.
Andan goklere gulgule diigdi. Heman Cabbar-1 ‘Alem Hazireti'nden bir nida
geldi kim; ey benim feristelerim, ‘Abbas’iii kavline siz tanik olun kim benim
dostum habibim igiin bahis eyle ve benim dostumufi yiizin ak eyledi. Imdi
‘izzim Hakkigiin ben dahi farz eyledim ki kiyamete degin halifeleri amifi
hanedanindan kilam, deyii buyurdi Celle Sane ve ‘Amme Nevaliihii HazZiretii.
Pes ol dem ol canim can1 ve gofiliimifi sultam ol diirrii-yekden mahbibu
Yezdan ve ol gonca’i handan ve hakikat ma‘denifi gevheri ve ol habib-i Rahman
ve rahim ‘Aleyhi’s-selam Haziretleri 132 miibarek basindan ‘imamesi getiirdi.
Feristeler zariliklar kildilar. Ayitdi; ey bar-1 Huda, bize desttir virsefi Resal’ifi
diismanlarir yerifi ka‘rina ¢ekseviiz, dediler. Bir nida geldi kim; ya feristelerim,
siz yerlii yerinde turufi benim bildigim sizler bilmezsiz. Dostumi cihanda cilve
kilsam gerekdiir, dedi. Heman Haziret-i Fahr-1 ‘Alem ‘Aleyhi’s-selam, Ebu
Cehil yakin vard1. Eydiir ki ol ciimlesin dedi. Ol dem Ebii Cehil nagra urup bir
eliyle Restlullah’1fi kusagina yapisdi. Ve bir eliyle miibarek boynini tutdi. Ol
sa‘at dtrtisdiler yerinden Hadicetii’l-Kiibra Resalullah’ii miibarek cemalin
gordi. Ayitdy; ey bar-i Huda, ne olaydi diisiim gergek olaydi. Bu tarafdan heman
turup Eba Bekir agladi. Ve eydiirdi ki; kitablarda gordigim gergek c¢ikdy,
dirlerdi. Ve ol diikeli kavmi eydiirdi ki; Muhammed Eba’l-Hakem’i yenemez
dirlerdi. Heman Hak Te‘ala’mii hikmetinde boyle takdir olunmis idi kim
Muhammed ‘Aleyhi’s-selam Eba Cehl’i yere ura idi. Eba Cehil nagra urupdi
sagindan solina ve solindan sagina zor eyleyiip kuvvet eyledi. 13 Soyle kim iki
gozleri patlayayazdi. Fahri ‘Alem ol sultan kisiirii zili asla yerinden
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depredemedi. Hak Te‘ala’mifi kudretiyle pes Ebti Cehil dermanda ‘aciz kaldi. Ve
befizi sarardi. Ayitd;; ya Muhammed, meger ayaklariii yere demiir ile
perkitdinmi ki seni depredemedim, dedi. Dal1 ‘aciz ve fermanda kaldi. Amma
bilmezdi kim bir Miirsel Peygamberifi kirk er kadar kuvveti vardir. Zira Musa
Peygamberifi kirk ‘Isi kadar kuvveti var-idi. Dahi Ibrahim Peygamberifi kirk
Musa kadar kuvveti var-idi. Ve amma Haziret-i Muhammedii’l-Mustafa
Sallallahii ‘Aleyhi ve-sellem Haziretleri'niii kirk Ibrahim Peygamber kadar
kuvveti var-idi. Ciinki Restil Hazireti bildi kim Ebt Cehil zebtn oldi. Ol mel‘tGn
‘Aleyhi’l-la‘ne’nifi elini kendi kusagindan ¢ikarup andan sofira heman ol sadr-1
bedr-i miinir habib-i Huda Muhammed Mustafa Sallallahii ‘Aleyhi ve-sellem
Haziretleri Eba Cehil’e miibarek eliyle yapisup yerinden getiirdi. Miibarek
kolulimifi iizerine aldi. Heman goklerde melekit ‘alemine gulgule diisdi.
Feristeler eydiirlerdi ki; Allahiimme Salli ‘ali seyyidina Muhammedin 14 ve
‘ala al-i Muhammedin ve sahbihi ve-sellim da’iman kesiran kesiran dirlerdi.
Heman Fahr-1 “Alem bir eliyle Eba Cehil kapdi. Bir zaman yukaruda tutdi. Ta
kim diikeli balk burn1 temasa iderlerdi. Heman Ebwi Bekirii’s-siddik Radiyallahii
‘Anhii altun tabaklar ile nafe miskler ve ‘anber Fahr-1 ‘Aleme ve on Nebiye-i
muhteremin tizerine nisar eylemedi. Ve dahi Hadicenifi kullar: ilerti vardilar.
Anlar Risalet-penah’iii tizerine nisar eylediler. Ve altun ve giimiis haki paymna
bezl eylediler. Ve Hak Te‘ala feristelere buyurd: gokden rahmet ve ‘inayet nisar
eyledi. Andan sofira Fahr-1 ‘Alem ‘Aleyhi’s-selam Ebii Cehil’i heman havaya
atd: girii yine ve gaziler sekiiv oynar gibi ve kalkan gevirir gibi Eba Cehil’i
parmaklari iistiinde gevirdi. Ikincide yine havaya atd1. Sdyle kim havaya perran
olup halkii gozine goriinmez oldi. Ebt Cehil'in atasi Hiigsgam heva yiizine
bakd1 gordi kim goriinmez oldi. Bir kerre ah itdi tonlarini teninden pare pare
eyledi. Bir sa‘atden sofira Ebti Cehil 14" gordiler yukarudan asag: geliip ugar
gibi geldi. Fahr-1 ‘Alem ve seyyid-i sened-i asfiya ‘Aleyhi’s-selam Hazirat1 girii
mibarek eliyle tutup yere birakdi. Anladi ovundi Restil Hazirat1 ‘Aleyhi’s-
selam asla yerinden deprenmedi. Hiigsam1ii ‘akli gitdi. Ah idiip ayitdi. Ve ah
vayla oglum 6ldi deyiip basim1 agdi. Toprak i¢ine bulandi. Heman boyle
oldugin goriince bir tarafindan iki bifi er Hiissam 1ii kavminden el kilica urup
Restilullah Haziretinifi ‘ammularina kasid eylediler. Heman bu hali goriince
sahib-kiran ‘alim-i Haziret-i Hamza Radiyallahii ‘Anhii seca‘at tamarlar1 cts i
hiirdis idiip el tiga urup bir nagra stirnan ile urdikim; ey kavm-i hastidan, benim
ol Hamza ki bilmez miiyesser ey kavm-i diin. Ve cahiliin ma‘anide benem ol
ashab: filii Mekke {izerine geldikleri zamanda birka¢ kerre soyup kagunub
miinhazim eyledim. Ve tigdan geciirdiim. Imdi gel cenk eylemek siz dah ciger-
glisem gdzUim niir1 gonliim siirtir1 ve hakikat deryasmfi gevheri 152 ve bag-1
firdevsifi giili goncast Muhammed’i Ahmed’i muhtar: ki Habib{i’r-Rahman’dur.
Eger bir kilina hata getiirecek olursafuz bi-Rabbi Ka‘be’i ve Zemzem
yeryliziinde sizi ve ashfiuzi komazim, deyiip heman tigin ‘uryan eyleyiip
tizerlerine ytiriiyecek mahalde heman Eba Cehl’i gotiirtip kagdilar makharu ve
miinhazim olup Hamzanifi korkusindan. Zira biliirlerdi kim hazireti seca‘atlii
ve heybetlii erdir. Hor ve hakir olup kacdilar. Ve dahi ol sultan Fahr-1 ‘Alem
Haziretlerini ‘ammiilar1 geliip 6piip kogdi. Elhamdiilillah Te‘ala ve hurrem ve
manstir {i muzaffer ol Risalet giinesi sa‘adet-i hanelerine gotiirdiler, i*zaz i
ikram eylediler. Nitekim Hak Te‘ala buyurur; Kalellehu tebareke tii'izzii men
tesd’ii ve tiizekkii men tesa’ii ben ya‘ni kimi dilersem ‘aziz iderim ve kimi
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dilersem hor kilurin. Zira dilek benim dilegimdir ve fi‘il benim fi‘ilimdir. Ne ki
ben dilersem kimsenifi benim dilegimde isi yokdur Yafalullahi ma yesa’ii ve
yahkiimii ma ytiridii sadakakullahti’l-'azim.

Temmetii’l-kitab

15v Bi‘avnillahi’l-meliki’l-'azizii’l-mecid haza beyti ilahi salavatii’n-Nebiyyti
"Aleyhi’s-selam so6z burada ¢linkim old1 tamam. Vir salavat Mustafa’ya ve’s-
selam. Ag gozilin kim sor vardir bil memat. Sen ‘amel kil yazila niirdan berat.
Okuyamn difileyeni yazani, sen esirge lutfifi-1la ya Gani. Temmet mim mim mim
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TRABZON YORESI GELENEKSEL COCUK OYUNLARINDAN BAZILARININ
HALK BILIiMSEL INCELEMESi
¢
A FOLKLORIC ANALYSIS OF SOME OF THE TRADITIONAL CHILDREN’S
GAMES FROM TRABZON TERRITORY

Mustafa ACA*

0Z: Trabzon ili, genelde iilkemizin 6zelde de Dogu Karadeniz bélgesinin tarihsel ve kiiltiirel
siiregleri agisindan dnemli illerinden birisidir. Dogu Karadeniz bdlgesi sozli kiiltiiriiniin ve
etnografyasinin temsili noktasinda Trabzon’un 6nemli bir yeri vardir. Bu konumu elde
etmesindeki en 6nemli sebeplerden birisi, ylizyillardir bélgenin kiiltiir merkezi olmasindan
kaynaklanmaktadir. il hem koklii gegmisi hem islek bir liman kenti olmasi hem de bélgenin
ekonomik olarak en gelismis ili olmasi sebebiyle daima bir kiiltiir merkezi olmayi
basarmistir.

Tirk halkbilimi arastirmalarinin kapsamina giren konulardan biri olarak 1990’larin
baslarindan itibaren daha ¢ok ilgi gdsterilmeye baslanan ¢ocuk folklorunun kapsami ve bu
kapsama dahil tiirlerin inceleme bi¢im ve tekniklerine doniik ortak ve biitiinciil bir yaklasim
heniiz ortaya konulabilmis degildir. Yapilan 6ncii ¢alismalarda da, inceleme yontem ve
teknikleri acgisindan benzer karakterli miiteakip c¢alismalarda da ¢ocuk oyunlarinin,
cogunlukla karakteristik 6zellikler ve materyaller baglaminda incelendigi goriilmektedir.

Calismada, geleneksel ¢ocuk oyunlari daha énce biitiinciil bicimde c¢alisiilmayan Trabzon
yoresi orneklem sahasi olarak belirlenmistir. Yérede alan arastirmalarn ile tespit edilen
cocuk oyunlar tarihsel ve Kkiiltiirel siiregleri, karakteristik dzellikleri, islevleri ve popiiler
kiltir karsisindaki  stireklilik  potansiyelleri gibi acgillardan ¢ok yo6nli olarak
degerlendirilecektir. Cocuk folklorunun o6nemli temsil alanlarindan biri olan ¢ocuk
oyunlarinin modern halk bilimi yaklasimlar1 ¢ergevesinde incelenmesine donitik teklif ve
Oneriler ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Trabzon, cocuk folkloru, halk bilimi, cocuk oyunlari, gelenek.

ABSTRACT: The province of Trabzon is one of the important cities of our country in general
and specifically in Eastern Black Sea region in terms of historical and cultural processes.
Trabzon has an important place at the point of representing the ethnographical and oral
cultural aspects of the Eastern Black Sea region. One of the most important reasons for
achieving this position is that it has been the cultural center of the region for centuries. The
province has always been a cultural center because it has both a well-established history and is
a busy seaport and because it is the most economically developed province of the region.

A common and holistic approach towards the research-based forms and techniques of the
scope of child folklore and the types included within this scope has not been put forth as one of
the topics covered by Turkish folklore research which has become popular since the early
1990s. In the pioneer studies and in latter studies with similar characteristics in terms of
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examination methods and techniques, it is seen that children's games are mostly examined in
terms of characteristic features and materials.

In this study, Trabzon region has been determined as the sample area for traditional children's
games, which has not been studied holistically before. Children's games determined through
field research in the region will be evaluated in a multifaceted way in terms of historical and
cultural processes, characteristic features, functions and continuity potentials with popular
culture. Proposals and suggestions for the examination of children's games, one of the
important representations of children's folklore, in the context of modern folklore approaches
will be put forward.

Keywords: Trabzon, children’s folklore, folklore, children’s games, tradition.

Giris

Cocuk folkloru arastirmalari, kiiltlir bilimlerinin 6nemli bir kolu olan
halk biliminin diger arastirma kadrolar1 gibi kademeli bir gelisme
gostermistir. Tlrk folklor arastirmalarinda sinirli bir bakis acisiyla cocuk
folklorunun temel bileseninin ¢ocuk oyunlari oldugu kanaati uzun siire
benimsenmistir. Oysa cocuk folkloru arastirmalarinin kapsaminda ¢ocugun
kendi duygu, disiince ve hayal diinyasinda kurdugu, yarattigi,
sekillendirerek veya somutlastirarak cesitli sekillerde sundugu bedensel,
sozsel ve ritmik davranis bigimlerinin ve tUriinlerinin yanis sira dogrudan
dogruya cocuk etrafinda olusan veya amag¢ ya da sonuglart ¢ocugu
etkileyecek olan tiim inanis ve uygulamalarin tiimii yer almaktadir (Yasar,
2008: 15).

Tiik halk bilimi arastirmacilari, ¢ocuk folkloru kapsaminda yer alan
konulart ¢ogu zaman bagimsiz unsurlar olarak degerlendirme yoluna
gitmislerdir. Tekerlemeler, ninniler, masallar, oyunlar vs. ¢ocuk folkloru
bilesenleri i¢inde biitiinciil sekilde nadiren degerlendirilebilmistir.
1990’larin ortalarindan itibaren kadin folkloru, meslek folkloru ve aile
folkloru gibi arastirma subelerini, kapsam ve yontem bakimindan Kuzey
Amerika ve Bati1 Avrupa merkezli halk bilimi arastirmalarinin yéntem ve
teknikleri baglaminda da olsa, adeta yeniden kesfeden Tiirk halk bilimi
arastirmacilary, kapsamla uyumlu biitiinciil c¢alismalara yonelmeye
baslamislardir. Konuya ¢ocuk oyunlar1 o6zelinde ilgi go6steren
arastirmacilarin antropoloji, etnoloji, pedagoji, psikoloji, psikiyatri ve
iletisim alanlarinin ¢oklu bakis agilariyla tanismalari da bu siirecte
gerceklesmistir. S6z konusu bilgi kollarinin en genel anlamiyla halk bilimi
arastirmalarina 6nemli veriler sagladiginin kabullenilmesi ve halk bilimini
homojenize eden klasik/gelenek¢i bakisin degismeye baslamasi, bu
farkindaligin en 6nemli motivasyon unsuru olmustur. Cocuk oyunlarinin
halk bilimsel agidan incelenmesi siireclerinde verilerinden yararlanilan bu
bilgi kollarinin ulastifi sonuclara gére oyun, ¢ocugun en Onemli isi,
oyuncaklar1 da en dnemli araglaridir. Oyun, ¢ocuklar arasinda ortak bir
anlasma yoludur. Oyun, ¢ocugun fiziksel ve zihinsel yapisini gelistiren,
nesneler diinyasiyla iliski kurmasini, 6zgiirliik ve bireysellik kazanmasini
saglayan ve sonra da toplumsallagsmasina biiyiik 6l¢iide yardimci olan ¢ok
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onemli bir etkinliktir. Oyun, ¢ocugun 6zgirligiidiir. Oyun, ¢ocuktaki tiim
yetenekleri uyandiran, serpilip acilmasina yarayan bir diirtiidiir. Oyun, belli
bir amaca y6nelik olan veya olmayan, kuralli ya da kuralsiz gerceklestirilen
fakat her durumda ¢ocugun isteyerek ve hoslanarak yer aldigi, fiziksel,
bilissel, dilsel, duygusal ve sosyal gelisiminin temeli olan, ger¢ek hayatin bir
parcasi ve ¢cocuk icin en etkin 6grenme siirecidir? (Ozdemir, 2006: 29-30).

Alfred R. Radcliffe-Brown ve Bronislaw Malinowski gibi kiiltiir
bilimciler tarafindan, farkli bakis agilar1 ile de olsa esaslar1 belirlenen ve
bugiin de etkin bicimde siirdiiriilen islevselci yaklasimlar, cocuk oyunlarini
da islevsel yonleri ile degerlendirme yoluna gitmislerdir. Yukarida
belirtilen hususlar da bu baglamda degerlendirilmelidir2. Cocuk oyunlarini
kiltlr teorileri cercevesinde degerlendiren isimler arasinda yer alan Johan
Huizinga, oyunun islevselliginin yalnizca eglenmek ve hosca vakit
gecirmekle sinirlanamayacagini bazi onciilleri gibi tekrarlayarak oyunun
aslinda toplumsal ve Kkiltiirel siireclerde pek ¢ok islevi bilinyesinde
barindan kokli bir ritiiel oldugunu ifade etmistir. Oyunun kiiltiirden daha
eski oldugunu savunan arastirmaci, kiiltiiriin esasinda oyunsal bir karakter
tasidig1 tezini ileri siirmiistir (Huizinga, 2013: 16-17).

Calismanin basligindan ve esas amacindan uzaklasmamak amaciyla
cocuk oyunlarina doéniik yaklasimlarn tek tek ele almayacak, antropolog
Helen B. Schwartzman’in gruplastirdifi yaklasimlart belirtmekle
yetinecegiz. Schwartzman, ¢ocuk oyunlar1 6zelinde 1979 yilina kadar
ortaya konulan yaklasimlar1 temsil eden oyun (evrimci ve gelisimci
incelemeler), koruyan oyun (diffiizyonistler ve partikiilaristler-kendini
belirli bir fikre adayanlar), sosyallestiren oyun (fonksiyonalist ¢oziimler),
tasarlanan oyun (kultir ve Kkisilik), konusulan oyun, (iletisimsel
incelemeler), bilinen/hatirlanan oyun (yapisal ve bilissel arastirmalar),
tanimlanan oyun (ekoloji, etnoloji ve tecriibeler) basliklar1 altinda
toplamistir (Schwartzman, 1979’dan aktaran Ozdemir, 2006: 42).

Cocuk oyunlarinin  siniflandirilmast  yolundaki  tecriibelere
bakildiginda da cesitli tekliflerle karsilasilmaktadir. Halk bilimi de dahil
olmak tzere farkli bilgi kollarinda yapilan siniflandirma tecriibeleri Serpil
Cengiz (1996) tarafindan derlenmistir. Tirk cocuk oyunlari 6zelinde
yapilan simiflandirma tecriibeleri incelendiginde oyun alani, oynanma
bicimi, oyun zamani, oyun katilimcilari ve yas gruplari, oyun aletleri, oyun

1 Anadolu sahas1 ¢ocuk oyunlarinin halk bilimsel ydnleriyle incelenmesi yolunda son
yillarda 6nemli ¢alismalar ortaya konulmustur. Bu calismalardan sadece biri i¢in bk.
(Colak, 2009).

2 Bu iki arastirmacinin kiiltiirel islevselciligin referanslar1 arasinda kabul edilen
calismalarindan bazilari i¢in bk. (Radcliffe-Brown, 1931; 1951; Malinowski, 1944/1992;
1945).
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takvimleri vb. ayirt edici unsurlarin dikkate alindig1 goriillmektedirs3.
Arastirmacilar smiflandirmaya doéntik tekliflerde bulunurken daha cok
tespit ettikleri oyunlarin karakteristik o6zelliklerini merkeze almislardir.
Nebi Ozdemir, Tiirkiye ¢ocuk oyunlari ve oyuncaklarin1 simiflandirma
sorununun “oynanma bi¢imi”nin esas alindigi bir siniflandirma sistemiyle
coziilebilecegini ifade etmistir (Ozdemir, 2006: 98-100).

1. Trabzon Yoéresi Cocuk Oyunlar

Trabzon yoresi ¢ocuk oyunlar1 lizerine yapilan sinirli sayidaki
calismanin derleme niteligi tasidig, tespit edilen oyunlarin incelemeye tabi
tutulmadigr gortilmektedir. Ali Celik (1999: 489-501), Hasim Karpuz
(2010), Behruz Imani (2011), iskender Keles (2015: 137-146), Haydar
Gedikoglu (2016: 421-424), Ozhan Oztiirk (2017) gibi isimlerce
Trabzon’un farkh kiiltiir hatlarindaki ¢ocuk oyunlarindan 6rnekler iceren
bu tirde c¢alismalar c¢ocuk oyunlar1 6zelinde hazirlanmis miistakil
calismalardan ziyade monografik ¢alismalarin boliimi niteligindedir. Bu
calismada bugiine kadar yapilan ¢alismalardan farkli olarak ¢ogunlugu alan
arastirmalar ile tespit edilen ve ilerleyen kisimlarda belirtilecek olan ¢ocuk
oyunlar1 tanitilmakla yetinilmemis; oyunlarin, kékenleri, anlamlar1 ve
islevleri ile incelenmesi de amaglanmistir.

Trabzon yoresinde tespit edilen ve genellikle acik alanlarda oynanan
oyunlar, Nebi Ozdemir'in (2006) asagidaki smiflandirmasiyla uyumlu
bicimde oyun araglari esas alinarak gruplara ayrilmistir:

1. Tagla Oynanan Oyunlar

2. Topla Oynanan Oyunlar

3. Iple Oynanan Oyunlar

4. Ozel Oyun Araciyla Oynanan Oyunlar

1.1. Tasla Oynanan Oyunlar

a. Esir/Yesir Oyunu*: En az lger kisiden olusan iki grup arasinda
oynanan bir oyundur. Grup iiyelerinin se¢ciminden sonra oynanacak alanin
bir ucuna bir tas, diger ucuna ise baska bir tas konulur. Bu taslar gruplarin
kalesi (ebesi) olur ve ayaklarini kalelerine koyarak beklerler. Rakip takim,
karst takimin kalesini almak icin saldiriya gecer. Ebeyi koruyanlar
ayaklarini taslarina degdirerek karsi saldiriya gecerler, ciinkii ebeye en son
degen kisinin esir alma hakki vardir. Saldiran grup esir dismemek icin

3 Tiirk ¢ocuk oyunlarinin tasnifi yolunda en kapsaml tekliflerden birini sunan Pertev Naili
Boratav, oyunlari oyuncunun davranislar1 ve basardigl baskin isler; anlatim bigimleri
(tekerleme, uyakl so6zler, 6nceden belirlenmis hareketler, ezgiler, dramatik sahneler,
geometrik cizgiler veya bicimler, jestler, giic gosterileri, torelik anlatimlar ve sozler);
oyunun amaglar1 ve islevleri: oyunun yararlandigi maddeler, oyunun yeri, zamani ve
kisileri olarak belirttigi ilkelere gore siniflandirma yoluna gitmistir (Boratav, 1973: 235-
237).

4 Akgaabat ve Macka havalisinde tespit edilmistir.
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kendi kalelerine siginir. Esir alma hakki olan bir kisi, karsi gruptan birini
yakaladiginda oyun durur. Esir alinan kisi rakip takimin kalesinden bes
adim uzaga koyulur. Bu seferde oyunculari esir alinan grup, arkadaslarini
kurtarmaya calisir. Esir alinan arkadasina kimseye yakalanmadan dokunan
Kisi, esiri kurtarip kalesine doner. Grup iiyeleri esir olan arkadaslarini
kurtarmak icin baska bir yonteme daha basvururlar. Gruptan bir Kisi
ayagini tasin ustline koyar ve bacaklarini olabildigince acar, diger grup
arkadasinin elini tutar. Elini tuttugu arkadasi da bacaklarini acarak baska
bir grup dlyesinin elini tutar bu yo6ntemle esir diisen arkadaslarina
ulasmaya calisirlar. Bu esnada karsi grup onlara dokunup esir alamaz.
Ciinkii en bastaki kisinin ayagi tastadir, bu dokunulmazlik el ele tutusan
diger liyelere de gecer. iki gruptaki oyunculardan herhangi biri, kars
grubun kalesine, esir diismeden dokunursa 1-0 6ne ge¢mis olur. Oyunun
bitecegi skoru gruplar belirler ve o sayiya ulasan galip gelir.

Oyunda belli bagh kurallar vardir. Ornegin kaleden ilk ¢ikildiginda
kosmak yasaktir. Kisiler bes adim attiktan sonra kosmaya baslarlar. Bu
sinirdan 6nce kaleden kosarak cikan kisi oyun disi edilir. Diger bir kurala
gore de esir alma hakki sadece kaleye en son basip ¢ikan kisidedir. Clinku
kaleye en son degen kisi odur. (KK-1, KK-5)

b. Cingilis Oyunus: Genellik kiz cocuklar: tarafindan oynanan oyunda
tic oyuncu bulunur. Oyuncular ayni boylarda taslar toplayip bunlari iist
tiste dizerler. Tasin sagina ve soluna 2-2,5 metre uzunlugunda ¢izgi ¢ekilir.
Ebe, kurayla veya tekerlemeyle belirlendikten sonra taslarin basina gecer.
Bir oyuncu sag cizginin sonuna, digeri ise sol c¢izginin sonunda yerlerini
alir. 1ki uctaki oyuncularin amaci, topla ortadaki taslar1 devirmektir.
Oyunculardan biri topla ortadaki taslar1 devirdiginde ebe hemen taslari
dizmeye calisir, ebe taslar1 dizmeden deviren Kisi yetisirse ebe olmaktan
kurtulur, eger ebe taslar1 dizerse ebe o oyuncu olur. Oyuncular ortadaki
taslar1 devirmek icin topu atarken, top cizginin yarisinda kalirsa, ebe
oyuncuyu yakalamadan, oyuncu topu almalidir aksi halde ebe o oyuncu
olur. (KK-2)

Oyun, arastirma sahasinda “Kale Oyunu” adiyla da bilinmektedir.
Ancak “Kale Oyunu”nu “Cingilis”tan ayiran birka¢ nokta vardir: Kale oyunu
da g Kkisi ile oynanir. Etraftan esit biiyiikliikte taslar toplanir ve st iiste
dizilir. Oyuncular tarafindan bir mesafe belirlenir, kalenin sag ve sol
tarafina (belirlenen mesafeye) oyuncular gecer. Ebe kurayla belirlenir.
Genellikle top saydirilir ve en az topu saydiran Kkisi ebe olur. Secilen ebe,
taslarin basina gecer ve atislar baslar. Oyuncular taslar1 devirmek i¢in atis
yaparken ede de “Ortada kuyu var yandan ge¢” tekerlemesini soyler.
Oyunculardan biri taslar1 devirirse, ebe hemen taslar1 dizmeye calisir. O
sirada oyuncu, topu alip ebeyi vurmaya calisir, ebe de tas dizmeyi birakip

5 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.
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kacar. Oyuncu, ebeyi vurmayi basarirsa yeni ebe o olur. Eger bagaramaz ve
ebe, taslar1 dizerse yine ayni Kisi ebe olur. (KK-1)

c. Kopga (Diigme) Oyunu®: Oyuncu sayisinda sinirlamasi olmayan
oyun en az iki oyuncu tarafindan oynanir. Toprak zemine tahminen 1-2 m
araliklarla toplanan diigmeler yikilmayacak sekilde, dikey olarak
yerlestirilir. Oyuncular silviri (baslangic noktasi) kendileri belirlerler.
Silviride ilk atis atacaklar, kura ile belirlenir. Oyuncular topladiklari
taslarla, topraga dikey olarak yerlestirdikleri diigmeleri yikmaya calisirlar.
Her oyuncunun iki atis hakki vardir. Ikisinde de basarisiz olursa bir dahaki
tura kadar atis hakki kalmaz. Oyunda tek kural vardir, baslangic ¢izgisini
gecen oyuncunun atisi kabul edilmez ve sira diger oyuncuya gecer. (KK-3)

Arakli ve Siirmene havalisinde giin boyunca kumsalda oyunlar
oynayan cocuklar oyun icin ihtiya¢c duyduklar1 diigmeleri bulamadiklari
taktirde kumsaldan topladiklar1 beyaz istiridye kabuklarin1 diigme yerine
kullanmiglardir. Cocuklar bu istiridye kabuklarina “Cici” dedikleri igin
oyuna “Cici Oyunu” da denilmektedir (Karabacak, 2005: 20).

d. Tumbula Oyunu’: Oyuncu sayisinda sinirlamasi olmayan oyun en az
iki oyuncu tarafindan oynanir. Oyuncular iki grup olustururlar. Etraftan
yass1 taslar bulunur ve taslar, list Uste, biiylikten kiiglige dogru dizilir.
Dizilen yerden, yaklasik 4-5 m geriye bir baslangi¢ c¢izgisi cizilir. Bir grup
taslarin basinda beklerken, diger grupta cizilen baslangi¢c cizgisinde
yerlerini alir. Baslangi¢ cizgisindeki grup, topla taslar1 devirmeye calisir,
devirdigi zaman taslarin basindaki grup da tekrar taslar dizmeye koyulur.
Bu sirada diger grup, taslarin dizimini engellemek i¢in dizen oyuncuyu
topla vurmaya calisir, vurulan oyuncu oyundan cikar. Amac¢ ortadaki
taslarin tekrar dizilmesini engellemektir. Eger ortadaki taslar dizilirse,
dizen grup bir puan kazanmis olur. Oyun sonunda en fazla puan biriktiren
grup kazanir. (KK-5)

e. Kuyu (Liic) Oyunu8: En az iki, en ¢ok dort kisiyle oynanan bir
oyundur. Genellikle sahile yakin alanlarda kumsallarda oynanirdi. Her
oyuncu avug ici kadar licer kuyu agar igerisine altisar adet mile (bilye)
biiytikliigiinde ¢akil tas1 koyardi. Oyuna baslamak i¢in bir kosul yoktur.
Herhangi bir oyuncu sagdan sola dogru kendi kuyularindan herhangi
birinden baslayarak taslari birer birer kuyulara dagitir. Sag taraftaki iki
oyuncu da istedigi kendi kuyusundaki taslardan baslamak iizere yine
sagdan sola birer birer dagitir. Sira iiciincii ve dérdiincii oyuncuya gelince
tipki birinci ve ikinci oyuncunun oynadigi gibi ayni islemi yapar. Bu arada
tas dagitilirken kuyularin herhangi birisinde bir, iig, bes tas yakalaninca son
konulan tasla cift hale gelince bunlar o oyuncu tarafindan kazanilmis kabul
edilir. Sagdan sola devamindaki kuyulardaki taslarda alt1 sayiya kadar cift

6 Akcaabat, Arakli ve Sirmene havalilerinde tespit edilmistir.
7 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.
8 Siirmene havalisinde tespit edilmistir.
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ise onlar da alinir. Bu durum, her kuyu i¢in gecerlidir. Yalnizca lii¢ edilmis®
kuyu bu akis1 bozar. Yani oradan ileriye gecilemez. Oyun, kuyulardaki
taslar bitinceye kadar devam eder. Oyun sonunda li¢ tastan az tasi olan
oyuncu oyun dis1 kalir. Geriye kalan ii¢c oyuncu, geriye tek bir oyuncu
kalincaya kadar ayni sekilde oyuna devam eder. (Karabacak, 2005: 21).

f. Ciiz Oyunu°: iki oyuncunun katihmiyla toplamda yirmi dért adet
cakil tasiyla ve ayrica bir oyun tahtasi veya yere cizilerek yapilan bir
desenle oynanir. Oyun tahtasi i¢ ice gecmis tli¢ adet dikdortgenden olusur;
ayrica dikdortgenlerin tam ortalarinda da hepsi ayni hizaya gelecek sekilde
birer nokta bulunur. Oyuncular ellerine aldiklar1 on ikiser tasla oyuna
baslar ve bir oyuncu noktalardan birine bir tas koyarak oyunu baslatir.
Oyunda amag¢ oyuncunun kendi taslarindan ti¢ tanesini diiz veya capraz
bicimde yan yana getirmesidir. Bu esnada rakip oyuncu da bunu
engellemeye calisirken kendisi de ayni islemi yapar. Ug tane tasi yan yana
gelip ciliz yapan oyuncu rakibin oyun sahasina koydugu taslardan bir
tanesini alir. Oyun rakip oyuncunun elinde tas kalmayincaya kadar devam
eder ve elinde {c tastan az kalan oyuncu oyunu kaybeder (Yilmaz, 2014:
399).

g- Poku¢ Oyunu!l: Birka¢ farkli sekilde oynanan oyunun ilk
versiyonunda en az 4 oyuncuya ihtiyac vardir. Halka seklinde dizilen
oyuncular halkanin ortasina yumruk biiyiikliigiinde bir tas koyarlar. Sirayla
bir kisi ortadaki tasi elindeki tasi atip vurmaya ¢alisirken diger oyuncular
onu engellemeye calisir. Eger ortadaki tas1 vuramaz veya engellenirse tasi
vurana kadar ceza olarak dayak yer.

Oyunun ikinci versiyonunda oyuncular yine bir kisiyi ebe secerler.
Ebe secilen kisi ortaya konulan tasin yaninda durur. Diger oyuncular tasin
diger tarafina gecerek bu kez halka seklinde degil de direkt karsidan tasi
sirayla vurmaya calisirlar. Oyunculardan biri ortadaki tas1 vuramaz, kendi
tasit arkaya dogru giderse o oyuncu bir baska oyuncunun ortadaki tasi
vurmasini bekler. Ortadaki tas vuruldugu anda ebe olan oyuncu tasi bulup
yerine dikmek zorundadir. Ortadaki tasi vuramayip taslari arkaya giden
oyuncular ise bu siirede kendi taslarini alip atis yapilan alandan ¢ikmak
zorundadirlar yoksa ebe olan oyuncu ortadaki tasi yerine bulup
koydugunda atis alanindaki oyunculara vurma hakkina sahiptir. Bu esnada
tasi halen elinde olan atis yapmamis oyuncular ise “pokcu dayi pokunu dik,
pokun yoksa donunu dik” seklinde tekerleme soyleyip ortadaki ebeyi daha
da kizdirmaya calisir. Oyun ebenin yakaladigl oyunculardan birini ebe
se¢cmesiyle devam eder (Yilmaz, 2014: 401).

9 Lii¢, herhangi bir oyuncunun taslar sirayla kuyulara dagitmasi esnasinda elindeki en son
tasin koyulacagi kuyuda iki tasla bulusmasiyla meydana gelir. Lii¢ edilen kuyunun biitlin
taslar1 oyun sonunda lii¢ eden tarafindan kazanilir. Oyuncu kendi kuyularinda lii¢ etme
hakkina sahip degildir.

10 Macka havalisinde tespit edilmistir.

11 Macka havalisinde tespit edilmistir.
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1.2. Topla Oynanan Oyunlar

a. Tombala Oyunu!?; Oyun en az 4 oyuncu ile oynanir. Oyuncular iki
grup olustururlar. Oyun alaninin ortasina biiyiikce bir daire ¢izilir. Catidaki
briketler kirilarak tist liste gelecek sekilde, dairenin tam ortasina koyulur.
Daireye 4 m mesafede bir ¢izgi cizilir. Oyuncular, bu cizgiyi asmayacak
sekilde topla briketleri devirmeye calisirlar. En fazla briket deviren grup
oyunun galibi olur. Kaybeden gruba, kazanan grup istedigi cezay1 verir.
Mesela; iki tur mahallenin etrafin1 kosturma, kaybeden grup tyelerinin
yere yatmasi ve kazanan grup tiyelerinin havluyla vurmasi vb. (KK-4)

b. Tombis Oyunu'3: Her biri bes oyuncudan olusan iki grup
olusturulduktan sonra kalebodur pargalari, taglar, mermer parcalari ortada
st tste dizilir. Oyuncularin toplu halde durduklar1 yerde (emen) bulunan
grup dizilen pargalar: topla diisiirmeye calisir. Eger emende bulunan grup
taslar diisiirtirse karsi grup kagmaya baslar. Emen grubu da onlar topla
vurmaya ¢alisir. O esnada karsi grup vurulmadan pargalari tekrar dizerse
tombis olur ve boylece oyunu kazanir. (KK-5)

c¢. Zifir Oyunul*: Oyun sahasina toplanan cocuklardan ikisi secilir.
Yazi-tura atisini kazanan oyuncu, oyuncu segcme hakkina sahip olur. Bu iki
oyuncu arasinda:

- Ben benim

- Ben de benim

- Bana bir es bul

- Al begendigini
konusmalar geger ve takimlar bu sekilde olusturulur. Takimlar
olusturulduktan sonra, oyun sahasinin tam ortasina blyiikce bir daire
cizilir. Oyunda kullanilacak olan top, bez parcalarina, ipin sarilmasiyla elde
edilir. Takimlardan birer kisi oyun sahasina gelir. Oyunculardan biri
dairenin igine girer, digeri de elinde topla dairenin disinda bekler. Baslama
isaretiyle, elinde top olan oyuncu, daire i¢cindeki oyuncuyu vurmaya c¢alisir.
Daire igindeki oyuncuda vurulmamak icin daire icinde siirekli yer
degistirir. Daire icindeki oyuncu, daire disina ¢iktif1 zaman yanar. Ayni
sekilde daire disindaki oyuncu da daire icine girdigi zaman yanar. Top atan
oyuncunun U¢ tane atis hakki vardir, eger basarisiz olursa atis hakki, daire
icindeki oyuncuya gecer. Eger atislarinda basarili olursa, karsi gruptan bir
oyuncu oyuna girer. Oyuna devam edecek oyuncusu olmayan grup oyunu
kaybeder. Oyunu kaybeden takima cesitli cezalar verilir. Oyuncular kendi
etraflarinda yirmi kez donerler ya da kaybeden grup, kazanan grubu
sirtinda tasir. (KK-7)

12 Akgaabat, Diizkdy ve Carsibasi havalisinde tespit edilmistir.
13 Akgaabat ve Carsibasi havalilerinde tespit edilmistir.
14 Akcaabat havalisinde tespit edilmistir.
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1.3. iple Oynanan Oyunlar

a. Ip Atlama Oyunu's: Tek Kkisi ile oynanabildigi gibi birden ¢ok
oyuncunun Katilimiyla da oynanabilmektedir. Tek Kisilik versiyonunda
amag¢ ipe basmadan ve olabildigince hizlica ip atlamaktir. Oyuncu ip
atlarken asagidaki belirtilen tiirde tekerlemeler soyler:

Laleli Belkis Iceri gel kiz

Ipten tut disar1 cik

Cik ¢ik ¢cik

Laleli bir yerin dibine gir
Laleli iki ormandaki tilki
Laleli ti¢ atlamasi gii¢
Laleli dort etegini 6rt

Kedi damdan atladi, apandisti patladi

Kedi damdan atladi apandisti patladi

Bisiklete bindim

Karincay ezdim

Afedersin karinca

Seni maymun zannettim

Birden ¢ok kisinin oynadig1 ip atlama oyununda en az Ug¢ oyuncu
bulunur. Oyunculardan ikisi ipi u¢ tarafindan tutarak cevirirken, diger
oyuncu da ortada ipe degmeden atlamaya calisir. Ortaya gececek oyuncu,
kura ile belirlenir. Ip atlayan oyuncu, ipe degdigi veya bastigl zaman
yanmis kabul edilir ve yerine ipi ¢eviren oyunculardan biri gecer. Ip
atlarken ortadaki oyuncu su tekerlemeyi soyler:

Soganla sarimsak otur da kalk

Sigarani yak keyfine bak

Sigarami yaktim keyfime baktim

Yatmadan énce kag gébek atayim?

Ortada ip atlayan oyuncu bu tekerlemeyi s6yledigi zaman, ipi ¢eviren
kisilerden biri bir say1 soyler, ortadaki oyuncu o sayiy1 atlarsa ortada
olmaya devam eder. Eger saylyl tamamlayamadan ipe basarsa atlama
sirasl, saylyl soyleyen oyuncuya gegcer.

- Komsu komgsu bahgene gireyim mi?

- Gir

15 Akgaabat ve Diizkdy havalisinde tespit edilen bu oyun, “tekerlemeli oyunlar”
kategorisinde de degerlendirilebilir.
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- Elmani alayim mi?

-Al

- Kag¢ tane?

- 5 (Istedigi say1y1 sdyleyebilir.)
- Yerden mi gokten mi?

- Yerden (“Gokten” de diyebilir.)

Bu tekerlemede de ortadaki oyuncu, ka¢ kere atlamasi gerektigini
diger oyunculara sorar. Sayiy1 tamamlayamadan ipe basarsa yanmis kabul
edilir, sira diger oyuncuya gecer. Tekerlemedeki yerden mi, gékten mi
sorusana diger oyuncularin verecegi cevap dnemlidir. Oyuncular, gokten
derse, ortadaki oyuncu ellerini havaya kaldirarak atlamak; yerden derse
yere egilerek atlamak zorundadir. Ortadaki oyuncu, bu boélimi de
yanmadan gecerse oyun basa doéner. Ne zaman ipe basarsa ortaya, ipi
sallayan oyunculardan biri gecer ve yeni oyun baslar. Oyun sonunda, ipe
basmadan en ¢ok atlayan kisi oyunun kazanani olur. (KK-5)

1.4. Ozel Oyun Araciyla Oynanan Oyunlar

a. Bayrak Oyunu'és: En az iki kisi ile oynanan oyunda oyuncu
sinirlamasi yoktur. Bayragi koymak i¢in bir hedef belirlenir, bu hedeften 30
metre geriye gelinerek bir c¢izgi cizilir. Oyuncular bu ¢izginin gerisine
gelerek beklerler. Bayragi ilk kimin tutacagi kurayla ya da bir tekerlemeyle
belirlenir. Secilen oyuncu diger oyunculardan birka¢ adim éne geger. Ucten
geri sayildiginda elinde bayrak olan oyuncu, belirlenen hedefe dogru
kosmaya baslar. Diger oyuncular da elinde bayrak olan oyuncuyu yakalayip
elinden bayrag almaya ¢alisirlar. Bayrag: alip hedefe ilk ulastiran oyuncu
oyunu kazanir ve ortaya koyulan 6diilii alir. Odiil genellikle bir yiyecek ya
da misket olur. (KK-1)

b. Yagh Kayis Oyunu'’: Oyun icin en az 5 oyuncuya ihtiya¢c vardir.
Oyuncular bir alanda toplanir, kura gekilir ve kurada ¢ikan kisi ebe olarak
belirlenir. Ebeye bir kayis verilir, ebe elindeki kayis1 kimseye gostermeden
saklar. Bu sirada diger oyuncularin sirti ebeye doniiktiir. Ebe kayisi
saklayinca oyunculara haber verir, onlar da kayisi aramaya koyulurlar.
Kayis1 bulan kisi, 6niine gelene vurmaya baslar, digerleri de bu kayistan
ka¢maya calisir. Oyunculardan biri, kayis1 almay1 basarirsa yeni ebe o olur.
Eger kayisi alamazlarsa bu kovalamaca yaklasik bes dakika siirer. Kayisi
tutan Kkisi yeni ebe olur, bu sefer de kayisi o saklar. Oyun boyle devam eder.
Oyuncular istedikleri zaman oyunu bitirebilirler. (KK-1)

c¢. Firar Oyunu!8: Oyuncu sinirlamasi olmayan oyunda oyuncular iki
gruba ayrilir. Bir kale belirlenir, gruplardan biri kaleyi korumaya ¢alisirken,

16 Akcaabat, Carsibasi ve Diizkdy havalilerinde tespit edilmistir.
17 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.
18 Akcaabat havalisinde tespit edilmistir.
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digeri ise kaleyi isgal etmeye calisir. Kaleyi isgal etmeye calisan grup, kaleyi
almak icin saklanir, bir siire sonra “Firar” diye bagirirlar. Bagirmalari igin
kaleye belli bir mesafede olmalar1 zorunludur. Bu mesafe oyun basinda
belirlenir. Bunun iizerine kaleyi koruyan grup, kaleden ayrilarak karsi
grubu yakalamaya calisir, bu esnada kaleyi korumak icin de bir
arkadaslarini kalede birakirlar. Kalede kalan kisi, kaleyi almaya gelenleri
kovalar. Eger basaramazsa kale karsi takimin olur, bu sefer de kaleyi o
takim korur. Oyunun kurali geregi kaleyi lic kez ele geciren grup oyunu
kazanir. (KK-2)

d. Bacak Arast Oyunu?!®: Oyuncu sinirlamasi olmayan oyunda ilk énce
kura g¢ekerek ya da tekerlemeyle ebe belirlenir. Ebe oyun alaninin tam
ortasina gelerek 10’a kadar sayar. O sirada, diger oyuncular da kacarlar.
Ebe, kacan oyuncular1 yakalamaya c¢alisir. Yakaladigi oyuncuyu, daha
onceden belirlenen bir duvarin dibine go6tiiriir. Yakalanan oyuncu,
bacaklarini ve kollarini agarak orada bekler. Yakalanmayan oyunculardan
biri, yakalanan oyuncunun, bacak arasindan gecerse, o oyuncu tekrar
oyuna girer. Ebe, tiim oyuncular1 yakaladiginda oyun biter, ebenin sectigi
kisi yeni ebe olur ve oyun yeniden baslar. (KK-5)

e. Mendil Kapmaca Oyunu?’: Iki gruba ayrilan oyuncular arasinda
oynanir. 40 metre mesafeli iki cizgi cizilir. Gruplar ¢izgilerin gerisinde genis
kolda siralanirlar. Her bir gruba kendi icinde sag bastan numara verilir. iki
grubun tam orta yerinde bulunan hakem elinde bir mendil tutar. Mendil
tutan kisi bir say1 soyler ve gruplardaki soylenen sayiya sahip olan kisiler
mendili kapmak i¢in kosar. Mendili kapan oyuncu diger grubun
oyuncusuna yakalanmadan kendi grubunun cizgisini gecmeye calisir.
Gecerse takimina puan kazandirir. Eger yakalanirsa diger grup puan alir.
Biitiin oyuncular bu sekilde yaristirildiktan sonra en fazla puan kazanan
grup oyunu kazanmis olur. Mendilin yaninda beklerken mendile
oyuncunun biri dokunur, ona da rakibi dokunursa mendile dokunan
oyuncu kaybetmis sayilir. (KK-5)

f- Ok-Yay Savast Oyunu?!: Findik agacinin taze ve esnek dali (eskin)
yay sekline getirilir, iki ucuna ip baglanip birlestirilir ve yay yapilir. Daha
kiiciik ve ince findik eskinlerinin uclari, bigakla sivriltilip ok yapilir. Okun
arka kismi hafif, oyularak yaya takma yeri yapilarak ok ve yay hazirlanir.
Oyuncular, genis bir alani oyun alani olarak segerler. Kac kisi varsa ayrilip,
iki grup olusturulur. Gruplar, oyun alanina dagilirlar. Oyuncular, oklarini
rakip takimin oyuncularina atarlar. Vurulan oyuncu, oyundan ¢ikar. En son
vurulan oyuncu hangi gruptansa, oyunun kazanani o grup olur. Odiil olarak
da, karsi grubun ok ve yaylar1 alinir. (KK-6) Oyunun bir baska bi¢cimde
oyuncular yine iki grup yaparlar. Oyun alaninin yaklasik 10 metre ilerisine

19 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.
20 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.
21 Akgaabat havalisinde tespit edilmistir.




bir bayrak dikilir. Gruplar vurulmadan bu bayragi almaya calisirlar.
Vurulan oyuncular oyundan ¢ikar. Bayragi alan grup oyunun kazanani olur.
(KK-8)

g- Viya Kosma Oyunu?2: Sahile yakin yerlesimlerde c¢ocuklar ve
gengler tarafindan oynanan bireysel bir oyundur. Sighk alanlarda ve
kumsal sahillerde denizin kabarmaya baslamasi ile oynanir. Aletli ve aletsiz
bicimleri vardir. Aletli bicimi deniz sorfiiyle benzerlikler tasir. Her bir
katilimcinin 1-1,5 metre uzunlugunda ve 30-40 cm genisliginde bir tahtasi
vardir. Tahtasi ile dalgalara kars1 yiizen oyuncu dalgalarin kabararak kiyiya
vurmasini beklemeye baslar. Dalgay1 yakalayan oyuncu dalganin {izerinde
veya Onlinde hizla kaymaya baslar. Aletsiz bi¢ciminde tahta olmaksizin
dalgaya karsi ylizen oyuncu, dalgay1 yakalayinca yliziikoyun yatar halde
ellerini O6ne uzatir ve kafasi suyun icinde, ayaklarini pervane gibi
kullanarak kendini dalgaya birakarak kumsala kadar ulasmaya calisir23
(KK-12).

h. Geri Atma Oyunu: Oyun ¢ogunlukla ¢obanlik yapan erkek ¢ocuklari
tarafindan yaylalarda oynanir. Oyunculardan biri, oyundaki biitin
degnekleri kucagina alir ve arkasina dogru firlatir. Yerdeki degneklerin
araliklar1 birer ayak basacak sekilde aralanir. Bu islem sirainda degneklerin
siralar1 bozulmaz. En uzaktaki oyuncu, degnegini alma hakkina sahiptir.
Degnegine en yakin bulunan oyuncu, degnegini alarak, diger degneklerin
aralarina basarak ilerler. Herhangi bir degnegin iizerine basan oyuncu,
degnegini nisan olarak diker. Diger oyuncular da degneklerini alarak, atis
cizgisine giderler ve sirayla nisana atis yaparlar. Nisana isabetli atis yapan
oyuncu, oyundan cikar. Nisani vuran diger oyuncular da sirayla oyundan
¢ikar. En sona kalan oyuncu, (nisani vuramayan oyuncu), tek ayak tizerinde
nisana dogru kosmaya baslar, nisanin sahibi, kosan oyuncuyu yakalarsa
yeni ebe o olur ve nisan sahibinden dayak yer. Eger yakalayamazsa ebe
yine o olur. (KK-9)

. Gindirlama Oyunu?*: Evde veya disarida oynanan bir oyundur.
Birden fazla oyuncu ile cevizfindik bilye gibi yuvarlanabilen nesnelerle
oynanir. Herhangi bir duvarda yaklasik 30 cm. yiikseklikte bir yer
isaretlenir. Oyuncular 6nceden belirlenen siraya gore, belirlenen yerden
cevizi veya findigi duvardaki isaretli alana atmaya c¢alisir. Oyuncu,
duvardaki isaretli alani vuramazsa, attig1 nesne ortada kalir. Cevizi, findig1
veya bilyesi biten oyuncu, oyun dis1 kalir. Oyun sonunda noktaya en ¢ok

22 Slirmene, Arakli, Akgaabat ve Carsibasi havalilerinde tespit edilmistir.

23 Qyun i¢in denizin kabarmasina ihtiya¢ duyuldugundan oynamak igin sabirsizlanan
cocuklar, firtina c¢ikmasi beklentisiyle inanis temelli bir uygulamaya basvururlar.
Mezarlarin kenarindaki taslar1 avuglarinda biriktiren ¢ocuklar denize atildiginda firtina
cikardigina inanilan bu taglar1 denize firlatirlar. Karadeniz sahil yolunun insasindan sonra
kumsal alanlarin ortadan kalkmasiyla bu oyun biiyiik oranda oynanamaz olmustur.

24 Akgaabat ve Diizkdy havalisinde tespit edilmistir.
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isabetettiren oyuncu, oyunun kazanani olur ve ortadaki cevizin, findigin ve
bilyenin sahibi olur. (KK-9)

i. Patapat Oyunu?5: Teneke salca kutusunun kapali olan alt tarafi
acilir. Yerde, kiiciik bir kuyu esilir ve salca tenekesi kuyuya konulur.
Kutunun icine su ve karpit atilir. Karpitin yanic1 6zelligi vardir. Acilan
kuyunun iistii toprak ile ortiiliir boylece topragin altinda bir basing olur. 2
metre uzunlugundaki ipin ucuna bir kagit parcasi koyulur ve yakilir;
topraga dogru uzatilir. Topragin altinda hava sikismasi oldugu icin, toprak
birden patlar. Bu patlama, yaklasik 50 metreye kadar c¢ikar. (KK-4)

J. Sivi Sivi (Zimi Zimi/Sivis/Kulbag-Kirbag¢) Oyunu?é: Bu oyun daha ¢ok
kiz cocuklar tarafindan oynanir. Oyunda kisi sinirlamasi yoktur, tek kisi
bile oynayabilir. Kdylerde misir zamamn kadinlar misirlar toplayip, imece
usulll ile soyarlar. Cikan kocanlar1 bir yere, kabuklar1 ise ayr1 bir yere
y1garlar. Cikan kabuk yi1gininin altina bir topag gizlenir. Bu topag genellikle
bir ebe tarafindan koyulur. Diger oyuncularda kendilerine mendilden ya da
ipten birer tokmak yaparlar. Yaptiklar1 tokmakla, misir kabugu yiginini
dogmeye baslarlar. Yiginin altindaki topaci ilk bulan oyunun galibi olur.
Yeni ebe de topaci bulan kisi olur. Oyun bdyle devam eder, oyuncularin
istegiyle oyun bitirilebilir. (KK-2)

Macka havalisinde “Zimi Zimi” adiyla oynanan oyun yine misir soyma
imeceleri sonrasinda oynanmaktadir. Misirlarin dis yapraklar: ayrildiktan
sonra koganlarinin ucunda kalan ptskiiller ¢cocuklar tarafindan toplanir ve
oriilmek suretiyle ip haline getirilir. Bir kisi ebe olarak secilir. Daha sonra
oyuncular genis bir halka seklinde yere oturur ve oyun baslar. Anadolu’da
pek cok yerde “yag satarim bal satarim” seklinde oynanan bu oyunda amag
halkanin arkasinda tur atarken eldeki ipin bir kisinin arkasina gizlice
birakilmasidir. Yag satarim bal satarim oyunu mendille oynanirken bu
oyunda fark eger arkasina ip birakilan oyuncu ipi fark etmezse ipi birakan
ebe bir sonraki turda ipi yerden alarak ipi fark etmeyen oyuncuya vurmaya
baslar. Eger arkasina ip birakilan oyuncu ipi fark ederse ipi yerden alir ve
cemberin etrafinda kosacak sekilde ebeyi yakalamaya calisir. Ebe
yakalanmadan yerinden kalkan oyuncunun yerine oturmayil basarirsa
ayakta kalan oyuncu ebe olur ve oyun boyle devam eder (Yilmaz, 2014:
403).

Oyunun Carsibasi havalisinde “Sivis” adiyla oynanan versiyonu da su
sekildedir: Misir soyma islemi bittikten sonra imeceye katilanlar tarafindan
oynanir. Oyun aracina (yiiziik, para vs.) karar verildikten ve ebe secildikten
sonra oyuncular ebenin etrafinda halka olustururlar. Birbirlerine sikisik
sekilde oturan oyuncular, arkalarindan ebenin géremeyecegi sekilde hizl
olarak yiiziigli diger oyuncuya verirler. Siirekli ytiziik el degistirir ve en son
birisinin elinde kalir. Daha sonra tiim oyuncular avuclari kapali halde

25 Carsibasi ve Akcaabat havalilerinde tespit edilmistir.
26 Carsibasi, Akcaabat ve Magka havalisinde tespit edilmistir.
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ellerini 6ne uzatir. Ebenin yiiziigi bulmak i¢in bir hakk: vardir. Oyundakiler
ebeyi sasirtmak icin “yiiziik bende, ha undadi, la ha urda” gibi kelimeler
soylerler. Ebe biraz dolastiktan sonra yiizligii elinde oldugunu hissettigi
kisiye “Ver yliziigl! Yiiziik sende!” der. Eger yiiziik o kiside ise “kulbag”
(kirbag) adi verilen havluyla yiiziigli saklayan kisinin avug iclerine sertge
vurulur ve o kisi ebe olur. Eger yliziik onda degilse kulba¢ ebenin avug
iclerine vurulur. Vurulan kulbag sayisi o ebenin yiiziigii bulmaya calistigl
kisi tarafindan belirlenir. Cogu zaman en az on kulbag¢ vurulur. (KK-10)

Akcaabat havalisinde “Tura Oyunu” adiyla oynanan oyun da Sivi Sivi
Oyunu ile benzerlikler gosterir. Her iki oyun da misir hasadi zamani
oynanir, her iki oyunun amaci da sakli olan turay1 bulmaktir. Tura Oyunu
da misir zamani oynanan bir oyundur. Misirlardan ¢ikan piiskiiller bir yere
yigilir. Mendil ya da yazmadan bir tura yapilir ve bir ebe secilir. Ebe
genellikle tekerlemelerle belirlenir. Diger oyuncular yapilan turayr misir
yiginlarinin altindan elden ele dolastirmaya bagslarlar. Ancak turanin kimde
oldugu belli olmaz. Bu sirada ebe, diger oyunculari izler, onlarin tavirlarina
gore turanin kimde oldugunu tahmin etmeye calisir. Ebe, turanin kimde
oldugunu tahmin ederse, yeni ebe o olur. Eger dogru tahmin edemezse
turay1 bulana kadar ebe degismez. (KK-1)

k. Dalgalarla Dalga Gegme Oyunu?’: Sahili yakin yerlesimler arasinda
ozellikle Siirmene’de kusaklarca oynanmistir. Oyuna baslamak icin
¢ocuklar ve gencler firtinali havalar1 beklerler. Firtinanin kopmasiyla
birlikte deniz dalgalar1 kabardigindan sahilde duran oyuncular dalgalara
kafa tutarcasina sahile vuran dalgalarin oOniinde bekler ve suya
yakalanmadan kumsalin u¢ kisimlarina kagmaya baglarlar. Oyuncular
kosarken ayrica “Dalga beni tutamaz!” diye bagirirlar. Dalgalara yakalanip
sirilsiklam olan oyuncular hem elenmis olur hem de diger oyuncular
tarafindan alayh sekilde elestirilirler. (Karabacak, 2005: 18-22).

L. Goglez Oyunu?3: En az iki, en fazla dort oyuncu ile oynanir. Kagida
veya herhangi bir yiizeye goglez (salyangoz) sekli cizilir. Goglezin en ug
kismina kirik cam pargasi koyulur ve elle atilarak salyangozun ortasindaki
seklin icine girmesi saglanir. Cam pargas1 atildifinda, seklin disina
ciktiginda o kisi oyun dis1 kalir ve sira rakip oyuncuya gecer. Sekle
girdiginde, dis bolimlerden oyuncular ev alirlar. Ev salyangoz seklinin
icindeki bos yerlerdir ve her biri yaklasik 1x1 cm kadardir. Oyun sonunda
kimin daha cok evi olursa oyunu o oyuncu kazanir. (KK-2)

27 Sltirmene, Arakli, Of havalilerinde tespit edilmistir.
28 Akcaabat havalisinde tespit edilmistir. Havalide kara salyangozuna, Rumca oldugu
diistiniilen “gohle, kohlis, goglez vb.” adlar1 verilmektedir.
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Goglez oyunundaki ¢izim.

m. Kurt Baba Oyunu??: Evlerde veya belirli bir kapali mekédnda
oynanan oyunda oyunculardan biri anne, biri de Kurt Baba roliinii iistlenir.
Anne olan kisinin farkli renklerde yumurtalar1 vardir. Bu yumurtalarin her
biri diger oyuncular1 temsil eder. Her oyuncu icin bir renk belirlenir. Kurt
Baba segilen kisi gelip kapiy1 calar. Anne, kapiy1 agmadan Kurt Baba’ya ne
istedigi sorar. Kurt Baba yumurta istedigini soyler. Anne, Kurt Baba'ya
hangi renkte istersin diye sorunca Kurt Baba bir renk soyler. Eger o renk
mevcut yumurtalar arasinda yoksa baska bir renk sdylemesi istenir. Bagka
bir rengin soylenmesinden sonra o renkteki yumurtanin temsil ettigi
oyuncu kagmaya baslar. Kagarken Kurt Baba oyuncuyu yakalarsa onu
temsil eden yumurtay1 yer. Boylece o oyuncu elenir. Oyun Kurt Baba'nin
tlim yumurtalar1 yemesi ile sonuglanir (Keles, 2015: 138).

n. A¢ Kapiyr Bezirgdn/Patirkan Basit Oyunu30: Oyuncu sayisi 8 ile 10
kisi arasinda degisir. Oyuncuklardan ikisi kapici secilir. Bunlar kendilerine
birer lakap segerler. Bu lakabi diger oyuncular bilmez. Karsilikli gecerek
ellerini koprii gibi tutarlar. Bezirgan basi 6nde olmak tlizere kuyruk olurlar.
Gegmek icin “A¢ kapiy1 bezirgan basi” derler. Kapicilar, “Kap1 hakki ne
verirsin?” diye sorarlar. Bezirgan Bagsi “Arkamdaki yadigar olsun.” der.
Kapicilarin kollar1 yukar kalkar ve oyuncular sirayla altindan gegerler.
Kapicilar en sona kalan Kkisiyi kollarini indirerek gegcmesine izin vermezler.
Oyuncunun kulagina sessizce sectikleri lakaptan birisini secmesini isterler.
Cocuk kapicilardan hangisinin adin1 soylerse onun arkasina gecer. Oyun
kuyruktaki oyuncularin hepsi secilene kadar devam eder. En sonunda
ortaya bir cizgi cekilir. iki grup birbirinin bellerinden tutarak karsihikli
cekisirler. Cizgiyi gecen grup oyunu kaybeder. (KK-11)

Sonug

Oyunun kiltlirel kaynaklar1 iizerine yapilan arastirmalarda zaman
zaman dile getirildigi gibi oyunlar, toplumun medeni ve kiiltiirel gelisim
slireclerinin arka planini olusturan inanis ve diisiiniis kaliplarina dontik

29 Carsibasi havalisinde tespit edilmistir.
30 Carsibasi, Vakfikebir ve Besikdiizili havalisinde tespit edilmistir.
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unsurlar igerirler. Ote yandan oyunlar yetiskin yasaminda var olan sosyo-
kiltiirel diizene karsi ¢cikma ve bu diizeni giiliing bir sekilde taklit etme
(Ozdemir, 2006: 45) gibi bir isleve de sahip olabilmektedirler3!. Tespit
edilen oyunlar icinde diizene karsi ¢cikma temayiilii tespit edilememis olsa
da gercek hayati, 6zellikle de gegmis donem Tiirk toplum hayatini taklit
eden pek ¢ok oyun oldugu anlasilmistir. Trabzon yoresi ¢ocuk oyunlari,
Tirk kiltiir cografyasinin diger alanlarindaki cocuk oyunlarinda oldugu
gibi Tiirk kiltliriiniin, mitolojisinin, giindelik hayatinin ve inanclarinin
cesitli unsurlarinin sembol deger tasiyan sozler, eylemler ve araglar
lizerinden takibine katki saglar niteliktedir.

Tilrk mitolojisi, Tiirklerin geleneksel diinya goriisiine de yansiyan
zengin bir igerige sahiptir. Tiirk mitolojisine gore Tirklerin geleneksel
diinya anlayisinda evren ii¢ katmandan olusur. Bu asamalar “Ust diinya,
Orta Diinya ve Alt Diinya” (Lvova vd., 2013: 57)’dir. Bu diinyalar arasinda
gecis yapabilmek icin belli sartlar1 yerine getirmek ve en Onemlisi
“Saman/Kam” olmak gerekir. Cocuklarin geleneksel oyunlarina
bakildiginda bu geleneksel diinya goriisiiniin izlerini gormek miimkiindtr.
Baz1 oyunlarda ¢izilen daireler aslinda mitolojide yer alan diinyalar ve
bunlar arasindaki cizgileri ifade etmektedir. Ornegin “Zifir Oyunu”nda
takimlar olusturulduktan sonra ortaya biiyiik bir daire cizilmekte ve ebe
olan kisi dairenin icinde bekleyip disariya ¢ikamamaktadir. Eger disari
¢ikarsa ceza almaktadir. Buradaki dairenin ¢izgisi aslinda diger oyuncular
ile onun evrenini ayiran ¢izgidir ve ebenin bu cizgiyi asmasi i¢in atilan g
topa da vurulmadan ebelikten kurtulmasi gerekmektedir. Yani istedigi gibi
bulundugu evreni degistirememektedir. Ayrica “Bacak Aras1” oyununda
yakalanmayan oyunculardan birisinin yakalanan oyuncunun bacak
arasindan gecerek onu oyuna sokmasi da diinya degistirmeye bir 6rnek
olarak verilebilir. Bu bacak arasindan ge¢me ritiielinin benzeri Anadolu’da
yaygin olan “Delikli tastan gecme/gecirme” uygulamasinda da
goriilmektedir.

Mitolojilerde en onemli kavramlardan birisi “tabu” kavramidir. Tabu
kisaca kutsal kabul edilen varliklara karsi yapilmasi yasak olan davranislar
olarak tarif edilebilir. Ornegin bir toteme dokunmak, yaklasmak veya onun
yaninda bulunmak gibi durumlar totem inancina sahip toplumlarda
yasaklanmistir. Bu yasaklar da zamanla tabu olarak biitiin topluma
yerlesmistir. Oyunlarda da buna benzer durumlar mevcuttur. Ornegin
“Mendil Kapmaca” oyununda mendile dokunan kisiye dokunan rakibin
oyunu kaybetmesi durumu buna drnek gosterilebilir. Mitolojinin semboller
lizerinden ifade edilisine bakildiginda “mendil” kutsal nesnedir. Ona
dokunan kisi de mendilin kutsalligindan temas yoluyla bir kutsallik
kazanmistir ve ona dokunan rakip tabuyu ¢ignemistir. Bu da onun oyundan

31 Cocuk oyunlarinin islevleri hakkinda kisa bir degerlendirme i¢in ayrica bk.: (Aksoy, 2014).
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cikarilmasina sebep olur. Yine ayni sekilde diger bircok oyundaki ebeye
dokunma yasagi da tabu inanci ile iliskilendirilebilir.

“Tumbula Oyunu”nda da mitolojik diisiincenin merkezinde yer alan
“kaos” ve “kozmos” diislincelerinin izleri goriilebilmektedir. Mitolojik
diistinceye gore once kaos vardir ve kaostan kozmos yani diizen dogar ve
bu dogus anlatilarda genelde bir kahraman eliyle olur. Tumbula Oyunu’'nda
da aslinda bir anlamda kaos ile kozmosun rekabeti vardir. Kaos, taslarin
dagilmasi, kozmos ise taslarin tekrar dizilerek dilizenin saglanmaya
calisiimasidir. ki rakip takimdan birisi kaos birisi de kozmos i¢in miicadele
etmekte ve taslar dizildik¢e yani kozmos saglandik¢ca kozmosu saglayan
grup puan alarak oyunu kazanmaktadir.

Tilirk mitolojisine gére Saman/Kam’in en biiyiik gorevlerinden birisi
hastalanan yani ruhu kot varliklar tarafindan c¢alinan Kkisinin ruhunu,
yaptig1 zorlu yolculuklar ile bulup getirmesidir. Mitolojik diisiinceye gore
insanin tini yani ruhu bedenden ayrilip bagimsiz olarak dolasabilmektedir.
Bu dolasma esnasinda kisi O6lmemekte ama yar1 canli olmaktadir.
Calismada yer verilen “Can Oyunu”nda da ruhun dolasma, bedenden
ayrilma, tekrar geri kazanilabilmesi gibi durumlara benzer unsurlara
rastlanmaktadir. Ornegin oyun esnasinda ortadaki oyunculardan birisi top
yere degmeden topu tutarsa “can” kazanabilmektedir. Bu canla da daha
once vurulmus olan yani canimi kaybetmis olan bir arkadasini oyuna
sokabilmektedir. Burada da can/ruhun bedenden ayrilabilecegi, kaybedilip
tekrar kazanilabilecegi inancinin izleri bulunmaktadir.

“Esir Oyunu”, biitiiniiyle askeri miicadele lizerinden kurgulanmistir.
Giice, zekaya, dayanismaya ve rekabete dayali olan bu oyun, bir yandan
cocuklarin bedensel gelisimlerine, toplumsallasmalarina, grup halinde
hareket etmelerine, birlikte miicadele etme egilim ve yeteneklerine katki
sunmakta, diger yandan da psikolojik anlamda rahatlamalarina, tustiinliik
kurmalarina hizmet etmektedir. S6z konusu oyunun uzun bir ge¢gmise sahip
olabilecegi dikkate alinacak olursa, gelecegin miicadeleci savasg¢ilarinin
(cocuklarin) bu oyun Tlzerinden savasmayl Ogrenmekte olduklarin
soyleyebiliriz. Oyun, diismana esir disen askeri (arkadasi) mutlaka
kurtarmak, onu diisman elinde birakmamak, dayanismayi sonuna kadar
stiirdiirmek gerektigini 6gretmektedir.

“Cingilis Oyunu”, topu ustaca kullanma, hedefi vurma becerisi ve el
cabuklugu tizerine kuruludur. Ust iiste konulan ve atilan topla yikilan taglar
bir kaleyi simgelemektedir. Taslar ya da kale yikildiginda kaleyi bekleyenin
hizli bir sekilde kaleyi yeniden insa etmesi gerekmektedir. Aticilik ya da
hedefi vurma, bozulan bir seyi el cabuklugu ile kisa stirede yeniden insa
etme ve hizli hareket etme becerisini gelistirmeyi amaclayan oyun yaris
(rekabet), kazanma, Ustiinlik kurma ve psikolojik tatmin tizerine insa
edilmistir. Oyun ayni zamanda kazanan ya da kazananlarin akranlari
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arasinda beceri ve Ustiinliik lizerinden belli bir statiiye sahip olmasina da
imkan vermektedir.

“Kurt Baba Oyunu”, bir kurdun bir hayvan siiriisiine saldirarak
sliriidekileri yemesini taklit etmektedir. Oyun, aile kavrami lizerine insa
edilmis olup, cocuklarin aileyi ya da aile bireylerini kaybetmemek icin
miicadele etmeleri gerektigini Ogrenmelerini saglamaktadir. Oyunun
olumlu islevleri oldugu gibi, olumsuz islevleri de vardir. Ornegin ¢cocuklar
tehdit eden varlik bir erkektir. Bu durum, ¢ocuklarda tehditlerin genellikle
baba roliinii de tustlenen erkeklerden gelecegine dair bir diisiincenin
dogmasina neden olabilmektedir. Oyundaki anne, cocuklarini dogrudan
savunamamakta, ¢ocuklar kurt babadan kendi c¢abalar1 ile kurtulmaya
calismaktadirlar. Bu durum, c¢ocuklara, belli bir dénemden itibaren
miicadelelerini kendi baslarina vermeleri gerektigini, miicadele edebilmek
icin de giicli ve hizli olmalar gerektigimi 6gretmekle birlikte annelerin,
ozellikle de kadinlarin erkekler karsisinda zayif kaldiklarini
gostermektedir. Hizli ve cevik olmay1 gerektiren oyun ¢ocuklarin fiziksel
gelisimlerine katkida bulunmanin yani sira kendilerini
ispatlayarak/gostererek {stiinliik saglamalarina da imkan vermektedir.
Oyundaki yumurta insan varligini simgelemektedir. Oyunun, kiimese
musallat olan ve tavuk ya da civciv bulamadiginda yumurtalara musallat
olan tilki olgusundan da esinlenmis olabilecegini de séylemek miimkiindiir.
Cocuklarin basindaki anneyi bu yumurtalar lizerine yatan tavuk olarak
degerlendirmek de miimkiindiir. Oyun, ¢ocuklara kurt babanin sahsinda
her zaman varliklarini tehdit edebilecek varliklarin olabilecegini, gii¢lii ve
hizli olduklar takdirde hayatta kalabileceklerini 6gretmesi bakimindan
ayrica 6nemlidir.

Trabzon cevresinde tespit edilen ¢ocuk oyunlarinin halk bilimsel
incelemeleri sonucunda oyunlarda kiiltiirii olusturan ve besleyen kadim ve
glincel inanis-diisiiniis kaliplarina ait unsurlarin simge ve sembol
anlamlarinin yani sira roller ve statiiler odaginda sosyal yapiya, ¢ocuk
diinyasina ve gelisimine ait kavram ve tanimlamalarla karsilasilmas;i,
verilen 6rneklerin ¢ocuk oyunlarinin kéken, anlam ve islevleri hakkinda
ileri silriilen nazariyelerin o6nemli bir kismi ile uyumlu oldugunu
gostermektedir.
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TURK AGAC KULTU ETRAFINDA TESEKKUL EDEN DOKUZ OGUL
EFSANESI VE TOPLUMSAL ISLEVLERI
¢
THE LEGEND OF NINE BOYS FORMED AROUND TURKISH TREE CULT AND
ITS SOCIAL FUNCTIONS

Abonoz KUCUK*

0Z: Bulancak (Giresun) yéresinden derlenen Dokuz Ogul Efsanesi, Tiirk agac kiiltii etrafinda
tesekkiil etmis bir anlatidir. Halk edebiyati merkezli iiriinlerin birgogunda karsimiza ¢ikan
agac kiiltii, Tiirklerin islamiyet éncesi dénemdeki Tanr1 ve evren algilarini ortaya koymasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bulancak (Giresun) yodresinden derlenen Dokuz Ogul
Efsanesinde, cocugu olmayan bir adam, efsanenin merkezinde yer alan agacin altinda Allah'a
uzun yillar dua eder. Allah dualarini kabul eder ve bu tarihten sonra dokuz oglu olur. Bir giin
odun tasiyan yasl bir adam, ¢ocuklarin babasindan dokuz oguldan birinin kendisine yardim
etmesi icin izin ister. Baba ¢ocuklarina kiyamaz ve yash adamin talebini geri ¢evirir. Bu
hadiseden sonra ¢ocuklarin dokuzu da o6liir. Baba, ¢ocuklarini daha 6nce altinda dua ettigi
agacin altina defneder. Bu tarihten sonra agacin oldugu yer insanlarin dua ettigi, dualarinin
kabul oldugu, adak adadigi, Hidrellez kutlamalari diizenledigi bir kiilt mekan o6zelligi
kazanir. Verileri alan arastirmasi ve yazili kaynaklardan yararlanma yoéntemleriyle tespit
edilen bu ¢alismada, Dokuz Ogul Efsanesinin agag kiiltii merkezli bir sekilde ortaya ¢iktigi ve
kiltirtin devamhligr agisindan 6nemli toplumsal islevleri yerine getirdigi sonucuna
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bulancak, agac kiiltii, efsane, toplumsal islev, inanis.

ABSTRACT: The legend of nine boys compiled from Bulancak (Giresun) region exhibit a
narrative feature formed around Turkish tree cult. The tree cult that comes out in most of the
folk literature based products, is important in terms of revealing the Turks universe and God
perceptions in Pre-Islamic period. In the legend of nine boys compiled from Bulancak
(Giresun), a man who doesn’t have any children, prays for a long time to Allah (God) under the
tree in the center of the legend. God accepts his prayer and after that date, he has nine
children. One day, an old man carrying wood, requests the father of children, permission for
one of the boys to help him. The father cannot favor his children and refuses the request of the
old man. After that, all of his children die. The father buries his children under the tree under
which he has prayed before. Later, the place where the tree is, becomes a cult space where
people pray, the place of acceptance of the prayer, making vow, the organizations of the
Hidrellez celebrations. In this study, of which data was determined by means of field research
and utilization of written sources, it was concluded that the legend of nine boys legend was
emerged as entered on the tree cult and fulfilled important social functions in terms of cultural
continuity.

Keywords: Bulancak, tree cult, legend, social function, belief.
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Giris

Tiirklerin Islamiyet 6ncesi dénemde Tanrr'ya ulasmada bir arag
olarak kabul ettikleri doga unsurlari, zamanla Tiirk inanis ve diisiiniis
kaliplar1 igerisinde birer kiilt halini almistir. Bahsi gecen kiiltler
cercevesinde gelistirilen halk inanis ve uygulamalarindan bazilari, islami

donemde yeni dinin kurallar1 cercevesinde 0ziinii muhafaza eder bir
mesrulastirmaya tabi tutularak siirekliligini devam ettirmistir.

Tirk inanis ve disiinis kaliplar igerisinde sekillenen kiiltlerden biri
de agac kiltidiir. Agacg, Tiirklerin gecmisteki evren algilarina ve cesitli
ozelliklerine bagli bir sekilde kiilt halini almistir. Tirkler, Tanri'nin
yasadig1 yukar1 alem, insanlarla hayvanlarin yasadiklari orta alem ve
metafizik varliklarin yasadigl asag1 alem olmak iizere {i¢ katmani olan bir
evren algisina sahiptiler (Arslan, 2005: 65-74; Tirker, 2017: 109-117).
Agac, kokleri asag1 dlemde, govdesi orta dlemde, dallar1 yukari alemde
olmasi itibariyle bahsi gecen ti¢ alem arasinda baglantiy1 saglayan bir unsur
olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle Tiirk mitik tefekkiiriinde 6neme
sahip olmustur.

Agac, Tiirklerin evren algilarina dayali olarak sekillenen niteligi
disinda baskaca ozellikleri nedeniyle de kiilt merkezli degerlendirmelere
konu edilmektedir. Kiilt 6zelligi arz eden kutlu agaclar, dis yap: 6zellikleri
ve fonksiyonlarina dayali olarak Tanri’min yeryiiziindeki yansimasi ve
yaraticlya ulasmada bir vasita olarak algilanmislardir.

Kutlu agaglarin Tanri’'nin yeryiiziindeki yansimasi ve ona ulagsmada
bir vasita olarak degerlendirilmesine olanak saglayan o6zellikleri, Metin
Ergun tarafindan su sekilde tespit edilmistir:

“1. Yalniz aga¢ olmalidir. Bir agacin kutsal kabul edilebilmesi icin
mutlaka bulundugu mekdnda yalniz basina bulunmast gerekir. Tiirk
diistincesine gére Tanri tektir ve esi ve benzeri yoktur. Tanrt’y1 sembolize
eden varligin da onun bu sifatina uygun olmasi gerekir.

2. Yapraklarint yaz kis dokmeyen ya da ¢ok az ddéken bir agag
olmalidir. Tiirk diisiincesine gére, ebedi olan tek sey Tanri’dir; Tanrit élmez.
Aym sekilde Tanri’yi sembolize eden varlik da ebedi olmalidir. Yaz-kis
yapraklarint dékmeyen agag, bu haliyle sonsuzlugu sembolize eder.

3. Kutsal agag, etrafindaki agaglardan ya daha uzun, ya da heybetli,
daha gésterisgli olmalidir. Tiirk inancina gére Tanri, el-kebir, el-melik, el-
azimdir. Yani Tanri, biitiin mevcudattan daha biiyiik, daha sahip, daha hakim
ve daha azametli, daha gosterislidir. Tanri’nin bu diinyadaki sembolii de ayni
sifatlara sahip olmalidir.

4. Kutsal agag, meyvesiz olmalidir. Tiirk diistincesinde Tanri dogmaz ve
dogurmaz. Tiirk inanisinda her seyi var eden, fakat kendisi var edilmeyen;
dogmamis ve dogurmamais olmakla birlikte sonu da olmayan sey Tanri'dir.




5. Kutsal agag, etrafindaki agaclardan daha yash olmaldir. Tiirk
diisiincesinde  Tanri,  sonsuzlugun, ebediligin  semboliidiir.  Yaghlik
Tanrisalligin yani sonsuzlugun semboliidiir.

6. Kutsal agag, genis ve koyu golgeli olmalidir. Tiirk diisiincesinde Tanri
siginilan seydir. Tanri zorda kalanlara yardimci olur” (Ergun, 2000: 23-24).

Bulancak (Giresun) yoresinden derlenen Dokuz Ogul Efsanesi,
yukarida zikredilen ozellikleri biinyesinde barindiran bir kutlu agac
etrafinda tesekkiil etmistir. Efsanede agac kiiltlinlin! disinda Hizir kiiltiiniin
izlerine de tesadif edilmektedir.

Efsaneler, dinleyenlerin inanarak gercek kabul ettikleri, olaylarin
yakin ge¢miste gectigi, mekanin gliniimiiz diinyasi oldugu, genellikle kutsal
kabul edilen, ancak kutsal kabul edilmeyen ornekleri de olan ve temel
karakteri insan olan halk edebiyati iirtinleridirler (Bascom, 2003: 475).
Efsanelerin kendine 6zgi bir tislubu, kaliplasmis, kuralli bigimleri yoktur.
Efsaneye konu edinilen hadise ya da durum diiz konusma dili ile ifade edilir
(Boratav, 2014: 112).

Bu calismada oncelikle efsane tiiriiniin? 6zelliklerini bilinyesinde
barindiran Dokuz Ogul ile ilgili anlatilarin olusumuna zemin hazirlayan
kutlu agac, agag kiiltii merkezli bir sekilde incelecektir. Daha sonra bahsi
gecen kutlu agag etrafinda sekillenen halk inanis ve uygulamalari toplumsal
islevleri noktasinda bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Dokuz Ogul Efsanesi ve Toplumsal islevleri Uzerine

Kaynak kisilerin aktardigina gore eski adi Dokuz Ogul, yeni adi
Eriklik olan yerlesim biriminde bir adam yasarmis. Bu adamin g¢ocugu
olmazmis. Kéyde bulunan biiyiik bir mese agacinin altinda yillarca Allah’a
dua etmis. Yillar sonra Allah dualarini kabul etmis ve dokuz erkek ¢ocuk
sahibi olmus.3 Cocuklariyla birlikte mutlu mesut yasarmis. Glintin birinde
ihtiyar bir adamla karsilasmis. ihtiyar sirtinda odun tasimaktaymis. Cok
yoruldugu icin cocuklarin babasindan yardim istemis. Dokuz oglundan
birini bana ver de su odunlari evime gotiirmeme yardim etsin demis.

1 Agac kiiltii ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. (Ergun, 2004; Lvova vd., 2013: 53-75).

2 Efsane tiiri ile ilgili ayrintili bilgi icin ayrica bk. (Sakaoglu, 1980; Ergun, 1997; Sakaoglu,
2009).

3 Altay Tiirklerinden W. Radloff tarafindan derlenen yerin yaratilisiyla ilgili anlatida soyle
bir bolim yer almaktadir: “Dalsiz, budaksiz bir aga¢ bitmisti. Bu agac1 Tanr1 gérdi ve
‘Dallar1 olmayan agaca bakmak hos bir sey degil; bunda dokuz tane dal bitsin!” dedi. Agacta
dokuz dal bitti. Tanr1 yine sdyle dedi: Dokuz dalin kokiinden dokuz Kisi tiiresin ve
bunlardan dokuz ulus olsun!” (inan, 1986: 15). Calismamizda konu edinilen Dokuz Ogul
Efsanesi, W. Radloff'un Altay Tirklerinden derledigi anlatinin ilgili kismiyla benzerlik
gostermektedir. Dokuz Ogul Efsanesinde kutlu agacin altinda edilen dua sonucu dokuz
evlat sahibi olunmakta; W. Radloff'un derledigi anlatida ise Tanri'nin emriyle dokuz dalin
kokiinden dokuz insanin tiiredigi gériilmektedir. ki metne bu baglamlarda baktigimizda
Dokuz Ogul Efsanesinin kadim yurttan Anadolu’ya tasinan Tirk mitik tefekkiiriiniin
izlerini tasidigini1 daha net bir sekilde séyleyebilmekteyiz.
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Cocuklarin babasi ihtiyarin bu talebini reddetmis. Bu hadiseden sonra
dokuz cocugun dokuzu da amansiz bir hastalifa yakalanarak vefat etmis.
Cocuklarin babasi, 6len dokuz oglunu da ge¢miste altinda dua ettigi mese
agacinin yanina defnetmis. Bu hadiseden sonra burasi insanlarin dua ettigi,
adak adadigi, Hidrellez kutlamalar1 yaptigi bir yer haline gelmis* (KK-1; KK-
2; KK-3).

Bir baska anlatiya gére Ocak Dede adl bir sahis, yillar dnce Eriklik’e
gelip yerlesmis. Bu zat, bolgeye ilk yerlesen kisiymis. Bu adamin dokuz
¢ocugu varmis. Bir giin c¢ocugu olmayan bir adam Ocak Dede’den
cocuklarindan birini kendisine evlatlik vermesini istemis. Ocak Dede de bu
talebi geri ¢evirmis. Bu hadiseden sonra Ocak Dede’nin dokuz oglu da
amansiz bir hastalifa yakalanarak vefat etmis. Olen ¢ocuklar1 civardaki
dokuz ayri tepeye defnetmisler. Ocak Dede 6liince onu da Eriklik’teki
biiyiik mese agacinin altina defnetmisler. Bu tarihten sonra burasi kutsal
kabul edilmeye baslanmis. Giiniimiizde halen kutsal kabul edilmektedir
(KK-4).

Cocuksuzluk motifiyle baslayan ilk anlatida, g¢ocuksuzlugun
giderilmesine doniik olarak agac kiiltiiniin, kazanildiktan sonraki stirecte
¢ocuklarin olagantistii bir sekilde kaybedilmesinde ise Hizir kiiltiiniin® 6n
plana ¢iktig1 gorilmektedir. Hizir kiiltiiniin izlerinin de gorildigi agag
kiiltii merkezli bu efsanede anlatilanlar, yakin gecmiste yasanmis, gercek
bir olay olarak kabul edilmektedir. Mekanin giiniimiiz diinyasi olduguy,
olaylarin merkezinde insanin yer aldigi bu efsanede anlatilanlar yore insani
tarafindan gergek ve kutsal kabul edilmektedir. Dokuz Ogul ile ilgili ikinci
anlati cocuksuzluk motifiyle baslamaz. Ancak anlatinin olay o6rgisi
icerisinde bu motife rastlanmaktadir. Ayrica ilk anlatida karsilastigimiz
Hizir kiltii, bu anlati da kendisini gostermektedir. Birinci anlatidan farkl
olarak ikinci anlatida ¢ocuklarin 6ldiikten sonraki siirecte defnedildikleri
yer hakkinda farkli bir degerlendirme yer almaktadir.

Yorede ¢ocugu olmayan, herhangi bir konuda adak adamak isteyen
insanlar, efsaneye konu olan bu agacin altinda ve yanindaki mezarin
basinda dua etmektedirler. Yoredeki ifadesiyle Mayis Yedisi (Hidrellez)
senlikleri de bu mekanda yapilmaktadir.

Efsanenin tegekkiiliine zemin hazirlayan agag, Metin Ergun’un (2000:
23-24) kutsal kabul edilen agaclarin 6zellikleriyle ilgili yapmis oldugu
degerlendirmelere uyum saglamaktadir. Dokuz Ogul Efsanesinin
merkezindeki agac, bulundugu yerde tek olmasi, yaz-kis yapraklarini ¢ok az
doken bir mese agaci olmasi, etrafindaki agaclardan daha heybetli olmasi,
meyve vermeyen bir agac¢ olmasi, etrafindaki agaclardan daha yash olmasi
ve genis-koyu golgeli olmasi 6zellikleriyle kutsal kabul edilen agaclarin tiim
niteliklerini blinyesinde barindirmaktadir.

4 Efsanenin daha 6nce derlenmis bir sekli i¢in bk. (Goéksen, 1999: 151).
5 Hizir kiiltii hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. (Ocak, 2006).
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Yukarida bahsi gegen 6zelliklere sahip olan agag etrafinda tesekkiil
eden Dokuz Ogul Efsanesi, yore insanin inanis ve uygulamalarinda da
aksini bulmustur. Dokuz Ogul Efsanesi ve etrafinda sekillenen halk inanis
ve uygulamalari, belli basl toplumsal islevlerié yerine getirmektedirler.

Bilge Seyidoglu, efsanelerin toplumsal islevlerini, gelenek ve
gorenekleri koruma islevi, topluma yon verme islevi, tesekkiil ettikleri yere
anlam kazandirma islevi, koruma ve tedavi etme islevi olmak iizere dort
baslikta degerlendirmektedir (1985: 198-199).

Dokuz Ogul Efsanesini, Bilge Seyidoglu'nun yaklasimindan hareketle
toplumsal islevleri baglaminda bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda su
hususlar karsimiza ¢ikmaktadir:

Yore insani, Dokuz Ogul Efsanesi baglaminda cesitli inanis ve
uygulamalar gelistirmistir. Efsanenin kutsal kabul edilme niteliginin
tesirinde olusan bu inanis ve uygulamalar, baz1 yeni gelenek-goreneklerin
ortaya c¢ikisina, bellekte mevcut bulunanlarin ise devamliligini
stirdiirmesine dogrudan katki saglamistir.

Yorede ¢ocugu olmayan insanlar efsaneye konu agacin ve hemen yani
basindaki mezarin oldugu yere giderek burada dua etmektedirler. Agacin
etrafinda yedi kere doniiliir, agaca ¢aput baglanir, bozuk para birakilir.
Bunlarin disinda ¢ocugu olmayan kadin agacin altinda bir gece uyur.
Burada uyurken gordiigi riiyaya gore cocugu olup olmayacagi yorumlanir.
Bir bagka inanisa gore aga¢ ve mezarin bulundugu yere kirmizi bir elma
birakilir. Sabah yeniden bu alana gidilir. Elma dislenmisse ¢ocuk olacagina,
dislenmemisse olmayacagina yorulur. Gilinimiizde bu inanis ve
uygulamalar devamlihigini siirdiirmektedir (KK-2; KK-4). Bu inanis ve
uygulamalarin devamliligini silirdiirmesinde Dokuz Ogul Efsanesinin
toplumca kutsal kabul edilmesi ve inanilmasi basat role sahiptir. Efsane, bu
ozelliklerinden otiirii gelenek ve gorenekleri koruma islevini yerine
getirmektedir.

Dokuz Ogul Efsanesinde ¢ocuklarin 6liimiine neden olan hadise, Hizir
kultii merkezli bir kurguya sahiptir. Her iki anlatida da bir ihtiyar,
¢ocuklardan birini babalarindan istemektedir. Birinci anlatida odun tasima
isinde yardim etmesi, ikinci anlatida ise evlatlik olmasi i¢in ¢ocuklardan
birini isteyen yash adamin talebi geri ¢evrilmektedir. Bu hadiseden sonra
¢ocuklarin tamami amansiz bir hastaliga yakalanarak hayatlarini
kaybetmektedirler. Efsane, bu 6zelligiyle ne kadar kiymetli olursa olsun
paylasmanin, yardimlasmanin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu ozelligiyle
topluma yon verme gibi bir islevi yerine getirmektedir.

Dokuz Ogul Efsanesinin tesekkiiliine zemin hazirlayan kutsal agag
etrafinda olusan anlatilar, kutsal agacin bulundugu yere anlam ve deger

6 Halk bilimi iiriinlerinin islevleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Bascom, 2005: 125-151;
Ekici, 2008: 83-85; Cobanoglu, 2010: 243-259; Yolcu, 2017: 179-187).
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kazandirmistir. Bu yer, gegmisten giinlimiize dualarin kabul oldugu bir kiilt
mekan 6zelligi sergilemektedir. Bu 6zelligini etrafinda anlatilan efsaneye
bor¢ludur. Dokuz Ogul Efsanesi, bu 6zellikleriyle anlatinin merkezinde yer
alan kutsal agacin bulundugu yere anlam kazandirma gibi bir islevi yerine
getirmektedir. Bulancak yoresinde Hidrellez kutlamalarinin bu mekanda
yapiliyor olmasi, efsanenin mekana anlam ve deger kazandirma islevini
yerine getirdigini gosteren énemli bir 6rnektir.

Efsanenin toplumca kutsal kabul edilmesi ve inanilmasi, merkezinde
yer alan kiilt mekanin korunmasi islevini ortaya ¢ikarmistir. Kiilt mekanin
efsane merkezli bir sekilde anlatilan 6zellikleri, toplumun gecmisten
glinlimiize bu alanmi korumasi, kiymet vermesi sonucunu beraberinde
getirmistir. Efsanenin anlattiklarindan hareketle insanlar, ¢ocuk sahibi
olmak, borcundan, hastaliklardan kurtulmak icin bu kiilt mekana gitmekte
ve care aramaktadirlar. Efsane, bu 6zelligiyle hastaliklarin tedavisi gibi bir
islevi de saglamaktadir.

Sonug

Tiirk agac kiiltii etrafinda sekillenen ve biinyesinde Hizir kiiltiinden
izler de barindiran Dokuz Ogul Efsanesi, Bulancak (Giresun) yoresi halk
inanis ve uygulamalarinda da yansimasini bulmustur. Efsanenin
merkezinde yer alan agag, Tiirk mitik tefekkiiriinde Tanri’'nin belli bash
ozelliklerini simgelemesi nedeniyle onun yeryiiziindeki yansimasi olarak
kabul edilen kutlu agaglarin niteliklerini biinyesinde barindirmaktadir.
Efsanede kutsalin ihlali baglaminda karsimiza Hizir kiiltiinden izler de
¢ikmaktadir. Efsanelerin kutsal ve inanilir olma 6zellikleri, insanoglu
tizerinde 6nemli etkiler birakma sonucunu da beraberinde getirmistir. Bu
etki, halk inanis ve uygulamalarinda yansimasini bulmustur. Bu sayede,
efsaneler merkezli ortaya c¢ikan halk inanis ve uygulamalart cesitli
toplumsal islevleri de yerine getirmistir.

Sonuc olarak Dokuz Ogul Efsanesi, Tlrk agac kiiltii merkezli tesekkiil
eden anlatilar icerisinde degerlendirilebilir. Efsane, anlatildigi yorede
cesitli halk inanis ve uygulamalarinin ortaya cikisinda ve devamliligini
slirdiirmesinde basat bir role sahiptir. Etrafinda gelisen halk inanis ve
uygulamalariyla Dokuz Ogul Efsanesinin gelenek ve gorenekleri koruma,
topluma yon verme, tesekkiil ettigi yere anlam ve deger kazandirma ile
koruma ve tedavi etme gibi toplumsal islevleri yerine getirdigi
goriilmektedir.
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iSLAMi DONEM TURK DESTANLARINDA “KOTULUGUN” MASAL
UNSURLARI iLE TEMSILi: BATTALNAME ORNEGI*
¢
REPRESENTATIVES WITH THE FABLE ELEMENTS OF “EVIL” IN TURKISH
LEGENDS IN THE ISLAMIC PERIOD THE EXAMPLE OF BATTALNAME

Pamuk Nurdan GUMUSTEPE**
Berna AYAZ™

0Z: “Iyi” ve “kétii” kavramlari, birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilemeyen ancak cogu
zaman da kesin cizgilerle birbirinden ayrilamayan kavramlardir. Insanin kendisine ve
cevresine zarar veren hususlari ifade eden “kotii” ve “kotiiliikk” kavramlari, onun her zaman
bundan kaginmaya ¢alismasina ve iyiligi aramasina neden olmustur. Kaynagi pek cok farkl
yerde aranan kotiiliik karsisinda kaginma ve iyilige ulasma c¢abasi igerisinde olan insanoglu,
kotiliige dair algi ve kabullerini, ona karsi besledigi duygu ve tutumlarii, kendi
hayatlarindan, duygularindan, disiincelerinden, inanglarindan, ideallerinden ve
hayallerinden yola ¢ikarak meydana getirdigi sozlii anlatilara da yansitmistir. S6zlii anlatilar
icerisinde “iyi-kotll” catismasindan dogan ilk metinler, mitik metinlerdir. Onlarin bir devami
niteliginde olan destanlar da bu miicadelenin farkl karakterler {izerinden ¢aglar boyunca
islendigi metinler olmugtur. Ozellikle toplum hayatini1 derinden etkileyen yeni din kabulleri,
islamiyet’i kabul eden Tiirklerin anlatilarinda da cesitli alg1 ve kabullerin degismesine veya
farkli fonksiyonlar icra eden yeni motiflerin dogmasina neden olmustur. Islamiyet'ten
sonraki Tiirk destanlarindan birisi olan Battal Gazi Destani’'nda (Battalndme’de) da
islamiyet’in etkisi ile bu dini yayma gayesinden baska hicbir amaci olmayan kahramanin,
iyiligi sembolize ederken, karsisinda savastig1 kafir askerleri disinda, koétiiligi simgeleyen
cesitli fantastik-masals1 varliklarla da miicadelelerine sahit olunur. Bu varliklar, destan
metnine sadece olaganiistiiliik katmakla kalmamis, ayni zamanda mitik metinlerden itibaren
sozli irlinlere yansiyan iyi-kotli ¢catismasinin 6rneklerini de olusturmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Iyi-kotii, Battalname, Battal Gazi, masal, destan, kétiiliik.

ABSTRACT: Concepts of “good” and “evil” are concepts that cannot be evaluated independent
of one another but that most of the time cannot be separated from one another with certain
lines. The concepts of “bad” and “evil”, which express matters that harm people themselves or
their environment, have always led to attempts to avoid these and the seeking of goodness.
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Humanity, which is contained within the efforts to avoiding evil and reaching goodness whose
sources are sought after in many places, reflects the perceptions and acceptances belonging to
evil, the feelings and attitudes that it developed against that based on its own lives, feelings,
thoughts, beliefs, ideals, and dreams towards the verbal narratives that it brought about. The
first texts that emerged from the battle between “good and evil” within verbal narratives are
mythical texts. Legends that are a continuation of these have become texts in which this battle
rages on throughout the ages over different characters. Especially new religious assumptions
that deeply affect the life of society cause various perceptions and acceptances in the
narratives of Turks who had accepted Islam and caused the emergence of new motifs that
perform different functions. In one Turkish legend after the conversion to Islam the Legend of
the Battal Ghazi (Battalndme), while the hero, who has no purpose other than the effect of
Islam and the spread of this religion, symbolizes good, his battles with various fantastic-
mythical entities that symbolize evil are witnessed, apart from the non-Islamic soldiers with
whom he fights. These entities have not only added extraordinary significance to epic texts but
have created examples of the battle between good and evil reflected in verbal products after
the mythical texts.

Keywords: Good and evil, Battalname, Battal Ghazi, fable, legend, evil.

Giris

Iyi ve kétii kavramlari, birbirinden bagimsiz olarak ele alinmayacak
iki hayati kavramdir. Her kavramin zitt1 ile kaim oldugu diinya hayatinda,
iyi ve kotii olarak ifade edilecek durumlar da cogu zaman birbirileri ile olan
iliskileri sonucunda ortaya ¢ikarlar. lyi ve kétii her zaman kesin cizgilerle
birbirinden ayrilamasa da kotiiliik kavrami, her zaman insanin kendisine
ve ¢evresine zarar vermeye yonelik bir eylem olarak ele alindigindan insani
degerlerle birlikte anilan iyiligin karsisina ¢ikan, her zaman yok edilmeye
calisilan ve karsi miicadeleyi gerektirdigi dusiiniilen bir kavramdir (Oguz,
2011:148).

Felsefl birer kavram olarak kotii ve kotiiliik, iyi olmayan, iyinin
karsi1 ve kotiinin niteligi olarak tanimlanmistir (Hancerlioglu, 1999:
1188). Kotiiliugiin, iyiligin tam zitt1 veya iyilik yoklugu seklindeki bu tanim,
en sik rastlanan akil yliriitmelerin basinda gelmektedir.

lyilik kavram ise Tiirk Dil Kurumu’'nun Tiirkce Sozliigii'nde; “1. Iyi
olma durumu, salah, 2.Karsilik beklenilmeden yapilan yardim, kayra, liituf,
kerem, ihsan, inayet, 3. Yarar veya elverislilik, nimet” gibi anlamlarla
karsilanmaktadir.lyinin ve iyiligin, koétiligin bulunmamasi ile ifade
edildigi de olur (TDK, 2011: 1237). insanin kendisine ve cevresine zarar
veren eylemler, degerler olarak ifade edilen kotiiliik kavraminin varhgi
kainatta daima iyiligin karsisinda yer almis ve insani taraf olmak
zorunlulugu icerisinde birakmustir. lyilik ve kotiiliik, yaratihstan itibaren
farkl insanlar, kavramlar, semboller tarafindan temsil edilmis, kendisine
taraf bulmus ve evren, bu taraflarin miicadelesine sahne olmustur.

Kotiliigiin bir sorun olarak kabulii ve bu sorunun tanimlanma
cabalari, Antik Yunana kadar dayanir. Kotiilik kavrami gorecelilik arz
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ettiginden herkesin iizerinde birlestigi tek bir tanimdan bahsetmek pek de
miimkiin olmamistir. Koétiliik problemi {lizerinde duran teologlarin ve
filozoflarin, koétiiliik hakkindaki fikirlerini iki ana yaklasimin belirledigi
gorilmektedir. Bunlardan ilki, Tanri'nin mutlak iyiligi fikrinden kaynagim
alan, temeli Platon’a kadar uzanan ve o&zellikle St. Augustinus’un
sistematize ettigi, “kotiilik, iyiligin olmamasi halidir” tanimidir. Bu
diisiincede, Tanr1 iyi olduguna gore iyilik bir basina vardir, ancak kotiliik
var olabilmek icin iyilige muhtactir. Iyi, mevcudiyeti kendinde oldugundan
iyidir ancak kotii, iyinin noksanliginda ya da yoklugunda ortaya cikar.
Diinyada kotiiliigli barindirma gorevi ise seytandadir. Hiristiyanlik, ilk
giinah kavramindan yola ¢ikarak, seytan1 miistakil bir glic kabul eder ve
kotiiliigii ona yiiklerken Islami diisiiniiste seytan, miistakil bir giic, iyiligin
karsisindaki muktedir kutup degildir (Sen, 2012: 8-9).

Kot ve kotiliik kavramlart bir basina olumsuz anlam degerlerine
sahip olmaktan baska bu kavramlarin ¢agristirdig1 anlamca yakin pek ¢ok
kavram da c¢ogunlukla ayni olumsuz anlam degerine sahiptir. Pek ¢ok
ulusun mitolojisinde Tanrilar, genel iyiyi ve genel kotiiyl temsil ederler.
Ozellikle kotiiniin genel, en bilindik temsilcisi ise seytandir. Hemen her
ulusun yaratilis mitlerinde iyilik temsilcisi Tanri’'nin karsisinda,
yaratilmislar1 yoldan ¢ikaran ve koétiiliigli temsil eden bir yaratik-seytan
vardir.

Mitik anlatilardan itibaren ortaya ¢ikan bu zitlik miicadelesi, tim
sozlu anlatilarda iyi ve kotiiliigli temsil eden kavramlar altinda kendisine
yer bulmustur. Daha dogrusu sozli gelenege ait anlatilar, cogu zaman bu
miicadelenin ayrintili tahkiyesinden olusmaktadir. Nitekim destanlardan,
masallara, efsanelerden halk hikdyelerine neredeyse tiim sozlii gelenege ait
anlatilar, iceriginde bir iyi ve kotii miicadelesi barindirmaktadir. Bu
anlatilar igerisinde iyi ve kotliyii temsil eden kahramanlar degisse de
0zdeki miicadele aslinda ayni kalmistir. Temelde iyi ve kotii catismasi
tizerine kurgulanan mitlerden itibaren tiim bu anlatilar Tanrisal olan, kabul
goren, kutlu kabul edilen ile seytana ait olan, zararli goriilen varliklarin
miicadelesine sahne olmustur.

Mehmet Ag¢a'nin da ifade ettgi gibi, “kaynag1 her nerede goriiliirse
goriilsiin, kendi icinde her ne sekilde siiflandirilirsa siniflandirilsin
“kotiiliik”, insanoglunun kag¢mak isteyip de bir tiirli kacamadigi bir
gercekliktir. Hayatlar1 boyunca kotiliigi cesitli bicimleriyle yasayan
insanlar ya da insan topluluklari, koétiiliik ile ilgili alg1 ve kabullerini, ona
karsi besledikleri ve sergiledikleri duygu ve tutumlarini, kendi
hayatlarindan, duygularindan, arzularindan, diisiincelerinden,
inan¢larindan, ideallerinden ve hayallerinden yola ¢ikarak meydana
getirdikleri sozlii anlatilar1 da yansitmiglardir. insanlarin ya da insan
topluluklarinin biiyiik oranda kendilerini anlatilar1 bu tiir anlatilar da “iyi”
ile “k6ti”niin miicadelesine yer vermeleri ve bu miicadele izerinden mesaj
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ya da ders aktariminda bulunmalari, s6zli anlatilarin sadece
eglenmek/eglendirmek ve hosca vakit gecirmek/gecirtmek icin
olusturulmadiklar1 dikkate alindiginda, beklenen bir durumdur.” (Aca,
2016: 3-4). Insanlarin kétiiliikle ilgili algi ve kabullerini, ona kars:
sergiledikleri duygu ve tutumlarini yansittiklar1 s6zli anlatilardan birisi de
“iyi” ile “koti” arasindaki c¢atismanin yogun bir sekilde anlatildigl
“destan”dir.

Turk destanlari, Ozellikle de bati Tirklerinin destanlar;, kendi
icerisinde bir ayrima tabi tutulduklarinda 6lgiit olarak Islamiyet’in
kabuliinlin alinmasi, yaygin olan gortstiir. Kabul edilen dinlerin toplum
hayatini etkilemesi kacinilmazdir. Bu etki, sozlii anlatilarda da kendisini
acikca gosterir. Islamiyet oncesi ve Islamiyet sonrasi Tiirk destanlari
seklinde yapilan ayrimi kabul edecek olursak, iyi ve kotii miicadelesinin bu
iki doneme ait destanlarda 6z itibari ile ayn1 kalmasina ragmen,buna Islami
diisiincenin etkisi ile cesitli eklemeler ve degisiklikler yapildigim1 da kabul
etmemiz gerekir.Islamiyet'in, Tiirk kiiltiir hayatin1 derinden etkiledigi goz
onlinde bulundurulursa, kotiiliik algisinin bigimlenmesinde ve kotiliikle
ilgili adlandirmalarda, islami diisiincenin ve inanisin etkileri de tartigmasiz
bicimde ortaya ¢ikacaktir.

Islamiyet 6ncesi Tiirk destanlarinda destan kahramani herhangi bir
dinin temsilciliginden uzak, sadece Tanri’'dan aldigi kut ile, iyiligi ve
dogrulugu temsil eden kisidir. Hakimiyetinin kaynaginin ilahi oldugu
iktidar tiplerine karizmatik iktidar denildigi géz éniine alinirsa Islamiyet
oncesi Tirk destanlarinda da karizmatik iktidar tipinin yer aldig1 anlasilir.
Mitolojik kaynaklarda bu karizmatik iktidarin lideri olan yoneticiye,
iktidar saglamlastirmak adina olaganiistii 6zellikler atfedildigi gorilir.
Oguz Kagan’de Oguz'un viicut yapisinin tarifi ve bliyiime sekli buna en
giizel 6rnektir (Kayabasi, 2016: 56). Islamiyet dncesi Tiirk destanlarinda bu
karizmatik liderin miicadelesi; yeryiiziindeki veya yeraltindaki gesitli koti
yaratiklarla veya ideali olan cihan hakimiyeti iilkiisiine karsi duran
diismanlarladir.

Tirklerin Miisliiman olmasi ile birlikte, bu cihan hakimiyeti tilkiisii ve
alplik gelenegi, “llA-y1 Kelimet'ullah” iilkiisiine ve gazilik gelenegine
doniisiir ve boylece ikinci destan devri baslar (Cunbur, 1992: 38).
Banarli'nin ifadeleri ile Gazilik; “... Misliiman Tirk kahramanlarinin biiyiik
ideali olmustu. Hz. Muhammed’in ve ilk Islam kahramanlarinin dillere
destan olmus gazalarina benzer gazidlarda bulunmak, Tirk
Miisliimanlarinin gontllerini dolduruyor, bu goéniillerde biiylik ve devaml
bir gaza ruhu yagatiyordu. islam imanindan karanlkta kalmis iilkelere bu
imanin nurunu gotiirmek ve bu ugurda kafirlerle savasmak manasindaki
gazilik, bu c¢aglarin kahramanlan icin, ayni Iman ugrunda sehid olmak
kadar bliyiik mazhariyet biliniyordu.” (1971: 296).
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Ilk dénem Anadolu gazileri arasinda en taninan Kisi, Seyyid Battal
Gazi'dir. Onun halk edebiyatimizda asirlarca etkisini stirdiiren menkibevi
destan1 “Battalndme”, Battal Gazi’'nin cinlerle, cadilarla, devlerle yaptig1 pek
cok savaslarin da anlatildigi boliimleri ile masallar1 hatirlatan unsurlar
barindirir. Bu destan, Islamiyet etkisinde olusan bir metin olmasi
miinasebetiyle, Islamiyet’i temsil eden baskahraman Battal Gazi, dini
yayma ugruna kafirlerle giristigi miicadelelerde sadece insanlarla degil, pek
cok olaganiistl varlikla da miicadele etmistir. Destanda bu miicadelelerin
anlatildig1 boliimler adeta bir masal havasina biiriinmiistiir.

Mitolojiden destana, destandan halk hikayesine, pek cok tir ayni
kiltiir ortami icinde ortaya cikip gelisen halk edebiyati tiirleri olarak
zaman zaman birbirinden etkilenmis ve birbirlerine kaynaklik etmistir. Bu
etkilesim, hemen hemen tim halk edebiyati tiirlerinde kendisini
gostermistir. Masal ve destan da bir¢cok ortak unsuru bilinyesinde
barindirmasi noktasinda dikkat c¢eker. Masallar, hayal irini ve
olaganiistiiliiklerin; destanlar ise bir milletin tegekkiiliine ait
kahramanliklarin anlatildigl, bir nevi tarihe kaynaklik eden anlatilardir.
Destanlarda kahramanliklarin anlatildigi béliimlerde bircok olagantistii
olayin cereyan etmesi, bu iki tiirii birbirine yaklastirir. Nitekim bu olaylarin
etrafinda olustugu destan kahramanlari da masaldaki kahramanlar gibi
olaganiistlii giiclere sahip Kkisilerdir. Hem yeriistii hem yeralti diinyasini
konu edinen bu iki tiir, olaylarin gectigi mekanlar ve kahramanlari
itibariyle de benzerlik tasirlar.

Tarihin belli bir doneminde toplumun basindan gectigine inanilan
olaylar etrafinda gelisen destanlarda bazen olaylar anlaticinin hayal giicii
ile fazlasiyla gerceklikten uzaklasabilir. Faruk Kadri Timurtas
(1965:578)'in deyimi ile “Destanlarin bir kismi inanilmasi mimkin
olmayacak kadar hayalidir”. Tarihten izler sundugunu bildigimiz destanlar
hicbir zaman tarihin ash olarak kabul edilmemis, tarihsel arastirmalara
konu edilirken bu metinlere her zaman ihtiyath yaklasilmistir. Destanlarda
olaganiistii ozelliklere sahip kahramanlarin yasadigi olaganiistii olaylar
anlatilirken bazen akla hayale sigmayacak, gercek hayatta karsiliklarini
bulamayacagimiz varliklara ve kavramlara rastlariz. Bu noktada tarihin
gercek bir kesitinden esinlenerek tesekkiil eden destanlardaki hayal
unsuru olacak varliklar okuyanlara masallarin hayal atmosferini
animsatmaktadir. Nitekim bu zamana kadar da Prof. Dr. Saim Sakaogluy,
Prof. Dr. Ali Berat Alptekin, Prof. Dr. Esma Simsek gibi isimler yaptiklari
masal ¢alismalarinda, masallarin destanlar ile olan iliskisine-benzerlik ve
farkliliklarina-ozellikle deginmislerdir. Yapilan tiim bu arastirmalarin
1s1g8inda; masal ve destana tiirlinlin arasinda sahip olduklari ¢esitli motifler-
sekil degistirme, riiya, agac¢ vb.-, pek ¢ok olaganiistii olaya sahne olmalari,
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kahramana yardim eden gesitli tiplerin bulunmasi gibi yonlerden pek ¢ok
benzerligin bulundugu tespit edilmistir.t

Tirk diinyas1 ile ilgili destan c¢alismalarina bakildiginda da
kahramanlarin kimi zaman masal diinyasina ait mekanlarda, masallardaki
kotiiliik sembolii devler, canavarlar ve gesitli yaratiklarla miicadele ettikleri
goriliir. Ornegin Altay Tiirkleri'nin destan1 olan Maaday Kara’da yer alan
yer alti diinyasina ait karakterlerden Abram Moos Kara Taaci, destan
kurgusu icerisinde aktif rol alan ve yine destan kurgusu icerisinde diger
destan kahramanlar: ile devamli miicadele icerisinde olan koétii karakterli
bir tiptir. Abram Moos Kara Taaci, Maaday Kara destaninda Altay kadin
samanlarinin belki de en Kkotiisii ve en acimasizi olarak tanitilmaktadir. Bu
tipin destan kurgusu icerisinde bu kadar korkutucu ve acimasiz olarak
karakterize edilmesi, ayn1 zamanda destanda iyilik ve Kkotiligin
miicadelesinde 6nemli bir isleve de sahiptir (Bayraktar, 2014: 14). Kazak
Tiirklerine ait kahramanlik masallarin1 (masallasmis destan ve destan
seklindeki masallar1) inceleyen Seyfullah Yildirim, bu calismasinda iki tir
icerisinde kimi zaman ortak motifler olarak yer alan pek ¢ok drnek tespit
etmistir. Bunlar icerisinde 6zellikle koétuliigiin sembolii olarak yer aldigini
soyleyebilecegimiz jalmaviz; anlatilarda ¢ogunlukla yash kadin seklinde
tasvir edilir ve ¢ocuklari ¢alarak yer. Bunun disinda; insan yutan ejderhalar,
tek gozlii devler, mitolojik bir tip olarak yer altindaki dliiler tilkesinin sahibi
olarak kabul edilen “Argi-aje (Erlik)’nin oglu olarak kabul edilen ve
masallarda yeryiiziine c¢ikarak insanlari ve hayvanlar bir ¢irpida yiyerek
yer altina indigi soylenen Ergejeyli gibi yaratiklar; bu kahramanhk
masallarinda kahramana engel olan kotiiliilk sembolii masalsi yaratiklara
ornek teskil ederler (Yildirim, 2012: 247, 259, 264).

Islamiyet’ten sonra tesekkiil eden destanlar igerisinde ise ozellikle
Saltukname, Battalname, Hz. Ali Cenkleri (Cenkname) gibi eserler masala
ait pek ¢ok unsuru barindirmaktadir. islamiyet oncesi destanlarda daha
mitik yansimalarim goérdiigiimiiz iyi ve kotii miicadelesi, Islamiyet
sonrasinda da masal unsurlari lizerinden saglanmistir. Battal Gazi Destani
lizerine calismalari olup nesrini de yapan Necati Demir bu konu ile ilgili
soyle demektedir: “Destanin asil konusu savas olmakla birlikte masal
unsuru ve pek ¢ok olaganiistiiliik eserde goze ¢carpmaktadir. Bu bakimdan
Saltuk Gazi Destani ile benzerlik gosterir. Battal Gazi, Hz. Hizir’la beraber
hareket eder. Perilerle dosttur, onlardan zaman zaman yardim alir. Ejderha
ve cadilarla micadele eder. Vahsi hayvanlar kendisine hizmet ettirir. Kaf
Dagr'na ve Hindistan’a gider, géz acip kapayincaya kadar ¢ok uzak yerlere
ulasir. Ates onu yakmaz. Efsanevi kahramanlarin silahlarini kullanir.”
(2006b:50-51).

1 Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Boratav, 1997:75-76; Sakaoglu, 1973: 10-13; Simsek, 1990: 10-12;
Yardimci, 2004: 257-258.
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Demir’in ifadelerinden de anlasilacagi iizere, bu metin iceriginde
barindirdig1 pek cok fantastik unsur ile masal kahramanlarinin yasadigi
miicadeleleri andiran ¢catismalara yer vermektedir.

Bu c¢alismada yasamin baslangicindan giiniimiize dek savasini
gordiigiimiiz, dinledigimiz ve izledigimiz “iyi” ile “kétii”niin Islamiyet
sonrasinda tesekkil etmis bir Tiirk bir destan metninde hangi sembollerle,
varliklarla ve sahislarla ifade edildigi tespit edilmek istenmistir. Bu
kapsamda ele alinan Battalname, bir Arap kahramani olarak goriilen ve
sonrasinda Tiirk bir destan kahramani haline déniisen Battal Gazi etrafinda
tesekkiil etmesi ile de ele alinan motiflerin zenginligi bakimindan tercih
edilmistir. Battalname’de yer alan masala ait unsurlar igerisinden kotiiligi
simgeleyenler iizerinde 6zenle durulmus ve her biri basliklar halinde
iyiligin karsisinda yer aldiklar1 konumlarti itibari ile tek tek incelenmistir.

Battalname’de lyi ve Kétiiniin Temsilcileri

Anadolu’daki destan geleneginin ilk halkasini olusturdugu belirtilen
Battalname incelememize esas alinan destan metnidir. Bir Arap kahramani
oldugu bilinen Battal Gazi'nin kahramanliklari etrafinda olusan bu destan
metni, zamanla Anadolu’da bir Tiirk kahraman gibi sahiplenilmis ve onun
destanst  kahramanliklar1  asirlarca  halk arasinda anlatilmistir.
Selcuklulardan Osmanliya, her dénem Battal Gazi destanina yeni motifler
eklenmis, yer yer olaganiistii vakalar, Battal Gazi'nin cinler, sihirbazlar,
devler ve cadilarla yaptig1 savaslar da ilave edilince Battalndme adeta bir
masal havasina biiriinmiistiir. Battal Gazi, Islamiyet’i yaymak ugruna yeri
geldiginde Ra’d cazu, Giizende cazu gibi kafir cadilarla miicadele etmis,
kimi zaman da devlerle, ejderhalarla savagsmistir. Bu miicadeleleri bazen
masallara has mekanlardan Kafdagi'nda, bazen yer altinda, denizler
altindaki baska alemlerde yasamistir.

1. Zitiyla Kaim Olan Kaétiilik Oncesinde lyiligin Temsilcisi
“Battal Gazi”

Battal Gazi Destaninin yegane iyilik temsilcisi Battal Gazi'nin
kendisidir. Battal Gazi, Arap ve Tiirkler arasinda ¢ok yaygin olarak bilinen
Battalname’'nin baskahramamidir. Yalmz bu destanda degil Tiirk ve
Araplardaki diger destanlarda da onun ismine rastlamak miimkiindiir.
Turkler onu Battal Gazi ve Seyyit Battal Gazi, Cafer isimleri ile (Boratav,
1979: 344) tanir. Battal Gazi'nin tarihi ve menkibevi hayati i¢ ice girmistir.

Battal Gazi’'nin yasadig1 dénem ve hayati hakkindaki bilgiler, katildig1
Rum savaslarindan elde edilmektedir (Say, 2009: 21). Koksal, Battal
Gazi'nin Ibn Asakir'e gore Emevilerin azath kolesi oldugunu, Arap
soyundan geldigini séylemistir (Koksal, 1984: 37). Ibrahim Sarar ise
Battal'in Emevilerin azath kolesi veya Emeviler zamaninda VIII. ytlizyilda
diinyaya gelmis bir kisi oldugunu ifade etmektedir (Sarar, 1997: 4).
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Hakkinda bir¢cok menkibe, inanis ve uygulama tesekkiil eden Battal
Gazi, hi¢ sliphesiz Battal-ndme’nin de ana kahramanidir. Battal Gazi,
destanda kahraman olusunun disinda dinsel nitelikte de en oOndeki
karakterdir. Dinin temsilcisi olarak tanitilan Battal Gazi, ahlaki 6zellikleri
bakimindan da o6nemlidir. Kendi menfaatini diisiinmeyen, diskiinlere
yardim eden, zalimlerden hakkin1 alan Battal, islémiyet’in ahlaki
degerlerini tasimaktadir.

Battal-ndme’nin ana kahramani, cesareti ve yigitligi ile 6ne c¢ikan
Battal Gazi sadece destan kahramani olarak kalmamis, halkin nazarinda bir
evliyaya donlismistiir. Anadolu’da Alevi-Bektasi gruplar arasinda ayr1 bir
yere sahiptir. Bircok yerde ona atfedilen makamlar ile ayak izi, tas ve
magaralar etrafinda halk inanislar1 olusmustur. Destanda Hz. Muhammed’e
kadar gotiiriilen soyu, dogmadan Hz. Muhammed tarafindan miijdelenmesi,
ona birtakim emanetler birakilmasi, din i¢in 6nemli gortlen kisilerin
esyalarinin verilmesi, peygamberlere mahsus bir¢ok olaganiistiiliige sahip
olusu, onun yalniz “alp-eren” degil, evliya olarak da benimsenmesine
gerekce olusturmaktadir. Onun bu o6zellikleri, daha sonra tesekkiil eden
destanlarimiza da yansimis, o destan kahmamanlar1 da kendilerine Battal
Gazi'yi rehber edinmislerdir. Bu durum, her Miisliman-Tiirk erkeginin de
neden Battal Gazi'yi kendilerine 6rnek aldiginin gerekcesidir (Atmaca,
2015: 116-117).

Battal Gazi, olaganiistii o6zelliklere sahip bir kahraman olarak
cizilmistir. Mesela Cebrail, Battal'in gelecegini Hz. Muhammed’e miijdeler.
Burada Cebrail tarafindan Hz. Muhammed’in miijdelenmesi ona verilen
benzetilmis ve portresi cizilmistir: “Ciin hiikm-i risalet tamam ola, iki yiiz
yildan sonra bir yigit kopa, uzun boylu, hub yiizlii, bugday alinlu ola. Senin
oglanlarindan sehr-i Malatya’dan kopa. Adi Cafer ola. Pehlivanlikda Hamza
beraberi ola, heybetde Ali heybetlii ola. Ayyarlikda Amir ve Ummiyye’den
ziyade ola, yaniliz yértiyici ola, dort kitabi yad kila. Ciin avaz ile bir 105 nesne
okuya, havadan kugslar asaga dékiile. Cafer ol vilayeti gusade kila. Kilisalarin
yikup yerine mescidler ve medreseler yapa, dahi Istanbul’'un kapusin ol aga,
kesislerin cigerin kebab eyleye. Resul’imiin miibarek hatir1 asiide olsun.”
(Demir-Erdem, 2006a: 70).

Olagantstii 6zelliklerle donatilan destan kahramani Battal Gazi,
Islamiyet'i yaymak ugruna girisilen miicadelelerde iyiligin bas aktorii
olarak karsimiza ¢ikar. Bu miicadelelerinde onun en 6nemli yardimcilari
olan Abdiilvehhab Gazi ve Ahmer Tarran (Ahmet Turan), lalas1 Tevabil ve
ati Askar’t da iyiligin kotiiliige karsi miicadelesinde temsilciler olarak
gorebiliriz. Ancak konumuz iyilikten ziyade kotiiligii temsil eden masala ait
unsurlar tespit etmek oldugundan bunlarin sadece isimlerini anmakla
yetinecegiz.
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Destanda Battal Gazi,Tanr tarafindan secilen ve onun peygamberi
tarafindan miijdelenen bir kahraman olarak “iyilik” kavraminin merkezine
temsil vasfina haiz oldugu dini kimligi ile ideal olam1 simgeleyen kisidir.
O,peygamber soyundan gelen “seyyit” birisidir. Peygamber soyundan
geliyor olmak, ona Tanr1 tarafindan bahsedilmis bir ayricalik ve kutsalliktir.
Icinde yasadign toplum tarafindan bir kurtarici olarak goériilir ve akla
hayale sigmayacak kahramanliklar gosterir. Tim bu 6zellikleri, onu iyi-
kotii miicadelesinde iyiligin yegane temsilcisi olarak goérmeye yetecek
niteliklerdir.

Battal Gazi'nin miicadele ettigi kafir insanlar toplulugu disinda kalan
diismanlari, calismanin asil konusunu olusturan masal diinyasina ait
varliklardir. Bu varliklarin temsil ettigi kotiiliik, Battal Gazi'nin nezdinde
aslinda Islamiyet’in karsisinda olmak iizerine kurgulanmstir.

2. Kétiilugiin Temsilcileri
2.1. Devler
2.1.1. Battalname’de gecen kar1 dev:

Battal Gazi'nin Mihraseb ve kavmi Miisliiman olsun diye, onun kizini
esir eden kar1 devi yakalamaya sz vermesi sonucunda pesine dismiis
oldugu kadin devdir.

Ancaf ile Battal Gazi Saraya gelirler. Ayin on dordii gibi bir kizi burgta
bekler goriirler. Kiz Battal Gazi'yi tanir ve onlari saraya alir. “Divin sardyina
girdiler, kirk ayak nerdiiban cikdilar ve yedi perde dahi Seyyid iceri gegdi.
Andan sarayin icine girdiler. Seyyid gérdi kim birbirine karsu dért suffe
seddad-itaht kurulmis, saginda solinda hiicreler, altun ve giimis. Seyyid kiza
eyitdi:“Simdi ol kar1 div kandadir?” Kiz eyitdi: “Ey sdh-1 cihan! Bu tahtin
altinda bir kuyu var, her dem mel‘n geliir, bu kuyuya girer gider, bilmezem
anda neyler?” didi.

Hemdn-dem Seyyid ol tahti yabana atdi ve gérdi kim bir kuyu,
nerdiiban asilmis. Kirk ayak nerdiibdni tutup asaga indi, gérdi kim karanulik.
...” (Demir ve Erdem, 2006a: 212-213).

Battal Gazi, kuyu icinde u¢suz bucaksiz bir deniz kenarinda kalir. Bir
balik gelip ona yardim eder ve o6teki kiyiya gecirir. Seyyid Battal Gazi, bir
koske gelir ve devin esir ettigi kizlar1 goriir. Dev gelecegi an her biri
korkuya kapildiginda Battal Gazi de saklanip bekler: “Gordi kim bir kari div
ctka geldi. Bagsi tonuz basina benzer, kulaklar1 fil kulagina benzer ve pengeleri
arslan pencesine benzer. Kuyrugi ejderhd kuyrugina benzer ve iki arslan iki
eline almis, birbirine dyle urdi kim pdre pdre oldilar. ... ol sdh-1 evliya Seyyid
hazret bir kez nara urip irdi, laine koltugi altindan tig-1 Dahhdk1 séyle caldi
kim la‘in iki pdre oldi. Bir dvaz geldi kim: “Egerer isen bir dahi ¢al!”didi. “Ol
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Seyyid eyitdi: “Ey ld‘in! Senin ¢almagin ancak, budur!” didi.” (Demir ve
Erdem, 2006a: 212-213).

Battalndme’de gecen bu kadin dev ile ilgili anlatilanlar, masal devinin
ozelliklerine dair pek ¢ok ayrintiy1 biinyesinde barindirmaktadir. Oncelikle
bu boélimde anlatilan devin yasadigi yere ulasmak icin, destan
kahramaninin katlandigi zorlu yolculuk dikkati geker.

Masallarda devler, cogu zaman insan muhitinin disinda, ¢ok sinirsiz
mesafelerde yasarlar. Masal kahramani uzun ve mesakkatli bir yolculuktan
sonra onlarin yasadigl yere varir, bazilari da yer alt1 diinyasinda yasarlar ve
bir kuyudan bu diinyaya inerler (Oztiirk, 1986:135). Battal Gazi'’ye devin
tahtin altindaki bir kuyuya indigini, oradan nereye gittigini bilemedigini
soyleyen kiz, onun bir kuyu icerisinden yasadigi yere ulastifinin bilgisini
verir. Tahtin altinda yer alan kuyu, adeta devin sarayina giden yola agilan
bir kapidir. Kuyunun icinde ug¢suz bucaksiz bir derya, bu deryanin karsi
kiyisinda ise devin koskii bulunmaktadir. Taner (1993:229), masallarda
devlerin yasadiklar yerler ile ilgili: “Saraylar1 ya da yedi odali, kirk odali
evleri vardir. Kendi yiyeceklerini ya da bazi ihtiyaglarin1 yapmasi i¢in
padisahin kizlarini veya giizel bir kiz1 kagirip evine, sarayina kapatirlar.”
der. Buradaki dev de Mihraseb’in kizini ve diger beylerin kizlarin kacirmis
kendisine kul etmistir.

Kadin dev olmasina ragmen sekli diger devlerden biraz farkhdir.
“Gordi kim bir kar1 div cika geldi. Basi tonuz basina benzer, kulaklar fil
kulagina benzer ve penceleri arslan pengesine benzer. Kuyrugi ejderha
kuyrugina benzer ve iki arslan iki eline almis...”ifadelerinde, kadin devin
ejderha gibi bir kuyruguy, fil kulaklarina benzer kulaklari oldugu ve basinin
domuz basina benzedigi sdylenmistir. Devler ile ilgili diger bir 6nemli bilgi
de Battal Gazi'nin devi 6ldiirmek icin ona kili¢ vurmasi sirasinda ortaya
¢ikar. Devler ilk vurusta dlmelidirler. Eger ki dlmezlerse, kahramandan
onlara ikinci kez vurmalarim isterler. Masal devleri bu ikinci vurusla
olumsiizliik kazanmaktadirlar (Bakirci, 2014:43). Battal Gazi'nin ilk kili¢
darbesini yiyen kadin dev de ondan ikinci kez vurmasini ister. Ciinkii bu
sayede iyilesecek ve oliimsiizlesecektir ancak, Battal Gazi, tecriibesi ile bu
oyuna gelmez ve bir daha kili¢ calmaz. Bu sayede dev kurtulusu olmayacak
sekilde helak olur.

Destan metninde genellikle Battal Gazi'nin karsisina ¢ikan devler,
onun icin diisman kategorisinde yer alan yaratiklar olmus, kotii ve ¢irkin
sekilde tarif edilmislerdir. Bu bolimde yer alan kadin devin sureti
anlatilirken de domuza benzetilerek anlatilmasi, onun kotulik timsali bir
yaratik oldugunun adeta ispatidir.

2.1.2. Ancaf ile Azraf

Mihraseb ile Battal Gazi konusurken Mihraseb taptig1 putun acizligini
anlar ve Battal’a bir devin elinde tutsak bulunan kizini kurtarirsa
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Miisliiman olacagina soz verir. Battal Gazi devin yerini sorar. Behnam vezir,
kendisini oraya iletebilecegini, ancak yolda iki siyahi biiylik dev gibi
kisilerin bulundugunu soyler. Bunlardan birisi Ancaf'dir. Onun yanina
vardiklarinda olanlar sdyle anlatilir: “Seyyid gérdi kim bir herif kirk aris
kadd-1 kdmeti var ve bir biiyiik tas delmis, bir agaca geglirmis, ‘amid
idinmis..."Ancaf’in ardindan irisdi. Gégsine bir must dyle urdi kim ‘Ancaf yedi
adim yer tepesinin listiine mu‘alldk yikildi. Turu gelince Seyyid hazret tiz
sakalin doladi, hanger bogazinda kodi. ‘Ancaf eyitdi: “Sen kimsin kim benim
gibi ejderhdyibir yumrugla yikdin?” didi. Seyyid hazret ol dem kendini
bildirdi: “Tdz imdn getiir!” didi. ‘Ancaf aman diledi, Seyyid’in miibarek
ayagina diistip yiiz stirdi, Miisliman old1. Sddlikla Seyyid’e kul oldi, kulagin
deldi halka gecgiirdi...” (Demir ve Erdem, 2006a: 211).

Ancaf Miisliiman olduktan sonra Serif ile birlikte Mihraseb’in kizini
kaciran devin sarayina dogru yola cikarlar. Yol tlizerinde kardesi Azrafin
oldugunu, onun da kendisi gibi Miisliimanlig1 kabul edecegini bildirir. Azraf
ile yasananlar ayrintili olarak anlatilmaz. Tipki Ancaf ile yasananlar gibi,
olaylarin tekrarlandigi soylenerek gecilir. Battal Gazi'nin onu da kulagina
kiipe takarak kendisine kul ettigi ifade edilir.

Burada, bahsi gecen Ancaf ve Azraf kardeslerin dev oldugu
konusunda kesin bir ifade ya da dev tanimlamasina rastlanmaz. Ancak bir
agaci yerinden sokiip bir tasin ortasindan gecirip, kendisine stitun yapan
bir varlifin dev olabilecegi diisiincesi kabul edilebilir. Bunlar iki dev kardes
olarak, Battal Gazi'nin asil ulasmak istedigi “kar1 dev”’e giden yol iizerinde
yasayan yaratiklardir. Battal Gazi ile Ancaf arasinda gegen miicadele
ayrintili olarak anlatilmis, Ancaf’in kendisi kadar heybetli bir yaratigi yenen
Battal’a hayran kaldig1 ve kendisini ona adadig ifade edilmistir. Battal
Gazi'ye kul olusunu da kulagini delip bir kiipe takarak gostermistir.

Bu dev(ler), masallarda kahramana zarar vermek tlizere ortaya ¢ikip,
daha sonra masal kahramaninin zekasi, erdemi, diiriistliigii veya kuvveti
karsisinda yardimcilik gorevi iistlenen karakterlere 6rnek olarak kabul
edilebilir. Battal, kizin1 devden kurtarinca Mihraseb s6ziinde durur ve tim
halkiyla birlikte Miisliman olur. Devden kiz1i kurtarma yolu ile
Misliimanlia bir tebaa kazandiran Battal Gazi icin bu dev,bir kavmin
Miisliiman olmasi yolunda miicadele edilecek diismani simgeler.

2.1.3. insan Yiyen Devler

Battalndme’de gecen bu devler, Battal Gazi'nin ogullarim1 kagiran
devlerdir. Battal Gazi, ogullarindan bir haber alamadikga tziiliir ve Tikfur’a
onlarin halini sorar. Tikfur da soyle anlatir: “Ey sah-1 cihan! Bizi divler
kapdilar, bu araya getiirdiler. Sizin ogullariniz bile idiler ve bir kuyu kazdilar.
Sol tenevviir resminde od yakdilar. Bizi anda piirydn ideler. Yiyeler ve elimiz
ayagimiz dahi bagladilar. Ol dem hava yiizinden bir gavga kopdi ve tarraklar
catladi, kiliglar oynadi, bizi kapdilar. Birazdan bir div geldi, beni kapan periyi
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6ldiirdi ve beni aldi, gitdi. Ayruk bilmezem.” didi.” (Demir ve Erdem, 2006a:
278).

Burada bahsi gecen devler, onlarin insanlar1 yemek olarak
gormelerine ve pisirip yemelerine 6rnek olarak gosterilebilirler.

Kahramanin devle miicadelesi motifi, destanlarda da rastlanilan bir
motif olsa da daha sik Anadolu masallarinda karsilasilan bir motiftir. Gegis
donemi iriinlerinden olan Dede Korkut Hikayeleri’'nde de dev tipi, “Basat
Depegozi Oldiirdiigi Boy” adli hikdyede karsimiza c¢ikar. Burada bahsi gecen
dev o6rnegi, tek gozlii ve kot huylu bir devdir. Bir ¢obanla peri kizinin
iliskisinden diinyaya gelen Tepegoz; ¢cok hizli biiyiir, ¢cocuklara saldirmaya
ve insanlara zarar vermeye baslar. Oguz ilinden kovulduktan sonra, tam da
devlere uygun sekilde yiice bir tepeye cekilir ve yollar kesip insanlari
yemeye baslar. Dede Korkut ile yaptig1 anlasmaya goére glinde iki adam ile
bes yiiz koyunu yemek icin Oguzlardan alir. Sonunda Basat tarafindan
olduriiliir (Ergin, 2011:206-215). Buradaki dev, diinya edebiyatlarinda da
ortak bir dev motifi olan “Tepegdz” tiplemesidir. Tiirk destan gelenegi
icerisinde bu olumsuz tek gozli tip, destani gelenekle biitiinlesmis hatta
kendisine Islami destanlarda da yer bulmustur. Bu destanlar igerisinde tek
gozlii Seytan olarak ifade edildigi tespit edilmistir (Yildiz, 2010:42).
Anlatilanlardan hareketle, Anadolu destancilik gelenegine geciste ilk 6rnek
hikayeleri barindiran Dede Korkut Hikayelerinin motifler konusunda da bu
onciligii yaptigr anlasiimaktadir.

Islamiyet'ten sonraki Tiirk destanlarindan BattalnAme’de tespit
edilen dev ile miicadele motifi,dini yonii agir basan kahramanin ya da
alperenin, Islamiyet’ten dnceki Tiirk destanlarindaki Canavar gergedan ile
miicadele eden Oguz Kagan gibi, Erlik ile ve yeraltindaki diger varliklarla
miicadele eden Maaday-Kara gibi hinerlerini, yigitligini ispatlamasina
imkan vermistir. islamiyet’i yaymak ugruna sadece yeryiiziine degil, yeralti
dlemine, Kaf Dagi’'na, Hint'e, Asya’ya ve hatta cinler alemlerine bile
seyahatlerde bulunan destan kahramanlari, bu ugurda kimi zaman devlerle
bile miicadele etmis, hatta bazen onlar1 dahi Miisliman etmislerdir. Bazi
boliimlerde de tipki masallarda 6nce kahramana saldiran, ancak daha
sonra iyi bir karaktere doniisen devler gibi olumlu 6zelliklere biirtinen,bir
anlamda “koti”den “iyi”ye tahavviil edendevlere de rastlanilmistir.

2.2. Cad1/Cazu/Biiyiiciler
2.2.1. Hariis Cazi

Battalndme’de gecen bu cazlinun masallarda sik¢a rastlanilan
geleneksel cad1 modeline uygun oldugu géze carpar. Metinde onunla ilgili
kisimlarda ayrintili tasvirlere yer verildigi goriiliir.

Battal Gazi'nin savastigi kafirlerden birisi olan Kayser Esatur, Battal
Gazi'yi yenmeye bir care bulamayip yanindakilere damisir.Veziri Harut
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ona;Kilan denilen yerde yasayan, adina Harus denilen ve Sengel cazunun
oglanlarindan olan bir cidzuyu o6nerir. Ancak o cazunun bu kavmi kirip
gecirebilecegini soyler.

Kayser vezirini dinler, ferman yazilir, Harus davet edilir. Cok
gecmeden Harus’un ulastigl haberi gelir: “Hdrus cazi geldi.” dediler. Esatur-
1 Kayser cdzilya karst ¢cikdi. Gordi kim hava yiizinden bir kavm peyda oldi.
Ba‘zilar1 tonuza binmisler ve kimisi ejderhaya binmis ve birer yilani kamgi
idinmisler. Her birisi birer suretde, ddem yiizlerine bakamaz. ‘Ifritler cika
geldiler ve sahra yiiziinde kondilar. Anlarin kohularindan ddem yanlarina
varamazdl.” (Demir ve Erdem, 2006a: 243).

Cazt ile konustuklarinda Harus cazli, Battal hakkinda bilgisi
oldugunu ve onu kendinin alt etmesinin zor oldugunu sdyleyerek baska bir
cazliyu onerir. Onerdigi cazunun adinin Giizende cazii olup bin Battal'a
bedel oldugunu anlatir. Hemen o cazliya haber yazilir. Giizende cazl
gelmeden 6nce Harus cizu Islam askeri ile miicadeleye baslar. Ardindan
olanlar soyle anlatilir: “Ol dem Hurus-1 cdzii sundi, yerden bir avug toprak
aldi ve bir efsun okudi. Mii‘minlerin lizerlerine sagdl. Ol dem bir zuliimat
karanuluk oldi. Mii‘minlerin tistiine ¢é6kdi, elleri baglandi ve takatleri tdk oldh.
... Seyyid hazret dahi ol dem cdaziinin iistiine ¢ika geldi. Hdrus-1 cdzi diledi
kim kaga ve nece efsun okudi, ¢are idemedi. Seyyid irisdi, cdziinin boynina bir
kilic urdi kim cdzinin bagsi kiinbed gibi 6niine diisdi. La‘in cdziinin cani
cehenneme gitdi. Clin cdzi 6ldi, ‘alem gine miinevver old1. Zuliimat aradan
gitdi...” (Demir ve Erdem, 2006a: 246).

Burada anlatilan cézilar hakkinda kullanilan ifadelerden; onlarin
uctuklari, ucarken domuzlara ve ejderhalara bindikleri, ellerinde yilani
kamc1 edindikleri ve cok pis koktuklar1 6grenilmektedir. Ayrica bu cazg,
Sengel cazii adindaki baska bir caziinun ogullarindan biridir.

Harus cazu ile Battal'n miicadelesinde, aydinlik ve karanlik
arasindaki ezeli karsithigin olusturdugu zithktan faydalanilmistir. Karanlik,
daima kotiiliik ile nitelenen bir kavram olmustur. Harus cazu eline aldigi
topragi efsunlayip Miislimanlarin tzerine attiginda karanlik ¢6kmiis, lakin
efsunlar1 Battal’a kar etmemis ve yok edilmistir. Harus cazucan verdiginde,
“..dlem gine miinevver oldi. Zulimat aradan gitdi...” sozii ile karanhgin,
ozlinde kotiiliiglin temsilcisinin kaybetmesi ve Battal Gazi'nin, aydinligin,
yani iyiligin kazanmasi temsil edilmistir.

2.2.2. Giizende Cazi

Harus caziinun Battal1 yenecegini diisiindiigii ve kendisini cagirdigi
cazOdir. Battal Gazi'nin diismani Esatur’a Giizende caziinun geldigi haber
verilir. “.. Giizende cdzi bu denli cdzii ‘askeriyle cika geldi, la‘inler béyle
heybet-ile geldiler kim gorenlerin ‘akli ¢cak oldi ve her biri bir sekilde bed

kohularindan ddem kitlarina varamaz.”
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Glizende cazu Esatur'a, dev ve perilerin dahi kendisinden
korktugunu, Battalt da yanindakilerle birlikte helak edecegini soyler.
“..Glizende cdzil dahi bir zi’'net-i lika melin ol dem meyddna girdi. Kirk aris
kadd-i kamet birle ve bir gergedana binmis ve bir kara yilani kamg¢i ve bir
kara palas geymis ve dért yiiz kendi gibi mel‘un cdzilar yaninda ciimlesinin
agizlarindan ates ¢ikar...Andan la‘in el urdi, koynundan bir tas ¢ikardi, ates
gibi yanar ve bir efsun okudi Seyyid’in iizerine pertdv eyledi, Seyyid’i od
kapladi, ates icinde kaldi ve ejderhdlar peydd oldi Seyyid hazret Hizir
peygamberin du‘asin okud, lfiirdi. Cazilik batil oldi.” (Demir ve Erdem,
2006a: 247).

Daha sonra Seyyid Battal Gazi, caziinun goziine bir ok saplar. Caz{,
feryat figanla yere iner ve Battal't kapmak ister. Sol goziine de bir ok
saplaninca cazi iyice helak olur ve Seyyid Battal kiliciyla onu iki pare eder.

Burada bahsi gecen Giizende cazii, Battalname’de gecgen en biiyiik ve
korkung cazllardan birisidir. Bu yaratik hakkinda bilgi veren su ciimleler,
okuyucunun onun ozelliklerini ayrintili bir sekilde tasavvur etmesini
saglamaktadir: “..bed kohularindan adem kitlarina varamaz.”,“Kirk aris
kadd-i kamet birle ve bir gergedana binmis ve bir karayilani kamgi ve bir
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kara palas geymis...”, “ciimlesinin agizlarindan ates ¢ikar...”.

Bu climlelerden ve diger anlatilanlardan anlasilacagi lizere, Glizende
cazl olduk¢a uzun bir boya sahip, bir gergedana binmis, ucabilen, agzindan
atesler sacan, elinde bir yilani kamei edinmis, karalar giyinmis bir
yaratiktir. Devlerin ve perilerin bile ondan korktugu sdylenen bu cazl da
sonunda Battal Gazi'ye yenilmekten kurtulamamistir. Battal Gazi, Hizir'in
duasin1 okuyarak caziinun yaptigi sihirleri batil eylemis ve onu kilic ile
paramparca etmistir.

Genellikle karanlik giicleri, su¢ ve kotiliigii sembolize eden kara
renk, Gilizende cazuyu tarif ederken sikca kullanilmistir.Glizende
cazu;koti kokan, kara renkte giyinmis, eline kara bir yilan1 kamgi
edinmis, agzindan atesler sacan bir varlik olarak masallardaki
kotiliiklerle dolu hayal diinyasindan bir motif olarak bu destanda
yerini almistir. Sahsinda islamiyet’i temsil eden Battal Gazi'nin,
Hizir'in duasini okuyarak cazuyu bertaraf etmesi, onun temsil ettigi
dini kimligin kendisine yiikledigi bir misyondur.

2.2.3. Kirtas (Kartas) Cazii

Harus cazlnun ordusundaki 6nemli cazilardan birisidir. Giizende
cazii gelmeden 6nce Battal Gazi ve Islam ordusu ile yapilan savasta yer
almistir. Onunla ilgili Battalname’de gecen kisim sdyle anlatilir: “Anin
ardinca Kirtas cazii meydana geldi. Ol la‘in dahi caziilik eyledi, kdr kilmadi.
Ani dahi ‘Abdii’l-vehhdb Gazi bir kilig ile iki pdre eyledi.” (Demir ve Erdem,
2006a: 246).
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Bu cazli, Battalin gaza arkadaslarindan Abdi’l-vehhab Gazi
tarafindan bertaraf edilmistir.

2.2.4. Biiyiicii Kadin (Giizende Cazi’'nun Karisi)

Ogullar1 kagirilan Battal Gazi, onlar1 arar iken yolda domuz ¢obani
olan bir oglan ile karsilasir. Burada bahsi gecen caziilar hakkindaki bilgiler,
bu ¢obanin agzindan anlatilmistir: “Ol yigit eyder: ... Bir kari cazi geldi, bir
efsun okudi, elimiz ayagimiz tutmaz oldi ve beni bagladi ve kamu yarenlerim
oldiirdi. Us kirk yildir kim bunda esirim ve ol cazii karidir ve Guzende cdziinin
avratidir ve erin Seyyid-i Battal-1 Gazi éldiirmis ve la‘inin simdi iki oglu
vardir.” (Demir ve Erdem, 2006a: 259).

“Ol dem ndgdh bir gulgiile dahi peydd oldi. Yigit ah eyledi, eyitdi: “Us
geldi!” didi. Seyyid hazret gordi kim ifrit sekillii bir cdzi yalincak. (iin
Seyyid'i gordi, la‘in kahkaha ile giildi. Andan eyitdi: “Ey Battal! Bunda
neylersin? Vay ki ben seni bunda buldum. Kani Guzende cdzii kim benim erim
idi. Ani dahi éldiirdin ve ogullarimi éksiiz koydin. Bu giin ben dahi seni
éldiireyim.” deyiip la‘in bir efsun okudi ‘Alemi zulimadt kapladi. Seyyid’in
tistiini od kapladi. Seyyid hazret Hizir peygamberin du‘asin okuyup kendine
lifiirdi. Cazidnin sihri ayruk batil oldi.” (Demir ve Erdem, 2006a: 259-260).

Ardindan Battal ile cazli kar1 savasmaya baslarlar. Battal, Hizir'in
verdigi oklar sayesinde, onu da tipki kocasi Giizende cazl gibi goziinden
vurur ve ardindan basini kesip helak eder.

Anlatilanlara gore bu cazi, erkek caziilardan Giizende'nin karisidir ve
ayni zamanda iki de ogullar1 vardir. Buradan hareketle caziilarin da kadin
ve erkeklerden olabildigini, evlenip ¢ocuklara sahip olabildigi sdylenebilir.

Bahsi gecen cazunun sekli tarif edilirken “ifrit sekilli” tabiri
kullanilarak evrendeki tiim kotiiliiklerin esas temsilcisi olan seytana
yapilan bir gonderme s6z konusudur. Bu cazu da okudugu efsun, yaptig
biiyli ile alemi karanliga biirtindiiriir, Battal Gazi'nin etrafin1 da atesler
sarar. Karanlik ve ates, kotiiliiglin askeri olan cdzu icin miicadele
unsurudur. Ancak ideal bir dini kimlik savunucusu ve Tanri’nin yardimi
karsisinda bunun da bir etkisi kalmaz ve yok olmaya mahkum oldugu
gorulir.

2.2.5. Hilal Caza

Battal Gazi'nin, ogullarinm kagirdiginmi diisiindiigii cazi, Hilal caztdur.
Server, ona haber etmesi icin adamlarindan birini yollar, ancak cazii onun
basini keser ve Battal’a geri yollar. Bu olaylar metinde sdyle anlatilir: “Ben
dahi dilerim ki sizin birinizi Hilal cdziya génderem. Benim ogullarim bana
virstin.” didi...”

“«

.. Oniinde Hilal cazi kirk bin kadar ‘ifrit cdzilar ve divler bilesince
kendisi taht iizerinde oturur... Hilal cazii ¢iin ani gérdi, la‘in tahtini havaya
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gotiirdi. Hava ylizinde cdziluga basladl. Seyyid hazret dahi ¢iin ani gérdi,
Hizir'in du‘asin okudi ve miibarek eline yayin aldi, bir ok kirisde kodi. Andan
Hildal cdziinin gévdesine pertdv eyledi. Ok dahi cdziinin tahtina gegiip ve eline
dokandi, la‘inin kulagin yardi, ¢citkup éte yanina gegdi. la‘in bir kez gijgird..
Havadan soyle indi kim diledi, Seyyid hazretini kapa havaya gétiire.” (Demir
ve Erdem, 2006a: 275-276-277).

Daha sonra Battal Gazi kacan caziliyu, Seyyid Hizir'in yardimiyla
sarayinda tekrar yakalar. Hizir duasini okuyup oku attiginda cadinin elini
koparir. Hizir duasini okuyunca cadi, cazéluklar yapamaz. Gazi onu
Siileyman taht1 iizerinde yatarken yakaladiginda ona ogullarini sorar. Hilal
cazl, Battal Gazi'ye ogullarimi1 perilerin kagirdigini sdyleyince Battal onu
orada o6ldurtip helak eder.

Devler gibi cadilarin da bazilar1 saraylarda yasar. Hilal cazinun da
sarayinda, hiikkiimdar peygamber olarak bilinen Hz. Siileyman tahtinda
oturdugu anlatilmaktadir. Hz. Siileyman kissasina bir telmih vardir, ancak
ayrintiya girilmez. Battal Gazi, Hz. Hizir'in da yardimi ile bu cazlinun
belasindan da kurtulmayi bagarmistir.

2.2.6. Ra’1d Cazi

On dokuz bdlimden olusan BattalnAme metninin on yedinci
boliimiinin adi, bizzat bu cazi ile anilmaktadir. “Bu Meclis Seyyid-i Battal-1
Gazi'nin Ra‘d Cazi ile Macerasidir” seklinde adlandirilan on yedinci boliim,
destanda halifenin kizini kaciran Ra‘id caziinun haberinin Seyyid Battal’a
iletilmesi ile birlikte, onun bu cazlinun pesine diisiip yasadigi maceralarin
anlatildig1 b6limdiir. Béliimiin basinda olanlar sdyle anlatilir: “...Meger kim
halifenin hatuni Sa‘ide Banu bir gice bagge icinde zarilik idiip kizi i¢iin
aglardl. Ol dem iki yesil kuslar geliip bir agaca kondilar. Biri eyitdi:
“Halifentin hdtunu nictin aglar?” Ol biri eyitdi: “Kizin aldilar anin-¢tin aglar.”
Ol biri gine eyitdi: “Ya kim aldi, bunin kizin?” Ol biri eyitdi: “Ra‘ld cazi kapdi.
Simdi anin katindadir.” didi. “Ol biri eyitdi: “Ra‘id cazi kanda olur?” Ol biri
eyitdi: “Yedi deniz gecer, andan éte ‘Aynii’l-kitir dirler bir yer vardir, anda
olur. Ra‘id cdzii bu diyardan kirk kiz oglan kapmisdir mel‘un.” didi. Boyle
diyecek ol kuslar séylesdiler, andan ugup gitdiler. (Demir ve Erdem, 2006a:
299).

Masallarda ¢ogu zaman giizel kizlar1 ve ¢ocuklar1 kagirdigi bilinen
cadilar gibi, Ra‘d cazi da kirk kiz oglani (yani bakire kiz1) kapip yaninda
gotiirmiistiir. Bunlardan birisi de halifenin kizidir. Olanlar1 Battal'in
duymasinin ardindan yasananlar destanda soyle gelismistir: “.. bir
zamandan sonra gérdiler kim bir kisi ¢cika geldi. Kirk aris kadd-1 kameti var,
div sekilli bir ejderhdya benzer, kuyrugindan od sacar. Bunlar dahi buni
gorince korkdilar. Andan bir kez cagirup eyitdi: “Benim, Ra‘id cdzii! Ey na-
bekarlar! Benim sikargdhimda ne istersiniz?” deylip la‘in ilerii gelip Kantar
bir kez kusagindan kapdi, iki pdre idiip yabana atdi. ... Cazii dahi bir efsun
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okudi, dért yiiz kisiyi oda yakdi... Seyyid hazret ol dem kdfiri gézledi, la‘inin
kasdina oki atdr. Sag gézine ugradi La‘nin kafasindan ¢ikdl. Andan bir
tarraka kopdi. Ra‘ld cazi artik beliirsiz oldl.” (Demir ve Erdem, 2006a: 300).

Daha sonra Tamus-1 Peri ile bulusan Battal Gazi, onun sayesinde
‘Aynii’l-kitir denilen, Ra‘1d cazinun makamina ulasir. “Ol dem Seyyid hazret
gordi kim kal‘anin kapusi acildi ve Ra‘ld cdzil tasra ¢ikdi ve elinde bir elmas
kili¢ bir kez ¢agirup eyitdi: “Ey Tdmusi! Benim diismanimi bunda getiirdin.
Imdi evvel anin hakkindan gelem, andan seni dahi éldiirem.” didi. Andan cdzi
sihre basladi. Seyyid hazret dahi bir ok kirisde kodi ve cdziya atdl Cdziinin
alnina ugradi, ensesinden ¢ikup yere gark oldi. Ol dem la‘in atindan yikildi.
Seyyid hazret dahi irisdi, la‘ine bir kili¢ urdi, iki pdre eyledi ve kan dahi ol
kadar akdi kim sankim yiiz deve anda bogazlanmis, cdziidan éyle kan akdl.”
(Demir ve Erdem, 2006a: 303).

Metnin bu béliimiinde bahsi gecen cadiy tarif eden énemli ciimleler
bulunmaktadir. “Kirk aris kadd-1 kameti var, div sekilli bir ejderhaya
benzer, kuyrugindan od sacar.”, “...elinde bir elmas kilig...”, “sankim yiiz
deve anda bogazlanmis, caziidan Oyle kan akdi.” climlelerinden, onun da
diger cazllar gibi kirk arsin boyu oldugu, dev gibi hatta ejderha gibi
goriindiigli, kuyrugundan atesler sactigl, elmastan bir kilica sahip oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Battal onu 6ldiirdiigiinde, caziidan akan kanin yiiz
deve boynuzlansa akacak kan kadar fazla oldugunun soéylenmesi, bu
yaratigin masals1 biyiikligiiniin tasavvuruna oérnek gosterilebilecek bir
aciklamadir.

Destanda cadilar, esas kahramanin karsisina ¢ikan engellerden -daha
¢ok din diismanlarindan- birisi olarak anilmistir. Cadilarin masallardakine
benzer dzelliklerini, bu metinde de tasidiklar1 gozlenmis olup, kimi zaman
bazi farkl fonksiyonlarin icrasi i¢in de kullanilan bir motif oldugu tespit
edilmistir.

Destan metnindeki kiiplere binen, ellerine bir yilani kamg¢i edinen,
kiiciik cocuklar kacirip onlar1 pisirerek yemeye calisan cadilar, masal
cadisim hatirlatir. Metinlerde daha ¢ok islamiyet’i yayma diisiincesi icinde
olan destan kahramaninin 6niine ¢ikan cadilar, iyiligin temsilcisi olan Battal
Gazi karsisinda yer alarak kotiiliigiisembolize etmislerdir.

2.3.Ejderhalar/Canavarlar

2.3.1. Ejderhalar Sahi (Harsan)

Battal Gazi'nin Kaf Dagi'nma yolculuk yaptigi bolimde karsilastig
yaratiklardan birisi de ejderhalardir. Battal Gazi, Asced ile birlikte ¢iktiklari
yolculukta ak bir daga gelir. Seyyid yol bulmak icin gidince Asced’in
etrafina birka¢ canavar yaratik toplanir. Battal Gazi geri dondiiglinde
olanlar ise soOyle anlatilir: “Gérdi kim ‘Asced ve kamu ‘asker konmigslar
tururlar ve hazan yapragi gibi ditresiirler ve ol itler galabalik itmisler.
Uzerlerine hiiciim iderler. Ulusup turirlar. Ciin ‘Asced Seyyid hazretini gérdi,
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dh eyledi ve eyitdi: “Ey sdh-1 cihdn! Ejderhdlar agzina diisdiik.” Seyyid eyitdi:
“Hi¢ tlisenmen, siz turun. Ben varayim, géreyim ne kavmdir?” deylip ilerti
yoridi ve bunlarin dillerince haykirup eyitdi: “Siz bizden ne istersiniz?” didi.

Onlar buraya ademogullarinin gelemeyecegini soyleyince Battal da
kendisini padisahlarina iletmelerini ister. Padisahlarinin adi Harsan’dir ve
adamlari Seyyid’i onun yanina gotiriirler.

“Ciin Seyyid hazretin anin katina iletdiler, Seyyid hazret gecdi, oturdi.
Harsan eyitdi: “Sen bunda neylersin, ey ddemi ve bizim dilimizi kanda
ogrendin?” didi. Seyyid hazret eyitdi: “Ben sizdenim. Kiiciikden beni bu
aradan almiglar ve ddemiler icinde biiytimiisem. ...” (Demir ve Erdem, 2006a:
272-273).

Sonra Battal, Asced sahina, onun iki oglunun Kil Buraklar'da? esir
oldugunu, onlar kurtarirsa giizel kizini ona verecegini sdyler. Harsan kizi

2 Metnin bu bélimiinde gecen “Kil Burak” isimli kavim, fonetik olarak Oguz destanlarinda
gecen It-Barak/Kil Barak kavmini hatirlatmaktadir. Bk. (Aga, 2013: 153-165; 241). Kil
Burak kavmi Battal Gazi Destani’na gore insanlar diyarinin 6tesindeki yaratiklar diyarinda
bir kavimdir. Bu kavim Battal Gazi'nmin Kaf Dagr'na seyahati sirasinda karsilastig
“Seksarlar, Kilimkiisler” vb. yetmis iki taifeden birisidir. Battal Gazi, diger kavimlere
yaptigl gibi onlarin da padisahi olan Unuk’u 6ldiiriip derisini kendi suretine gecirmek
suretiyle onlara hiikmetmis ve diledigi gorevleri yaptirmistir. Buradaki Kil Burak
kavminin sureti hakkinda ayrintili bir bilgi gegmez.

“Oguz Han’in fetihlerinde karsisina cikan en biiyiik diisman hiikiimdar ise Kil (veya It)
Baraktir. Kil Barak, Itil'in étesinde Karanliklar iilkesine yakin yerlerin hiikiimdaridir. Bu
yerlerin halkinin erkekleri ¢ok ¢irkin olup, yiizleri kipek ytiziine benzemekte imis. Kadinlart
ise gtizelmis. Bunlar savasacaklari zaman derilerine ak ve kara renkte tutkallar
siirdiiklerinden kendilerine ok ve kili¢ islemiyormus. Bu sebeple yapilan savasta Oguz Han
yeniliyor ve askerlerinden ¢ogu éldiirtiliiyor Oguz Han ¢ekilmek zorunda kaliyor. Sonra elde
edilen kadinlari ile hileleri anlagsiliyor, yapilan bir baskin ile Kil Barak yenilip éldiirtiliiyor”
(Stimer, 1959: 369).

Resideddin Oguzname’sinde Kil-Baraklar ile ilgili kisim s6yle anlatilir:

“Kil-baraqlilarin adeti sdyle idi: doviis olacagt zaman iki havuzdan birisini kara, birisini de
ak tutkalla doldururlard:. Déviisten once ak tutkal havuzuna ¢iplak olarak girerler, bu tutkal
onlarin killarina yapisirdi. O havuzdan ¢ikinca beyaz kumda yuvarlanirlardi. Oradan kara
tutkal havuzuna girerler ve kara kum lizerinde yuvarlanirlardi. Bu madde ii¢ defa
viicutlarinda kuruduktan sonra, gévdelerine hichbir silah tesir etmezdi. Kil-baraqlilardan
doviise giren bu iki kisi béyle yapip Oguz’un iki elgisi ile vurusmaya basladilar. Silahlarla
govdeleri- ne yapilan vuruslar hi¢ tesir etmedi. Sonunda bu iki elgi, onlarin elinde éldiiler.
Yedi kisi de oradan dénerek durumu Oguz'a anlattilar. Oguz buna hi¢ aldirig etmeyerek Kil-
baraklilara karst gidip savasti. Diismanlar galip geldiler ve Oguz’un askerlerinden pek ¢ok
kimse éldiiriildii digerleri de dagildilar. Oguz bu iste savas ve miicadelenin fayda
vermeyecegini anladi. Déndii ve biiyiik bir irmaga geldi. Askerin bir kismi bunu gemi ve
sallara binerek, bir kismi da yiizerek gectiler. Kil-baraklilar képekler gibi ¢iplak ve yaya
olduklarindan onlarin bu irmaktan ge¢meleri imkansiz idi. Oguz “iki su arasi”’na indi ve
perisan olup dagilan askerlerini toplamak tizere orada yerlesti.” (Togan 1982: 25).

Bahaeddin Ogel’e gére Oguz Destani’'nda gecen Kil-Barak sézii, it-Barak’in bir sifatla tarif
edilmis bir karsiigidir. Ayrica Ogel’e gére Tiirkler Miisliiman olduktan sonra, Barak sozii
yerine, Kur’an’da gecen Burak adini kullanmislardir. O ylizden ayni kisiye bazi kaynaklar
Barak derken bazilar1 Burak demistir (Ogel, 2014: 211).
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duyunca hemen harekete gecer ve ejderhalarini gonderip kizi gérmelerini
ister. Bunlar bir cariyeyi diiziip gosterirler. Harsan inaninca adamlarini
gonderir ve kizla tek kalmak ister. Tek kaldiginda ise Seyyid Battal
ejderhalar sahi1 Harsant Miisliimanlhiga davet eder, kabul etmeyince de
bogar ve derisini yiizer.

Sonug

Hem yeriistii hem yeralti diinyasini konu edinen masal ve destan
tirlerinin, olaylarin gectigi mekanlar, olaylarda yer alan cesitli
kahramanlar itibariyle de benzerlik tasidigi goriilmektedir. Islamiyet
sonrasi destanlarda, islam kahramani olarak destanlari olusan Battal Gazi,
Saltuk Gazi, Danismend Gazi, Hz. Hamza, Hz. Ali gibi karakterlerin, bu dini
yuceltmek adina yenilmez birer kahramana doéntstiigii, bu gerceklikten
kopusun da bazi boliimlerde masallara has motifler ve iislupla saglandigi
tespit edilmistir.

Dini destanlar kapsaminda degerlendirilen ve incelememize konu
olan destan metni Battalname’de, masala ait unsurlar, sadece kahramani
daha giicli gostermek icin degil, iyi ile kotii ¢atismasini her yontyle
vurgulamak adina da yer almistir. Bu metin, biyiik dinlerin daima
ongordigli biiylik miicadelenin; yeralti ile gogiin, Mesih ile Deccal’in,
Seytan ile Tanrr’'nin nihai biliyiik miicadelesinin islendigi eserlerden
birisidir. Dinin etkisi altinda olusan bu destanda, yerytizii bir miicadele
alanidir. Kétiiliikklerin merkezi kabul edilen yeralti1 diinyas: ile iyiligin ve
Tanrilarin meskeni kabul edilen gokyiiziinilin arasinda yer alan yeryiizii, bu
miicadelede tiim varliklarin bulustugu yegane mekan olarak 6ne ¢ikar.

Islamiyet sonrasi Tiirk destan metinlerinde iyiligin temsilcisi olarak
karsimiza Battal Gazi, Saltuk Gazi, Hz. Ali gibi kahramanlar ve onlarin
yardimcisi olarak yer alan iyilik perileri, Miisliiman cinniler, Hizir gibi
unsurlar ¢ikar. Kotiliigiin en biiyiik temsilcisi ise kafir ordular1 ve
krallaridir, ancak koétilik de sadece insanlar ile temsil edilmez. Dini niteligi
olan bu eserlerde goriinen ve goériinmeyen tiim varliklar olaya dahil olacagi
icin goriinmeyen alemin varliklarindan kafir cinniler, cadilar, biiyiiciiler,
yeralt1 alemi ile iliskisi olan devler, ejderhalar gibi yaratiklar da kotiiliigiin
safinda yer alan motifler olarak destanda yer bulmuslardir.

Tiim bu bilgiler 1s181nda Battalndme’de gecen Kil Buraklar ile Oguz Destani’'nda yer alan
Kil Barak kavminin yalnizca fonetik olarak benzer bir adlandirmadan olustugu
gorlilmiistiir. Bir okuma tercihi olarak “Burak” tercih edilmis olabilir mi diye ¢alismay1
hazirlarken faydalandigimiz Necati Demir’in “Battal-name (Eski Tiirkiye Tiirkgesi)” adl
eserinin arkasinda vermis oldugu tipkibasimda yaptigimiz okumada da “Kil-Burak”
kelimesi yazilirken her seferinde “b” harfinin iizerinde 6tre kullanildig1 goriilmiis, bu da
bize kelimenin “Burak” seklinde okunmasinin dogru oldugunu diisiindiirtmiistiir. Fiziki
ozellikler olarak da ayni veya benzer 6zelliklerinden bir bahis bulamadigimiz Kil Burak
kavmi tarihteki “Kil-baraklar” adlandirmasi ile yalnizca sessel bir benzerlik tasimaktadir.
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Dini destan niteligindeki bu eserlerde kahramanin gecirdigi siirec,
bize bir erginleme seriivenini de animsatmaktadir. Bu noktada kutsala
ulasma, dogal olarak cesitli engellerle doludur ve bu engellerin asilmasi ile
erginlenme, olgun insan olma, kemale ulasma gerceklesecektir. islamiyet
sonrast Tirk destanlarindan Battalndme’de de kahramanin karsisina
¢ikarak onlarla miicadele icine giren varliklardan her biri, bu engellerden
birisidir. Bu engeller, Battal'in karsisina ¢ikan engeller olarak goriilse de
esasinda nihai amac Islamiyet icin miicadele etmek olan bir kahramana
kars1 koyduklari icin, Islamiyet'in diismani olarak da goriilebilirler.
Islamiyet kahramanimiz Battal Gazi icin aydinhg ve iyiligi simgelerken, bu
aydinligr karanhiga doniistirmeye calisan cazular, ejderhalar ve devler,
karanligin yani kétiiliigiin temsilciligini yapmaktadirlar.

Islamiyet sonras:1 Tiirk destan metinleri icin dikkat edilmesi gereken
bir diger husus da bu metinlerin Arap hikayecilik geleneginden biiyiik
derecede etkilenmis olmasidir. Battal Gazi Destani gibi bir metnin bir Arap
kahraman tizerine kurulu olmasi bile bu etkiyi kanitlar niteliktedir. Col
hayatinin yasandig1 Arap kiiltiirii, bu hayatinin neden oldugu seraplarin da
etkisi ile anlatilan icerisinde daima fantastik motiflere yer vermislerdir.
Daima hayal géren insanlar, anlatilarin1 da bu hayali diinyanin yaratiklari
ile kurgulamiglardir. islamiyet’in yayllmasim isleyen Islami dénem Tiirk
destanlarindan Battal Gazi de Islamiyet'in ¢ikis noktasi olan Arap
yarimadasinin hikayecilik geleneginden kacinilmaz olarak etkilenmistir.
Inceledigimiz destanda kétiiliigiin temsilcisi olarak ¢ok sik rastlanan cinler,
cadilar, periler, devler, ejderhalar gibi motiflerin bu etki ile de yer aldigi
diistiniilebilir.
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TARiIH DUSUNCESINDE VE EGiTiMINDE KAHRAMANLARIN/BUYUK
ADAMLARIN ROLU
¢
THE ROLE OF HEROES/GREAT MEN IN HISTORICAL THOUGHT AND
EDUCATION

Mehmet ELBAN*

0Z: Bu arastirmamin amaci tarihte kahraman/biiyiik adam diisiincesinin kékenlerini,
kahramanlarin/biiyiik adamlarin tarih disiincesinde ve egitimindeki roliinii incelemektir.
Arastirma konuya iliskin literatiiriin sentezlendigi, kavramsallastirmalarin yapildig1 bir
derleme g¢alismasidir. Arastirmada kahramanlarin tarih diisiincesinde ve egitimindeki
rolleri saptanmistir. Buna gore ilkgag uygarliklarinda kahramanlarin tarih diistincesinde ve
egitiminde sikca goriilen rolii insanlari eglendirmekti (Eglendiren kahramanlar).
flkgaglardan ortacaglara kadar tarih diisiincesinde ve egitiminde kahramanlarin diger bir
roli ise ortak ata ve dindi (Ortak kéken i¢in kahramanlar ve dindar kahramanlar).
islamiyet’teki kahraman veli hikayeleri ve Hiristiyanlik’taki kahraman aziz hikayelerindeki
amacg genelde din egitimiydi. Ayrica kahraman koken/ortak ata duygusu, yonetici elitlere
mesruiyet saglamaktaydi (Mesruiyet saglayan kahramanlar). XVIII. ve XIX. yiizyilda
Avrupamerkezci yaklasimlarin gelismesiyle bilimde, sanatta, ilerlemede katki saglayan
kahramanlar yalnizca Bati Avrupali goriildii (Avrupalilastirilan kahramanlar). Dogu
toplumlarin Avrupalilarin bu temelsiz saldirilarina karsi savunmalart da yine Kkendi
kahramanlari araciligiyla yiriitildii (Savunan kahramanlar). XIX. yiizyihin diger bir olgusu
ise milliyetcilik ve milli kimliklerin olusmasiydi. Milli kimlikleri en iyi yansitan kahramanlar,
hem tarih diisiincesine hem de egitime girdi (Milli kahramanlar). Bununla birlikte milli
kahramanlarin gelismesinde, milliyetcilik disinda Avrupamerkezci anlayisin Avrupali
kahramanlariyla miicadele ayri1 bir motivasyon sagladi. Bu baglamdaki diger olgu ise
vatandaghktl.. Vatandashk i¢cin tarih diisiincesinde ve egitiminde kahramanlar
kullanilmaktaydi (Kahraman vatandaslar). Baska bir rol ise farkli siyasi propaganda
amaglarina goére kahramanlarin hem yiiceltilmesi hem de itibarsizlastirilmasidir (Siyasi
propaganda amaciyla kahramanlar). Ayrica XIX. yiizyilda kahramanlar toplumsal yapilardan
farkll olarak rastlantisal neden saglamak icin teorilestirildi (Rastlantisal nedenler igin
kahramanlar). Bdylelikle kahramanlar rastlantisal nedenler saglamisti. XX. yiizyila
gelindiginde ge¢cmisin eglendiren kahramanlari popiiler tarih yayinlarina girdi (Popiiler
tarih yayinlarinda eglendiren kahramanlar). Diger taraftan tarihyazimindaki farkh
yonelimlerle artik kadinlar da bir kahraman oldu (Kadin kahramanlar). Bununla birlikte
tarih egitiminde geleneksel tarihi kahramanlar sporcular, futbolcular, sarkicilar, batman,
superman gibi popiiler kahramanlara ve siiper kahramanlara doéntstii (Popiiler
kahramanlar ve siliper kahramanlar). Kahramanlarin ge¢misten giiniimiize degismeyen
diger bir rolii ise onlarin ahlak ve deger egitiminde kullanilmasidir (Egitici kahramanlar).

Anahtar Kelimeler: Kahramanlar/biiyiik adamlar, tarihyazimi, tarih diisiincesi, tarih
egitimi, egitim.

* Dr. Ogr. Uyesi - Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi
Boliimii/Bayburt - mehmetelban@bayburt.edu.tr

turnitin @'

This article was checked by Turnitin.

( on )
L %)


http://dx.doi.org/10.12981/motif.431
http://dx.doi.org/10.12981/motif.459
mailto:mehmetelban@bayburt.edu.tr

ABSTRACT: The purpose of this research is to examine the origin of heroes /Great men idea in
history and the role of heroes / great men in history and education. The research is a
compilation study in which the literature on the subject is synthesized and conceptualized. The
role of the heroes in history thought and education was determined in the research. According
to this, the role of heroes in history though, and education in ancient civilizations was to
entertain people (Heroes who entertain). From ancient times to the Middle Ages, another role
of heroes in history and education is common ancestry and religion (heroes for common origin
and religious heroes). The aim of heroic sheik' stories in Islam and the heroic saint stories in
Christianity was mostly religious education. Also, heroic origin / shared sense of ancestry
provided legitimacy to the ruling elites (legitimate heroes). With the development of
Eurocentric approaches in the XVIII and XIX centuries, heroes who contributed to science, art,
and progress were seen only in Western Europe (Europeanized heroes). The defences of the
Eastern societies against these unfounded attacks of the Europeans were also carried out by
their heroes (defending heroes). Another aspect of the XIX century was the formation of
nationalism and national identities. The heroes who best reflect national identities entered in
history thought and education (National heroes). However, in the development of national
heroes, struggle against European heroes of Eurocentrism, besides nationalism, provided a
separate motivation. The other case in this context is citizenship. For citizenship, heroes were
used in history and education (Heroic citizens). Another role is both promote and discredit
heroes according to different political propaganda purposes (heroes for political propaganda).
Moreover, in the XIX century, heroes were theorized to provide a coincidental cause, unlike
social structures (heroes for chance causes). Thus, the heroes provide to chance causes. In the
twentieth century, heroes who entertained the past entered popular history publications
(heroes who entertained popular history publications). On the other hand, thanks to the
different orientations in historiography, women also became heroes (female heroes). In history
education, however, traditional historical heroes have become famous heroes and superheroes
such as sportsmen, footballers, singers, Batman, Superman (Popular heroes and superheroes).
Another heroic role that has not changed from day to day is their use in ethic and value
education (Educational heroes).

Keywords: Heroes/great man, historiography, history thought, history education, education.

Giris

Gegmiste ilk insanlar maddi kaynak arayisina girdiklerinde yetenekli
avcilar “bliyiik bir savasel”, “biiyiik adam” anlayisinin ilk temellerini
olusturdu. Akrabalik iligkilerine dayanan klanlar artik “biliyiik adam”in
liderliginde sekillendi. Hiyerarsi anlayisinin gelismesiyle “biliyiik adam”in
statiideki yeri daha kuvvetlendi. Tarih 6ncesi insanlik yasaminda “biiytik
adam” daha ayricalikli bir konum edindi. Daha sonra “biliyiik adam”in
cevresinde ona bagh kisiler ortaya ¢ikti. “Biiylik adam” giderek diger
insanlardan farkh gorildi ve bazen “biliylik adam”a insaniistii 6zellikler
atfedildi. Boylelikle kan bagindan gelen liderlik anlayis1 kirildi ve bir klan,
kan bag1 olmadiginda bile diger gruplara kral, hanedan olabildi (Bookcin,
2013: 73-76). “Biiyiik adam”in ortaya cikindaki boylesi bir tarihsel izah,
daha ¢ok maddi ve insanin evrimsel gelisimi lizerinedir. Bu yiizden “biiyiik
adam”in ortaya cikisinda psikolojik, toplumsal kosullar1 da aramak
gereklidir. Diger taraftan “biiyiik adam”in ortaya ¢ikisi nasil olursa olsun,
ilkcaglardan gliniimiize degin bu anlayis, giiciinii hep korumustur. Tarihte
insanlarin “biiyiik adam” anlayisi, kahraman olarak kavramsallastirilmistir.
Toplumlarda hep var olan kahraman anlayisi onlarin tarih disiincelerini,
tarihyazimlarin etkilemis, formal ve informal tarih egitimlerinin baskin
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anlatis1 olmustur. Zira toplumlarin tarih diisiinceleri, tarihyazimlari ve
tarih felsefeleri verilen tarih egitimlerinin kapsamini olusturur. Bu
baglamda arastirmada kahraman anlayisinin ge¢misten gliniimiize tarih
diisiincesinde ve egitiminde nasil kullanildig1 saptanmaya ¢alisiimistir.

Eglendirme, Kéken ve Din Icin Kahramanlar

Homeros'un hikayelerinde; Misirda Kkrallara yapilan methiyelerde,
Babil ve Asurlularda krallarin ve kahramanlarin tarihi anlatilarinda, Arap
ve Iran cografyasinda islenen hikayelerde hep kahramanlik vardi (Kanad,
1963: 11-207). Amag¢ kahramanlar araciligiyla tarihi eglenceli hale
getirmekti (Breisach, 2012: 103). Denilebilir ki tarihin eglenceli bir faaliyet
olarak goriilmesinde kahramanlar basat konumdaydi. Insanlar: eglendirme
amaciyla tarihi anlatilarda kahramanlara yer verme daha sonra popiler
tarihin yaygin araci olacakti. Ayn1 zamanda bu ornekler popiiler tarih
anlayisinin ilk érnekleriydi.

Bununla birlikte toplumlar kdéken duygularini yasatmak igin ilk
atalarina yoneliyordu. Toplumlarin ortak ata duygularini bulma ve aktarma
eylemlerinde kahramanlar vardi. Boylelikle tarihte yazilanda 6gretilende
biiyiik kahramanlar oluyordu (Bicak, 2015: 27). Titus Livius’un (MO 59-MS
17) Roma’'nin kurulusundaki Troyal atalar efsanesinde (Woolf, 2014: 74),
Franklarin Truval ve Galyali koken efsanelerinde (Llobera, 2007: 59) ve
baska bircok ornekte bunu gérmek miimkiindiir. Biiyiik kahramanlara
gotlrillen koken efsaneleri, destanlar araciligiyla informal tarih
egitimlerinin en ¢ok islenen konularindandi. Ornegin Anadolu’da XIII.
ylzyilda Tiirkler kopuz esliginde sarkilarla iinli atalar1 Oguz Han'1 anlatirdi
(Babinger, 1992: 8). Yonetici sinifa gelindiginde s6z konusu kahraman ata
ornekleri krallar i¢in siyasi mesruiyet sagliyordu (Woolf, 2014: 111-112;
Llobera, 2007: 59). Gortliyor ki toplumlarin tarihin en eski donemlerinden
beri var olan koken, ortak ata anlatilar1 biiyiikk kahraman anlatisidir.
Kahraman ata ya da kdken duygusu, toplumlarin tarih diisiincesinden ileri
gelmektedir. Bugiin dahi canhdir. Nitekim Tiirkiye’de 2018 yilinda
insanlarin soyagaci bilgilerini, internet iizerinden sunan uygulama asir1
yogunluktan haftalarca hizmet verememisti.

Kahramanlarin tarih diisiincesinde ve egitimde insanlar1 eglendirme
amacindan baska amagclarin gelismesinde biiyiik dinlerin ortaya cikisi
énemli bir déniim noktasiydi. Hiristiyanhk ve Islamiyet gibi dinlerin
yayllmasiyla tarih egitimine farkli bir misyon ytiklendi. Bu misyon tarihin
dini duygularin aktarilmasinda kullanilmasiydi. Ortacagda  dini
kahramanlar Avrupa tarihyaziminin tipik iirtinlerindendi (Geng, 2011: 55).
Hiristiyan kilisesi, azizlerin yasamlarin yiiceltmisti ve VI. ve VII. ylizyildan
itibaren azizlerin yasam oOykiileri gelisti. Mucizeler gerceklestiren ve
mesakkatli hayatlara sahip aziz Oykiilerinin birgogu birbirine benziyordu
(Breisach, 2012: 135). Bunlar genelde azizlerin mucizevi yasaméykiileri
anlatan tarihlerdi (Woolf, 2014: 140). Ornegin psikoposlar i¢in tarih
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insanlan kiliseye 1sindirmak ve din kardeslerini egitmekti (Cadiou, vd.,
2013: 48).

Biiyiik adamlarin yaptiklari, 6nemli isleri anlatan bir tarih tiirti de
menakibnamelerdir (Inalcik ve Ari, 2013: 110-127). islam tarihyaziminda,
evliya menkibeleri 6gretici tarih tiridir (Togan, 1985: 3). Ayrica
mendkibnamelerde Miisliimanhktaki veli Kkiiltii ile Hiristiyanliktaki aziz
kiiltiinlin Tektanrili din 6ncesi inang sistemlerinden, kahraman kiltiinden
beslendigi ileri siiriilmektedir (Aykit, 2013; Ocak, 1992: 6-7; Glilerer,
2013). Bir velinin Kkerametlerini anlatan (Giilerer, 2013), tasavvuf
biiytiklerini, onlarin kerametlerin tanitan menakibnamelerin (Giines, 2011;
Mercan, 2003) yazilmasinda ve halk Kkitleleri tarafindan okunmasinda
birgok amac¢ giidiilse de en temelde mendkibnamelerde dini temalar
islenmektedir. Goriliiyor ki Hiristiyanhiktaki aziz kiiltiinde ve
Mislimanliktaki veli kultiintin aktorleri dini kahramanlardir. Dini
kahramanlarin insaniistii kisiliklerini ortaya koyma dini tarihgiligi
sekillendirmisti (Bigak, 2015: 27). Dolayisiyla tarihin amaci din ise, tarihin
konusu kacinilmaz olarak biiyiik olaylar ve bu olaylarin bas aktérleri biiytik
adamlardir (Swain, 2005: 19).

Avrupalilastirilan Kahramanlar

Avrupali devletler tarih yazarken genel itibariyla tarihin merkezine
kendilerini koyarlar. Diger milletlerin tarihlerine ise yalnizca kendileri ile
iliskili olmalar1 durumunda yer vermislerdir. Tarihyazimindaki bu
Avrupamerkezci tutum Ogretim programlarina ve ders kitaplarina da
yansimistir. Ozellikle Bati Avrupali milletler Fransiz ve Ingiliz okul
kitaplarinda diger kultiirlerden neredeyse hi¢ bahsedilmez. Uygarlik,
ilerleme yolunda biiyiik isler yapan biiyiik adamlar hep Avrupali olmustur
(Dance, 1971: 20). Uygarlik, ilerleme gibi sablonlar iizerinden
gerceklestirilen Avrupamerkezci yaklasimlara karsin bazen bilim
insanlarindan farkli yaklasimlar gelisebiliyordu. Ornegin Thomas
Carlyle’nin ¢alismalarinda kahramanlar hep Bati diinyasindan degil, Dogu
diinyasindan ¢ikabiliyordu (Ari, 2011: 852). Ancak Avrupa’dan gelen farkli
yaklasimlar genel itibariyla hep diisiik sesliydi. Zira boylesi yaklasimlar on
XVIII. yiizyildan sonra uygarlik ve ilerleme kavramlarina hapsolmanin bir
sonucuydu. Bu yaklasim yazilan tarih irilinlerine ve yapilan tarih
egitimlerine yansidi. Buradaki temel vurgu milletlerin uygarhga ve
ilerlemeye olan katkisiydi. Bu yaklasim, ikinci Diinya Savasi'na kadar giiclii
kald1.

Ornegin Durkheim tarih derslerinin ve &gretiminin amacim
“Fransizlarin insanligin ortak cikarlarina yaptigi hizmetleri vurgulamak”
(Ata, 2013: 49) olarak gordii. Avrupallarin tarihyazimlarinda ve tarih
egitimlerinde oOtekilere karst bu yaklasimlar1 “savunmaci tarihgilik”
anlayisim ortaya c¢ikardi (Safran, 2008: 21). Avrupamerkezci tarih
egitimlerinde uygarliga, bilime katki saglayan kahramanlarin hep
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Avrupalilastirmasina karsi ortaya konan savunmaci tarih anlayislari,
savunmalarin1  kahramanlar f{izerinden yiiriitmiistii. Ozellikle XVIII.
ylzyildan sonra Bati Avrupa disinda kalan milletlere yonelik uygarlik,
ilerleme kavramlari lizerinden yiiriitilen saldirilar milli tarihlerin bir
savunma tepkisi gostermesine neden olmustu.

Mustafa Celaleddin Pasa’nin Tirklerin medeniyete olan katkilarini
anlatan “Eski ve Modern Tiirkler, 1869” eseri bu tiir eserlerin ilklerindendi
(Celaleddin, 2014). Bilime, sanata katki saglayan Avrupali biiyiik adamlar
sdylemine kars1 milli tarihler kendi biiyiik adamlarin1 yazmistir. Ornegin
Bursali Mehmed Tahir Bey’in “Tiirklerin Uliilm ve Fiintina Hizmetleri, 1897”"
adli eseri yazmaktaki gayelerinde biri “Tiirklerin felsefe, ilim ve edebiyat
sahalarina ne gibi yapitlar kazandirmis olduklarin1 gostermekti” (Unat ve
Demir, 1995: 2-4). Benzer yaklasimlari Ahmet Refik'in (Altinay)
eserlerinde gormek miimkiindiir (Giirkan, 2017: 117). Ahmet Refik
(Altinay), dordiincii siniflar i¢in yazdigir “Umiimi Tarih”inde “Ortagag Tirk
Medeniyeti'nin tesiriyle pek cabuk ilerledi. Tiirk ulemas! Yunan ilminden
Arapca vasitasiyla istifade ettiler. Dariilfiiniin (Universite) derecesinde
medreseler actilar, Isfahan ve Bagdat sehirlerini ilim ve fen merkezi haline
getirdiler. Musikide astronomide biiyilik {statlar (bilginler) yetistirdiler.
Takvimi gelistirdiler. Ilk defa olarak daimi ordu viicuda getirdiler.”(Altinay,
2014: 112) ifadeleriyle Tirklerin bilime, sanata katkilarini siralamisti.
Ahmet Ziya ve Ali Haydar riisdiye mekteplerinin ikinci sinifinda 6grenim
goren ogrencilere yonelik yazdiklar1 “Yeni Malumat-1 Medeniye, 1911” ders
kitabinda Tiirklerin medeniyete katkilarini Ibn-i Sina, Farabi, Ulug Bey gibi
biiylik adamlar iizerinden vurguluyordu. Eserde sik sik medeniyet ve
ilerleme kavramimi kullanmaktaydi (Ziya ve Haydar, 2017: 18-95).
Tiirklerin uygarliga katkilar1 baglamindaki bu tiir tarihyazimi, 1960’lardan
sonra etkisini yitirdi. Artik daha cok milli zaferler ve kahramanlar iizerine
kurulu bir tarih yazimi gelisti (Simsek, 2013: 8-9). Avrupalilarin
tarihyazimindaki ve tarih egitiminde biiyilk adamlar1 Avrupalilastiran
yaklagimlar1 Ikinci Diinya Savasi’na kadar sorgulamaksizin siirmiistiir.
Ancak Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra uluslararasi kuruluslarin etkisiyle
Avrupamerkezci yaklasimlarin gercekligi sorgulanmaya baslanmistir.

Milli Kimlik ve Vatandashk icin Kahramanlar

Tarih 68retiminin sistemli ve devlet eliyle yiiriitiillmesi XIX. yiizyil
milll devletleriyle ve vatandashk fikirlerin giiclenmesiyle ilgilidir. Zira
ilkokullara tarih dersleri bu amagla girmistir (Baymur, 1941: 9). Ciinki
milliyetcilik diisiincesinin temel argiimanlar1 tarih diislincesinden
beslenmektedir (Bicak, 2013: 48). Bu anlamda tarihe yo6nelik iki
yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir. Biri kimlikte ge¢mis ile gelecek
arasinda bir siireklilik kuran bakis agcisi, geleneksel yaklasimdir. Bu bakis
acisinda gelecegin paylasilmasinda ge¢misin degerleri paylasilir ve
kahramanlik anlatilar1 kullanilir. Digeri ise gecmise dair kritik yaklasimdir.
Kritik yaklasim ise siirekliligi kesen yaklasimdir (Chapman, 2010: 100).

( ]
| 102 |



Milliyetcilik ve milll kimligin dogusuna kahramanlar o6nemli katki
saglamistir. Kahramanlarin askeri eylemler baglaminda milletin birligini
saglamas1 bu katkilardan biridir. Ornegin Ingiliz hakimiyetine Kkars
Fransizlar i¢cin milll duygularin sembolii ve kahramani Jean D’Arc’t
(Llobera, 2007: 92). Diger taraftan sadece savas kahramanlar degil,
bilimdeki, sanattaki kahramanlar da milll duygular;, milll kimlikleri
besleyen bir kaynaktir (Zadeh, 2013: 187). Tiirk tarihinde Turkgtiliik
fikirleri gelistiginde millf 6viincilin temel referanslar1 Cengiz Han, Atilla ve
Timur gibi kahramanlard: (Safa, 1960: 186). Ali Suavi, Tirklerin Farabi,
ibn-i Sina, Buhari gibi bircok alim yetistirmesiyle milli duygularina
beslemisti (Kuran, 1997: 70). Millf kimligin duyussal bir kazanim olarak
kazandirilmasinda Tiirkiye’de de tarih ders kitaplart milll kahraman
orneklerini sikca kullanmaktadir (Stathis, 1998: 129). Ornegin 1913
Mekatib-i iptidaiye Ders Miifredat’’'na gére ikinci sinifin tarih miifredati
Islam ve Tiirk biiyiiklerine ayrilmisti (Baymur, 1941: 19; Tuncay, 1977:
276). Turk biiyiikleri arasinda en ¢ok kullanilanlardan biri de Fatih Sultan
Mehmet ve Ulubath Hasan’di (Stathis, 1998: 129). Anlasiliyor ki
kahramanlar milliyetci duygularin, milli kimligin ifade edilmesinde énemli
bir aragtir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken ise milli tarihi sadece
kahramanliklardan, biiyiik komutanlardan olusturmamaktir (Ozgelik,
2017: 45). Boylesi bir tarih egitimi de milli kimliklerin ve milll tarihin
yanlis ve eksik anlasilmasina neden olacaktir.

Milli kimlik ve milliyetcilik duygusu ile beraber kahramanlar,
vatanseverlik ve vatandaslik duygularinin gelisiminde kullanilir.
Kahramanlari/biiyiik adamlar1 vatanseverlik duygularini arttirmak
amaciyla kullanmanin tarihi XVIII. ylzyila dayanir. Fransa’da Louvre’'daki
Biiylik Galeri'nin kullanimi bu amaca hizmet etmesi agisindan iyi bir
ornektir. Zira Descartes gibi Fransiz tarihinden biiyiik adamlari
sergilemekteki amacglardan biri de vatandaslik erdemlerinin bir timsalini
gostermekti (Cadiou vd., 2013: 335). Benzer sekilde tarih¢i Lucien Febvre
Descartes’i yurtseverlik duygularinin etkisiyle anar (Crouzet, 2016: 100).
Mesrutiyet déneminin énemli egitimcilerinden Ismayil Hakki Baltacioglu
vatanseverlik duygusunun kazandirilmasinda Tiirk biiyiiklerinin énemine
dikkat ¢ekmistir (Baltacioglu, 1995: 61-63). Kahramanlar sadece
vatanseverlik duygusunun degil, onunla baglantili vatandaslik duygusunun
olusmasinda temel unsurdur. $éyle ki vatandaslik anlayisinda iki yaklasim
vardir. Biri devleti 6n plana c¢ikaran yaklasimdir. Bu yaklasimda vurgu
devlete dairdir ve bireyin rolii topluma hizmet etmektir. Sorumluluklar 6n
plana cikarilmistir. Diger bir yaklasim ise liberal yaklasimdir. Bu yaklasim
ise bireysel haklari, demokratik haklara vurgu yapar. Devlet odakh
yaklasim milletin tarihini, kahramanliklarin tarihini vurgular. Liberal
model ise sorumluluklardan ziyade kisisel haklarin gelisimini vurgular
(Harris, 2010: 190). Sivil haklarin goz ardi edildigi, sadece vatanseverlik
gibi duygularin telkin edildigi vatandaslik anlayislarinda kahraman lider
tipolojisi daha ¢ok anlatilmaktadir. Vatandaslik anlayisinda kahramanlar
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tilkeye baghlikta kullanilmaktadir (Spady ve Stoskopf: 2017). Bu baglamda
sorumluluk merkezli vatandashk anlayisina Osmanli devletinin son
dénemlerindeki egitim uygulamalar1 érnek verilebilir. Ornegin Ahmet Ziya
ve Ali Haydar, vatandaslik bilgisi ders kitabinda ¢ocuklara vatani icin canini
feda etmek dahil sorumluluk gosteren biiyiik adamlar arasinda Fatih Sultan
Mehmed, Yavuz Sultan Selim, Turgut Reis, Barbaros Hayreddin Pasa, Piyale
Pasa, Sokullu Mehmed Pasa ve Mithat Pasa gibi kahramanlar 6rnek
gosterilmistir (Ziya ve Haydar, 2017: 77-129). Atsiz’a gore ise bu tip
kahramanlar, hicbir karsilik beklemeden canimi vatani icin feda edebilen
“kahraman vatandaslardir” (Atsiz, 2011: 38). Diger milletlerde de
kahraman vatandas anlayisini gérmek miimkiindiir. Ornegin yukarida
goriildiigl tizere Fransizlar icin Jean D’Arc bir kahraman vatandastir.

Propaganda i¢in Kahramanlar

Blytlik adamlarin talihsizligi, propaganda amaglar1 dogrultusunda
onlarin yiiceltilmesi ve degersizlestirilmesidir. Ornegin Avrupa tarihinde
Ingiltere krali VII. Henry, yerinden ettigi Kral III. Richard’in anisin
degersizlestirmek icin tarihi propaganda olarak kullanmisti (Woolf, 2014:
226-227). Milll tarihe bakildiginda Atsiz’a gore, Gedik Ahmed Pasa’nin
yliceltilmesi ve ittihatgilarin Sultan II. Abdiilhamid’i degersizlestirilmesi,
propaganda amagcl kahraman anlayisidir (Atsiz, 2011: 38). Diger taraftan
siyasi amagclarla kahramanlarin yiiceltilmesi ve itibarsizlastirilmasinin tarih
egitimine yansidign goriiliir. Ikinci Mesrutiyet donemi ilkogretim ders
kitaplarinda kahramanlarin baska bir ifadeyle Osmanli padisahlarin
ylceltilmesi ve gozden diisiiriilmesi siyasi anlayisa dayanmaktadir. Ders
kitaplarinda Fatih Sultan Mehmed bir kahraman olarak yiiceltilir. Yine
Tanzimat’1 gerceklestiren devlet adamlarindan Resit Pasa’ya iltifat edilir.
Benzer sekilde Besinci Sultan Mehmed donemi devlet icin bir kazang,
Sultan Abdiilhamit dénemi ise korkuncluk sifatiyla degerlendirilir. Osmanlh
hanedanina yonelik elestirilerin diizeyi, ikinci Mesrutiyet donemi oldukca
fazladir. Oysaki Birinci Mesrutiyet donemi bu yogun elestirileri gormek pek
miimkiin degildir (Giirkan, 2017: 94-100). Siyasal yaklasimlara gore
kahramani yiiceltme ve gézden diisiirmede Sultan II. Abdiilhamit ve Mithat
Pasa en cok ele alinan konuydu (Ozcan, 2011: 535). Siyasi ve ideolojik bir
bakis acgisiyla ders Kkitaplarinda Mithat Pasa, Enver ile Niyazi Beyler bir
hiirriyet kahramani, Tiirk ve Islam tarihinin kahramaniyken; buna karsin
Sultan II. Abdiilhamid’in resmine bazen ders kitaplarinda hi¢ yer
verilmezdi (Calen, 2016: 681-690). Cumhuriyet doneminden sonra da tarih
ders kitaplarinda degisen siyasi iktidarlara gore son donem Osmanl
padisahlarina iliskin anlatilar farklilasmisti (Alaca, 2016).

Tarihin itici Giicii Olarak Kahramanlar

“Fransiz Tarihi, 1837” ile sohrete ulasan Thomas Carlyle (1795-
1881), tarihi “Biiylik Adamlar”a emanet etmisti (Breisach, 2012: 324-325).
Carlyle’nin temel sorusu ise “tarihin mi biiylik adamlar1 yarattigi, yoksa
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biiylik adamlarin mi tarihi gerceklestirdigi” sorusuydu (Ari, 2011: 850).
Carlyle’den oOnce biiyik adamlar anlatisi vardi, ancak o bunu
tarihyaziminda bir teori olarak ortaya koydu (Talbot, 2017: 129). Teoriye
gore gecmiste kahramanlar bir sekilde ortaya ¢ikiyor ve tarihin gidisatini
degistiriyorlard1 (Ari, 2011: 851). Boylelikle Carlyle’nin tarih felsefesini
kahramanlar olusturdu. Carlyle, teorisini “Kahramanlar, Kahraman-ibadet
ve Tarihte Kahramanlik Hakkinda, 1840” adl1 ¢alismasinda anlatti (Talbot,
2017: 132). Carlyle, ¢calismasinda biiyiik adamlari; Tanr1 olarak kahraman,
peygamber olarak kahraman, sair olarak kahraman, din adami olarak
kahraman, edebiyatci olarak kahraman ve kral olarak kahraman olarak ele
almisti (Carlyle, 1976). Carlyle teorisinde kiiltiir, halkin miicadelesi gibi
toplumsal faktorleri kahramanlarin sahsina indirgedi (Talbot, 2017: 135).
“Kisacasi, Carlyle “kazan¢ ve kayip" ile “mekanik" felsefelerinin
karsisindaydi, degismez siirecler ve ekonomik determinizm goriisleriyle
miicadele ediyordu.” (Widgery, 1971: 231). Boylelikle Carlyle’nin
teorisinde toplumsal olaylarin belirleyiciligi yerini rastlantilara imkan
veren ve olaylarin akisini degistiren biiylik adamlara birakti (Belge, 1977:
445).

XIX. ylizyilda tarihyazimi ve tarih felsefesi tarihin biiylik adamlar
yorumundan cok etkilendi (Talbot, 2017: 129). Bununla birlikte Leopold
von Ranke’nin (1795-1886) tarih metodolojisinin tarihin biiyilk adam
yorumunun gelismesine katkis1 biiyiikti. Zira Ranke siyasi tarihi merkeze
aliyor ve kacinilmaz olarak tarihin konusu siyasi biliyiik adamlar oluyordu
(Tekeli, 2011: 70). Boylelikle XIX. ylizyilda tarih dersi iniversitelerde ders
olarak okutuldugunda, tarihin konusu ulusun siyasi ve diplomatik tarihiydi.
Siyasetin temel glicli biiyiik adamlara, krallara dayaniyordu. Siyasetin yonii
toplumsal kosullar tarafindan degil, kralin kisisel o6zellikleriyle
degerlendiriliyordu (Evans, 1999: 167).

Bu amacla XIX. ve XX. yilizyilllarin biiyiik devlet adamlarinin
mektuplari ve yasam hikayeleri tarihi arastirmalarin temel yaklasimi haline
geldi (Carr, ve Fontana, 1992: 35). Tarihin “biiytik adamlar” yaklasiminin
bir etkisi de biyografi tiiriiniin gelisimine katki saglamasiydi (Richards,
2005: 48). Bu etkiyle tarihyaziminin bir tiiri olan biyografilerde daima
“biyografi yazarlarinin yazdiklar1 kisiler “biiyiik adamlar”di. Ancak “sirf
biiylik adamlarin hayatiyla temsil edilen diinya tarihi hos ama sahte bir
manzara” olarak degerlendirilmektedir. Ekonomik ya da toplumsal
kosullarin biiytik adamlar1 dogurmasi ve buna karsi ileri siirtilen biiyiik
adamlarin bu kosullara etkiledigi tartismasinda Halkin’e gore meselenin
dogrusu kesin bir ayrima gitmek degil ikisi arasindaki etkileri 6l¢gmektir
(Halkin, 2014: 59-66). XX. yluzyilin baslarindan itibaren gelisen psikotarihin
psikobiyografi tiirleri de biiylik adamlar”1 konu edindi. Geleneksel biyografi
tiiri ile psikobiyografi arasindaki fark ise geleneksel biyografi tiiriiniin
“biiylik adamlar” eliyle rastlantilara izin vermesi, buna karsin o6zellikle
psikanalitik psikobiyografinin determinist olmasidir.
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Goriliyor ki tarihin “biliyiik adamlar yorumu”nun tarihyazimina
etkisi biiyiiktir. Zira gliniimiizde de bu etkiyi gormek miimkiindiir (Talbot,
2017: 135). Ancak tarihin biiyiik adamlar yorumu toplumsal kosullar1 goz
ardi etmesi ve yaniltic1 bir iliski koymasindan problemli degerlendirildi
(Baofu, 2012:15). Nitekim Carlyle’nin teorisi toplumsal egilimleri goz ardi
etmisti. Oysaki Aydinlanma doéneminden sonra toplumsal konular ve
egilimler tarih konusu olarak gériilmiistii (Garner, 2005: 247). Ozellikle de
XIX. ylizyilda Hegel'in tarih felsefesinin etkisiyle tarihyaziminda
rastlantilara yer vermeyen tarih calismalar1 yapildi. Ornegin Victor Cousin,
determinist yaklasimla ele aldig1 “Introduction a la philosophie de histoire,
1828” adh calismasinda biiyiik adamlara yer vermedi (Cadiou vd., 2013:
92). Benzer sekilde tarihi yapanlarin, tarihe yon verenlerin krallar,
imparatorlar gibi biiylik adamlarin olmasini Lev Tolstoy (1828-1910)
elestirmis ve bunun yerine mikro tarihi 6nermisti (Kracauer, 2014: 126-
141). Tarihin blyiik adamlar yorumunu dislayic1 bir yaklasimi Marksist
tarihyazimi gosterdi. Sovyet Marksist tarihyaziminin mimarlarindan Georgi
Plehanov’a gore (1856-1918) (Woolf, 2014: 509), biiyiikk adamlarin
biiyiikligi, “biiylilk adam”in  toplumsal kosullarin  gereksinimleri
karsilamasiyla ilgilidir. Boylelikle Caryle’nin tarihi bilingli, 6zgiir iradeye
sahip biiyiilk insan yapar teorisi, Marksist tarih anlayisinda tarihi
“toplumsal insan” yapar anlayisiyla ifade edilir. Bununla birlikte “hi¢bir
biiylik adam, tiretici gii¢lerin durumuna artik, ya da heniiz uygun diismeyen
iliskileri topluma kabul ettiremez. Bu anlamda, gercekten onun tarihi
yapmasina olanak yoktur ve bu anlamda istedigi kadar saatini ileri ya da
geri alsin, ne zamanin akisini hizlandirabilir ne de zamam geri
dondirebilir” (Plehanov, 1982: 50- 51).

XXI. ylizyilda tarih sadece krallarin, savaslarin, biiyiik adamlar1 konu
eden durumdan c¢ikmisti. Artik tarih neredeyse her seyi konu edindi
(Evans, 2005: 14). XX. yluzyilin ilk dénemlerinde tarihyaziminda biiyiik
adamlar anlayisinin yerine daha ¢ok toplumsal kosullar almist1 (Irkigatal ve
Aktan, 2011: 724). “Biiyiik adamlar” yaklasimina bir karsi durus da yeni
tarih “asagidan” tarihten geldi. Siradan insanlar1 kapsayan “asagidan
yukariya dogru tarih” terimini 1930’larda Georges Lefebvre (1874-1959)
tarafindan ilk kez kullanilmisti. Buna gore “buylik adamlar’in
kahramanliklarina yogunlasan geleneksel tarihcilere karsi yeni tarihgiler
“asagidan tarih” siradan insana odaklandi. Asagidan yukari dogru tarih,
XIX. ylizyil tarihin biyiik adamlar yorumuna karsi bir yorum getirmisti. Bu
tarih yaklasimi siyaset yon veren devlet adamlari yerine koyliiler, is¢i sinifi,
kadin ve erkegin faaliyetleri ve bilim adamlarinin deneyimleriyle ilgilendi,
“biiylik adam” yaklasiminin ilgi duymadig1 siradan insanlara yoneldi.
Boylelikle tarihi siyasi elitlerden kurtararak tarihte demokratiklesmeyi
sagladilar. Ayni zamanda toplumsal tarihin kapsamini genisletti (Black ve
Macraild, 2016: 73-95). Yine “biiyiik adamlar” yaklasimina baska bir tepki
1929’da kurulan Annales okuluydu. Annales okulu, bireyin eylemlerini
iceren siyasi tarih, olay tarihini tarihyaziminin disina itti (Warrington,
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2014: 72; Ricouer, 2016: 27). Okulun 6nde gelen temsilcilerinden Fernand
Braudel (1902-1985), “1945’ten sonra “bliyiik insan” mefthumunu dergiden
defetti” (Cadiou vd., 2013: 320). Ikinci Diinya Savas’ndan sonra
tarihyaziminda disiplinlerarasi yaklasimlar ve sosyal bilim anlayisi
yayginlasmisti. Ozellikle salt siyasi tarih yerine insan ilgili her sey bir
arastirma konusuydu. Bunda sosyal tarih alanindaki gelismeler 6nemli bir
etkendi (Irkigatal ve Aktan, 2011: 724). Marksist, Annalesci gibi toplumsal
yapilar1 ve toplumsal degisim siireclerini arastirma konusu edinen sosyal
bilim yaklasimlari, “biiylik adamlar” ve buradan olaylar lizerine odaklanan
tarih yerine siyasi elitlerin disinda kalan genis kitleleri icine alan bir tarih
istiyorlard1 (Iggers, 2016: 4). 1960’larda “bliyiik adam” teorisine en ¢ok
karsi ¢ikanlardan biri de E. H. Carr (1892-1982) oldu. Carr'in “Tarihte
Basrolii Kim Oynar?” sorusuna cevabi “toplum icinde birey”’di (Carr ve
Fontana, 1992: 34; Carr, 2011: 105).

Yukarida anlatildign iizere XIX. yilizyilda Carlyle’nin teorisi
tarihyazimini ve tarih egitimini etkilemisti. XIX. ylizyilda tniversitelerdeki
tarih dersleri ulusun siyasi ve diplomatik tarihiydi. Siyasetin temel giicii ise
biiylik adamlardi. Siyasetin yonu buyiik giicler ile degil, kralin kisisel
ozellikleriyle degerlendiriliyordu (Evans, 1999: 167). Biiyiik adamlar
yaklasiminin tarih egitimine yansimasi bazi yararlar saglamaktaydi. Zira
cocuklar biiyiik adamlarin kahramanlik hikayelerine ilgi gosterirler. Tarih
egitiminde biiyik adam biyografilerinin kullanimi tarihteki akimlarin,
donemlerin anlasilmasinda siklikla kullanilan bir yaklasimdir. Buna karsin
biiyiik adam biyografilerinin tarih egitiminde kullanilmasinin sakincalari
da vardir. Biiyitk adamin yasami, bash basina bir olayin anlasilmasini
saglamayabilir. Blyiik adamlarin sadece savas kahramanlari, askeri
kahramanlar olmasi, diisiiniirler, mucitler ve bilim adamlarinin ihmal
edilmesine neden olabilir (Sungu, 2002: 153-154). Benzer kaygilar ve
saptamalar Avrupa’daki tarih ders kitaplar i¢cin 1945 sonrasi yapilan
degerlendirmelerde de ortaya ¢ikmisti. Bagka bir ifadeyle Avrupa’da tarih
egitiminde bilim ile ilgisi olmayan biiylik adamlara yer verilmekteydi. Bu
degerlendirmede idealize edilen ise tarih ders kitaplarini krallarin degil,
bilim insanlarinin isgal etmesi gerekliligiydi (Otto, vd., 1969: 92-93).

Ote yandan tarihyazimindan tarih egitimine yansiyan biiyiikk adamlar
yaklasimi tiim milletlerde oldugu gibi Tiirkiye’de de milli tarihin yazimina
ve tarih egitimine biiyik o6l¢lide yansimistir. 1936’daki programda bu
“tarihte buyiik adamlarin buyik roliinii gostermek” ibaresi ile
vurgulanmisti (Baymur, 1941: 7). Diger bir ornek, 1965te Avrupa
Konseyi'nin  Elsenur  calismalar1  kapsaminda 19 iye  ilke
ortadgretimlerindeki tarih 6gretimine iliskin raporlardi. Bu raporlar
arasinda Turkiye raporu, “gec¢misteki biiylik adamlar” tlzerine vurgu
yapmisti (Dance, 1971: 2). Bunun pedagojik gerekceleri ve faydalarindan
bahsedilmisti. Ancak bu yaklasimin kuramsal zararlarinin tarih egitimine
yansimasina neden olmustur. Zira ders kitaplarinda birey {izerinden
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yazilan tarih, tarihin itici gilicii olarak bireyin goriilmesine neden
olmaktaydi. Tarih ders Kitaplarindaki bu tiir yazim “biiyiik adam” yaklasimi
Tiirkiye’de 1990’lara kadar kendisini gostermekteydi. Boyle olunca, tiim
nedensellik diger bir ifadeyle tarihin itici giicii yalnizca sultanlar, taht
kavgalar1 oluyordu (Koullapis, 1995: 279-280). Diger taraftan Tiirkiye'de
tarihyaziminda tarihin “biliytik adam” yaklasimina karsi duran toplumsal
tarih trtnleri bliyiik mesafe almis, ancak ilkogretim ve ortadgretim tarih
egitimine yansitilmamisti (Kéymen, 2003: 9). Anlasihyor ki tarihin itici
giicii olarak sadece biiyiik adamlar1 géormek, dogru bir tarih bakisi degildir.
Clinki tarihin olusumunda ekonomik, toplumsal ve Kkiiltiirel yapilar, toplum
psikolojilerinin 6nemli 6l¢lide etkisi vardir. Bununla birlikte bireyin ya da
“biiylik adam”inda etkisi gormezden gelinemez (Ari, 2011: 855). Bunun
tam tersi ekonomik, toplumsal yapilar1 gozeten tarih yaklasimlari bireyin
roliinli yadsir ve determinist tarih yaklasimi ortaya ¢ikarir. Zira boylesi
yaklasimlarinda oniine gecebilmek icin tarihyaziminda ve tarih egitiminde
rastlantisal nedenlerin sinanmasi icin karsiolgusal diisiinme bir metod
olarak ileri siiriliir.

Eglendiren Kahramanlarin Popiiler Tarih Yayinlarina Girmesi

Ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra biiyiik adamlar biyografi yoluyla
popililer tarih {iriinlerinin karakteristik anlatisiyd1 (Carr, 2011: 107).
Benzer sekilde XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye’de popiiler
tarih iirtinlerinde bir artis oldu. Popiiler tarihin degismeyen unsurlarindan
biri ise kahramanlardi. Popiiler tarihte kurulan anlatilar, kahramanlarin
olaganiistli gliclerini gosteren seriivenlerdi. Basarili komutanlar, destansi
bir anlatiyla kahramanlastirlmaktaydi. Ornegin Yildinm Bayezid, Fatih
Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim roman, tiyatro, film kahramani olarak
popiiler tarihin temel listesiydi. Benzer sekilde Fatih Sultan Mehmet ve
fetih sinemaya, edebi {iriinlere kadar popiiler tarihin vazgecilmez konusu
olmustu. Popiiler tarihin gelisimiyle birlikte daha once tarihyazimina
giremeyen kadinlar bir kahraman olarak girdi. Ornegin Tiirkiye’de iiretilen
popiiler tarih Uriinlerinde arasinda Hiirrem Sultan, Késem Sultan, Telli
Haseki gibi kadinlar giiglii kadinlard: (Ozcan, 2011: 535-536). Denilebilir ki
gecmisteki eglendiren kahramanlar artik popiiler tarih yayinlarda rollerini
gerceklestirmekteydi.

Egitim acisindan bakildiginda ise popitiler tarih dergilerinde idealize
edilen, bu tip tarihi anlatilarin biiyiik adamlar, siyaset, edebiyat, iktisat ve
bilim temalarinin hepsini kapsamasidir. Ancak bunu yaparken bilimsel
olmaya ¢alismalidir ve toplum egitilmelidir. Bu yoniiyle popiiler tarih
dergileri, insanlarin tarih 6grenmeye yonelik olumlu tutum gelistirmesinde
ve dogru bir tarih bilinci edinmelerinde etkili bir ara¢ olarak kullanilabilir
(Dogan, 2011: 564).
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Kadin Kahramanlar, Popiiler ve Siiper Kahramanlar

XX. ylzyilin baslarindan itibaren tarihgilerin calismalarinda sosyal
bilimlere yoneldigi belirtilmisti. Boylelikle eskiden tarihte pek ele
alinmayan kadinlar tarihe dahil edilmeye baslandi. Tarihyazimindaki yeni
tarihler, sunduklar1 “asagidan yukariya bir tarih" anlayisinda feminist bir
yaklasim da isliyorlardi (Iggers, 2011: 7-8). “Kadinlarin tarihi once,
toplumsal tarih disiplinine baglandi” (Cadiou vd., 2013: 385). 1960’lardan
sonra toplumsal ve iktisadi tarihte “asagidan yukariya dogru tarih”,
toplumsal cinsiyet ve kadin tarihi alt alanlar ortaya cikt1 (Black ve Macraild,
2016: 31). Tarihyaziminda kadinlara yonelik bu atilimlar egitimde de bir
sorgulamaya neden oldu. Ciinkii ders kitaplar1 erkek egemen
kahramanlardan ibaretti. Kadin kahramanlarin ders kitaplarindaki yeri
simmirhyd1 (Yazia ve Aslan, 2011). Ornegin ders kitaplarinda bilimsel
kesiflerin sunumu erkek egemendi (McGowan ve McGowan, 1999).
1970’lerden sonra ders kitaplarinin kapsami genisledi. Bu genisleme icinde
artik kadinlar dahil pek ¢ok konuya da yer verildi (Hopken, 2003: 49). S6zii
edilen gelismeler ve Tiirkiye’de tarih 6gretiminde bilimsel ¢alismalarin
etkisiyle kadinlar, ders kitaplarinda bir 6l¢iide de olsa (Kose, 2016) yazar,
sanatgl, sporcu ve hemsire olarak girdi (Alpargu ve Celik, 2016). Diger bir
doniisiim ise artik ders kitaplarinda kahramanlar sadece komutanlar,
krallar degildir. Uluslararasi dlcekte basarilar kazanan sporcular, sarkicilar,
bilim adamlar gibi popiiler Kkisiler, ders kitaplarinda bir kahraman olarak
sunulmaktadir. Zira film yildizlar1 gibi tinltiler de 6grenciler i¢in kahraman
olabilmektedir (Kegler ve Simmons,1960: 409). Bunun yani sira kadim bir
gecmise sahip olmayan ABD gibi ililkelerde hayali 6riimcek adam, kaptan
Amerika gibi stiper kahramanlarin tarih egitiminde kullanilmasi tasarlandi.
Bu baglamda ¢izgi romanlar boylesi bir egitimin dnemli bir parcasi haline
geldi. Dogaiistii giiclere sahip kahraman tiirtinlerinin yaygin oldugu Birlesik
Devletler’de Kaptan Amerika Oriimcek Adam ve Mucizevi Kadin gibi siiper
kahramanlarin tarih egitimi i¢in kullanilmasi s6z konusu olabilmektedir
(Aiken, 2010).

Ahlak ve Deger Egitiminde Kahramanlar

Tarih diisiincesinde ve egitiminde kahramanlara verilen diger bir rol;
karakter ve deger egitimi icin Ogretici yaklasimdir. Zira Yunanlilar ve
Romalilarin biiyiik adamlara ilgisinde rol model figiirii 6nemliydi (Cadiou
vd., 2013: 309). Bu anlayis, Yunanlilar ve Romalilar ile sinirli kalmaz farklh
zamanlarda ve farkli toplumlarda kendini gosterir. XV. yiizyilda
Niccolo Machiavelli (1469-1527) 6gretici tarihin savunucusudur (Togan,
1985: 3). Machiavelli, ilkcagda vatanlari icin hayatlarini feda eden krallarin,
komutanlarin erdemlerini 6rnek almayanlar1 elestirir. Krallarn,
komutanlarin ve yurttaslarin ge¢misten ve biiylik adamlardan o6rnek
almasini 6giitler ve bunu yapmayan egitim anlayisim elestirir (Kriegel,
2010: 11-12). XVIL. yiizyillda Avrupa’da prenslerin egitiminde atalarin
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erdemlerinin kazanilmasinda biyografiler kullanilmist1 (Cadiou vd., 2013:
315).

Gecmiste kahramanlarin ahlak ve deger egitiminde pedagojik bir
gaye ile 6gretilme geleneginin okullara yansimasi kacinilmazdi. Zira pek
cok iilke cocuklarin Kkarakter egitimini biiylik adamlar araciligiyla
yapmaktadir (Ata, 2005: 79). Bu anlamda kahramanlara tarih egitiminde
verilen rol c¢ocuklara kahramanlarin Kkarakterleri iizerinden karakter
egitimi saglamak ve ahlaki hiikiim c¢ikarmakti. Clinkii ¢ocuklarin ahlaki,
zihni ve sosyal gelisimleri okullarin gorevleri arasindadir (Kanad, 1963: 6-
285). Zira tarihin ahlaki gelisime etkisi bliyiiktiir ve 6grenciler iyi ve kotiiyi
ahlak kurallariyla degil yapilan eylemlerle 6grenir (Sungu, 2002: 153-154).
Diger taraftan kahramanlar deger egitiminde rol model olarak
kullanilmaktadir (Yazici ve Aslan, 2011). Tarih kavrami kazanma siirecinde
11, 12 yasindan itibaren ¢ocuklar polis romanlari, sévalye ve kahramanlik
efsanelerine ilgi duyarlar (Baymur, 1941, s.28). Cocuklar ve gencler
kahramanlar1 6rnek alir ve onlara ilgi ve saygi duyar (Sungu, 2002, 153-
154). Ozellikle kahramanlarin yasamis tarihi kisilikler olmas1 égrencilerin
duyussal ve bilissel gelisimine katki saglar. Kahraman biyografileri deger
egitiminde etkili bir aractir (Demircioglu ve Tokdemir, 2008: 80). Oyle ki
kahramanlarin hayatlarini okuyan c¢ocuklar, donemin geleneklerini de
Ogrenir (Sungu, 2002: 153-154). Ahlak ve deger egitimindeki s6z konusu
aragsalligindan  otiiri  kahramanlarin  ge¢misten itibaren Ogretim
programlarinda yer edinmistir. Ornegin 1926 programi biiyiik adamlarin
hayatlarinin ¢ocuklara rol model olmasini amaglamistir (Giirkan, 2017:
107; Baymur, 1941: 21-22). Anlasiliyor ki tarihin amaci ahlaki rehberlik ise
biiylik adamlar kaginilmaz konudur (Swain, 2005: 19). Diger taraftan
gecmisten glinlimiize degin kahramanlarin pedogojik amagla kullanildig:
bir alanda liderlik egitimidir. Bu baglamda yonetici smifin liderlik
vasiflarinin  gelistirilmesi icin gecmisteki kahramanlara bakilmaktadir
(Baty, 2005: 31).

Buraya kadar kahramanlarin tarih diisiincesinde ve tarih egitiminde
ahlak ve deger egitiminde kullanildig1 belirtildi. Ancak gerek tarih
diisiincesinde gerekse tarih egitiminde ahlak ve deger etimi icin kahraman
kullaniminin bazi sakincalar1 dile getirilmistir. Tarihyazimi agisindan
bakildiginda Nietzche’'nin pragramatik tarihin hem yararlarini ve hem de
zararlarini ortaya koydugu gorilmektedir. Burada nihai olarak ifade edilen
bireyin, toplumlarin ve tarih¢inin kahramanin kisiligi altinda ezilmemesidir
(Sirin, 2015: 106). Tarih egitimi acisinda bakildiginda ise kahramanlarin
sadece erdem ve ahlak timsali olarak égrencilere sunulmasi, 6grencilerde
onlarin hicbir zaman hata yapmayacaklarini diisiinmelerine neden olabilir
(Black, 2003: 30).
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Sonug

llkcag uygarhklarinda sézlii ve yazih tarihlerde kahramanlk
hikayelerindeki temel amaglardan biri insanlar1 eglendirmekti.
llkcaglardan ortagaglara kadar tarih diisiincesinde ve egitiminde
kahramanlarin diger bir rolii ise ortak ata ve dindi. Ortak ata ya da ortak
koken duygusu destanlar, efsaneler baska bir ifadeyle so6zlii tarih
araciligiyla hem 6gretiliyor ve hem 6greniliyordu. Ortak ata ya da ortak
koken duygusunu amaclayan tarihlerin ortak 6zelligi kahraman bir ataya
dayanmasiydi. Kahraman ortak ata ya da kéken duygusu, yonetici elitlere
halk tabakasina sagladigi gecmis duygusundan baska yonetimlerine
mesruiyet saglamaktaydi. Diger taraftan Hiristiyanlk ve Islamiyet gibi
biiylik dinlerin yayilmasi ve bliyilimesiyle dinin 6gretilmesini amacglayan
sozli ve yazill tarihi anlatilar gelisti. Genelde temel amag¢ bir dini
kahramana dayanan anlatiyla imanli goniiller yesertmekti. Hiristiyanlikta
mucizeler gerceklestiren azizlerin yasam oOykiileri ve Misliimanliktaki
kerametler gosteren evliya menkibeleri dini kahramanlara dayanmaktaydi.

XVIII. ve XIX. yilizyilda Avrupali distiniirler uygarhik kavrami
tzerinde bir kavramsallastirmaya gitmislerdi. Kavramsallastirmada
ilerleme, akilcilik gibi kavramlar temel bilesenlerdendi. Bu anlayisla yazilan
Avrupali tarihlerde ilerlemeye katki saglayan hep Bati1 Avrupali milletler ve
o milletlerin Avrupal kahramanlariydi. Baska bir ifadeyle Avrupamerkezci
bu tutumda bilimde, sanatta ilerlemenin kahramanlari hep Avrupal
kahramanlardi. Avrupalilarin Avrupali kahramanlar ile Dogu toplumlarina
yaptiklar1 bu temelsiz saldirilara Dogu toplumlarinin savunmaci tarihleri
savunmalarini1 yine kahramanlar lizerinden yapti. XIX. ylizyilin diger bir
olgusu ise milliyetcilik ve milli kimliklerin olusmaya baslamasiydi. Milli
devletler, tarih egitimlerinde milli kimliklerinin, milli kiiltiirlerinin
temsilini milll tarihlerinde gurur duyulacak bir milli kahramana
dayandirdilar. Bilimde, sanatta, askeri alandaki milli kahramanlar sadece
millilik saglamiyor aym1 zamanda Avrupamerkezci anlayisin Avrupali
kahramanlara karsi bir miicadele sagliyordu. Ancak egitimde milli
tarihlerin sadece milli kahraman anlatilarina dayandirilmasi, milli tarihin
dogru anlasilmamasina neden olmaktadir. Milliyetcilik ile birlikte ele
alinacak diger bir olgu ise vatandashkti. Vatandashk duygusunun
aktarilmasinda ve hissedilmesinde yine temel yollardan biri kahraman
vatandaslardi. Diger taraftan sadece kahraman vatandas ve milll
kahramanlar iizerinden verilecek bir vatandashk egitimi; vatandashgin
sorumluluk yonini kapsamakta, haklar yoniinii kapsamamaktadir. Bu
baglamda kahramanlarin talihsizligi ise siyasi propaganda amaciyla onlarin
ylceltilmesi ve degersizlestirilmesiydi. XIX. yiizyi1lda kahramanlarin roliine
iliskin sdylenebilecek diger bir husus ise Thomas Carlyle’nin
kahramanlarin roliinii tarih disiplininde “biiyik adamlar” adiyla
teorilestirilmesiydi. Teoriye gore tarihe yon veren toplumsal yapilar degil,
biiylik adamlardi. Boylelikle tarih disiplininde iktisadi, politik, askeri
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nedenlerin Ustiinde rastlantilara izin veren bir nedensellik katildi. Ancak
tarih egitiminde idealize edilen ise biiylik adamlarin roliiniin (rastlantisal
nedenler) ve toplumsal yapilardan kaynaklanan nedenselliklerin birlikte
verilmesidir.

XX. yiizyila gelindiginde popiiler tarih yayinlarinin sayisinda bir artis
goruldi. Gecmiste eglendiren kahramanlar artik popiiler tarih yayinlarina
girdi. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelisen yeni tarihlerde kadin tarihi
islendi ve bu anlayis egitim sistemlerine yansidi. Boylelikle kadinlar da
sanatgl, yazar, bilim adami bir kahraman olabiliyorlardi. Diger 6nemli bir
husus ise artik geleneksel tarihi kahramanlarin sporcular, futbolcular,
sarkicilar gibi popiiler kahramanlara déniisiimiiydii. Popiiler kahramanlar
da egitime yansidi. Bundan ote 6zellikle ABD’de geleneksel kahramanlar
popiiler kahramanlara doéniismekle kalmadi hayal iirini siiper
kahramanlara doniistii.

Tarih diisiincesinde kahramanlarin/biiyiik adamlarin ge¢misten
glinlimiize degismeyen diger bir rolii ise onlarin ahlak ve deger egitiminde
kullanilmasidir. Egitimde kahramanlar, sadece tarihin egitici rolii lizerine
insa edildiginde ise tarih disiplininin bilimsel tarafi géz ardi edilecektir.
Boylelikle o6grenciler tarihteki kahramanlari/biiyiik adamlar1 hata
yapmayan bireyler olarak algilayacaktir. Dolayisiyla kahramanlar ahlak ve
deger egitiminde kullanildiginda tarih disiplinin bilimsel kaygilar1 géz ardi
edilmemeli ve kahramanlarin da hata yapabilecek bireyler oldugu
vurgulanmalidir.
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KEMAL SUNAL FILMLERINDE MANi iCRASI"
MANI PERFORMING IN KEMAL SUNAL MOVIES

Derya OZCAN**
Mustafa DING***

0Z: Anonim Tirk siirinin en eski ve yaygin tiirlerinden biri olarak hemen tiim Tiirk
cografyasinda islerlikle yasatilmaya devam edilen maniler, basta sevgi olmak iizere insan
hayatinda Kkarsilasilabilecek her konuyla ilgili olarak ¢ok genis bir icra ortaminda,
birbirinden farkli pek ¢ok icrac tarafindan sdylenegelmektedir. Tiim sanat dallar1 icinde
oldugu gibi, sinema sanatinda da sanat¢inin icinde bulundugu sosyokiiltiirel ¢evrenin,
tirtinlerini birincil él¢lide etkiledigi bilinmektedir. Bir baska ifadeyle, her sanatg1 mensup
oldugu toplumun geleneksel yapisini sanatinda belirli odlgiilerle yansitmaktadir. 60’
yillardan beri siiregelen ulusal sinema tartismalar1 baglaminda, Tiirk sinemasinda ve daha
sonraki Yesilcam kusaginda viicuda getirilen eserlerde bu anlayisin yansimalari
hissedilmektedir.

Seksen iki filmlik bir sinema kiilliyat1 igcinde Kemal Sunal filmlerinde de, yapimcilarin-
yonetmenlerin uygulamalarinda ya da salt Sunal’a ait sahsi temsillerinde, gerek yapimlarin
hikaye orgiisii icerisinde, gerekse sahne, dekor gibi teknik ozellikleri itibariyle, geleneksel
kiiltiirel 6gelerden yararlanilmamis olmasi, bu Kkiiltiirel Uriinlerin izlerinin yapimlarda
yansitilmamis olmasi asla beklenemeyecek bir olgudur. Bu bakimdan Kemal Sunal
filmlerinin halk kiiltiiri baglaminda disiplinler arasi bir bakisla cesitli incelemelere de tabi
tutulmasi 6nem arz etmektedir.Kemal Sunal filmlerindeki halk bilimsel temsillerden mani
tiiriiniin ele alindig1 bu ¢alismada, s6zii edilen bakis ¢cercevesinde, mani kavramin tanimi ve
sinema- halk bilimi iliskisi baglaminda kisa bir sunus yapilmasinin ardindan, Kemal Sunal’in
rol aldigi filmlerdeki mani icralari, baglamlarina, sahnelenis, sunulus bicimlerine gore
degerlendirilerek yorumlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kemal Sunal, sinema, halk bilimi, mani, giildiiri.

ABSTRACT: As one of the oldest and most widespread forms of anonymous Turkish poetry, the
manis which are kept alive throughout the entire Turkish geographical region, are said by
many different performers in a very wide execution environment with about every subject,
particularly about love. As it is in all branches of art, it is known that in the art of cinema, the
socio-cultural circle in which the artist is located in has affected the artists’ products as
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primary. In other words, each artist reflects the traditional structure of the society to which he
belongs, with certain dimensions in his art. In the context of the ongoing national cinema
debates since the 60's, reflections of this understanding are felt in the works created in Turkish
cinema and in the generation of Yesilcam.

In the accumulation of eighty-two films which belongs to Kemal Sunal, it is not to be expected
that, traditional folkloric knowledge hasn’t appear in story braid, scenes or technical features
like décor at applications of film producers and directors or Kemal Sunal’s personal
representations. So it’s important that Kemal Sunal movies should be examined in the context
of folk culture, in an interdisciplinary perspective. In this paper, which focuses on the manis in
the folkloric presentations in Kemal Sunal’s movies, in the context of the mentioned wiev, the
mani form will try to explain, and a short presentation will be done about cinema and folklor
relation. Finally the mani performings in Kemal Sunal’s movies will be evaluated according to
the context of performings, stagings and presentation skKills.

Keywords: Kemal Sunal, cinema, folklore, mani, comedy.

1. Giris

Mani anonim halk siirinin en eski ve en yaygin 6rnegi olarak, Tiirk
kiiltiir cografyasinin hemen her yerinde islerlikle yasatilmaya devam eden
tirudir. Halk edebiyati alanindaki yayginligindan dolayi, arastirmacilar
tarafindan siklikla incelenen manilerle ilgili yapisal (uyak, misra
diizenlerine gore), tematik (icerdikleri konulara gore) yaklasimlarla veya
icracilar ve icra ortamlarina gore (kadin, erkek, davulcu, giftci, pazarci,
esnaf vd.) bircok farkli tanimlama ve siniflama olusturulmustur.

Elgin’e gore (2000: 281), diigiinlerde, kadin topluluklarinda, is
yerlerinde, tarlalarda vb. sdylenen mani umumiyetle hece vezninin 7 veya
8’lisi ile meydana getirilen 4 misralik manzumelerdir. Dért misradan az
veya cok misralarla ve hecelerle sdylenen maniler de vardir.

Giizel ve Torun’a gore (2005: 348), mani Anonim Halk Edebiyatinin
en yaygin seklidir. Yedi heceli ve dort misrali tek kitadan meydana gelir.
Dort misrali manilerde, li¢ misrair serbest, diger misralar1 kendi aralarinda
kafiyeli dortliikler halinde sdylenen nazim seklidir. Kafiye diizeni (aaxa)
semasina uygundur. ilk iki misra, cok defa asil mana ve musikiyi hazirlayan
giris niteligindedir. Dortliigiin anlam yiikiinii tigciincii ve dérdiincii misralar
tasir.

Aca da mani ile ilgili mutalaasinda (2014: 244), mani tanimlarinin
maninin dis 6zelliklerine, yani sekil 6zelliklerine gore yapilmakta oldugunu,
ancak bu bilindik tanimlamanin maninin sekil 6zelligini biitiiniiyle ortaya
koydugunu soylemenin miimkiin olmadigin1 belirterek, “dortten artik
dizeden olusan manilere, dizeleri 4, 5, 8, 9, 11 heceden olusan manilere,
Karadeniz kiyillarinda ve Istanbul semai kahvelerinde sbylenen “baca”
biciminde kafiyelenmis manilere de rastlamak miimkiindiir’ demektedir.

Maniler konusunda, hemen tiim arastirmacilarin ortaya sunduklari
diistinceleri degerlendiren Yolcu ise (2011: 28), so6z konusu
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tanimlamalarda bazi ortak noktalarin bulundugunu ifade ederek bu
ortakliklar::

“1. Maninin dértliiklerden kurulu olmasi ve genellikle 7 heceli olmasi,
2. Uyak dizelenisinin aaba seklinde olusu,

3. Anlam yiikiiniin son iki dizede tasinmasi, genellikle ilk iki dizenin
doldurma dizeler olusu (Bu fikre itiraz eden arastirmacilar da vardir)?,

4. Hem bir nazim sekli, hem de anonim halk edebiyatinin en yaygin
tirid olmasi,

5. Her konuyu igerebildigi gibi, agirlikli olarak sevgi temasini
icermesi” seklinde toparlamakta ve akabinde bu ortakliklar ¢ercevesinde,
su mani tanimini yapmaktadir:

“Anonim halk siirinin en eski nazim sekillerinden olan mani,
genellikle aaba seklinde uyak yapisina sahip; doga, sevgi, ayrilik, gurbet
gibi konulara yer veren, cogunlukla ezgili olarak icra edilen, tema ve sekil
bakimindan icracinin cinsiyeti, yasadig1 ortamyi, igcinde bulundugu gelenegin
ozellikleri, dinleyici kitlesi vb. etkenlerle sekillenen, dortliiklerden kurulu
yaygin bir tiirdiir.” (Yolcu, 2011: 28).

Icra siireci igin, cesitli yorelerde, mani atma, deyisme, atisma, metel
atma gibi isimlerin verildigi manilerin konusal anlamda da hayli zengin
olarak viicuda getirildikleri goriilmektedir. Celik'e gore (2001:100)
manilerde; “Sosyal hayattaki akil almaz aksakliklari, geliskileri, catismalari;
toplumun deger yargilarini inang sistemini; inang, tore veya yonetim
baskisiyla acikca ifade edilemeyen duygu ve diisiinceleri, ask anlayislarini;
hayata bakis tarzlarini, beklentileri, umutlari, umutsuzluklari; yasanilan
mekani, yasayis bicimini, yeme-igmeden, giyim-kusama kadar daha birgok
seyi bulabiliriz.”

Maniler, diiglinlerde, bayramlarda, Hidirellez gibi senliklerde,
Ramazan gecelerinde, semai kahvelerinde, imecelerde, gen¢ kizlarla genc
erkekler arasindaki sodylesmelerde ve genellikle ezgili olarak
soylenmislerdir (Aga, 2014: 245).

Boratav (1969: 190), yukarida sunulanlara ek olarak, séylenmesine
vesile olan yerlere ve sartlara gore de bir tasnif yaparak manileri, “niyet, fal
(yorum) manileri, sevda manileri, is manileri, bekg¢i ve davulcu manileri,
Istanbul’da bazi sokak saticilarinin manileri, Istanbul meydan kahvelerinin
cinasli manileri, Dogu Anadolu’da hikdye manileri, mektup manileri”
seklinde icra-konu baglamlarinda degerlendirmektedir.

Manilerin tanimlar1 ve icralar1 hususunda yukarida sunulmaya
calisilan genel tablonun yani sira, konu alani ile ilgili olarak sinema-kiiltiir
etkilesimine de deginmek gerekmektedir.

! Manilerde anlam biitlinliigiiniin son iki dizede saglandigi ile ilgili yaygin gorisiin aksi bir
degerlendirme i¢in bk. (Yolcu, 2012).
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Gorsel sanatlar olarak ifade edilen sanat dali igerisinde siradan
bireylerin de yakindan takip ettigi sinema , “herhangi bir diisiinceyi,
duyguyu, olayi, gerektiginde sesle de desteklenen hareketli resimlerle
anlatim yoludur. Sinema sanatcist bu ¢alismay1 yaparken cerceveleme,
gorinti diizenlemesi, aydinlatma, 151k- golge oyunlari, kurguyla saglanan
tartim, alici hareketlerinin sagladigl canlilik, gériintiiniin ortaya koydugu
kavramla yaratilan etkilerden yararlanir.” (Ozon, 1972: 10).

Sinema ayni1 zamanda bir dil etkinligi olmasi nedeniyle hemen her
sanat daliyla olan etkilesiminin bir iist boyutunu dil ve edebiyat alani ile
yapmaktadir. Konu ile ilgili olarak Kale (2010: 266), “Sinema, kendisinden
once var olan, edebiyat, resim, miizik, tiyatro, heykel, dans gibi sanat
dallarinin hepsiyle iletisim icindedir. Ancak “Yedinci Sanat”, en gii¢lii bagini
edebiyatla kurmustur. Edebiyat eski caglardan beri, insanlar arasinda sézlii
ve/ya yazil iletisim saglayan araglardan biridir. Sinemanin da bir kitle
iletisim araci olmasi, temelde bir ortaklik olusturur. Bu iki iletisim araci da
kiltiiriin gelismesine katkida bulunurken; insanlar bilgilendirir, eglendirir,
olup bitenden haberdar eder, onlarin estetik zevkine hitap eder, bakis
acilarimi gelistirir ve zaman zaman da onlar tartismaya sevk eder”
demektedir.

Insanoglunun ilk ¢aglarindan bu yana, sézlii kiiltir ortaminda
tiretilen, halk bilimi, halk kiiltiirii trtinleri, yazi ile tanisilmasinin ardindan
yazill mecra ile kayit altina alinmaya baslamistir. Cagin bir geregi olarak da
icinde bulundugumuz siireg¢ icerisinde so6zii edilen bu halk bilimi tirtinleri,
elektronik ya da dijital ortamda varligini hissettirmektedir. Bu dogrultuda,
yukarida verilenlerden hareketle sinema sanatinda da mevcut halk kiilttri
triinlerinden yararlanilmasi hususu diinya sinemasinda oldugu gibi Tiirk
sinemasi icin de beklenir bir olgu haline gelmektedir.

Sanat dallarinin hig¢birinde, sanat¢inin iginde bulundugu toplumdan
ayr1 olarak disiiniilemeyecegi gercegi icerisinde, sinema sanatinda da
gerek yapimci-yonetmenlerin, gerekse yapimlarda rol alan oyuncularin da
aynt sekilde mensup olduklart sosyal ve Kkiiltiirel cevreden ayri
diistinilmemeleri gerekmektedir. Tirk sinemasinda uzun yillar etkisini
gosteren ve oOzellikle 1960’ yillarin sonu ile baslayan Ulusal Sinema
tartismalarindan bu giine, sinema eserlerine Tiirk kiiltiiriine dair bircok
o0genin bu anlamda yansitilarak, yapimlarin séz konusu bu kiiltiirel
birikimden islerlikle yararlandiklar1 goériilebilmektedir. Tiirk sinemasinin
tarihsel evrimi icerisinde konu se¢iminden, hikdye 6rgiisiiniin
olusturulmasina; kiyafet, dekor ve sahne tasarimlarindan, dilsel sunumlara
kadar yogun bir bicimde takip edilen bu anlayisla, Tiirk sinemasi denilen
birikimin olusmasindaki ana kaynagin Tirk kiltird oldugu dile
getirilebilir.

2. Filmlerdeki Mani icrasi

Ezgi ve calgl destegi ile basta tiirkiiler olmak iizere, hemen tiim
tiirlerin icinde de varliklarinmi hissettiren maniler, Kemal Sunal filmlerinde
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de 6rneklenmektedir. Baglamsal bir bakis agisi ile manini olustugu gorsel
yapinin da goz 6nlinde canlandirilmasi amaciyla, bu calismada Kemal Sunal
filmlerindeki maniler, sahnelenisleri de dikkate alinarak su sekilde
incelenecektir:

Kemal Sunal’in rol aldig: filmler icerisinde dogrudan mani icrasinin
yapildig1 eserler, Giilli Geliyor Giilli (GGG), Cihan Yandi Kanli Nigar (KAN),
Tokatg1 (TOK), Salako (SLK), ibo Ile Giilliisah (IBO), Hasret (HAS), Sahte
Kabaday1 (SAH) ve Yiiz Numarali Adam (YUZ) isimli yapimlardur.

Genellikle sevgililerin birbirlerine karsilikli olarak soyledikleri
manilerle filmlerde, ya beraber cikilan bir kir gezisinde (KAN), ya sevdigi
kiza derede camasir yikarken rastlamasi {lizerinde, ya kiz evinin
penceresinin éntinde (TOK), ya ciftlerin duygusal yakinlasma sahnelerinde
(KAN), ya da Salako’da oldugu gibi bir “baca pilavi” uygulanmasinda,
karsilikl sevgi ifadelerinin dile getirilmesi seklinde rastlanilmaktadir.

Kanli Nigar'da kibar Istanbul beyefendisi Nar¢in ve gonliinii
kaptirdigi Cihanyandi Kanli Nigar'in kizi gen¢ ve glizel Bedide ile
gezmelerinde ve kizin evine gizlice girerek yasadiklarn duygusal
yakinlasmalarinda birbirlerine karsilikli, biitiin haliyle ya da bir maniyi
yariya bolmek suretiyle su manileri atmaktadirlar:

Erkek:

A benim baht1 yarim
Goniilde taht1 yarim

Kiz:

Yiizlinde goz izi var

Sana kim bakt1 yarim (KAN)

Kiz:

Karanfilsin kararin yok

Gonca giilsiin hiimarin yok

Ben seni ¢oktan sevdim

Senin bundan haberin yok (KAN)

Kiz:
Sagimda siyahim var
Biilbtl gibi ahim var

Erkek:
GOz gordii goniil sevdi
Benim ne giinahim var (KAN)

Tokatci'da ise sevdigi kiz Emine’ye arkadaslan ile dere kenarinda
camasir yikarlarken rastlayan Osman, Emine ile karsilikli olarak asagidaki
manileri birbirlerine atarak bir mani atismasi canlandirilmaktadir.
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Erkek:

Ayna koydum cayira
Savki vurdu bayira

Beni senden, seni benden
Belki 6liim ayira (TOK)

Kiz:

Elinde kara kazma

Beni goriince azma
Benden sana fayda yok
Nafile mani yazma (TOK)

Erkek:

Bahcgelerde pirasa

Yapragina kar yagsa

Emine ah kocasiz kalsa

Oniimde diz ¢cokiip yalvarsa (TOK)

Erkek:

Almayi ata ata

Cilveyi sata sata
Kurudum kibrit oldum
Kiz yalniz yata yata (TOK)

Kiz:

Nane serdim bayira
Yapraklari ¢ayira

Bizi kimse ayiramaz
Belki 6liim ayira (TOK)

Yine Tokat¢i isimli yapimda, Emine’nin penceresinin oniine gelen
Osman onunla bir mani atismasi daha canlandirmakta, Emine ise soyledigi
cevabi mani ile gortiicliye gelmelerinin vakti oldugunu dile getirmektedir.

Erkek:

Tabancam dolu sagma

Her yerde sirrin agma

Yedi yerde yaram var

Sekizinci yaray1 sen agma (TOK)

Kiz:

Karanfilim budama

Sefa geldin odama

Beni candan seversen
Gorici yolla babama (TOK)
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Goricil gidildiginde, Emine’nin babasinin istedigi yiiklii miktardaki
baslik parasi lizerine de Osman goriiciilik aninda su maniyi dizerek,
Emine’'nin giizelligini ve istenen bashk parasina deger oldugunu
belirtmektedir.

Makaramin ucu telli
Sevdigim ince belli
Giizelligi besbelli
Emine’mi verseler
Sayarim bes yiiz elli (TOK)

Baslik parasini kazanip geldigini zannederek, Emine’yi almaya giden
Osman bu sahnede de Emine’ye olan hasretini ve sevgisini su maniyi
diizerek dile getirmektedir:

Oy dereler dereler
Neler bilirim neler
Senin degil benimdir
O kara gozler (TOK)

Filmlerdeki mani sunumlar1 noktasinda Salako’daki “baca pilav1”
sahnesi de hayli ilgi cekicidir. Emine’yi seven aga yanasmasi Salo,
koylilerin kiskirtmalar: ve Urfali Babi'nin verdigi sufleler ile bu sevgisini,
aslinda bir bahar eglencesi olan “baca pilavi”nin farkl bir halde sunulmasi
ile aganin evinin ¢atisina cikarak soyledigi su manilerle dile getirmektedir:

Elli dirhem kasarim

Kiz aklina sasarim

Ka¢ senedir Emine’'m

Ben pesinden kosarim (SLK)

Bir su ver asirmadan
Bardagi tasirmadan

Gel kacalim Emine’'m
Aklimi sasirmadan (SLK)

Ayna attim tarlaya
Tarla yliziin parlaya
Ne zaman girecegiz
Ikimiz bir yataga (SLK)

Manilerde cogu kez sevgi, doga, ayrilik, gurbet gibi konularin
islendigi bilinmekle beraber, kizginliklarin, beddualarin, sévgiilerin de dile
getirildigi goriilmektedir. Bu duruma érnek olarak, ibo ile Giilliigah’ta tespit
edilen asagidaki manide Ibo, sevdigi kiz Nazl'ya olan hasretini, ona
serzenis ve ilenc¢ dolu bir mani diizerek ifade etmektedir:

Kalenin ardi1 Mersin
Beklerim yarim gelsin
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Beklemekten usandim.
Allah belani versin (iBO)

Giillu Geliyor Giillii’de de filmin yer yer anlatiminda karsimiza ¢ikan
dis sesin, Taka Nuri'nin Giillii'ye asik oldugu anlarda yaptigi sunumda da su
maniyi seslendirdigi gériilmektedir.

Bahgelerde talim var
Giillu gibi yarim var
Ali’dir esas adim

Taka gibi halim var (GGG).

Aslinda her biri bash basina birer sevgi/hasret manisi 6rnegi olsa da,
baglam merkezli bir bakisla icra ortami agisindan bakilacak olursa, Hasret
isimli yapimda mendil satan ihtiyarin sundugu asagidaki mani 6rnekleri,
satilan iirtinii tanitma, reklamini yapma, alicilarin dikkatini cekme istegi ile
satis ve lrline yonelik sunulan birer pazarcti manisi olarak
degerlendirilmekte, boylelikle de icra baglaminin degiskenligine de dikkat
cekilmektedir:

Mendili elde gordiim
Kemeri belde gérdiim
Yari 6nce ben sevdim
Sonradan elde gordim

Mendilim tozpembedir
Benim gonliim sendedir
A benim nazli yarim
Senin gonliin kimdedir

Mendilimin beyazi
Ben ¢ekemem bu nazi
Askindan hasretinden
Yandim kafirin kizi

Mendilimin yesili

Ben kaybettim egimi
Mendilim sende dursun
Sil goziiniin yasini (HAS).

Benzer bir ornek de Sahte Kabaday1 isimli yapimda, bir
pismaniyecinin sesinden, dogrudan satilan iiriin ve satia ile iliskili bir
ornek olarak pazarci, esnaf manisi olarak sunulmustur.

Bayatini alma

Elini yakar

Ug liraya diisiirdii
Pismaniyeci Yasar (SAH).
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Kemal Sunal filmlerindeki maniler konusunda son olarak, Yiz
Numarali Adam’da bir anda halk kahramam olup, reklam filmlerinde
oynamaya baslayan Saban’in, buzdolabi reklaminda seslendirdigi su
dortliik de uyak ve 0lglisii ile geleneksel mani formundan izler tasiyan ve
bir bakima yukarida sunulan pazarci manisinin islevsel amacina uygun
olarak bir Uriinii tanitmaya, satmaya yonelik bir baska temsil olarak
degerlendirilmelidir.

Dostum var diye giivenme
Kara giin gormedikce
Buzdolabim var deme

Bu aslam segmedikce (YUZ).

Sonug

Halk bilimine ait son doénem c¢alismalarinda, metin merkezli
¢alismalarin yerini, gelenegin farkli mecralarda nasil uygulandigi konusunu
irdeleyen, uygulama merkezli c¢alismalar almaktadir. Yapilan bu
calismalarda, gelenegin mevcut diger disiplinleri nasil etkiledigi, bu
alanlarda kendine nasil bir icra ortami buldugu ile ilgili degerlendirmelerin
de yapilmakta oldugu goriilmektedir. Sinema da s6zl edilen mecralardan
biri olarak, halk biliminin inceleme sahasina giren, gecis dénemlerinden,
anlati tiirlerine, manzum TUrlnlerden, kalip s6zlere kadar hemen hemen
tiim alanlardan beslenerek, iiriinlerini olusturmaktadir.

Tiirk giildiiric sinemasinin tiim toplumca akla gelen ilk ismi olan
Kemal Sunal filmlerinde, filmlerin senaryolarinin, tiplerinin, teknik
unsurlar saglayan sahne, dekor gibi alt bilesenlerinin s6zii edilen halk
bilimi, halk kiiltiiri driinlerinden beslenerek, milli karakterli bir sinema
killiyat1 haline geldigi, Kemal Sunal'in ise olusturdugu tiplemelerle
geleneksel tipler arasinda yogun bir benzerligin oldugu arastirmacilarin
biiyiik cogunlugu tarafindan kabul edilen bir gerg¢eklik haline gelmistir.

Calisma konusu 6zelinde ise Kemal Sunal’in rol aldig1 sekiz sinema
eserinde Orneklerine rastlanan mani sunumlar1 bulunmaktadir. Anonim
halk siirinin en eski ve en yaygin tiirii olarak maninin, Sunal'in rol aldig
filmlerde, asiklar arasinda iletisimi ve sevgi-6zlem gibi duygularin ifadesini
yansittigl; bir drnekte ayrica sevgiliye ilenmenin de bulundugu; kirsal
hayatin icindeki bazi torenlerde temsil edildigi; pazaryeri - reklam
ortamlarinda, irtinilin satilmasi i¢in icra edildigi goriilmektedir.
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JACK GOODY’NIN KAVRAMSAL DUNYASINDA MIT, DESTAN, EFSANE VE
MASAL
¢
MYTH, EPIC, LEGEND AND FOLKTALE IN THE CONCEPTUAL WORLD OF
JACK GOODY

Berkant ORKUN*

0Z: 1919 yilinda dogan Ingiliz antropolog ve tarih¢i Jack Goody, tiim diinyada
disiplinlerarasi ¢alisan bir bilim insani olarak bilinmektedir. Bu nedenle, onun ¢alismalari
kiltiirel sosyoloji ve tarih gibi sosyal bilimlerin bir¢ok farkli alaninda oldukea etkili
olmustur. Onun bir¢ok c¢alismasi arasinda, Afrika’daki Gana'nin kuzeyinde yasayan ve
LoDagaa olarak isimlendirilen toplulugun arasindan derledigi Bagre miti ve bu mit {izerine
yaptigl calismalar folklorcular ve antropologlar icin oldukga biiyiik 6nem tasimaktadir. O,
yillarca bu mit {izerine siirdiirdiigii calismalarla birlikte; mit, efsane, destan ve masal
tlrlerine dair ‘yerlesik bakis acilar’'ni sorgulayarak derinlestirmis ve bu tiirlerin yapisi
lizerine yeni yaklasimlar ortaya koymaya cahsmistir. ilk olarak, sézlii kiiltiirden yazil
kiltiire gecisin insan bilincini ve anlatilar1 nasil degistirdigini sorgulayan Goody, yazinin
gelisiminin insan bilincini radikal bir bicimde nasil degistirdigini vurgulayarak ayrica bu
olayin sozli anlatilarin yapisinin degisiminde 6nemli bir rol oynadigini iddia etmistir. Biitiin
bunlarla birlikte; s6zlii anlatilarda bireysel yaraticilig, cesitliligi ve bu cesitlilikten kaynakl
olarak da anlatilarin analizlerinin zorlugunu belirterek folklor ¢alismalarina 6énemli bir
katkida bulunmustur. Tiim bu gelismelerden kaynakl olarak, onun sdzel anlatilar iizerine
olan ¢alismalarinin o6zellikle folklorcular icin ¢ok 6nemli oldugu agiktir. Bu nedenle,
calismamizda, onun mit, efsane, destan ve masal tiirleri iizerine diisiinceleri tiim yonleriyle
incelenecek ve Goody’nin sozlii gelenek adini verdigi lecto-oral terimi hakkinda detayl bilgi
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Jack Goody, mit, destan, efsane, masal.

ABSTRACT: Jack Goody, who was born in 1919, the British anthropologist and historian, is
acknowledged as a scientist working interdisciplinary in the world. Therefore, his studies have
been influential a wide range of different areas of social scientific fields such as cultural
sociology and history. Among his numerous works, the studies of the Bagre myth that were
collected among the LoDagaa who live in northern Ghana are very important for folklorists
and anthropologists. In these studies in which he had working for years, he put forth new
interpretations on nature of myths, legends, epics and folktales. Firstly, he examined how the
transition from orality to literacy culture influenced narratives and changed human
consciousness. He claimed that the development of writing caused radical changes in human
consciousness and this event played important role on change of oral narratives structre.
Besides, he contribution to folklore studies as stressing the individual creation, variability, and
the fundamental difficulty of analysis in oral narratives. For all these reasons, his studies on
oral narratives are very significant for folklorists. In this article, his ideas on myth, legend,
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epics and folktales will be examined with all aspects and given information about his term of
lecto-oral that is called ‘the oral tradition’ by Jack Goody.

Keywords: Jack Goody, myth, epic, legend, folktales.

Giris

1919 yilinda dogan Jack Goody, zamanimizin disiplinerarasi calisma
anlayisin1 benimsemis en iinli bilim insanlarindan biridir. Bir antropolog
olmasina ragmen onun calismalar1 6zellikle tarih, psikoloji ve sosyoloji
alanlarinda biiyiik bir ses getirmistir. Bu ses o6yle biiyiik bir yanki
bulmustur ki Michael Cole ve Jennifer Cole’un ifadesiyle o, sosyal bilimlerde
kendi ismiyle anilan ‘Goody mitini’ yaratmistir (Cole ve Cole, 2006: 305).
Ozellikle Batidaki Dogu ve Tarih Hirsizligh gibi kitaplariyla Avrupa merkezli
bakisi sorgulamis ve bu cercevede gelistirilen kavramlar1 yeniden ele
almistir.

Universite yasamina 1938 yilinda Cambridge Universitesi'nde ingiliz
Edebiyati béliimiinde baslayan Goody, burada iinlii Marksist edebiyat
teorisyeni Raymond Williams gibi entelektiiellerle bir arada bulunmustur.
I[I. Diinya Savasi’'nin baslamasiyla Afrika’da savasa katilan Goody, esir
diismiis ve ii¢ yil boyunca Almanya ve Italya’da tutsak olarak kalmigtir.
Almanya’da Eichstitt tutsak kampinda kalirken antropolog Frazer’'in Altin
Dal ve arkeolog Gordon Childe’in Tarihte Neler Oldu kitaplariyla karsilasir.
Bu iki kitap onun akademik diinyasini derinden etkiler ve esir
kamplarindan kurtulup iilkesine dondiikten sonra 6zellikle antropoloji ve
tarih lizerine ¢alismaya baslar. 1954 yilindan 1984 yilina kadar Cambridge
Universitesi’'nde sosyal antropoloji dersleri veren Goody, aym zamanda,
1972 ve 1981 yillari arasinda, Afrika’nin Kuzey Gana halklarindan biri olan
LoDagaa’lar iizerine ¢alismis ve onlarin Bagre miti hakkinda cesitli
arastirmalar yapmistir. Bu arastirmalarin biitlinii yayinlanmis ve o6zellikle
antropoloji alaninda biyiik bir ilgi géormiistiir. Ayn1 zamanda Goody’nin
kendisi de bir¢cok calismasindal, Afrika’daki bu saha arastirmasina atif
yapar. Hatta Myth, Ritual and Oral? kitabinin girisinde kariyerinin biiylik

1 Bu ¢alismalar arasinda Myth, Ritual and the Oral; The Domestication of the Savage ve The
Interface Between The Oral And The Written gibi kitaplarini sayabiliriz.

2 Bu kitap Tiirkgeye Mit, Ritiiel ve Séz adiyla Damla Sezgi tarafindan 2017 yilinda ¢evrilmis
ve Kiire Yayinlari tarafindan basilmistir. Ancak s6z konusu kitapta bir¢ok c¢eviri hatasi
bulunmaktadir. Ornegin, orijinal kitapta “folktale” olarak gecen kavram, Sezgi tarafindan
‘halk hikayesi’ olarak c¢evrilmis ve bu hata sik sik (b6lim bashklar1 da dahil)
tekrarlanmistir. Bu konuda ¢alisan bilim insanlarini uyarmak i¢in burada bir iki 6rnek
vermek yeterlidir. Orijinal kitapta: “as [ believe Propp does with folktales” (Goody, 2010:
3) ifadesi s6z konusu kitapta: “Propp’un halk hikayelerini incelerken yaptig1 gibi” (Goody,
2017: 11) seklinde g¢evrilmistir. Halbuki Propp’un ‘halk hikayeleri’ lizerine degil ‘masallar’
iizerine calistifi hemen herkes tarafindan bilinen bir bilgidir. Yine ayni sekilde “Hugh
Jones, Giiney Amerika icin masal/efsane ayrimina gitmekte bir sorun oldugunu
diistinmektedir.” (Goody, 2017: 18) ifadesi yanlis olarak ¢evrilmistir. Halbuki orijinal
metinde: “Hugh-Jones sees a problem in the folktale-myth distinction for South America...”
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bir bolimiinii LoDagaa’dalardan derledigi ‘mit’in farkli uyarlamalar icin
ayirdiginmi belirtir. Goody’nin, arkadasi Kum Gandah ile birlikte bu mitin
cevirisini de iceren g ciltlik eserleri yayinlanir. Birinci kitaplarinin ismi
Myth of Bagre (1972), Ingilizce ve Fransizca terciimeleri bulunan ikinci
kitaplarinin ismi Une recitation du Bagré (1981) ve liciinciistinlin de ismi A
Myth Revisited: The Third Bagre (2002)'dir. Jack Goody, Istanbul Bilgi
Universitesi’nde de bir dénem ders vermistir.

Sozli Kiiltiir /Yazih Kiiltir ve Goody’'nin Lecto-Oral Kavrami

Goody’nin so6zlii anlatilar lizerindeki fikirlerini anlamak i¢in dncelikle
sozll ve yazili kiiltiirlere nasil baktigin1 anlamak gerekir. Goody, 1987’de
yazdigl ve Tirkceye 2013 yilinda Yazili ve Sézel Arasindaki Etkilesim
ismiyle cevrilen kitabinda, insanligin tarihsel gelisimi baglaminda yazi
sistemlerinin ve alfabelerin nasil ortaya ciktigim1 ve daha da onemlisi
yazinin kendisinin insan bilincini ve anlatilar1 nasil degistirdigini sorgular.

Yazarin s6z konusu kitapta ele aldigi ilk konu, yazili ve sozlii
kiltiirleri ikili karsitlik baglaminda ayirmanin yanhshgidir. O, ‘kiiltiirleri’
sozel ve sozel arti yazili, basili vb. kiiltiirler olarak ayirmay: tercih eder
(Goody, 2013: 14). Bu 6nemli bir ayrimdir, ¢linkii yazinin bulunmasiyla
birlikte so6zelligin yok olmaya dogru evrildigi diisiincesine karsi
cikmaktadir. Ona gore yazinin varligl her zaman sozliiliikte gerilemeye yol
acmaz; hatta o, okuryazarligin insanlar1 neredeyse daha sézlii kildigini bile
soyleyebilmektedir (Goody, 2010: 161). Yaz1 ve soziin bu etkilesimi ve
birlikte siirdiiriilmesi durumunu Goody, antropolojiye kazandirdigi bir
kavram olan “lecto-oral’ik kavramiyla tanimlar. Anlatilarin gecirdigi
degisimleri de yine bu “lecto-oral”’lik durumuyla agiklayacaktir.

Bu ayrimi yaptiktan sonra yazinin insan zihnine olan etkisini
sorgular. Ona gore yazinin ortaya ¢ikmasiyla beraber bir soz dizimi de
ortaya cikmustir. Ornegin insanhgin magara duvarlarina biraktign ilk
resimler ya da nesneler, kendi aralarindaki iletisimi saglamada nemonik
(hatirlatic1) bir nitelik tasirlar. Ama ilk resim yazilarinin ortaya ¢ikmasi
insan bellegine bambaska bir nitelik kazandirir. Goody, bunu su sekilde
anlatir:

Resim yazisi, her ne kadar sistematiklesme derecesi diistik
seviyede olsa bile, desenler arasi bir sistematige, ardisik olma
ozelligine sahiptir (Goody, 2013: 33).

Bu resimler veya isaretler grubu ardisitk olarak birbirine
baglandiginda, 6zellikle Ojibway (Kuzey Amerika’daki en bliyiik
Kizilderili gruplardan biri) yerlilerinin Midewewin tarikatina ait

(Goody, 2010: 9) olarak ge¢mektedir. Goriildiigii gibi asil metinde ¢evirmenin séyledigi
gibi masal/efsane degil, masal/mit ayrimindan bahsedilmektedir. Bu ¢eviri hatalari her ne
kadar kiiciik hatalar olarak goriinse de dzellikle konuya vakif olan insanlari bile yanls
yonlendirebilme potansiyeli tasimaktadir.
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biiyiik rulolarda goériildiigii gibi, ‘normal ifade edilis’ten ayri
olarak artik bir so6z dizimi olasiligi ortaya ¢ikmis oluyor ve
boylece énemli bir adim atiliyordu.” (Goody, 2013: 37).

Bu s6z dizimi kurumu kuskusuz insanligin ‘anlatilarina’ da
yansiyacak ve onlar1 da belli bir zamandizimsel, ardisik bir cizgiye
oturtacaktir.

Goody, yazinin sehir uygarliklarinin dogusu ile birlikte ortaya
ciktigini ve dolayisiyla kentlerin kiltiiri ile baglantili oldugunu ve sehir
devletlerinin o6rgiitlenis mekanizmasinda o6nemli bir rol tstlendigini
vurgulayarak yazinin bulunusunun sadece basit bir anlamda gelismenin bir
sonucu olmadigini, tam tersine gelismenin bir sarti oldugunu ifade eder
(Goody, 2013: 82). Alfabenin bulunusu da resimsel ya da diger yazi
sekillerindeki zorlugun asilarak yazinin daha kolay bir araca
dontstiiriilmesini ve ayni zamanda konusmayi1 yaziya dokme Kkapasitesini
arttirmistir. Bitiin bunlarin sonucunda da yazi, dinlerin ve devletlerin
etrafinda orgiitlenmeyi ve bu orgiitliligii yonetmeyi saglamistir. Bu
baglamda bakildiginda oérgiitlenme disinda yazi; esyalarin tanimlanmasina,
mallarin ¢esitlerinin ve miktarlarinin kaydedilmesine ve hesaplamalara
(vani listelerin olusmasina) yardimci olmustur (Goody, 2013: 83). Bu
unsurlar diyalektik bir zeminde diisiiniildiigiinde, insanin dis diinyasindaki
‘ayrintili  orglitleme, ayirma’ becerisinin onun zihinsel diinyasina da
yansidig1 gorilecektir. Goody, bu yansimay1 ayrintili olarak, Tirkceye
Yaban Aklin Evcillestirilmesi adiyla cevrilen kitabinda inceler. Ozellikle
yazinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ‘listelemenin’ hem yaziya hem de insan
bilincine olan etkisinden bahseder. Burada sunu belirtmek gerekiyor ki;
Goody, listelemenin sozlii kiiltiirde olusmadigini soylemez, sozli
toplumlarda da belirli miktarda ad listelemesinin térensel durumlarda
olustugunu, ancak cogunlukla diisiiniilenden daha az yaygin ve esnek
oldugunu belirtir (Goody, 2011: 120). Ayrica simge yazi sistemleriyle
listelemenin zorlugundan bahsederek (simge yazi sistemi daha fazla
karakter barindirdigi icin listeler olusturmak ¢ok zordur), listeleme isinin
muhtemelen alfabenin gelisimine katkida bulundugunu da belirtir (Goody,
2011: 123). Peki, ‘listeleme’ neden bu kadar énemlidir? Goody’'den iki
alintiyla bunu agiklayalim:

Listeler s6zlii kiiltiirlerde gii¢c olan ve tarihgiler ve gozleme dayali
bilimleri kortikleyen faaliyetleri temsil etmektedir; ayni zamanda
daha genel bir diizeyde sinirlandirici taslaklarin incelenmesini ve
tanimlanmasint kolaylastirmaktadir. Bu tiir listelerin ortaya
cikisina dair hi¢ yorum yapilmadi. Bu muhtemelen, onlarin
olusturulmasinin yazili toplumlarda oldugu kadar sézlii
toplumlarda da sikca gériilen bir sey olarak algilanmasi
yliziindendir... (Goody, 2011: 157).
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...Psikolojik testler ve ilk yazi sistemlerinde bulunan listeler
lizerine ayrica bir yorum yapilmamasinin nedeni, psikologlarin
ve de sarkiyatcilarin bu etkinligi ‘dogal’ bir sey olarak kabul
etmelerindendir. Aksine ben bu etkinligi yazinin destekledigi
tiirden bir baglamsizlastirma oOrnegi ve de akla ézel bir
‘gerceklik’ araci veren bir sey olarak goriiyorum. Bununla
anlatmak istedigim, mnemotekhne3 icin kabul edildigi gibi,
bunun sadece ilave bir ‘beceri’ degil bir ‘kapasite’ degisimi ifade
ettigidir. Degisik ydnlere cekilebilecek bu belirgin ayrimdan fazla
hoslanmadigimi séylemeliyim. Benim kastettigim anlam George
Miller’inkine benziyor: ‘Insanlarin meydana getirdigi dilsel
yeniden kodlama... diistince stirecinin oziidiir (1956:95).” Yazi,
liste olusturma dilsel yeniden kodlamayi gerektirir (Goody,
2011: 158-159).

Burada altini ¢izmemiz gereken baska bir noktaysa bu yeniden dilsel
kodlamanin tiim toplumun zihnini, yani okuryazar olmayanlarin zihnini de
etkilemesidir. Ciinkii okuryazar olmayanlar da listeleme sistemlerini sozlii
olarak Ogrenebilir. Bu ise insanlifin animsama tirinii ve animsama
yetenegini de etkiler (Goody, 2011: 161). Listeleme, bilginin hiyerarsik
siralamasin1  kolaylastirir ve insan zihni eskiden parcalar halinde
animsarken artik biitiinsel bir ezberleme yetenegine yonelir. Boylece
anlatilarin aktarilmasinda pargali animsamanin yerini c¢esitli formiller
almaya baslar. Bu konuya o6zellikle mit ve destan boélimiinde tekrar
deginilecektir, ama animsama yetenegi hakkinda iizerinde durulmasi
gereken O6nemli bir nokta vardir: S6zel toplumlarda insanlar anlatilarn
anmimsarken, yazili toplumlarda anlatilar ezberlenmektedir (ya da yazidan
dolaysiz okunmaktadir). Bu o6nemli bir ayrimdir. Ezberlenen (ya da
dolaysiz olarak okunan) anlati donuktur, yani yiizyillarca degismeden
kalabilir. Ama sézel toplumlarin anlatisinda ise anlatida bosluklar,
unutmalar ve eksilmeler olabilecegi gibi, yeni yaratimlar da s6z konusudur.
Dolayisiyla sozlii toplumlarda anlati bir ‘yeniden yaratim’ siirecine maruz
kalir. Ote yandan bu iki toplumsal yapinin arasindaki fark, anlatinin
anlatilma siirecindeki siirekliligi tzerinedir. Bu farkliigi Goody soyle
aciklar:

Kisi, okuma esnasinda oldugu gibi yazarken de (géreceli olarak)
kesintiye ugramaz. Sozlii séylem bédyle islemez; konusmaci
stirekli olarak kesintiye ugrar ¢iinkii otoriter durumlar disinda,
icra ettigi eylemin dogasi diyalojik ve etkilesimlidir (Goody,
2010: 134).

Yazinin bulunmasiyla birlikte insan zihninin gelisimine geri dénecek
olursak 6grenme siirecini yeniden ele almamiz gerekir. Nitekim so6zli
kiiltlirlerde her sey yashlarin zihninde depolanmistir (Goody, 2009: 130).

3 Bellegi gelistirme siireci ya da teknigi.
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Ogrenme ise bildigimiz belirli bir siire zarfinda belirli amaclarla verilen bir
egitimle degil, bir cocugun kendi anadilini 6grenmesi gibi, etkilesimsel bir
slirecin sonunda gergeklesir. Bu etkilesimin odak noktasinda ise baglam
vardir. Baglam icinde daha deneyimliler (yashlar, 6nde gelenler) herhangi
bir isi yonetir ve isin parcasi olarak orada bulunan yeni gencler, o isi
yaparak ya da o isin icinde bulunarak égrenme siirecini tamamlar. Yazinin
ortaya ¢ikmasi ile birlikte bu baglam 6nemini kaybetmis ve bireyin yalniz
basina okuyarak da 6grenebilecegi bir ortam var olmustur. Yalniz kalma
olgusu, bilindigi gibi eski toplumlarda iyi karsilanmaz. Yalniz kalan kisi ya
koti ruhlarla ya da iyi ruhlarla, ama bir sekilde, bu diinyadan farkli bir
diinyayla temas kuran bir kisi olarak konumlandirilir. Yazi, bunu
degismistir. Artik yalniz basina da 6grenilebilir. Bu ise 6grenme siirecinde
insan ile baglam arasina belli bir mesafe koymustur.

Mit

Goody, Myth, Ritual and the Oral isimli kitabinin giris yazisinda, mit
ve ritlielin hicbir sekilde belirli tanimlari olmadigini soyler ve mit
hakkindaki ti¢ farkli bakis agisini ele alir. Birinci bakis acisina gore (ve bu
Goody’nin bakis acisidir): miti LoDagaa’nin Bagre’sinde oldugu gibi 6zel bir
hikaye olarak ele alanlar vardir. Ikinci bakis acisina goére; insanhgin ve
evrenin kokenine dair fikirler iceren miti ortaya cikarabilmek icin bir¢ok
kaynaktan toplanarak tek bir mitoloji olusturulur. Goody’e gore Lévi-
Strauss bunu yapmustir. Uciincii bakis agisina gore ise, belirli bir hikayenin
cesitlemelerinden birine ya da tlimiine mit ad1 verilir. Buna 6rnek olarak da
Oedipus hikayesini gosterir (Goody, 2010: 2-5). Bunlari tek tek ele alirsak,
Lévi Strauss’un savundugu ikinci bakis acisiyla miti belirlemek imkansizdir,
¢linkii belirlenecek olan bir mite dair anlatilarin hepsini tim boyutlariyla
bilmek gerekir. Ugiincii bakis agisina gelirsek, belirli bir hikayenin
cesitlemelerinden birine mit demek icin digerlerini gormemek lazimdir ve
tistelik bu tercihin neye gore yapilacag belirsizdir. Ustelik hem ikinci hem
de tugiincii bakis agisi, bir mit anlatisinin ¢esitlemelerini hice sayarak
gozlemcinin belirledigi herhangi birinin esas metin olarak alinmasina
dayanir ki bu, ¢ok yanlis bir algilayistir. Goody, bu yanlis algilayislar: kendi
saha c¢alismasi olan Kuzey Gana’daki LoDagaalilar arasinda dinledigi Bagre
miti 6rnegiyle aciklar:

Uzun yillar bir Kuzey Gana miti iizerine calistim, -ses kayit
aletinin yeni ¢iktigi zamanlardi-bes on yil boyunca ayni miti, her
téren sirasinda ses kayit aletiyle kaydedebildim. Kayitlari tekrar
dinledigimde, bir sey fark ettim. Lévi Strauss’un ¢alismasinda
kullandig1 mitler, herhangi bir yere, 6rnegin Mariquara’ya giden,
mit hakkinda bilgi toplayan ve geri déniip ‘Iste bu Mariquara
mitidir’ diyen antropologlar tarafindan getirilen mitlerdi. Ben
kayitlarima her baktigimda bunun ne kadar yanls oldugunu
gordiim; ¢iinkii mit stirekli énemli derecede degisiklige
ugruyordu. Olan kisaca su: Bir dini térendeyim, etrafimda olup
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biten sayisiz olay yaninda miti anlatan insanlar var ve ben bu
anlatiy1 dinlemek zorundayim. Gayet de uzun bir mitti, Hermetik
bir mit gibi. Bu miti sadece dinleyerek 6grenmeniz olanaksizdi
Kimi gseyleri unutup, kimilerini hatirlayarak, miti yeniden
yapilandiriyor; unuttuklariniz yerine icat ettiginiz yeni seyler
ekliyordunuz. Benim algiladigim degisikliklerin agciklamasi
buydu. Bu mitin farkli kayitlar1 lizerine li¢ cilt yazdim, tiim
kayitlar agik¢a birbirinden farkliydi, ortada hep farkli bir mit
vardi (Goody, 2005: 91).

Temel olarak Goody’nin karsi ¢iktigi asil nokta, tiim bu ‘mitlerin’
arasindan birisini (rastgele) secip, onun {lizerine yapisalci ya da islevselci
calismalar yaparak o mitin derlendigi toplum hakkinda genel goriisler
ortaya siirebilmektir. O, teknoloji sayesinde (ses kaydedici cihazlar vs.),
Malinowski'nin (islevselci yorumlayis acisindan) ve Lévi Strauss'un
(yapisal yorumlama bakimindan) yalnizca tek bir versiyonla ¢alisarak bir
mitin toplumsal yapinin geri kalanina ait oldugu diisiincesini yikmis;
duragan bir anlatinin olmadigini, ¢ok sayida versiyon oldugunu ve bu
versiyonlarin her birinin sadece yiizeysel yapida degil derin yapida da
birbirinden farkli oldugunu, dolayisiyla toplumsal bir ¢ikarim yapabilmek
icin bunlarin tiimiinii degerlendirmek gerektigini ifade etmistir (Goody,
2010: 58-59).

Mitleri tek bir versiyon olarak gormenin bir baska sakincasi da
anlatinin kendisine dair ozellikleri gérmemizi engellemesidir. Yukaridaki
soyleside Goody, on yil boyunca calisma yaptig1 bélgede kendisinin her
seferinde farkli bir Bagre mitiyle karsilastigin1 ifade etmisti. Bu farklihk
neden kaynaklanmaktadir? Bunu agiklayabilmek icin, yukarida
bahsettigimiz ‘yazinin hayata girmesiyle beraber animsama tiirtiniin ve
tekniklerinin degistigini belirten’ ifadeyi tekrar ele almamiz gerekiyor.
Soyledigimiz gibi, yazidan o6nce (ezberleme olmadigi icin) anlatilarin
animsanmasl esnasinda bosluklardan dogan kisimlar bir tiir ‘yaraticilikla’
dolduruluyordu. Bu ‘yaraticihgl’ daha acgik hale getirmek icin yine
Goody’nin Bagre miti calismasina donelim:

Gésteri sirasinda olan sey sudur; Anlatici konusur, dinleyici
dinler ve bir veya birkag kisi onun sozlerini tekrarlayarak
karsilik verir. Fakat Anlatict ve tekrarcilar bunu kendi
dgrendikleri ézgiin metinden yapmazlar; koro, anlaticinin
soylediklerini aynen tekrarlar ve onu hicbir sekilde
sorgulayamaz. O, lstiinde oturdugu “kiitiigiin” hakim
otoritesidir, s6zleri de Bagredir. S6zlerini ¢cabuk cabuk stirdiirtir,
ta ki kendisini bir baskasina sézii devredene kadar kimse onun
soziinti kesemez. Su bir gercektir ki, gésterinin yapilacagi bir
sonraki performansta, bir baska Anlatici, kendinden énceki
Anlaticinin kullandigi bazi sézciik formlarini, olaylarin sirasini
g0z ardi edebilir. Fakat kendinden éncekinin hatali oldugunu
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sdylemediginden, dinleyenlerin 6niine bu durumda birbirinden
farkli (en azindan) iki versiyon ¢itkmis olur. Bu durum, sadece
6zgiin metinden sapmalara karsi bir yaptirim olmamasi durumu
degil, fakat anlatinin asil metnin kavramiyla ilgisiz hale gelmesi
durumudur. Insanlar bu uzunlukta ve zorlukta bir metni
tekrarlamaya ve diizeltmeye calissalar bile bunu yapamazlar,
ctinkii séylenenleri yan yana koyamazlar (Goody, 2013: 207).

Burada gorecegimiz gibi mit, bir ritiiel ortami icinde sunulur ve
ritiielin getirdigi tekrarlamalar anlaticiya yon gosterir, fakat anlatici
anlatinin icras1 sirasinda, Kkendisinden onceki anlatinin aynisini
tekrarlamaz, ciinkii tekrar geri doniip bakacagi lizerinde anlasilmis bir
yazill metin yoktur. Tam da bu durumda ‘yaraticilik’ devreye girer ve anlati
biitiinliyle her seferinde yeniden ‘insa’ edilir. Goody, bu meseleyi daha
derinlemesine aciklayabilmek icin George Miller'in ‘yeniden kodlama’ ve
Frederic Bartlett'in “yapici hatirlama” kavramlarina basvurur (Goody,
2013: 215-216). Buna gore, deneklerden bir metni tekrar etmeleri
istenildiginde, denekler o metni kendi sozciikleriyle ifade etmeye calisirlar.
Bu Miller’in ifadesiyle bir ‘yeniden kodlama’dir. Deneklerin metni tekrar
ederken ortaya c¢ikan {Uriin, metnin birebir kendisi degil, yeniden
kurgulanmis halidir. Bu yeniden kurgulamaya da Batlett, ‘yapici hatirlama’
demektedir. Dolayisiyla mit her defasinda tekrar anlatilirken, ‘yeniden
kodlanmis’ haliyle ve ‘yapict bir hatirlama’ ile ‘yeniden {iretilmis’ bir
bicimiyle karsimiza ¢ikar. Goody, bu siirecin temel nedenini okuma yazma
oncesi kiiltiirlerde nemonik (hatirlatici) aygitlarin yaygin kullanilmamasina
baglar (Goody, 2013: 218).4

Ik ¢alismalarinda bunun farkinda olmadiginm séyleyen arastirmaci,
okur-yazar kiltiirii 6ncesinde ezberleme olgusunu daha farkl algiladigini,
ama sozel kiiltiirlerdeki tiretken yeniden yapilandirma fikrinin onun bakis
acisini  degistirdigini belirtir (Goody, 2013: 216). Bu durumda mit
anlaticisina bakisimiz da degisecektir, ¢linkii o, sadece 6grendigi miti
gelecek kusaga oldugu gibi aktaran degil, adeta kendi oyununu hem
yaratan hem yazan hem de oynayan bir tiyatro oyuncusu gibi tiim rolleri
tek basina tstlenir.

Mite dair yapilan ¢alismalarda géz ardi edilen bir bagska unsur da
mitin ritliel baglamlarla birlikte anlatilmasidir. Burada soézlii kiltiiriin
dogasinda var olan ‘anlatinin siireksizligi’ lizerinde durulmalidir, c¢iinkii
yazil kiiltiirde anlati siireklidir ve bildigimiz anlamda salt ‘hikdye’ olarak
vardir. Ama sozli kiiltiirde mit, salt bir ‘hikdye’ anlatimindan ibaret

4 Kuskusuz burada ilk akla gelen itiraz, okuma yazma 6ncesi kiiltiirlerde, s6zli anlatilarin
aktarilmasini saglayan nemonik (hatirlatici) unsurlarin anlatinin kendi igyapisinda
bulunan ‘formiiller’ oldugunu ileri siirmektir. Goz ardi edilemeyecek kadar 6nemli olan bu
unsur daha ¢ok Homeros destani hakkindaki ¢alismalar sirasinda ortaya ¢iktig1 i¢in bu
konu, destan béliimiinde ayrica ele alinmistir.
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degildir, s6zli anlatinin odaginda ‘hikaye’den ziyade ritiiel ve seremoni
vardir (Goody, 2010: 133).

Oncelikle ritiiel kavram iizerinde durmamiz gereken bir konudur
clinkii ritliel konusunda Goody diger arastirmacilardan ayrilir. Onun
ayrildigt esas nokta ritiielin kutsal/profan karsithg baglaminda
diisiiniilmesidir. Teolog Robertson Smith tarafindan ortaya atilan bir bakis
acisiyla Emile Durkheim, tiim halklarin evreni radikal bir sekilde
kutsal/profan olmak tizere ikiye ayirdigini sdyler. Bu bakis a¢isindan yola
¢ikan arastirmacilar ritlielleri ve seremonileri de kutsal/profan
karsitliginda degerlendirirler ve cogunlukla ritiielleri biiytisel dini davranis
alanlariyla sinirlandirirlar. Goody ise ritliellerin biiyiisel dini davranis
alanindan daha genis bir kapsamda oldugunu vurgular (Goody, 2010: 35)
ve bu bakisin gozlemciyi yaniltacak bir olgu oldugunu one siirer. Buna bir
ornek olarak da Avrupa’da siyasal kurumlar1 inceleyen bir 6grenciyi
gosterir. Bu 6grenci, Avrupa’da gordiigi siyasal ve toplumsal kurumlarin
aynisini Avrupa disi toplumlarda goéremeyecektir. Ciinkii Avrupa disi
toplumlarda kurumlar genelde, Avrupa’daki gibi ayrisik bir yapida degil,
daha c¢ok ic¢ ice gecmis bir mekanizmada kurulmustur. Bu nedenle kendi
siyasi ve toplumsal kurumlarini ‘evrensel’ olarak diisiinen 6grenci, Avrupa
dis1 toplumlart incelerken bocalayacaktir. Goody, tam da bu nedenle
arastirmacinin kendi diinyasindan yola ¢ikarak bir ayrim (kutsal/profan)
yapmasinin sorgulanmasi gerektigini sdyler ve bunu soyle ifade eder:

Genel olarak sonug sudur ki, biiytisel-dini davranis ve inanglarin
olusturdugu  kategorinin  sadece  gézlemci  tarafindan
belirlenebilecedi olgusundan kacinmak imkdnsizdir, bir yandan
da gozlemcinin kutsal/profan ikiligi algisini evrensel bir parca
olarak degerlendirmek de yanilticidir (Goody, 2010: 36-37).

Goody’nin diger arastirmacilardan ayrildigi bir baska noktaysa
mitlerin anlatildig1 dinleyici kitlesine yonelik genel yaklasimlardir. Mitler,
diinyaya ve evrene dair temel varolussal bilgiler tasidiklarindan genelde
toplumun tiim kesimi, mitin dinleyici kitlesi olarak algilanmistir. Goody’e
gore oOzellikle varolus mitlerinin bilgilerine toplumun her kesimi degil,
secilmis bireyler ya da sadece cinsiyetlerden biri erisebilir. Ornegin
Aborjinlerde kadinlar mitlerin anlatildigr ritiiel etkinliklerinden
dislanmuslardir (Goody, 2010: 53).

Tim bu sebeplerden dolay1 Goody, ritiiel ve seremonilerden de
arindirilarak tek bir ‘hikdye’ iizerine odaklanmis bir mit anlatisinin,
kultiirin tamamina agilan bir anahtar gibi goriilmesine karsi ¢ikar. Ona
gore; mit, ritiiel ve seremonilerle birlikte her seferinde yeniden insa
edildigi icin ¢okluk icinde var olur ve zaman icinde kokten bir bicimde
degisir, asla donuk degildir, dolayisiyla kiiltiirlin tamamina ag¢ilan bir
anahtardan ziyade, ancak kiiltliriin bir pargasi olarak algilanabilir (Goody,
2010: 98).
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Destan ve Efsane

Goody, mitlerin tanimi dolayisiyla tanrilarla ve bunlarin insanlarla
iliskisini icerdigini, yani daha ¢ok dogaiistii gliclere yoneldigini; destanlarin
ise insanlarla, yari-kutsal canlilarla ve yaratiklarla ilgili oldugunu séyler ve
destanin daha c¢ok savasci ve reisi olan toplumlarda yaygin oldugunu
belirtir (Goody, 2010: 55). Efsaneler ise her toplumda ortaya cikmistir.
Efsane soOzclgiiniin (legenda) Latincede ‘okumak’ anlamina geldigini
vurgulayan Goody, bu terimin daha ¢ok Orta Cag’'daki Roman Katolik
Avrupa’da ve Asya’da aziz hikayeleri anlatimi icin kullanildiginm ifade eder
(Goody, 2010: 54).

Goody, ozellikle destansi siirler hakkindaki tartismasini Homer
sorunu Uzerinden agiklar. Ona gore arastirmacilar, ilk olarak Homeros
Destani’'nin sozli kiltire ait oldugunu sdylemekle; ikinci olarak da so6zli
kiiltiirdeki toplumlarda uzun siirsel metinleri (Homeros Destani gibi)
akilda tutabilmek icin formiiller kullandiklarini diisiinmekle hata
yapmaktadirlar.> Aslinda ikinci hata birinci hatanin temel sebebidir, ¢iinki
Goody'nin de vurguladig gibi bir¢cok arastirmaci, ‘bir anlati ne kadar ¢ok
formiile sahipse o kadar da sozel Kkiiltiire aittir’ diisiincesine sahiptir
(Goody, 2013: 131).

Halk anlatilarinin i¢inde formiiller barindig fikrini, Yugoslav Destani
ile Homeros Destani iliskisini arastiran Milman Parry gelistirmistir. Parry,
daha ¢ok destan metinlerindeki yinelemeler, kaliplasmis sozler, kliseler ve
ses tekrarlar1 gibi unsurlar1 ortaya c¢ikararak biitiin bunlarin metni
hatirlamaya (ya da daha dogrusu ezberlemeye) yarayan unsurlar oldugunu
dolayisiyla bunlar ‘formil’ olarak adlandirdigini ifade etmistir.

Makalemizin baslangicinda sozli kiltir ve Goody’nin deyimiyle
‘sozli art1 yazil kiltir’ (lecto-oral) arasindaki ayrimi anlatirken yazinin
bulunmasiyla birlikte insan zihninin gecirdigi c¢esitli degisiklikleri
Ozetlemeye calismis ve yazinin bulunmasiyla beraber 6zellikle ‘listeleme’
uygulamasinin insanin toplumsal yasantisinda daha belirgin bir rol
oynadiginin altin1 ¢izmistik. Hatta bunlardan yola ¢ikarak sozlii kiiltiirlerde
‘animsama’ oldugunu, ama yaziyla birlikte gelisen insan bilincinin
‘ezberleme’ olgusuna yoneldigini de vurgulamistik. Aslinda Goody’nin
itiraz1 da tam olarak bu noktada baslar. Yazinin getirdigi bu degisikleri
bilmeden, insanligin sézel kiiltiirde, metin icinde formiiller yarattigini
soylemek biiyiik bir sorun tegkil etmektedir. Peki, yazinin ortaya cikmasiyla
formiillerin nasil bir iliskisi vardir? Goody bu soruyu soyle cevaplar:

Yazi, depolama ve hatirlamayi ii¢ ana yolla etkiler. Ilk énce, daha
biiyiik olan diinyanin diizene sokulmasini saglayarak, ayni

5 Metin icindeki formiillerden kastedilen sey; ses yinelemeleri, vezinler, kelime tekrarlari
gibi cesitli metin ici unsurlarin yinelenerek kullanilmasidir. Goody, Tiirkceye Yaban Aklin
Evcillestirilmesi adiyla ¢evrilen kitabinda formiiller kismini ayrica bir béliimde anlatmistir
(Goody, 2011: 162).
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diizeni zihin ve bellek icin de yapar, ancak Bruner ve Luria bunu
dilin iizerine atfederek yazinin bunu daha biiytik dlctide yaptigini
ileri stirerler. Tablolar, listeler, formiiller burada ortaya cikar.
Ikincisi, isitsel ~depolama yerine bir gdérsel depolama
koyamazken, dil faaliyetlerindeki hatirlamanin igine gorsel
kistmlari, mekdn ve hatta hareket égelerini katar. Uciinciisti,
tekrarlama yontemlerini kolaylastirir, stirekliligi olan bir tesvik
edici kaynaga geri gitme yani metne basvurma olanagi
verdiginden, bunu yapana tekrarlama ile birlikte kontrol de
saglar (Goody, 2013: 224-225).

Eger formiillerin ortaya cikisi yazinin ortaya ¢ikmasindan sonraysa
Homeros Destani’'nin izlerini, Yugoslavya’nin sozel gelenege sahip
dogasinda arayan Milman Parry neden bu formiillere rastlamisti? Aslinda
cevabi icinde barindiran bir sorudur bu, ¢iinkii Goody’e goére; Homeros
Destani’'nin sifrelerini so6zlii anlatida arayanlar yanlis mekanda iz
stirmiislerdi. Avrupa’nin gobeginde olan Yugoslavya’da lecto-oral (yani
sozlii art1 yazih kiiltiir) donemi yasaniyordu ve dolayisiyla buradaki so6zlii
anlatilar yazinin ortaya c¢ikardigi mantiksal teknolojiden etkilenmisti.
Goody’e gore, Parry gercek anlamda bir sézel kiltiir bulmak icin ya eski
Yunanistan’a ya da cagdashik baglaminda Afrika’ya bakmaliydi (Goody,
2013: 109-110). Nitekim Goody, Afrika’'ya baktigini ve uzun destansi
siirlerin bulunmadigini, bulunanlarin ise ya Arap okur-yazarliginin etkisine
dayandirilan metinler oldugunu ya da destansi siirden daha ¢ok diizyazi
formunda oldugunu belirtmistir (Goody, 2013: 133).

Destansi siirlerin okur-yazar 6ncesi kiiltiire ait oldugunu reddeden
Goody, ayni mitlerdeki arastirmasi gibi, destanin da bir kez derlenip tiim
kiltiirtin bu tek anlatiyla ¢oziimlenmesi girisimine karsi ¢ikar. Buna 6rnek
olarak da Giiney Afrika’daki Fulani Destani’'ni érnek gosterir. Bu destan,
biitlin kabileleri dolasan ozanlar tarafindan her kabileye farkl bir bicimde
anlatilmaktadir. Ornegin birbirleriyle diisman olan iki kabilede (Fulani ve
Bambaralar) ayni destan hem icerigi hem de bicimi degismektedir.
Dolayisiyla Goody, bir destana nasil bakilmasi gerektigini soyle aciklar:

..Fulani Destani her ne kadar genelde diger destanlar gibi
yazidan etkilenmis bir toplum iginde ortaya ¢ctkmis olsa da, almig
oldugu form, seslendiren ozana, zamana ve duruma bagli olarak
6nemli édlctide farkliliklar gésterir. Bana gére bu varyantlara
degismez bir serinin parcalart olarak bakilmamalidir ¢iinkii
boyle olmasit yaraticilik durdugunda ve destan baglama dahil
oldugunda s6z konusu olur. O nedenle buna, bir hikdye temasinin
etrafinda genigleyen evrenin bir parcasi olarak bakmak gerekir
(Goody, 2013: 136).
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Masal

Goody’'nin masal konusunda ilk karsi ¢iktig1 sey, ‘bu tiiriin bozulmus
ya da zamanla asima ugramis mitlerin icinden ¢iktigl’ sdylemidir. Bu
soylem, tarihsel dilimde her masalin bir mitten evrildigini iddia ederek
hem mitlerin hem de masallarin kendi i¢sel 6zelliklerini géz ardi etmemize
neden olmaktadir. Oncelikle, mitlerin gercek olduguna inanilir, ama
masallarin kurgusal oldugu bilinir. Goody’e goére bu kurgusallifin temel
nedeni, masalin kitlesinin tarihin her déneminde ‘cocuklar’ olmasidir. Ona
gore, “yetiskinlerin bir kamp atesi ¢evresinde oturup bu tiir hikayeleri
dinledigi diistincesi bu insanlarin entelektiiel seviyesini kiicimsemek
anlamina gelir” (Goody, 2010: 52). Ama Goody, baz1 masallarda didaktik
unsurlarin yer aldigini da vurgular.

Diger 6nemli bir fark ise, mitin yerellife dayanmasi ve yerlesik
olmasi, masallarin ise evrensel olup farkli toplumlar arasinda dolasima
sahip olmasidir. Yine de bu anlatilar, anlatildig1 toplumlarin kiiltiirel yapisi
hakkinda bilgi verirler. Ornegin Goody, Afrika’da Gonja devletinden yaptig
arastirmalar sonrasi; merkezilesmemis toplumlarin masallarinda daha ¢ok
sayida reis oldugunu belirtir (Goody, 2010: 84).

Goody’nin iistlinde durdugu bir diger konu ise masal anlatilarinda
neden varliklarin (kopek, cicek vb.) benzerlik gosterdigidir. Ondan bir
alintiyla durum daha iyi anlasilacaktir:

Genel olarak Bati Afrika’da belirgin bir tiir olan masallar
LoDagaa ve Gonja’daki Ornekler iizerinden ele aldigim bu
tartismada, toplumlar arasindaki farkliliklara ragmen anlatida
boy gésteren varliklarin (hayvanlar, insanlar ve tanrilarin)
neden bu kadar benzer olduklart sorusunu giindeme getirdim.
Bunlarin, yerel toplumlara yalnizca asgari degisimlerle adapte
olarak bdlge boyunca devan eden bir hikdye havuzunun bir
parcasint olusturduklarini, biiyiik édliciide eglence amacgh (ve
temel olarak genglere yénelik) anlatildiklarini ve cazibelerinin
cok daha genel bir diizeyde konumlandigini sdyleyebilirim
(Goody, 2010: 94).

Goody, ayrica masallarda hayvanlara karsi neden evrensel bir ilgi
oldugunu da sorgular. Goody’e gore masallarda hayvanlarin daha ¢ok rol
oynamasl, yasayan varliklar arasindaki devamhligin tanindiginin bir
gostergesi olarak diisiiniilmelidir.

Sonug

Jack Goody, tarih, antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi alanlarda
disiplinlerarasi ¢alisarak ve calisma disiplinini bugliniin diinyasindan
gecmise dogru uzatan bir cizgide siirdiirerek sosyal bilimcilerin ‘yerlesik
dogrularin’’” yeniden sorgulamistir. Bu ‘yeniden sorgulama’ sonucunda
tarih basta olmak tizere antropoloji ve halk bilimi gibi alanlarda 6n agici
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calismalara imza atmistir. Bu makalede; Goody’nin mit, destan, efsane ve
masal iizerine yapilan ‘yerlesik yorumlara’ hangi agilardan karsi ¢iktigi
tizerinde durulmus, onun yazinin bulunusuyla birlikte anlatilarin nasil
degistigi ve sozli kiiltiir/yazili kiiltiir lizerine diisiinceleri bir¢ok boyutuyla
ele alinmaya ¢alisilmistir. Ayrica, onun sozlii kiiltlire ait anlat1 tlrlerini
incelemek icin yazili kiiltiirden hic¢ etkilenmemis (yazil kiiltiirle iletisime
gecmemis) ya da az etkilenmis bir toplumdan (Afrika’'nin Kuzey Gana
halklarindan biri olan LoDagaa’lar) yola c¢ikarak ‘yazi'nin bulunmasiyla
birlikte insan bilincindeki degisime vurgu yapmasi 6zellikle 6nemlidir. Bu
biling degisiminin anlatilarin dogasini da temelden degistirdigini
vurgulayan Goody, bir¢ok arastirmacinin sozlii kiltiire ait oldugunu
soyledigi Homeros Destani gibi uzun siirsel destanlarin, aslinda lecto-oral
olarak terimlestirdigi, s6zlii arti1 yazih kiiltiire ait oldugunu sdylemistir.
Biitiin bunlardan daha 6nemlisi ayni miti (Bagre miti) yillarca, ses kayit
cihazlariyla birlikte derleyen Goody, sozli kiiltiirlerin tek bir donuk metin
yaratmadigini, dolayisiyla bir arastirmacinin da, her anlatilisinda hem
icerik hem de bicimsel acidan degisen bir metnin sadece bir versiyonunu
ele alarak, onu tiim Kkiiltiiriin anahtar1 gibi goriip, toplumsal yapiy1 bu tek
versiyon lizerinden ¢oziimleyemeyecegini savunur. Tiim bu nedenlerle Lévi
Strauss'un  yapisalaa  calismalarimm  ve  Malinowski'nin  islevselci
yaklasimlarin elestirir. Mit, ritliel ve seremoni iliskisine de deginen Goody,
bu ig¢iiniin bir arada anlatiy1 olusturdugunu vurgular, ayrica ritiiel ve
seremonilere sadece kutsal/profan ayrimindan bakmanin sakincasini da
dikkat cekerek Durkheim’ci yaklasimla arasina mesafe koyar.

Biitiin bu diisiinceleri temel alarak mit, destan, efsane ve masal
tiirleri Uzerine yeni sorgulamalar getiren Goody’nin ¢alismalar1 6zellikle
halk bilimi alaninda yapilan arastirmalara yeni a¢ilimlar saglamistir,
saglamaya da devam edecektir. Fakat bu 06zelligi, tipki Durkheim, Lévi
Strauss ve Malinowski’de oldugu gibi, géruslerinin tartisilmayacag, oldugu
gibi kabul edilecegi anlamina da gelmemektedir. Ornegin, onun sozlii kiiltiir
ve sozli arti yazih kiiltiir (lecto-oral) ayrimi, giiniimiiz diinyasindaki
‘anlatilar’’ kavramada yetersiz kalabilir, ¢linkii sozlii kiiltir ve sozli arti
yazili kiltiire (oral-lecto) ek olarak ‘gorsel kiiltiir' dedigimiz ve belki
bunun yanina ‘sanal kiiltiir'ii de ekleyebilecegimiz yeni kiiltiir alanlarinin
da ortaya ¢iktigini diisiiniirsek, bu yeni ‘kiiltiir alanlari’nin insan bilincinde
ugrattigl degisikligi ve bunun siirmekte olan ‘anlatilara’ etkisi iizerinde
diistintilmesi gerektigi acgiktir. Goody’'nin tartisma yaratabilecek bir diger
yonii de masalin kitlesinin tarihin her déneminde ¢ocuklar oldugunu ileri
stirmesidir. Onun: “Yetiskinlerin bir kamp atesi cevresinde oturup bu tir
hikayeleri dinledigi diisiincesi bu insanlarin entelektiiel seviyesini
kicliimsemek anlamina gelir” yargisiyla, masalin kitlesinin tarihin her
doneminde sadece ¢ocuklar olmadig1 goriisiinii savunanlari tek basina ikna
edebilecegini sdylemek zordur.
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TURKIYE'DE KADINA YONELIK SIDDETLE MUCADELEDE KURUMLAR
ARASI iSBIRLiGi SURECI VE 6284 SAYILI YASANIN
UYGULANABILIRLIGI*
¢
THE COOPERATION PROCESS BETWEEN VIOLENT COMBATING AGAINST
WOMEN AND THE APPLICABILITY OF LAW NO. 6284 IN TURKEY

Ayse ALICAN SEN"

0Z: Devletlerin onayladiklar sézlesmeler, sivil toplum érgiitlerinin calismalar ve akademik
arastirmalar kadina yonelik siddetle miicadelede koruyucu ve o6nleyici kurumsal yap1 ve
dinamiklere dikkat ¢ekmistir. Tiirkiye'de kadina yonelik siddetle daha etkin miicadele
amaciyla 1998 yilinda ¢ikarilan 4320 sayili yasa 2012 yilinda yeniden gézden gegirilmis,
istanbul Sozlesmesinin gerekleri kapsaminda 6284 sayili “Ailenin Korunmasi ve Kadina
Karsi1 Siddetin Onlenmesine Dair Yasa” olarak cikarilmistir. Yasayla siddetle miicadelede tek
adim sistemi olan "Siddeti Onleme ve Izleme Merkezleri" (SONIM) kurulmasi
kararlastirilmistir. Kadina yonelik siddetin 6nlenmesi ve izlenmesi i¢in destek hizmetlerinin
sunumunda ve koordinasyonunda 'tek kapi' prensibi icinde ¢alismalar yiiriitmesi ve tiim
Tiirkiye'de yayginlastirilmasi 6ngoriilmustiir. Tiirkiye'de kadina yonelik siddetin 6nlenmesi
ve 6284 sayili yasanin etkin bir sekilde uygulanmasinda, SONIM'ler ile isbirligi icerisinde
bulunmasi gereken kurumlar, kolluk kuvvetleri, kadin sivil toplum kuruluslari, yerel
yonetimler, barolar, adli kurumlar ve saglik kuruluslaridir.

Bu ¢alismada, 6284 sayili yasanin gereklilikleri dogrultusunda, siddetle miicadelede birinci
derecede sorumluluk alan kurumlarin kadina yoénelik siddetle nasil miicadele ettikleri,
yasanin gerekliliklerini nasil yerine getirdikleri ve kurumlar arasi isbirligi siire¢lerini nasil
islettikleri iizerine odaklanilmistir. Calismada 2012 yilindan itibaren pilot olarak 14 ilde
hizmet sunmaya baslayan SONIM'ler kapsaminda yer alan 5 ilde (Antalya, Bursa, Gaziantep,
Samsun ve Malatya) gerceklestirilmistir. Saha aragtirmas: siirecinde SONIM yetkilileri, ilk
kabul birimi ve kadin siginmaevi ydneticileri, emniyet yetkilileri, saglik kuruluslari, aile
mahkemesi hakimleri, barolar, belediyeler ve sivil toplum kuruluslar: ile derinlemesine
gorliismeler gerceklestirilmistir. Elde edilen veriler dogrultusunda; siddetle miicadelede
kurumlar arasi isbirligi siireci ve 6284 sayill yasanin uygulanabilirlidi ana temalar
cercevesinde sdylem analizi teknigi ile analiz edilmistir.

Anahtar Kelimler: Kadina yonelik siddet, siddetle miicadele, 6284 sayili yasa, 6nleyici
hizmet.

ABSTRACT: State-sanctioned conventions, the work of non-governmental organizations and
academic research have drawn attention to protective and preventive institutional
frameworks and dynamics in the struggle with domestic violence against women. In Turkey,
that same process was initiated by the women’s movement, which was followed by legal
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regulations and institutional frameworks. Issued in 1998 to fight domestic violence against
women more effectively, Statute 4320 was revised in and reissued in 2012 as Statute 6284, “the
Statute for the Protection of the Family and the Prevention of Violence Against Women” as
part of the requirements of the Istanbul Convention. This statute mandated the establishment
of a one-step system in the fight against domestic violence, namely, the “Centers for the
Prevention and Tracking of Violence” (CPTV/SONIM). The statute projected working under the
“single door” principle for the prevention and tracking of violence against women and its
dissemination throughout Turkey. The institutions that are expected to cooperate with CPTVs
in the prevention of domestic violence and the effective implementation of statute 6284 in
Turkey are law-enforcement, non-governmental organizations for women, local
administrations, bar associations, the legal establishment, and health organizations.

This research focuses on how women, who are responsible for violence in the first place in the
combating against violence in accordance with the requirements of Law No. 6284, deal with
violence against women, how they fulfill the requirements of the law and how they operate
cooperation processes between institutions. This research was undertaken in 6 of the cities
(Antalya, Bursa, Gaziantep, Samsun, Denizli and Malatya) out of 14 where pilot CPTVs began
offering their services in 2012. During fieldwork, intensive meetings were held with CPTV
authorities, primary admissions and women'’s shelters managers, security officials, healthcare
organizations, family court judges, bar associations, local administrations, and non-
governmental organizations. In view of its findings, the research assesses the CPTV experience
in the fight against domestic violence against women in all its institutional dimensions
inclusive of all its partners, and points out problems in the current implementation. In the
direction of the obtained data; the cooperation process between violent institutions and the
applicability of Law No. 6284 were analyzed by categorical content analysis technique.

Keywords: Domestic violence, combating violence, Law No 6284, preventive service.

Giris

Gilinlimiizde kadina yonelik siddetle miicadelede ilgili aktérlerin
isbirligi ve devlet sorumluluga biiyiik 6nem atfedilmektedir. Kadina yonelik
siddet konusu yaygin bir insan haklar ihlali alan1 ve toplumsal sorun
olarak varligini korumasina ragmen aile ici bir sorun olarak goriilmeye
devam etmektedir. Kurumsal diizlemde sorun sosyal hizmet anlayisi
icerisinde ailenin desteklenmesiyle c¢oziimlenmeye calisildigl icin de
ataerkil geleneksel yap1 yeniden tiretilmekte ve pekistirilmektedir. Oysaki
kadina yonelik siddet, cinsiyete dayali, kadini inciten, ona zarar veren,
fiziksel, cinsel, ruhsal hasarla sonug¢lanma olasiligi bulunan, toplum
icerisinde ya da 6zel yasaminda ona baski uygulamasi ve ozgiirliiklerinin
keyfi olarak kisitlanmasina neden olan her tiirli davranisi icermesi (BM,
1993) bakimindan kadin odakli bir bakis agisiyla ele alinmasi gereken bir
sorundur.

Tirkiye'nin 2011 yilinda imzaladigr ve 1 Agustos 2014 tarihinde
yliriirliige giren Istanbul Sozlesmesi kadina yonelik siddetle miicadeleyi bir
insan haklar1 ve toplumsal cinsiyet esitsizligi sorunu olarak uluslararasi
platformda gérmekte, kadinin giiclendirilmesi yoniindeki politikalar1 dne
cikarmaktadirlar. En etkili ve ayrintih belge niteligindeki Istanbul
Sozlesmesi siddet magduru kadinin korunmasi, siddetle miicadelede
kurumsal yapilarin olusturulmasi, koordinasyon ve isbirligi siire¢lerinin
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gelistirilmesi/diizenlenmesi konusunu devlet/hiikiimet organlarinin asli
sorumluluk alani bi¢ciminde tamimlayan hiikiimlere yer vermekte ve
takibini Avrupa Birligi (AB) komisyonunda kurulacak yeni bir birim
biinyesinde yapmay1 6ngérmektedir.

Tiurkiye bu sozlesmeyi ilk imzalayan tilke olarak kadina yonelik
siddetle miicadelede cok 6nemli bir sorumlulugun altina girmistir. Bu
kapsamda 20 Mart 2012 tarihinde 6284 sayil1 Ailenin Korunmasi ve Kadina
Kars: Siddetin Onlenmesine Dair Kanun'u yiiriirliige koymustur. Bu kanun
kapsaminda kadina yonelik siddetin 6nlenmesi ve siddetle miicadelede
kurumlar arast koordinasyonun saglanmasi ve kurumsal yapilarin
olusturulmasi amaciyla Siddeti Onleme ve Izleme Merkezleri'nin (SONIM)
acilmasi yasal bir zorunluluk olarak kanunda yer almistir. Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligi Kadinin Statiisii Genel Miidirligi (KSGM) biinyesinde
ilk olarak 14 ilde pilot uygulama olarak acilan ve daha sonra 81 ile
yayginlastirilmast planlanan bu merkezler kadina yonelik siddetin
onlenmesinde ve izlenmesinde hem uygulayici hem de denetleyici olarak
tek kapi sistemi ile bu siirecin tiim sorumluluklarin iizerine almis ve gecen
5,5 yilda sadece 63 ilde SONIM'ler faaliyete gecmistir. Ancak 6284 sayili
yasa ve Istanbul Sozlesmesi'nin geregi olarak, kadina yénelik siddetle
miicadelede olusturulan kurumsal yapilar ve kurumlar arasi koordinasyon
konusunda belirsizlikler ve islemeyen/isletilemeyen bir siire¢ s6z
konusudur. Suan iilkemizde kadina yonelik siddeti 6nlemede bu isi kimin
yonetecegi, kadinlar lehine kadinin birey ve insan haklarini koruyacak bir
modelde nasil isleyecegi belirsizligini korumaktadir. Yine 6284 sayili yasa
kapsaminda birinci derecede sorumlulugu olan kolluk kuvvetlerinin,
yarginin, saglik kuruluslarinin yasay: nasil uygulayacagl, yasadaki hukuki
bosluklar1 nasil dolduracagi da denklemin bilinmeyenlerindendir. Ayrica
var olan yap1 ve yasal siire¢ siddet magduru kadini korumaktan ve
glclendirmekten cok, kadini magdur edici ve siddeti uygulayana karsi
hedef tahtasi haline getirici bir duruma dogru evrilmekte oldugu
konusunda da endiseleri icerisinde barindirmaktadir.

Kadina yonelik siddetle miicadelede 6284 sayili yasada, 2006/7
Basbakanlik Genelgesi'nde, Kadina Yonelik Siddetle Miicadele Eylem
Planlarinda (2007, 2012) kurumlar arasi isbirligi siirecinden s6z edilmekle
birlikte 6nceki deneyimlerden uygulamada ¢ogu kez kagit iistiinde kalan bu
isbirliginin nasil saglanacagi, sorumlulugun kimde oldugu ve ilgili
yukiimliiliiklerin nasil uygulanacagl konusunda uygulamada heniiz netlik
soz konusu degildir. Ozellikle de uygulama siirecinde kadina yénelik
siddetle miicadelede isbirligi icerisinde olmalar1 beklenen kurumlarin ve
aktorlerin kadina yonelik siddet konusuna iliskin sorun algisi ve sorunla
miicadele yaklasimlari arasinda onemli farkliliklar s6z konusudur. Bu
calismada, 2012 yilindan itibaren pilot olarak 14 ilde hizmet sunmaya
baslayan SONiM'lerden 5 ilde (Antalya, Bursa, Gaziantep, Samsun, Malatya)
2016-2017 willan arasinda yapilan saha arastirmasinin verilerinden
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yararlanilmistir. Saha arastirmasi siirecinde SONIM yetkilileri, saglik,
emniyet yetkKilileri, aile hakimleri ve barolar ile yapilan derinlemesine
goriismeler sonucu elde edilen veriler dogrultusunda; kurumlarin hizmet
sunum modelleri, 6284 sayili yasanin uygulanabilirligi, kurumlar arasi
isbirligi siireclerinin saglikli isleyip islemedigi konular: tartisilmistir.

Kadina Yonelik $iddetle Miicadelede Uluslararasi Kazanmimlar ve
Siddetle Miicadelenin Onemi

Kadina yonelik siddet tanimlamasi farkli boyutlar1 icermektedir.
Fiziksel veya sozlii taciz, tehdit, yildirma, cinayet, cinsel istismar, tecaviiz
gibi yonelim, eylem ve davranislar genis anlamiyla kadina yonelik siddet
kavrami i¢inde yer almaktadir (Dobash and Dobash, 1998:4). Bu baglamda
kadina yonelik siddet tanimlanmasinda hiikiimetler, aktivistler, politika
yapicilar, kanun uygulayicilar, akademisyenler, arastirmacilar kadar,
kurbanlarin veya faillerin bakis acisina gore de farklilasan
tanimlamalardan s6z edebilmek miimkiindiir. Ayrica farkli cografyalar,
toplumlar ve kiiltiirlerde, ‘kadinin hakki’ veya ‘kadinin hak ettigi’ gibi
yerlesik deger-norm sistemlerine yaslanan mesruluk kaliplar1 seklinde
anlamlandirmalarin ¢esitlendirdigi bir tanimlama evreni de mevcuttur.
Kadina yonelik siddete iliskin bir¢ok farkli kaynakta tanimlar yapilmis
olmakla birlikte (Mavili Aktas, 2006; Watts ve Zimmerman, 2002) en yeni
ve gecerliligi kabul gérmiis tanim, 2011 yilinda Avrupa Konseyi (Council of
Europe) Parlamenterler Meclisinde imzalanmis olan Istanbul
Sozlesmesi'nde yer almaktadir. Tiirkiye'nin de taraf oldugu istanbul
Sozlesmesi’'ne gore kadina yonelik siddet; "kadinlara karsi bir insan haklari
ihlali ve ayrimcilik anlasilacak ve bu terim, ister kamu ister ézel yasamda
meydana gelsinler, séz konusu eylemlerde bulunma tehdidi, zorlama veya
6zgiirliigiin rastgele bir bicimde kisitlanmasi da ddhil olmak iizere, kadinlara
fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik zarar ve aci verilmesi sonucunu
doguracak toplumsal cinsiyete dayali tiim siddet eylemleri" olarak
tanimlanmaktadir. 6284 Sayili Yasa'da ise; "kadinlara, yalnizca kadin
olduklar1 i¢in uygulanan veya kadinlari etkileyen cinsiyete dayali bir
ayrimcilik ile kadinin insan haklar ihlaline yol acan ve bu Yasada siddet
olarak tanimlanan her tiirli tutum ve davramsi” kadina yonelik siddet
olarak tanimlamaktadir (6284 Sayili Yasa ve Istanbul Sézlesmesi).

Kadin haklar1 ve kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusunda uzun
yillardir verilen miicadelenin bir sonucu olarak, 6nemli kazanimlar elde
edilmis olmasina karsin, kadinlarin toplumdaki ikincil konumlar1 ve
siddetin 6znesi olma durumlar1 devam etmektedir. Kadina yonelik siddet
konusu uluslararast toplumun giindemine insan haklar1 kavrami
cercevesinde girmistir. ilk miicadeleyi baslatan feminist kadin érgiitleri,
kadinlarin egitim, saglik, is yasami ve siyasal alanda karsilastiklar
ayrimciligl toplumun giindemine tasimasi sonucu 1946 yilinda Birlesmis
Milletler Kadinin Statiisii Komisyonu kurulmustur. BM’in kurulusundan
itibaren kadinin toplumda ikincillestirilmesi ayrimcilik temelinde
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sorgulanan bir konu olmus, bunun en temel ayaginin kadina yonelik siddet
oldugu fark edilmis ve kadin hareketinin ¢abalar1 sonucu Birlesmis
Milletler Kadin On Yili (1975-1985) siiresince giindeme tasinmistir. 1975
yilinda Meksika’da yapilan Diinya Kadin Konferansi Eylem Plani’nda ise
STK’lar disinda kadina yonelik siddet konusu giindeme getirilmemis ve
konu aile odakli ele alinmistir. Kadina yonelik siddetin aile problemi
olmadigi, durdurulmasi ve siddet wuygulayicisi ve istismarcisinin
cezalandirilmasi gerekliliginin resmen kabul edilmesi ise, Kadinlara Karsi
Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi (CEDAW)'nin 1979’da kabul
edilmesi ve 1981 yilinda s6zlesme niteligini almasi ile gerc¢eklesmistir.
Tirkiye “kadin haklarinin anayasasi” niteligindeki bu s6zlesmeye 1985
yilinda imza atmistir.

Uluslararas1 anlamda kadina yonelik siddet konusu en kapsaml
bicimde 1985 yilinda Nairobi'de gerceklestirilen III. Diinya Kadin
Konferansinda ele alinmistir. III. Diinya Kadin Konferansi, ayni zamanda,
kadina yonelik siddetle miicadelede dnemli bir ayag1 olusturan 6nleyici
politikalarin gelistirilmesi, yasal tedbirlerin alinmasi, magdurlara yonelik
genis kapsamli destek mekanizmalarinin kurulmasi ve konuda biling
arttirict ¢alismalarin yapilmasi konusunda ilk defa devletlere c¢agrida
bulunmas1 acgisindan da oldukc¢a o6nemlidir. BM gibi Avrupa Konseyi
tarafindan da kadinin insan haklarinin korunmasi ve gelistirilmesi ve bu
baglamda kadina yonelik siddetle miicadele konusunda c¢alismalar
yuritilmektedir. Bunlar; 1985 tarihli “aile i¢i siddet” ve 1990 tarihli “aile
ici siddet konusunda sosyal dnlemler” konulu Tavsiye Kararlari’dir. Avrupa
Konseyi 1993 yilinda IIl. Avrupa Bakanlar Konferansi diizenlenmis ve
konferansta kadina yonelik siddeti oOnleme stratejileri konusuna
odaklanilarak kadina yonelik siddetle miicadele konusunda Eylem Plani
gelistirilmistir. Benzer bigcimde 1995 yilinda Pekin'de diizenlenen Diinya
Kadin Konferansi Eylem Plani’'nda kadina yonelik 6zel ve kamusal alanda
goriilen siddet 6zel bir yer tutmustur. 1998 yilina gelindiginde, gercek
demokrasi icin toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasinin bir 6nkosul
oldugu diisliincesine dayanarak Avrupa Konseyi Parlamenterler Meclisi
biinyesinde “Kadin Erkek Firsat Esitligi Komitesi” kurulmustur. Bu
komitenin en 6nemli 6zelligi ise iki alt komisyonundan birisinin “kadina
yonelik siddet komitesi” olmasidir. 2002 yilinda da Avrupa Bakanlar
Komitesi Kadinlarin Siddete Karsi Korunmasi Tavsiye Karari’'mi kabul
etmistir. Bu Karar’da devletlere; kadina yonelik siddetin onlenmesi icin
polis, saglik ve sosyal hizmet kurumlar1 ve adli merciler arasinda
isbirliginin gelistirilmesi, sivil toplum orgiitleri arasinda isbirligi aginin
kurulmasinin tesvik edilmesi ve desteklenmesi tavsiye edilmistir. Yine,
kadinlara karsi erkek siddetinin, kadinlarla erkekler arasinda esitsiz gii¢
iliskilerinden kaynaklanan temel yapisal ve toplumsal sorun oldugunun
kabul edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu kapsamda da erkeklerin,
kadinlara karsi uygulanan siddetle miicadeleyi hedefleyen eylemlere
katilminin tesvik edilmesinin 6nemi vurgulanmistir. Rec (2002) 5 Sayili
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Tavsiye Karar1 EK’'inde de siddetle ¢ok tarafli bir sekilde miicadele edilmesi
gerektiginin alt1 ¢izilmistir (KSGM, 2012; CEID, 2014; Karinca, 2011; Sallan
Giil, 2011, Alican, 2013). Uluslararasi diizlemde konuya iliskin en son
gelisme ise Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi tarafindan 7 Nisan 2011
tarihinde Strazburg'ta onaylanan ve 11 Mayis 2011 tarihinde istanbul’da
imzaya acilan “Kadinlara Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve
Bunlarla Miicadeleye Iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi”’dir. Sozlesme
kadina yonelik siddet konusunda baglayiciliga sahip ilk ve tek uluslararasi
sozlesme olmasi bakimindan olduk¢a biiyik Onem tasimaktadir.
Sozlesme'de kadina yonelik siddetle miicadelede kapsamli bir hukuki
cerceve olusturulurken dort temel ilke dikkate alinmistir. Bunlar; Onleme
(siddeti o6nleme), Koruma (siddet magdurunu koruma), Kovusturma
(siddet uygulayani sorusturma) ve Politikalar (kadina karsi siddetin
sonlandirilmasina yonelik politikalar) seklinde siralanmistir. Avrupa
Konseyi toplumsal cinsiyet esitligi 2014-2017 stratejisinde de kadina
yonelik siddetin 6nlenmesi ve miicadelesi stratejisini benimsemis ve iiye
devletlerin Istanbul Sézlesmesini teknik ve yasal uzmanhg saglamasi
yoluyla imzalamasi ve onaylamasi gerektigini belirtmistir (Avrupa
Komisyonu, 2014).

Uluslararas1 kuruluslarin kadina yonelik siddetin 6nlenmesi,
kurumsal  hizmet  modellerinin olusturulmast ve  yasalarin
uygulanabilirliginin saglanmasi konusunda biiyiik asamalar kaydettigi
goriilmektedir.  Bircok uluslararasi belgede kadina yonelik siddetin
onlenmesinde devletlerin sorumlulugunun alt1 ¢izilmektedir. Devletlerden,
gecikme olmaksizin ve tiim uygun araclar kullanilarak isbirligi icerisinde
kadina yonelik siddetin sonlandirilmasi i¢in politikalar olusturmasi ve
uygulamaya ge¢mesi istenmektedir. STK’lar ile isbirligi icerisinde
programlar ve hizmet modelleri gelistirilmesinin alt1 cizilmektedir. Bu
noktada kadina yonelik siddet oranlarinin arttiglr géz Oniine alindiginda
birinci derece sorumluluk alan kurum ve kuruluslarin uygulama kaynakl
aksakliklari, engelleri ve direnglerinin ortaya koyulmasi biiyiik 6nem
tasimaktadir. Ayrica yasa uygulayicillarin ve siddet magduruna
hizmet/destek  sunan  kurum  c¢alisanlarinin  bakis  acgilarinin
doniistiriilmesine odaklanilmahdir.

Tiirkiye’de Kadina Yénelik Siddetle Miicadele Siireci ve Siddetin
Yayginhgi

Tiirkiye’de 1980’lerle beraber gelisen kadin hareketi ve Avrupa
Birligi uyum siireci, kadinlarin toplumsal statiisiiniin artmasi ve
ayrimciliklarla miicadelede devletin roliinii ve sorumlugunu One
cikarmistir. 1990’hh yillarda siddetle ve ayrimcilikla miicadelede yasal ve
kurumsal siire¢ baslatilmis, siddete maruz kalan ya da bu riski tasiyan
kadinlarin basvurabilecekleri kadin danisma merkezleri, acil yardim hatlari
ve siginma evleri gibi uygun mekanizmalarin olusturulmasi hedeflenmistir.
2000’1 yillarla birlikte ise, aile ici siddete karsi ¢ok tarafli miicadelenin

( ]
| 16 |



Onemi ortaya konmustur. Kadina karsi ayrimciligl iceren yasalarla
miicadele ¢esitli kampanyalarla siirdtriiliirken, kurumlar arasi isbirliginin
gerekliligi ortaya konmustur (Sallan Giil, 2011; Isik, 2008; Altinay Arat,
2008). Bu yillardan itibaren de siginma evleri konusu dolayimli ¢alismalara
baslanmistir. Aile ici siddete karsi koruyucu onlemlerin gelistirilmesi
bakimindan yasal siire¢ olduk¢a onemlidir. Bu kapsamda 1997 yilinda
kadin orgiitleri, “Aile i¢i Siddete Karsi Koruma Emri” kampanyasi
baslatarak, ev-i¢i siddete karsi koruyucu onlemlerin alinmasina yonelik
miicadele baslatmislardir. Anayasanin 41. maddesi hiikkmii de géz dniine
alinarak hazirlanip, 1998 yilinda ytriirliige giren ve aile ici siddetten
magdur olan kadinm1 koruyucu yasal 6nlemlerin alinmasi i¢in 4320 Sayili
“Ailenin Korunmasina Dair Kanun” c¢ikarilmistir. Kanun; aile ici siddeti
onleme/koruma saglama amacina yonelik olarak, yani siddete ugrayan
kadinlar1 siddet ortamindan uzaklastirmak ve giivenceye almak icin
hazirlanmistir. Ayrica 2004 yilinda yasalasan 5272 sayili kanun, daha sonra
degistirilerek 2005 yilinda 5393 sayili yeni Belediye Kanunu olarak tekrar
yuriirliige girmistir. Belediyenin gérev ve sorumluluklarini diizenleyen ve
zorunlu gorevlerinin yer aldigi (a) bendinde “Biliyiiksehir belediyeleri ile
niifusu 50.000'i gecen belediyeler, kadinlar ve ¢ocuklar i¢in koruma evleri
acar” hitkmii yer almaktadir!. Ancak yasada “acmak zorundadir” ibaresi yer
almadigr icin bir¢ok belediye yasanin geregi konusunda duyarsiz
davranmaktadir (Sallan Giil, 2011).

Yine kadina yonelik siddetle miicadele kapsaminda 2006/17 sayili
Basbakanlik Genelge’si yayinlanmistir (Akdeniz, 2012:545-557). Bu genelge
kadina yénelik siddetle miicadeleyi bir devlet politikast haline getirmistir. Bu
belgeyi izleyen bir baska belge istanbul Sozlesmesidir. 7 Nisan 2011
tarihinde istanbul’da yapilan ve kadina kars: siddetin 6nlenmesinde énemli
olan “Istanbul Sézlesmesi”, Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi'nde kabul
edilenmis ve 11 Mayis 2011 tarihinde, Tirkiye dahil 13 iilke tarafindan
imzalanmistir. Bu s6zlesme aile i¢ci siddete ugrayan magduru korumak,
siddet uygulayani1 kovusturmak ve siddet olgusunu 6nlemeyi icermektedir.
Tim bu diizenlemelere karsin kadina yonelik siddetle miicadelede devlet
diizeyinde halen énemli sikintilar séz konusudur. Izlenen aile odakli
ataerkil muhafazakar refah politikalar1 nedeniyle kadina yonelik siddetle
miicadelede sistemli bir politik yaklasim s6z konusu olamamaktadir. Yasal
diizlemde 6nemli adimlar atilmis olmasina karsin, kaynak eksikligi, biitce
yapiminda konuya 6denek ayrilmamasi, devletin bu isi yerel yonetimlere
ve sivil toplum kuruluslarina havale etme ¢abasi siddetle miicadeleyi ve
programlar1 olumsuz etkilemektedir. Benzer bicimde yargi sistemindeki
cinsiyetci yaklasimlar, yargl siireclerinin kadin i¢in yeniden magduriyet
yaratan uzun ve yorucu bilrokratik asamalari, kolluk kuvvetlerinin ve
saglik personelinin biling ve egitim eksikligi, muhtelif destek

1 Bu hiikiim 6284 sayili yasanin yonetmeliginde Biiyiiksehir Belediyelerinde ve niifusu
100.000'i gegen belediyeler siginmaevi acar seklinde degisiklige ugramistir.
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mekanizmalarinin eksikligi gibi sebepler de yine aile ici siddetle miicadele
stireclerindeki basariy1 azaltmaktadir.

Tirkiye son yillarda, kadina yonelik siddetle miicadelede hem yasal
hem de kurumsal anlamda 6nemli kazanimlar elde etmesine karsin,
siddetin her gecen giin artarak devam ettigi gozlemlenmektedir. HUNE'nin
2014 Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi sonuglarina
gore her 10 kadindan yaklasik olarak 4’ii esinden veya birlikte oldugu
kisiden siddet gormektedir ve %44l yasamis olduklari siddeti yasadiklari
siddeti kimseye anlatmamaktadir. Bu arastirma sonuglarina gore resmi
kurumlara basvuru acisindan da sonuglar oldukc¢a disindiricidir.
Siddete maruz kalan kadinlarin %89u kurum ya da Kkuruluslara
basvurmamislardir. Cok diisiik orandaki basvurular arasinda, %7 polise,
%5 Aile Mahkemesi, %4 saglik kurulusudur. Polise yapilan basvurularin %
29’u kadinin esiyle uzlastirlmasiyla, %23t tedbir karar1 alinmasiyla, %41’i
polisin baska kurum kurulusa yo6nlendirmesiyle sonuglanirken,
basvurularin %13’ i¢in hicbir sey yapilmamistir. Polislere yapilan %23
basvurunun uzlastirma ile sonuc¢lanmasi polisin kadina yoénelik siddet
konusunda koruyucu ataerkiligi hala devam ettirdigini gdstermektedir.
Kadina Yonelik Siddetle Miicadele Projesi kapsaminda (2015) yaygin bir
bicimde egitimler devam ediyor olsa da polisin toplumsal cinsiyet bakis
acisinda bir donilisiimiin olmadig1 goérilmektedir. Yine 6284 Sayili Yasa’'nin
siddet magduru kadinlarin korunmasinda polise ¢ok fazla sorumluluk
ylklemesine ve yaptirimlari agir olmasina karsin uzlastirma yolu tercih
etmesi ayrica diisiiniilmesi gereken bir konudur (KSGM, 2014).

Kadina ydnelik siddetin ortaya c¢ikartilmasi ve sorunun ¢dziimiine
iliskin oneriler gelistirilmesi noktasinda saglik c¢alisanlar1 anahtar Kkisi
roliinde goriilmektedir. Karako¢ ve arkadaslarinin yapmis oldugu
calismada da (2015) esinden fiziksel siddet goren kadinlarin %25’i maruz
kaldiklar fiziksel siddeti ilk kez onlarin calismasi sirasinda konusurken,
kadinlarin tamamina yakini (%93) bugiine kadar aile igi fiziksel siddete
maruz kalip kalmadiklarina iliskin herhangi bir soruyla karsilasmadiklarini
belirtmislerdir. Saghk calisanlarinin siddeti gérmezden gelen, yok sayan
tutumu kadinlarin caresizliginin pekismesinde, siddetin siradan bir yasam
olay1 olarak degerlendirilmesinde etkilidir (Giilseren, 2012). Ekonomik
kaygilar, utanma, siddetin artacagina iliskin korkular, siddetin siradan bir
durum olarak goriilmesi, toplumsal cinsiyet esitsizligi ve oOnyargilarla
baglantili olarak siddetin gerekcelendirilmesi siddetin gizli kalmasinin
toplumsal nedenleridir. Siddete maruz kalan kadinlarin yasadiklar
zorluklarla etkili bicimde bas edebilmelerini saglamada kurumsal ve yasal
kaynaklar 6nemlidir. Ancak lilkemizde siddet magduru pek ¢ok kadin hem
bireysel hem de kurumsal destekten yoksundur (Karako¢ ve arkadaslari,
2015:329).

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 tarafindan agiklanan verilere
gore, 2012-2016 yillar1 arasinda 6284 Sayili Yasa'nin 3. ve 4. maddeleri
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geregince hakkinda koruyucu tedbir karar1 verilen toplam kadin
sayist 69.953’tiir. Koruyucu tedbir karari dogrultusunda 795 siddet
magduruna son 5 yilda toplam 506 bin 138 lira gecici maddi yardim
yapilmistir ve bu rakam kisi basi yaklasik 637 liraya tekabiil etmektedir.
2012 yilinda 5.303 olan karar sayis1 5 yilda yaklasik 3 kat artarak 2016
yilinda 14.332’ye yiikselmistir. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig: ile
Icisleri Bakanhgi'nin acikladigi koruyucu tedbir verileri arasinda da ciddi
farklilik s6z konusudur. 6284 Sayili Yasa kapsaminda, 2016 yilinda 14.332
koruyucu tedbir karar1 verildigini aciklayan ASPB’'nin  aksine, Icisleri
Bakanligi verileri 2016 yilinin ilk 11 ayinda 54.484 kadin hakkinda
koruyucu tedbir karar1 alindigin1 ortaya koymustur. ASPB, 2016 yilinda,
6284 Sayili Yasa’nin 3. maddesinin 1. fikrasinin (¢) bendi kapsaminda,
“hayati tehlikesi bulundugu gerekcesiyle” 13.919 kadinin gecici koruma
altina almistir. icisleri Bakanhgi, 2016 yilinda hayati tehlikesi bulundugu
gerekcesiyle, 41 bin 955 kadinin “gecici koruma altina alindigini”
aciklamistir. Bakanlik tarafindan paylasilan veriler “cagri iizerine koruma”
yonteminin kadinlari siddetten korumada yetersiz kaldigin1 ortaya
koymaktadir. Bu rakamlar, Tiirkiye’de giinde 115, her 1 saatte ise 5 kadinin
olim tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu gostermektedir. Yine Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanligi'nin verilerine gore, Tirkiye'de siddet goren
kadinlarin ¢ogu kimliklerinin tamamen degistirilmesini istemektedir.
Uygulamanin ilk basladigi 2013 yilinda 40 kadin ismini degistirmistir.
Ismini degistiren kadinlarin sayis1 2015’te 125 olurken, 2016 yilinda 300’e
ulasmistir (ASPB, 2013; KSGM, 2016). Mahkeme karariyla gerceklestirilen
kimlik degisiminin ardindan yapilan takipler sonucu yeni kimlik sahibi olan
kadinlarin siddet gordiikleri kisiler tarafindan bir daha izlerine
ulasilamadig vurgulanmistir. Bu durum tilkemizde kadina yonelik siddetin
arttiginin ve siddetten korunmak isteyen kadinlarin en ist diizeyde
koruma almak durumunda kaldiklarinin bir gostergesidir.

Son yillarda, tlkemizde, aile i¢ci siddetle miicadelede etkili adimlar
atmak amaciyla her bir kurumun kendi icerisinde yiirtttiigii tekil hizmet
sunum stratejisinin yerine ilgili alanda faaliyet ytiriiten aktorler arasinda
“kurumsal isbirligi” ¢ercevesinde etkin, ulasilabilir ve hizli hizmet sunum
modellerinin gelistirilmesinin ¢éziime yonelik énemli katkida bulunacagi
yoniinde ortak bir anlayisin olustugundan s6z etmek mimkiindiir.

Arastirmanin Metedolojisi

SONIM merkezli olarak 6284 Sayilh Yasa’nin uygulanma siireci ve
siddeti ortadan kaldirma ve oOnlemede etkinligini ortaya koymay1
amaglayan bu c¢alismada 01.01.2016-01.04.2017 tarihleri arasinda
SONIM’lerin pilot olarak acildig: 14 ilden 5’inde (Antalya, Bursa, Gaziantep,
Samsun ve Malatya) gerceklestirilen genis kapsamh TUBITAK projesinin
saha arastirma verilerinden yararlanilmistir. S6z konusu arastirma kadina
yonelik siddetle ilgili aktorlerin gorislerini ve kurumlar arasi isbirligini
icerecek bicimde ¢ok boyutlu degerlendirme yaklasimini benimsemistir. Bu
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amacla arastirmanin 6rneklem grubunu olusturan 5 ildeki tiim SONIM
yoneticileri, saghk kurumu ve emniyet gorevlileri, aile mahkemesi
hakimleri ve baro kadin komisyonu avukatlari ile derinlemesine
goriismeler gerceklestirilmistir. Elde edilen sonuglar belirlenen ana
temalar cercevesinde soOylem analizi teknigi ile analiz edilip
yorumlanmistir.

6284 Sayilh Yasanin Kadina Yonelik Siddetle Miicadeledeki
Onemi ve Eksiklikleri

Kadina yonelik siddet konusunda atilmis en 6nemli adimlardan birisi
de 6284 sayili yasadir. Bu yasa siddeti dnleme ve miicadele icin bir
mekanizma o6ngdérmekte, bunun merkezinde de SONIM’lere yer
vermektedir (CEID, 2014:9; Moroglu, 2012; Kirbas Canikoglu, 2015).
Kanun'da kamu goérevlilerine, gorevlerini gecikmeksizin yerine getirme ve
uygulanmas1 gereken diger tedbirlere iliskin olarak yetkilileri haberdar
etme yukimliligi getirilmistir. Dolayisiyla gorevini yerine getirmeyen
kamu gorevlisi hakkinda idari ve hatta cezai yaptirimlar uygulanmasi
ongorilmiistir. 6284 Say1 Yasa kurumsallasma ve kurumlar arasi es
gidiimiin saglanmasi i¢in de cesitli hiikiimler getirmistir. Yasaya gore
siddettin O6nlenmesine iliskin olarak merkezlerin kurulmasi, destek
hizmetleri  ve kurumlar  arasi koordinasyonun saglanmasi
amaclanmaktadir. Ozellikle yasa kapsaminda Madde 14 (1) -Bakanlik,
gerekli uzman personelin gorev yaptigi ve tercihen kadin personelin
istihdam edildigi, siddetin 6nlenmesi ile koruyucu ve 6nleyici tedbirlerin
etkin olarak uygulanmasina yonelik destek ve izleme hizmetlerinin
verildigi, calismalarini yedi giin yirmi dort saat esasina gore yiirlten,
calisma usul ve esaslar1 yonetmelikle belirlenen, siddet 6nleme ve izleme
merkezlerini kurar. (2) Kurulan merkezlerde siddetin oOnlenmesi ile
koruyucu ve 6nleyici tedbirlerin etkin olarak uygulanmasina yonelik izleme
calismalar yapilir ve destek hizmetleri verilir- hiikmii yer almaktadir. 6284
Sayili Yasa acil onlem durumlarinda, aile i¢i siddetin olustugu ve kolluk
kuvvetlerine olayin bildirildigi durumda, yasal siire¢ ve ihmallerin
olusmamasi ve tedbir kararlarinin alinmasi i¢gin kolluk kuvvetlerine yetki
tanimaktadir. Yasa siddettin onlenmesinde kurumsallasmasinin 6niinii
acmay1, SONIM’lerin acilmasini 6ngérmektedir. Bu merkezlerin hem siddeti
onlemeye yonelik calismalar yapmasi, tedbir kararlarinin uygulanmaya
konulmasini1 denetlemesi, hem destek mekanizmalarinin gelistirilmesi ve
hem de siddetle miicadelede rol oynayan kamu ve kamu dis1 aktorler
arasinda koordinasyonu saglamasi beklenmektedir.

Ayrica 6284 Sayili Yasa’'nin, tedbir kararlar1 bakimindan ikili bir
model 6ngérmiistiir. Burada koruyucu tedbir, siddete maruz kalan veya
siddet gorme tehlikesi altinda olan kisilere, Onleyici tedbir ise, siddet
uygulayan veya uygulama ihtimali olan kisilere yonelik alinan tedbirlerdir.
Koruyucu tedbirleri gecikmesinde sakinca bulunan hallerde miilki amir ve
kolluk tarafindan da verilebilen kararlar iken, aile mahkemesi hem
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koruyucu hem de onleyici tedbir kararlarin1 alma yetkisi bulunmaktadir.
6284 Sayili Yasa'nin getirmis oldugu en onemli diizenlemelerden birisi,
miilki idare amirine ilgilinin, kollugun basvurusu, 3.kisilerin ihbari ile veya
resen delil ve belge aranmaksizin koruyucu tedbir karar1 verebilme yetkisi
getirmis olmasidir. 6284 Sayili Yasa tedbir kararlari ile ilgili olarak,
hakimlere genis yetkiler tanimistir. Yetkili mercilerin tedbirlerin
uygulanmasinda kanunda sayilan maddelerle sinirli kalmamalari, takdir
hakkini ¢ok genis yorumlamalar: gerektigine vurgu yapilmaktadir. 6284 ile
birlikte bu tedbirleri hakim ve savcilarin yani sira kolluk kuvvetlerinin de
verebilmesi, basta biliyliksehirler olmak lizere mahkemelerin is ytliki ve
alinacak kararin ivediligi goz oniinde bulunduruldugunda olumlu bir
gelisme olarak gorilmektedir. Yine kanunda yer alan “hayati tehlike
halinde talep iizerine veya reysen gecici koruma altina alinmasit”
konusunda hayati tehlikenin tespit ve 6lciimiiniin zorlugu nedeniyle “talep”
ile smirlandirilmamasi1 gereken hakimin takdir hakkini genis
yorumlamasina imkan taninmasinin O6nemine dikkat c¢ekilmektedir
(Akdeniz, 2012:126-127).

Yasanin taniminda, sonu¢lanmasi muhtemel hareketleri de siddet
olarak almasi 6nemli bir kazanimdir. Ancak bunun uygulamada yol a¢tig1
baz1 sikintilar s6z konusudur. Ozellikle de 6284 Sayili Yasa'nin Uygulama
Yonetmeligi'nin 3. Maddesi (g) bendinde yer alan ihbar ve sikayet
konusunda yapilan agiklamada, iiclincii kisilerin de ihbarda bulunabilecegi
belirtilmis, ancak ihbar1 yapan kisinin 6zellikle siddet magduru kisinin
sikayetci olmamasi durumunda nasil korunacagina iliskin bir diizenlemeye
yer verilmemistir. Bunun uygulamaya yansiyan o6rnekleri dolayisiyla da,
tictincii kisiler, siddet olayina sahit olsalar da ihbarda bulunma konusunda
cekimser kalabilmektedirler. SONIM yéneticisi ve aym zamanda sosyal
calismaci G.A basindan gegen buna benzer bir olay1 su sekilde anlatmis ve
yasal bosluktan kaynaklanan caresizligini su sekilde dile getirmistir:

"..183'e ihbar diismiis Istanbul'da bir evde hizmetci olarak calisan bir
kadin hem fiziksel hem cinsel siddete maruz kaliyor diye komsu ihbar etmig
mesela. Karakolu aradik karakol gitti ev sahibi bizde béyle bir ¢calisan yok
demis... Kadin diyor ki telefondaki ihbar eden hala evde camin éniinden
ayrilmadim, ¢cikmadi diyor. Arama emri ¢ikarttik kadini aldirdik kadin demis
ki ben bdyle bir siddete maruz kalmiyorum béyle bir sey yok..Ama ona
ragmen hizmetci dedi ki béyle bir sey yok. Simdi bu durumda savci ne diyor
madem boyle bir durum var ihbart yapan hakkinda sorusturma baslatilsin
diyor. O zaman da hi¢ kimse 183'ii aramak istemiyor. Iste isimsiz ihbarlar
olur gidersiniz siddete ugramiyorum der eliniz kolunuz baglanir kalirsiniz.
Simdi daha yazisi gelmedi biz yazidan énce nasil davranacagimizi
bilmiyorduk. Adam demis ki sen bu olaya niye karistin, basin belaya girerse
defol git bu evden demis. Kadin agliyor kocam beni bosayacak. Yani yasal
yaptirimlar bizim burada ttkanmamiza neden oluyor...” ( SONIM Miidiirii)
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Cogu zaman vatandaslar siddet olayina tanik olsalar bile kendilerini
koruyacak bir sistem olmadig disiincesiyle sikayette bulunmaktan
cekinmektedirler. Bu nedenle SONIM yonetmeligine "ihbarda bulunan
kisinin korunmasi gerekir" seklinde bir ek maddenin konulmasi ihtiyaci
ortaya cikmaktadir. Ciinkii suan ki mevcut sistemde Tgilinci Kisilerin de
ihbar1 kabul edilir ve beyan esastir ilkesinden hareketle etkin miicadele
edecegiz derken bircok insani da magdur duruma diisiirecek bir siirecle
kars: karsiya kalma riski s6z konusudur. Bu durumu yine SONIM yoneticisi
A.A. su sekilde dile getirmistir:

"..Karsi taraf ihbari yapan hakkinda dava agabilir. Boyle bir sey var bu
kimin tarafindan yapildi diye bilir. O zaman mahkemeye bilgi vermekle
ylikiimliistiniiz. Ama mahkeme bunu agikladigi anda ihbart yapanin ne can
glivenligi kalir ne de bagka bir seysi..."” ( SONIM Miidiirii)

Siddet magduru kadinin eve gelen kolluk kuvvetlerine sikdyetci
olmadigini soyledigi orneklerde savcinin sikayette bulunan kisi hakkinda
sorusturma agma durumu s6z konusu olabilmektedir. Yine siddet magduru
kisinin kocasi tarafindan “6zel hayatina miidahale edildigi” gerekcesiyle
mahkemeye basvuru yapilabilmekte ve sikayeti yapan kisinin kim
oldugunu 06grenmek isteyebilmektedir. Bu durumda mahkeme,
SONiM'lerden veya kolluktan sikdyetci hakkinda bilgi isteyebilmekte ve
SONIM veya kolluk kisi bilgilerini mahkemeye sunmak zorunda
kalmaktadir. Bu tiir durumlarda da sikadyette bulunan kisi magdur

konumuna diismektedir.

6284 Sayili Yasa'ya ilisin olarak getirilen en blyik elestiri aile
biitiinliiglinii bozan bir yasa oldugu yoniindedir. Ancak yasanin ruhuna
bakildiginda siddet magduru kadinlar i¢in olduk¢a 6nemli kazanimlari olan,
kadin1 koruyan ve gii¢clendiren bir yasadir. Hukukgular da 6zellikle yasanin
bu yo6nine dikkat c¢ekmisler ve O6nemli bir kazanim olarak
degerlendirmislerdir. Goriisme yaptigimiz emniyet personelinin biiyiik
¢ogunlugu ise yasay1 bir kazanim olmaktan ¢ok aileyi dagitan bir yonii
oldugunu vurgulamislardir. Yasanin gerekliliklerinin yerine getirilmesi
asamasinda emniyetin iizerine diisen sorumlulugu yerine getirmesi iken
yorumlama asamasinda geleneksel bakis agis1 ve cinsiyetci yargilarin
devam ettigi gozlemlenmistir. Yine yasanin suiistimale acik, aile
biitiinliiglini bozan ve yipratan bir yasa oldugunu Antalya polis
merkezinde calisan S.F. sahit oldugu bir olay ilizerinden su sekilde ifade
etmigtir:

“..Suiistimale ¢ok a¢citk bir yasa olarak degerlendiriyoruz biz
arkadaglarla. Aile biitiinliigiinti saglamaktan ziyade yipratmaya yénelik bir
yasa olarak gértiniiyor. Cok sefer de karsilastik "kadin sevgilisiyle birlikte
olmak icin egi, yatalak hasta oldugu halde esine uzaklastirma karart alan, "
érneklerimiz var, cok suiistimale agik bir yasa...” (Polis Memuru D.C.)
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Emniyet personeline gore erkek ese uzaklagtirma kararinin verilmesi
aileye ciddi oranda zarar vermektedir. Onlara gore kar1 koca arasinda
tatsizlik, kavga vb. seyler olabilir ve bunlar belli bir siire gectikten sonra
¢6zlime kavusturulabilecek sorunlardir. Kadinlarin 6284 Sayili Yasa’'nin
cikmasi ile birlikte eslerini ¢ok cabuk evlerinden uzaklastirdiklar1 ve
iliskilerine ciddi anlamda zarar verdiklerini diisiinmektedirler. Evden
uzaklasan koca eger bir isi yok, gidecek yeri yok ise ne yapacak, sokakta mi
kalacak. Bu defa erkek daha fazla hiddetleniyor ve sonrasinda siddetin
dozajini arttiriyor. Bu anlamda yasa siddet oranlarini da arttirici bir etkiye
sahip. Uzaklastirma karari yerine, esleri rehabilite edecek danismanlara
yonlendirip evliligi ve iliskiyi kurtarmaya yonelik coziimler tiiretilmesi
gerekmektedir. Uzaklastirma kararinin yanlis oldugunu polis memuru F.T.
su sekilde ifade etmistir:

“...Suiistimale ¢ok ag¢ik bir yasa aile biitiinliigiinii zedeleyecek tarzda,
kaldr ki ufak bir stirtiismeden tatsizliktan hepimiz yasadik bunlari ben 15
senelik evliyim. En ufak seyde bir hiddetle kalkiyorsunuz ve 10 gtin boyunca
uzaklastiriyorsunuz egsinizi bu daha ¢ok zarar veriyor aileye. Bizim buradaki
tavsiyemiz belki rehabilite ikisi de gitsin aile "birlik biitiinliigti nasil saglariz”
diye beraber danissinlar. Nasil kurtaririz evliligi diye danissinlar ya da
baktiniz gercekten sikintili bir adam onu tek basina rehabilite edebilirsiniz,
baska yerde kamu hizmeti verebilirsiniz ama tamamen sen ceketini al ¢ik bu
evden 10 giin bu eve girmeyeceksin mantigi kesinlikle ¢cok yanlis...” (Polis
memuru F.T.)

6284 Sayili Yasa kadina yonelik siddetle miicadelede 6zellikle “beyan
esastir”, “resen karar alma” ve siddet uygulayicisina yonelik saglik tedbir
kararinin alinmasi anlaminda 6nemli kazanimlar getirmistir. Arastirma
illerinde SONIM, kadin siginmaevi, ilk kabul birimi ve emniyet personeli ile
yapmis oldugumuz goriismelerde bu kazanimlar elestirilmis ve bundan
dolay1 suiistimal eden kitlenin arttigl belirtilmistir. Mevcut durumda
“kadinin beyanin esastir” ilkesinin 6284 Sayili Yasa’da yerini almis
olmasina karsin, bu madde elestirilere neden olmakta hatta bu ilkenin ne
anlama geldigine iliskin olarak da kafa karisiklig1 s6z konusudur. Bu ilke,
herhangi bir sorusturma ve yargilamaya gerek duymadan iddianin dogru
kabul edilmesi degil, kadinin beyanin ciddiye alinarak sorusturmanin
yuriitiilmesi anlamina gelmektedir. Ayrica burada ciddiye alinmasi gereken
kadinin duydugu rahatsizliktir; yani erkegin cogu zaman normal gérdiigii
siddet davranisinin ne tiir bir rahatsizliga yol a¢tifnt konusunda fikir
edinmeye zorlanmasidir (Ozkazang, 2013:190).

Tim illerde goristiiglimiiz Baronun kadin haklar1 komisyonu
avukatlar1 “beyan esastir” ilkesini dogru ve 6nemli bir kazanim olarak
degerlendirmektedirler. Siddete maruz kalmis bir kadinin bunu
ispatlamasina gerek kalmadan korunmasi gerekmektedir, c¢ilinkii
toplumumuzda siddet artik dayanilmaz hale gelince kadinlar bunu
dillendirmekte ve kendisini koruyacak kurumlara bildirimde
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bulunmaktadir. Tiirkiye’de kadina yonelik siddetle ilgili yapilmis
arastirmalarda da kadinin siddet ortaya ¢iktig1 ilk anda degil katlanilmaz
hale geldiginde bunu bir sorun olarak gordiigii ve resmi makamlara
bildirdigi ortaya konulmustur (KSGM, 2014). Burada yasanin suiistimal
edilmesinden ziyade kurum calisanlarinin uygulama siire¢lerinden
kaynakli bir sorun s6z konusudur. Antalya Barosundan avukat K.S. “kadinin
beyani esastir” ilkesini yerinde ve 6nemli bir kazanim olarak gérmekte
ancak uygulayicilarin bu maddeyi kaldirabilmek icin bilingli bir sekilde
rakamlari yiiksek gosterdigini su sekilde dile getirmistir:

“...Inanin, o kadinin beyani esastir cok énemli bir kazanim ve bence kesinlikle siddeti
frenleyen en énemli unsurlardan biri. Bence sirf bunu kaldirabilmek igin, diger yapilmasi
gerekenler de yapilmiyor ve rakamlar oldugundan fazla siskin gésteriliyor ve suiistimal
ediliyor seklinde gosteriliyor. Yani ben kasithh oldugunu diistintiyorum bu séylemlerin...”

(Avukat K.S.)

Burada diger kurum yetkilileri ile de goriistiigiimiiz i¢in “kadinin
beyani esastir” ilkesini kaldirmak amagh olarak rakamlarin bilingli ytiksek
tutulmasi gibi bir durum so6z konusu degil, yasay1 uygulayicilarin tam
olarak igsellestirmemeleri veya bilmemelerinden kaynaklidir. Ancak
burada gézden kagirilmamasi gereken hakimlerin karari verirken matbu
olarak dosya iizerinden vermeleridir. Hakimler acisindan karar, dosya
lizerinden verildigi icin emniyetin ifadeyi dogru almasi da ¢cok dnemlidir.
Goriisme yaptigimiz hakimler polislerin bu konuda eksik olduklarini 6284
Sayili Yasa’nin Onleyici kararlarina vakanin oykiisiinii dikkate almadan
biitiin kararlar1 yazdiklarini dile getirmisleridir. Bursa aile mahkemesi
hakimi bunu su sekilde aciklamistir:

“..Tabi ki de. Bu yasayi ¢cok dogru diizgiin bir yasa olarak kabul edelim.
Her insan farklidir, ayni degildir. Zaten Tiirk toplumunda da artik diizen
degisti. Menfaatler icin bu yasa kullanilir hale geldi. 6284 kapsaminda 2017
yilinda yaklasik 1500 tane dosyamiz var agilan. Bunlar basta da dedigim gibi
uzatmasi, kaldirmasi hepsi ayni dosya icinde yeni dosya agmadan devam
ediyor. Bu dosyalarda bizim yaptigimiz sadece emniyet ifadesini okumak,
varsa raporuna bakmak varsa magdurun ifadesine bakmak. Burada
emniyetin ifadeyi almasi ¢ok énemli, ¢iinkii biz gérmiiyoruz kigiyi...” (Aile
Mahkemesi Hakimi K.H.)

Aile mahkemesi hakimlerinin biiyliik cogunluguna gore yasanin
iceriginde herhangi bir problem yoktur, eksiklikler olabilir ama genel
olarak bakildiginda hatta genis kapsamli ve siddet magduru kadin
koruyucu bir yasadir. Burada sorun uygulayicilarin bunu uygulamak isteyip
istemedikleridir. Uygulayicilar tarafindan yasanin uygulanmasina yonelik
stirekli engellemeler cikartilir ise diinyanin en iyi yasast da olsa
uygulanmasi ve yarar saglamasi ¢ok da miimkiin olmayacaktir. Bu durumu
Samsun aile mahkemesi hakimi G.D. soyle ifade etmistir:

“..Uygulamaya niyet edip etmemekle ilgili. Siz eder kadin siddet
gorlirse gorstin, benim icin 6nemli olan aile biitiinliigii derseniz, tabii ki de bu
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tedbir kararlarina da uzaklastirmalara da siddetle karsi ¢ikarsiniz. Kadinin
para alma yollarini agmak yerine engel koymaya ¢alisirsiniz ¢iinkii aile
biitiinliigiine zarar veriyor. Ailesi ile otursun. Oniinii acmak yerine tabii
oniinti tiirlti mazeretlerle kapamaya calistyor. Sorun burada. Yani yasa oyle
béyle, bizim icin eksik noktalari varsa da, tamamen uygulanmasi gereken,
eksikleri olan bir yasa. Ama nedense bdyle bir sey cikartiliyor iste, gereksiz...”
(Aile Mahkemesi Hakimi G.D.)

Kamu kurum yetkililerinin yasanin islerine gelmeyen maddelerini
cikartmak icin siirekli yasanin eksiklikleri oldugunu dillendirdiklerini ve
asil amaclarinin siddeti gormezden gelerek aile biitiinliigiini korumaya
calistiklarini Samsun barosu avukatlarindan H.T. su sekilde agiklamistir:

“.Isine gelmeyen kistmlarini uygulamadan ¢ikartmak amaciyla,
aslinda kadin siddet gériirse gérsiin, ne kadar aci gcekerse ceksin o 6nemli
degil, 6nemli olan ailenin biitiinliigii. Cikarken seye karar vermemiz lazim
oncelikle. Aile biitiinliigiinti korumalt miyiz yoksa dagitmali miyiz? Aslinda
ctkis noktamiz bu olmali diye yola c¢ikiyorlar ve yasayi elestiriyorlar...”
(Avukat H.T.)

Yapmis oldugumuz gériismeler sonucunda yasanin 6nemli ve siddet
magduru kadini koruyucu bir yasa oldugu konusunda hemfikirdirler.
Yasada eksiklikler olabilecegini ama mevcut haliyle bile uygulansa siddetle
miicadelede etkin olabilecegini belirtmislerdir. Onlara goére yasanin
ruhunda bir sikint1 yok kurumlarin yasay1 uygulamaya gecirmesinde sikinti
sO6z konusudur. Goriismeler sonucunda hakimlerin karar verirken evli
olanlara ydnelik tutumu ayrimcilik olarak nitelendirilebilir. Evli olanlarin
sanki tekrar eve dénmesini saglamak amach bir diisiinceyle bu kararin
veriliyor olmasi oldukga diisiindiiriiciidiir.

Kadina Yénelik Siddetle Miicadelede SONiM’ler, Kurumlar Arasi
Isbirligi ve Celiskiler

Kadina yonelik siddetle miicadelenin kamu kurum ve kurulus
yetkilileri tarafindan da 6nemsenmesi olduk¢a 6nemlidir. Ancak kamu
biirokrasisi ile siddet uygulayanlar arasinda ataerkil yapinin ve erkek
egemenliginin devam ettirilmesi icin oOrtiik bir isbirligi oldugu
goriilmektedir (Sallan Giil, 2011; Tasdemir Avser vd., 2017). Karar verici
konumda olan yoneticilerin konuya duyarsiz ve direngli olmalar
SONIM’lerin isleyisini de sekteye ugratmistir. Siddetle miicadelede
kurumlar arasi isbirligi siirecinin saglikli isletilebilmesi icin olusturulmasi
gereken koordinasyon kurulunun 3.5 yil gecikmeyle a¢ilmis olmasi da
kamu btrokrasisinde ‘koruyucu ataerkilligin’ (Sallan Gul, 2011) devam
ettigini en giizel sekilde agiklamaktadir. Ulkemizde 6284 Sayih Yasa
kapsaminda Sézlesme’nin 6ngordiigii bicimde SONIM merkezi acilmistir.
Siddeti Onleme ve Izleme Merkezileri hakkindaki yonetmeligin 8.
maddesine gore; illerde kadina yonelik siddetle miicadele il koordinasyon,
izleme ve degerlendirme komisyonun kurulmasi gerekliligi s6z konusudur.
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Bu kurulun amaci; siddetle miicadelede sorumluluk alan tiim kamu kurum
ve kuruluslari, sivil toplum kuruluslari ve meslek orgiitleri temsilcilerinin
bir araya gelerek sunulan hizmetlerin etkin bir sekilde yiriitiilmesi ve
uygulamadaki sorunlarin giderilmesini saglamaktir.

Gortusmelerin gerceklestirildigi tiim illerde, kadina yonelik siddetin
onlenmesi ve siddet magdurlarina yonelik hizmetlerin sunulmasinda
yoneticilerin bakis acilar1 ve sorumlulugu iistlenmeleri seklinde siireg
isletilmektedir. Bursa SONIM yéneticisi de kendi Kkisisel iliskileri ile
sorunlari asmaya calistiklarini su sekilde ifade etmistir:

“..Tamam, bizde bazen kendi kigsisel iliskilerimiz ile sorunlari asmaya
calistyoruz ama il koordinasyon kurulunda her kurum sorunlarini dile
getiriyor, yapamiyorlarsa neden yapamadiklarina iliskin agiklamalarda
bulunuyorlar ona gére bir yol yéntem bulunuyor...” (SONIM Miidiirii)

SONIM’lerin isbirligi icerisinde olmasi gereken kurumlardan biri de
saghk kuruluglaridir. Ozellikle saghk tedbir kararlarinin uygulanmasindan
ve takibinden sorumlu olan bu kurum yasanin uygulamaya gectigi 2012
tarihinden bu tarafa siireci yonetme anlaminda tiim illerde basari
saglayamamistir. Hakim tarafindan verilen saghk tedbir kararlarinin
uygulanmadigin1 SONIM yéneticisi su sozlerle ifade etmistir:

“..Halk saghgi birimlerinin bdyle bir gérevi var ama Halk saghgi
merkezleri davetiye gonderiyor siddet uygulayana ama kisi diyor ki benim
boyle bir seyim yok (6fke kontrolii, madde bagimliligi, psikiyatrik vb. ) kabul
etmiyorum ben bunu, yalan sdylemis benim hakkimda diyor. Onlar da yaziyor
kabul etmemistir ve calisma yapilamamugtir diye...” (SONIM Miidiirii)

Saglik tedbir kararlarinin uygulanmasi siirecinde saglik¢ilar bu karar
hasta haklar1 c¢ercevesinde degerlendirmekte ve Kkisi tedaviyi kabul
etmedigi durumda SONiIM’e ve aile mahkemesine ‘kisi tedaviyi kabul
etmemistir’ seklinde yaziyla geri bildirimde bulunmaktadirlar. Ancak
burada goézden kacirilan nokta tedbir kararinin 6284 Sayili Yasa
kapsaminda cezai bir yaptirim olarak verilmis olmasidir. Bu nedenle
kararin zorla da olsa yerine getirilmesi gerekmektedir. Ancak saglikeilar
bunu o sekilde degerlendiremeyeceklerini hasta kabul etmiyorsa zorla
tedavi etme gibi bir sanslarinin olmadigim1 siklikla dile getirmislerdir.
Konuyla ilgili gorislerini Gaziantep Halk Sagligi Mudurliigiinde calisan
hemsire H.F. su sekilde anlatmistir:

“...Ben sizi davet ediyorum tedaviye gelmeniz icin. Kamu hastanelerine
de bildiriyorum ki tiim hastanelere bildirin. Sahisin tedavisi var, gelecek.
Ucretini de ASM karsilayacak mail yazisi var ya orda, onu da génderiyorum
ben zaten. Lakin ya yanlis adres veriyorlar ya da olayin yaptirim glici
olmadigi icin bizi okeyleyip tedavi olmuyorlar. Tedavi sartlarimizda bir de su
var zaten, saghgin da su kuraldir: Ben ne olursa olsun doktora giderim,
tedavi olmak istemiyorsam imzami atar ¢ikarim. Hicbir doktor beni orada
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tutamaz... Doktor da derki: Ben tedavi olmak istemeyen hicbir hastayi tedavi
edemem...” (Hemsire H.F)

Siddetle miicadelede birinci derecede sorumluluk alan tiim kurumlar
ile yapilan goriismelerde, her kurum kendilerinin yasa ve yonetmelige
uygun is yaptiklarin1 ifade ederken, diger kurumlari suclayici ya da
elestiren bir tutum icinde olmalar1 sik rastlanan durumlar arasindadir.
Ozellikle de kurumlar sucu birbirine atarak sorumluluktan kurtulma
egilimi icine girmektedirler. SONIM’ler ve emniyet arasinda yasanan
sorunlar daha ¢ok bilgiyi gizleme, lizerine diisen sorumlulugu yerine
getirmeme ve personelin isi bilmemesinden kaynakli sorunlardir.
Goriismelerde, SONIM’lerin acilmasiyla birlikte emniyetin iizerine diisen is
yukiliniin bir olciide azaldigi, dahasi basvuran kadinlari nereye teslim
edecekleri konusunda “adresin belli olmasi”nin islerin yiriitiilmesi
acisindan belli bir rahatlama sagladigidir. Polis memuru T.D. suan ki
sistemde islerinin bu anlamda kolaylastigini su sozlerle ifade etmistir:

“..Eskiden bizim is yiikiimiiz fazla idi, simdi biraz daha SONIM'e
devredildi. Kadini teslim ettikten sonra, teslim edecek yer 6nemli. Ben bayan
geldigi zaman kasten yaralama ya da hayati tehlikesi yoksa ¢cok kisa bir
siirede 15 dakika da polis otosuna biner ve SONIM'e gider teslim edilir. Tabi
bu stire karakolun yogunluguna gére degisi...” (Polis Memuru T.D.)

Emniyet gorevlileri SONiM’ler ile koordinasyon konusunda hicbir
sekilde birlikte calismadiklarin, birbirlerine yardimci olmadiklarini, sadece
koordinasyon toplantilarinda ve egitim faaliyetlerinde bir araya
gelebildiklerini, bunun da yeterli olmadigini dile getirmislerdir. Bu noktada
yine ara bir tespit yapacak olursak; goriisme yapilan 5 ilde de SONIM-
emniyet isbirliginin arzulanan diizeyin ¢ok uzaginda kaldigi; kadinlar
birakmak, nakil islemleri ve tedbirlerin takibi konusunda iletisime gegmek
disinda kurumlar arasi isbirliginden s6z etmenin pek de miimkiin olmadigi
gozlemlenmistir. Emniyet acisindan, ayrica, kurumlar arasi siirecin
isletilmesinde SONIM’in “biiyiik patron tavri”’yla hareket ettigine dair
yaygin bir kanaat ve rahatsizlik s6z konusudur. Yine, ¢ofu zaman,
sorumluluk alanlarina girmeyen konulara dair SONIM tarafindan taleplerde
bulunulmasi, yerine getirilmeyince de “polis isini yapmiyor” seklinde gorev
ihmali elestirilerine maruz kalmalar: bir diger rahatsizlik konusu olarak
dile getirilmistir. Koordinasyonun saglikli olmadigini, sadece zorunlu olan
isleri beraber yaptiklarini emniyet amiri A.D. sdyle dile getirmistir:

“..Hicbir hususta koordinasyon yok. Neyimiz var biliyor musunuz?
Toplantilara beraber gidiyoruz. Il toplantilarina, koordinasyon toplantilar
yapiliyor ya hani valilik diizeyinde... Onlara beraber katiliyoruz. Calistaylara
beraber katiliyoruz. Il eylem planlarini beraber yapiyoruz...” (Emniyet Amiri
AD.)

Tedbir kararlarinin takibi yasanin temel mantiginda olmasina karsin,
uygulamada kurumlar bu hizmeti tamamen biirokratik siirecler haline
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getirmekte ve yazisma ve evrak takibinden asil hizmet alanina hig
gecememektedirler. Tedbir kararlarinin takibinden SONIM sorumlu kurum
oldugundan, UYAP iizerinden bunu gorebilmesi gerekmektedir. Alan
goriismelerinin basladigr 2016-2017 yili ortasina kadar tedbir kararlari
haftanin son giinii mahkemelerden elden alinmaktaydi. Ancak 2017 yilinin
Agustos ayinda Adalet Bakanligi ve ASPB arasinda yapilan protokol ile
UYAP sistemi SONIM’lere de agilmistir. Kadina yénelik siddet konusunda
tek kapi sistemi olan ve tedbir kararlarinin takibinden sorumlu olan bir
kurumun yaklasik 5 yil elden takip yapmasi da oldukc¢a diisiindiiriictidiir.
Gecen 5 yillik siirecte verilen hizmetin niteligini elestiren kadin siginmaevi
sorumlusu verilmesi gereken gercek hizmetin verilmemesi icin gercegin
etrafinda nasil dolasildigini su sekilde dile getirmistir:

“..Adalet Bakanliginin UYAP sistemi var, biz UYAP sistemine girsek
tedbir kararlar icin hicbir yazismaya gerek kalmayacak. Isin éziinden ve
gercekte yapilmasi gerekeni yapmamak icin o gergegin etrafinda dolaniyoruz
gibi geliyor bana ...” (Kadin Siginmaevi Sorumlusu)

SONIM’lerin isbirligi ve koordineli bir sekilde calismas1 gereken bir
diger kurum belediyedir. Ancak Malatya SONIM c¢alisanlar1 isbirligi
icerisinde olmasi gereken, belediye ile de birlikte calisamadiklarini
belirtmislerdir. Igisleri Bakanligi ve Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi’'ndan Malatya Biiyiiksehir Belediyesi'ne kadin siginmaevi agmasi
icin yaz1 gonderilmesine karsin, belediyenin konuyla ilgili gerekli adimlari
atmadigl goriilmiistiir. Kadin siginmaevlerine mesafeli yaklastiklarini ve
reklamin1 yapmayacaklar1 hicbir hizmeti yerine getirmediklerini dile
getiren SONIM calisanlari, ‘eger tabela asacag bir kurum olsa idi hemen
acardr’ seklinde yorumda bulunmuslardir. Yine onlara gore; belediyeler
tarafindan kadin siginmaevleri, gelir getiren degil gelir gotliren hizmetler
kategorisinde degerlendirildiginden 6nemsenmemektedir.

Sonug

Kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusu uzun yillardir uluslararasi
platformda ve Tiirkiye’'de tartisilan en 6nemli toplumsal sorun alanlarindan
biridir. Konuyla ilgili olarak uzun yillardir miicadele edilmesine karsin
¢oziim {retilebilmis degildir. Son yillarda ozellikle de Istanbul
Sozlesmesi'ne Tirkiye'nin taraf olmasi ve 6284 Sayili Yasa ile birlikte
siddete sifir tolerans ile tek kapi sistemi ile miicadele edilmesi gerektigi
anlayis1 benimsenmistir. Bu kapsamda olusturulan SONIM’ler siddetle
miicadelede birinci derecede sorumluluk alan tiim kurumlar ile koordineli
ve isbirligi icerisinde calismasi Yasa kapsaminda belirlenmistir. Ancak
SONIM’lerin ilk pilot olarak acildig: illerde yapilan gériismelerde kamu
kurum ve kuruluslarinin birbirleriyle koordineli ve isbirligi icerisinde
calismadiklari, sorumluluklar birbirine attiklan tespit edilmistir. Ozellikle
de saglik, emniyet ve SONIM arasinda beklenen isbirligi saglanabilmis
degildir.
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Kadina yonelik siddetle miicadelenin tek kap1 sistemi ile isletilmesini
ongoéren SONIM modelinde kurumlar arasi koordinasyonun saglkh
isletilebilmesi ~ icin il = koordinasyon  Kkurulunun olusturulmasi
ongoriilmistiir. SONIM uygulama yonetmeliginde, kurulun, 6 ayda bir ya da
gerekli durumlarda kuruldaki birinin ¢agrisi lizerine toplanmasi gerektigi
belirtilmistir. Ancak alanda yapmis oldugumuz goriismelerde kimin ne
yapacagl konusunda tam olarak farkindalik olusturulmadan hizmet
sunulmaya baslanmasi, tim kurumlarin etkin miicadele etmeleri
beklentisini bosa ¢ikarmis goziikmektedir. Bu nedenle kadina yonelik
siddetle miicadelede il koordinasyon kurullar1 hayati 6nem tasimaktadir.
Ciinkii bu kurul siddetle miicadelede birinci derecede sorumluluk alan tiim
kurumlarin yoneticilerinden olusmaktadir. Karar verici makamlarin sorun
ortaya c¢iktigi anda kendi kurumlar1 agisindan gelistirecekleri ¢6ziim
stratejileri biitiinliiklii bir hizmet sunmay1 beraberinde getirecektir. 6 ayda
bir toplanma sorunlarin ¢éziimiinden ¢ok ¢6zlimsiizliige hatta sorunun
gormezden gelinmesine neden olacaktir.

6284 Sayili Yasa kadina yonelik siddetle miicadelede, 6zellikle de
koruyucu ve 6nleyici hizmetlere odaklanmasi agisindan olduk¢a 6nemli ve
kapsayict bir yasa niteligindedir. Ancak Yasa'nin uygulanmasinda,
uygulayicilardan kaynakli sorunlar s6z konusudur. Uygulayicilarin Yasa'yi
tam olarak igsellestirmemeleri, geleneksel ataerkil kiiltliriin kurumlarda
hale hakim bir deger olmasi gibi nedenlerle uygulamada ciddi direngler s6z
konusudur. Kamu yetkilileri Yasa’y1 aile biitiinliigiine zarar veren bir Yasa
olarak degerlendirdikleri gibi siddet magduru kadinlar1 da suglayic tavir
sergileyebilmektedirler.

Sonug olarak, kadina yonelik siddetle miicadele siireclerinin olay
gerceklestikten sonra ve magdura/kurbana miidahale seklindeki genel
yapist degistirilmek zorundadir. Mevcut diizenlemeler siddetin ortaya
cikmasini engellemede yetersiz kaldig1 gibi Yasa’nin icsellestirilmesi ve
uygulamasinda da ciddi belirsizlikler s6z konusudur. Kurumsal miidahale
politikas1 ve diizenlemeleri insan haklari ihlallerinin dnlenmesi ve siddetin
toplumsal-ekonomik maliyetlerinin azaltilabilmesini amag¢lamalidir. Bunun
gerceklestirilmesi icin de Onleyici hizmet programlarinin gelistirilmesi,
uygulamaya doniik geri bildirim ve degerlendirmelerin yapilmasi yasalarin
etkin bir sekilde hayata gecirilmesinde biiylik 6neme sahiptir.
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THE MOTHER'S ROLE IN LIFELONG EDUCATION
¢
HAYAT BOYU EGITiIMDE ANNENIN ROLU

Pervin ERGUN*

ABSTRACT: In every language the word for "mother” is the finest. Mothers harbor such
qualities as: "Unconditional love, compassion and nurture," and they play a key role in lifelong
education teaching the language plus how to walk, eat, fend for oneself, communicate etc.
Mothers play a key instructional role in all aspects of life both inside and outside school.

Therefore, attention must be given to how mothers shape society through their children, and
programs formulated accordingly. The curriculum should be enriched with respect to society-
building women, men's roles and the continuation of culture. Those traditional cultural doors
that are closed to mothers must be identified while both the media and education should take
steps to make up for this.

Keywords: Motherhood, national cultural mold, cultural genetic code, cultural fabric, nation-
building.

0Z: Biitiin dillerde en giizel kelime “anne”dir. “Karsiliksiz sevgi, merhamet, koruma,
besleme” gibi pek ¢ok 6zelligi sahsinda barindiran anne, hayat boyu egitimde de en 6nemli
vazifeyi Ustlenmistir. Dili 6greten odur. Yiiriimeyi, yemek yemeyi, bireysel ihtiyaclar
karsilamayi, kendini savunmaysi, iletisim kurmay: vs. 6greten odur. Gerek okul ¢aglarinda
gerekse sonrasinda, hayatin cesitli safthalar1 ile ilgili uygulamalarda annenin egiticilik
roliinde artis goriiliir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 annenin evladi lizerinden toplumu egitme roliiniin 6nemi
dikkate alinarak egitim programlar1 yapilmalidir. Toplumu olusturan kadin, erkek rolleri ve
kiltiir aktarma bilinci acgisindan miifredat zenginlestirilmelidir. Annenin yetisemedigi
geleneksel kiiltir kaliplar tespit edilmeli; egitimde ve medyada eksikliklerle ilgili telafi
calismalari yapilmaldir.

Anahtar Kelimeler: Annelik, milli kiilttir kaliby, kiiltiirel genetik kod, kiiltiirel kumas, millet
insasi

The last years of the 20th century were a time in which importance
was given to "lifelong learning” and in which work in this area gained
impetus. After 1996 was accepted by UNESCO as "European Lifelong
Learning Year" attention turned to "lifelong education and learning." This
project, which covered the skills and gains that individuals of all ages could
obtain during their lives, received much feedback throughout the world.
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One of the most important legs of lifelong learning is its cultural
aspect. Publishing the "World Culture Report" Frederico Mayor pointed
out the importance of culture in a person's life, and stated that the process
by which a person's culture evolves begins in the womb (URL-1). Mayor
saw the lifelong learning environment as three zones: the first of these is
the "micro" comprising the family and the family's immediate
environment; the second is "meso" comprising school and its environment;
the third is "macro” comprising national, societal and global environments.
Mayor's ideas on cultural learning differed from society to society. For
example, for countries like Turkey he advises placing emphasis on
intercultural learning. It does not seem very logical to offer such advice to
a nation that is one of the oldest nations in the world, that is very respectful
towards different cultures and that lives homogenously.

The part of lifelong learning relating to women and education clearly
saw more interest than the other parts. The peoples of the world have
undergone a painful process with respect to women's rights and the place
of women in society, and they have been shamed into doing away with this
victimization. This is why both in Turkey and the rest of the world
women's studies are concentrating on feminism in general, the labor force,
women's education, their status in society, women's rights etc.! Henry
Cloud and John Townsend carried out a study on the psychological effects
of the mother on a person's life and saw that the mother was the source of
all happiness and all woes in life (Cloud and Towsend 2002). The nature of
a person's interaction both with the family they form in the future and with
society is embedded in the subconscious by the mother. From this study it
is understood that women, accredited with extraordinary qualities in
pagan times, are worthy of study in areas far exceeding the topic areas
mentioned above.

As the world grows more and more crowded and ever wealthier a
rise has been observed in the number of single mothers. There has been a
similar rise in work to discuss the problems related to single mothers and
their children in parallel with this. Intellectuals and academicians have
become aware of this situation, which has a direct bearing on the future of
societies (Duncan and Edwards 1999). In Turkey, where the divorce rate
is low, official figures for 2009 show that the divorce rate exceeded the
marriage rate for the first time, and this gave cause for concern. Just as
noted in the Turkish proverb, "A child without a father is a dependent, a

1 Toks6z 2007; New Production Processes and Women’s Labor (1999). Ankara: Turkish Prime
Ministry General Directorate for Women's Status and Problems; Factors That Can
Influence Women's Employment in Popular Cultural Products (2000). Ankara: Turkish
Prime Ministry General Directorate for Women's Status and Problems; Urban Women as a
Readily Employable Labor Force and Change (1999). Ankara: Turkish Prime Ministry
General Directorate for Women's Status and Problems; Arat 1991; Women in Development
(1991). ISIS International Women's Information and Communication Service; etc.
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child without a mother is an orphan and a dependent” it is natural for
individuals growing up without a father to experience a lifelong void both
in the psychological makeup and in their cultural development. The part of
the proverb referring to children without mothers means that with no
fathers either to care for them this situation could lead to lifelong identity
crises that are impossible to fix. Therefore, attempts are being made to
support single mothers in their increased burden of providing lifelong
education for their children.

When the overall course of Turkish society is looked at, it can be seen
that women are treated with more compassion than in other nations -
regardless of the problematic periods they have gone through just like
these days - and that this is a result of their cultural genetic coding and
their philosophy of creation. Both in terms of representing and governing
the state and in terms of being "the home owner" Turkish women's place in
society is one that has been envied throughout history. Therefore, taking
inspiration in our declaration from the actual role played in this historic
process, we are going to focus on the importance of the cultural education
given to society by Turkish women and the women of the world via their
offspring.

As Mayor pointed out, the importance of culture in human society is
huge. This is because culture is the sum of all the material and emotional
values created by a society. It is a society's unique style of belief,
impression, living and production. A person born into any society is at the
same time born into a culture. The culture into which a person is born has
been forged over many centuries. Everything that societies produce in
response to the disasters, shared times of excitement, joys and woes that
they encounter in the lands where they live all make the cultural fabric.
The leading elements of that cultural fabric are language, religion,
literature, morality, history, tradition, manners, custom, the law, art, urban
life, sport, recreation, education, cuisine, clothing, motherland, folklore and
the economy. All of these elements transform into the material and
emotional values specific to nations. Nations survive as long as they
continue to stand up for all those values.

It is their culture that makes nations out of societies. Being of the
same biological roots is not enough to turn a society into a nation. When
we look at the topic from that perspective we can talk about a "national
identity." In short, the traditions, manners and experiences forged by a
society over thousands of years all become that society's identity and turn
it into a nation. If a nation's culture is somehow destroyed, if they are
stripped of their identity, then they cease being a nation. Instead, they
become a dry crowd with no identity, no system of values, and with not
social hierarchy or moral imperatives. In other words, a mob. A mob has
no identity, no values, no hierarchy, no respect or affection, no bounds or
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rights, no limits in individual and societal relationships, and no moral
values.

A nation who culture has been destroyed does not just lose its
identity; along with all its values it loses consciousness and is swept from
history's stage. The pages of history are replete with many nations that
have disappeared because they lost their culture.

Cultural elements are passed down to everybody as individual values
through the family, school and working life. Thus a common way of life,
way of thinking and way of production takes place in society. The
personalities and the language of the individuals who make up society are
shaped accordingly.

Throughout the world the most important duty for a woman is
motherhood. She nourishes her offspring both materially and emotionally.
She adds her culture to the child's bread and milk. As she nourishes the
child's spirit with the characteristic peculiarities of the nation such as
heroism, bravery, honor and hospitality by weaving love into folk tales,
lullabies and rhymes, when the child grows up it is full of affection for its
homeland, its nation and its flag.

In every language the word for "mother" is the finest. Mothers
harbor such qualities as: "Unconditional love, compassion and nurture,"
and they play a key role in lifelong education teaching the language plus
how to walk, eat, fend for oneself, communicate etc. The norms we can call
"national cultural molds" such as language, family, morality, patriotism,
national consciousness, historical awareness, the fundamental rules of
religion, orders and prohibitions are the building blocks that prepare the
ground for lifelong education.

For millennia women have taken on the most important role when it
comes to societies passing their culture down to the new generations.
Within human communities this has been the most important and most
vital role for women, sometimes as sister, sometimes as grandmother,
sometimes as child, but mainly as mother. The ability of women to give
birth does not simply enable a society to keep on going; at the same time it
enables the woman to pass on the national culture's molds starting while
the child is still in the womb. In other words, this ability ensures that
nation-building continues. In this respect, women are in effect the
guarantee of a nation's survival.

The first element of this guarantee is language. Language is the chief
element making up a culture. A person born into a society is born into a
language at the same time. Language is the most robust of bonds between
people. If commonality of language does not exist or cannot be provided
then communication between individuals weakens and this leads to social
collapse. This is why language is the most determinant vehicle for national
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culture and thus nation building. If there is no language or if it is corrupted
then culture cannot survive and neither can a nation continue to exist. For
instance: In Hungary, which had lost its old language, a new mold for
culture and belonging developed as the awareness and culture of being
Turkish, left over from Attila and the Huns, began to fade. A similar
alienation in terms of language, culture and belonging has taken place in
today's Bulgaria since the time of the Bulgar Huns.

Language is not only an element of culture, it is also the means by
which culture is carried and passed on. Everything that belongs to a
culture has been encoded in words. Words date back millennia and
constitute a mythological and cultural memory. This richness bonds
nations to their roots and their blood brothers.

Mothers are the greatest producer, teacher and transmitter of any
language, and they keep alive that language, which is their nation's
safeguard, through their children. And this is why mankind without
realizing it called the language a person first learns while in their mother's
arms "the mother tongue." A person can only think in their mother tongue
because words in this language are encoded into the mind not simply as
sounds but also with emotions and thoughts for any given situation.
Despite the fact that the most beautiful word in every language is "mother"
every society only loves the mother in its own language. This is because
she has been encoded in a person's mind as a perpetually warm embrace
full of unconditional love, compassion and longing, even in the grave.

Everything she teaches with patience and affection in her tender
arms remains "as wholesome and clean as mother's milk." Words and
phrases are engraved into the memory with the image and scent of the
mother. A baby's language skills advance in direct proportion to the
amount of care given by the mother. Furthermore, this language is going to
be used for generations to come.

The codes of the national language are imparted and taught to the
baby while it is still in the womb. The mother speaks to her baby while it is
still in the womb. She sings lullabies and folksongs to it and talks to it.
Researchers have proven that this, the mother singing lullabies and talking
to the unborn baby, is more than just a show of affection. They have
demonstrated that after six months in the womb the baby begins to learn
the codes of the mother tongue through these actions on the part of its
mother. These actions, carried out instinctually by the mother, are the
guarantee that the linguistic and cultural formulas in the nation's cultural
genetic makeup will live on.

One of the cultural formulas taught by the mother as she keeps the
home together is the concept of "family." A child's personality is shaped
within the family. It is the mother who takes on the most important role in
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this shaping. Just as in the Turkish proverb "it is the female bird that
makes the nest" so it is the mother who assigns roles to the members of the
family. The mother turns the house and the family into a home. Through
the mother's presence a house, made of soulless and cold stones, bricks,
concrete and wood, is transformed into a "warm home." The phrase
"demolition of the home" as applied by both the children and the husband
should the mother die is thus more easily understood. It is the mother
who gives warmth to the family and the house, who turns cold stone
buildings into warm homes.

The mother tells stories and tales to the child even as a baby.
Through these tales the child learns not only the formulas of the language
but also the norms of the national culture, and perceives what is generally
accepted as right and wrong in society. However, these days because the
deep significance of story-telling is not fully understood children learn tales
not from their mothers but from means of mass communication, what we
call secondary verbal culture.

One other institution that helps out with motherhood is the créche.
The experts in these homes, which function as second families and homes
for children, should be aware that they have to fill the gaps left in the
instruction of culture because the mother is working, and that they are
contributing to lifelong education.

One of the mother's roles in the lifelong instruction of culture is the
imparting of moral norms to the child. The national moral norms, or
customs, ensure a lawful social order. They determine the rights and
duties of the individual.

Moral norms set out and individual's responsibilities and bounds
with respect to their parents, the entire family and all of society; points
taught not through written texts but only verbally. Social order is provided
not just by written laws but much earlier than this and more effectively
through these unwritten national moral norms. Cultural elements such as
parents' rights, neighbors' rights, and the treatment of guests plus people
older and younger than oneself all constitute the national moral norms.
These norms are the main factors in societies becoming nations. If
national-moral norms are destroyed then social order and hierarchy fall
apart and the society descends into chaos. The rights of parents and of
neighbors disappear.

Practices that we have simplified today as tradition, manners and
custom, and that we in fact portray as old fashioned or outmoded, are the
result of millennia of experience and are part of the national moral norms.
Again, it is through the mother that they are passed down. Tradition,
manners and custom are indispensible elements of national culture and
they ensure social order. Mothers pass down to their children society's
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perceptions of what is "right" and "wrong" through experience, tradition,
manners and custom. This is a kind of verbal instruction of cultural codes.

Another element passed down by mothers to their children is
"affection for the motherland and nation, and national consciousness."
Without an awareness of motherland, patriotism and nation any
responsibilities given to an individual are nothing but a dead weight for
them to carry. A dead burden that is not used and has no value. It is
national consciousness that gives meaning to the elements of national
culture. A child primarily begins to gain national consciousness through
the mother. This is then taken up by formal and widespread educational
establishments. This is a case of inculcating national sensibilities.

Words and phrases like "Do not do that", "That is wrong" and "Not
like that" should be perceived not so much as prohibitive but more as
words and phrases that inculcate an affection for the motherland and the
nation as well as sensibilities toward cultural elements. In order for these
words to be correctly perceived and in order to discourage young people
from rebelling the language must be used well. In Turkish culture there is a
saying, "There are two ways to saying anything." Therefore, it is best to
know which one to choose.

There is a story about Tamerlane that explains this point well: "He
had a dream. He went to get his dream interpreted by a spiritualist. The
spiritualist said: 'You are going to live a long time. Everyone in your family
will die before you do." At this bad news the khan had the spiritualist's
head cut off. They then summoned the famous Nasreddin Hodja to
interpret the dream. He said, Sire, you are going to outlive everyone in
your family." The khan liked this and had Nasreddin Hodja rewarded with
a bag of gold. These days when fights within the family and between the
generations are so rife, it is even more important to know the finer points
of the language of education that we are going to use.

The mother also gives her child an awareness of history. Verbal
history and verbal cultural history are imparted to the child by the mother
even before the child begins school.

Similarly, the "fundamental principles, commandments and
prohibitions of the religion" are imparted to the child by the mother. These
fundamental commandments and prohibitions are vital to the religion.

Apart from teaching these elements that make up the foundation of a
nation's culture the mother also gives cultural instruction at various stages
of life. Mothers always have something to say or teach with respect to the
various stages in life such as graduation, marriage, holidays, death and its
rituals. Both during the child's school years and afterwards an increase is
observed in the mother's role of teaching culture in the practices associated
with the various stages of life. In the Christian and Jewish worlds the role
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of women in keeping the rituals alive down through the generations for
such holidays and traditional ceremonies as Christmas, Easter, Passover
and Halloween, especially in the home and in the community, cannot be
underestimated.

In the Muslim world, too, the woman's role in ceremonies such as
birth, circumcision, weddings, Ramadan, the Feast of Sacrifice, Spring
Solstice and National Liberation Day is very important. In particular, the
practice of these cultural treasures, which have deep mythological roots,
during these ceremonies and then passing them on to the younger
generations are very important tasks fulfilled by the mother.

Regardless of one's cultural circle, even among adults who lose their
mothers the mother's continue to live on transformed into behavior.
Phrases such as: "If mother were alive she would say this", "If mother were
alive she would do this" and "She would never have allowed that" are ways
by which the mother's advice and direction continues to live on. Warnings
such as: "That is not how we do things in our family" and "If I do that I
would be dishonoring my mother's memory" are again related to the roles
presented to individuals by the family in general and the mother in
particular.

Thanks to all the points related above, the education given by a
mother is more than just instruction to an individual, it is a gift to society
that enables the national culture to grow and live on. This continuity
strengthens the bonds between the past, present and future generations. It
instills the awareness of being a nation.

According to one study carried out in Turkey, it has been proven that
the mother is the factor that determines a child's level of education.?
According to this study, if a mother's level of education is high then the
child's level is also high; if it is low then the child's level will be low too.
This finding is a correct observation from the perspective of standard
school education. However, what is not taken into account here is the
instruction of culture. When the same study is scrutinized in terms of the
instruction of culture it is highly likely that an inverse ratio will emerge due
to such reasons as alienation within the Turkish education system and the
failure to modernize or make fashionable what is traditional. The topic we
are actually focusing on is the need to provide cultural instruction as part
of a conscious and qualified education. In order to do this there is a real
need for societies to produce qualified and knowledgeable folklorists and
for them in turn to instill this awareness in families.

In the world of today it is generally accepted that nations are
experiencing cultural corruption. Being developed is a sign of civilization,

2 Turkish Statistics Agency, Hiirriyet newspaper 30 Dec 2009.
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yet the developed countries are even more greatly affected by this
corruption. The factors that underpin many issues such as insensitivity,
failure to care for what is sacred, regression is the emotions and behavior
that make humans human, and the lack of tolerance and respect between
communities are hidden in the understanding of family manners, which in
turn translate into a society's cultural education. In order to have a world
that is more habitable the substance of the concept of family manners
should be equipped with every society's own values of civilization and
culture.

For all these reasons education programs should be made taking into
account the importance of the role played by mothers in educating society
through their offspring. The curriculum should be enriched in terms of an
awareness of the roles of men and women and the inculcation of culture, all
of which go to make up society. The traditional cultural formulas that
mothers cannot teach should be identified and measures taken to rectify
this in formal and widespread education. Furthermore, the instruction of
national culture in the organs of the press, which are otherwise known as
secondary verbal culture and which turn generations into lifelong addicts
despite being soulless, should be consolidated.
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GOETHES “KING OF THULE” AND IT’S TRANSLATIONS INTO ALBANIAN
L4
GOETHE'NIN “THULE KRALI” VE ARNAVUT DILINDEKI CEVIRILERI
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ABSTRACT: Johann Wolfgang von Goethe placed his poem “The King of Thule” on the
mythical island of Thule, which is thought to have been the northernmost place in which the
ancient Greek sailors had the courage to travel to. Because of the fact that this poem has
been included in all versions of this play, it is perceived as a part of Faust, which is the most
famous tragic play of Goethe. The fact that this ballad is a champion in terms of its
translation into Albanian, adds importance to the present study, and is therefore selected
for analysis. It was translated for the first time, probably round 1900, by Ndre Mjeda, a well-
known Albanian poet, and then later on by 11 other translators. This artistic ballad, in the
original, in German language, is written in an artificial and outdated poetic language - to
make it sound like traditional folk songs. The aim of this article is to see the reception of this
work into the Albanian literature. The comparison of the translations will try to give
answers to the research questions emphasised in this article: which of them is closer to the
original one and to exhibit what did the translators used, in order to save the idea of old
language, besides rhyme, style and string form. The article also aims to see the differences
between the translations into two different Albanian dialects (Gegé and Toské), and to
analyze which one is more suitable for this ballad.

Keywords: Ballad, German literature and language, reception, translation, comparison,
Gege and Toske dialect

0Z: Johann Wolfgang von Goethe ‘Thule Krali’ adl siirini efsanevi bir ada olan Thule’de
konumlandirmistir. Bu bélge, eski Yunan denizcilerinin agilmaya cesaret ettikleri en kuzey
nokta olarak bilinmistir. Bu siir ]. W. von Goethe’nin en ¢ok taninmis trajedi oyunu Faust'un bir
pargasi olarak taninmaktadir, zira, bu oyunun her versiyonunda yer almaktadir. Bu baladin
Arnavutga dilindeki gevirileri agisindan bir sampiyon olmasi gergegi calismamiza 6nem katip,
buna binaen inceleme konusu olarak secilmistir. Ilk olarak, 1900 yillarinda, taninmis Arnavut
sair, Nder Mjeda tarafindan cevrilmis olan bu siir ardindan on bir ¢evirmen tarafindan
islenmigtir. Bu sanatsal balat, asli olan Alman dilinde, yapay ve eski sairane bir dilde yazilarak
geleneksel halk tiirkiisii etkisini yaratmaktadir. Bu c¢alismanin amact bazi ¢evirileri
kiyaslamak ve hangisinin aslina en yakin oldugunu bulmaya ilaveten, cevirmenlerin kafiye,
bicim ve dizi sekli yani sira eski dil fikrini korumak icin neleri kullandiklari ortaya ¢cikarmaktir.
Diger yandan da iki farkli agizda olan cevirilerdeki farki gérmek ve bu balat icin hangisinin
daha uygun oldugunu géstermeyi amagliyoruz.
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A few Words about the History of the Poem

Goethe’s poem entitled Geistesgrufs is considered to be a precursor of
Der Konig in Thule as written by the time he traveled along the Lahn River
in July 1774, after having seen Lahnen Castle. Under Herder's influence, the
location of where the story takes place was changed to the mythical island
of Thule, which is thought to have been the northernmost place in which
the Greek antiquity sailors had the courage to travel to, or "The Tulle
(Ultima Thule) the Romans called a Fairy Tale Country; by this name they
considered, as it seems, Iceland; however, a "very far country in the north of
Britain" (Luarasi, 1988: 185).

The poem, The King of Tule might have been originally written as a
creation on its own, but perhaps, since the time of its creation coincides
with Urfaust, it could have been conceived as Margarita’s song. This poem
was used as a part of this play in all its versions. There are distinct
differences of this poem between the Faust's various versions, which reflect
Goethes's progress in this tragedy. However, this poetry continued to exist
even out of the drama. This shows the existence of many musical
comopsitions that have been performed on this poem, the most famous
being the Shubert's composition.

This song or artistic ballad is written in an artificial and outdated
poetic language to make it sound like a traditional folk song and, as it was
said, it was used as an introduction to Gretchen (Goethe, 2000:98).

The ballad has here a dual function: on the one hand, it is a part of the
scene (Gretchen sings this song during dressing), on the other hand, it has
an important symbolic and dramatic function: the ballad sings loyalty and
this element could be considered as an opposite behaviour in regard to
Faust’s behaviour.

The Ballad "King of Thule" is one of Goethe's most popular poetry
creations. Karl Friedrich Celter (1758-1832) and later also many others
turned this ballad into a song. This might count as a reason for the
popularity of this ballad. Goethe wrote this ballad in a style of a folk poem
or a folk song, a style that was made popular by Herder and was considered
as a very popular by the people of the nineteenth century and very soon
were recepted as a “folk song".

Translation of “Der Konig in Thule” into Albanian

After a comprehensive study of Goethe's reception in the Albanian
Literature, it can be stated once again that "King of Thule" is the champion
in terms of the number of its translations into Albanian. To date, fourteen
different translations of this poem are known in Albanian, starting with the
most well-known one of the writer Ndre Mjeda, followed by other authors
and translators.
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The ballad "The King of Thule" was translated for the first time by
Ndre Mjeda (1866-1937) and was published in the summary of his poems,
known as "Juvenilia”, published in Vienna in 1917. Since the poems and
lyrics of this collection were written years before their publication, we
believe that Goethe’s King of Thule was also translated prior to 1917. The
reason for the selection of this ballad might be his wish to bring Albanians
closer to the world literature.

The first strophe in the original is as follows:
Es war ein Kénig in Thule,

Gar treu bis an das Grab,
Dem sterbend seine Buhle
einen goldnen Becher gab. (Goethe, 2000:98)

In Ndre Mjeda’s translation it is:

Deri n’deké besnik ke s’thohet
Ishte n’Tule j padisha,
Vdiq e dashtna mbas do kohet
E jgot’arit shejila. (Mjeda, 1982: 84)
Translated by Pashko Gjeci:

Né Tulé na ish njé mbret
Gjer n’varr besnik pa fjalé;
Duke vdeké dashnorja e vet
njé kupé krejt ari fal.  (Gjegi: 2008, 141)
This strophe in Jorgo Bllaci’s translation:

Njé heré pat sunduar

Né Tulén larg njé mbret;

Njé kupé i kish dhuruar,

Kur vdiq mikesh’ e vet. (Bllaci, 1998: 10)

Translated by Skénder Luarasi, the same strophe looks like this:

Na ish njé mbret né Tulé,

Besnik qe gjer né varr;

I fali mikja bullé,

Kur vdiq, njé kupé n’ar. (Luarasi, 1988: 185)
Or by Vehbi Bala:

Besnik gjer buzé varri

né Tulé ish njé mbret.
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Tek vdiste, njé kupé ari
i fali mikja e vet. (Bala, 1998:10)

The first verse sounds almost like the beginning of a fairy tale: "Na
ishte njé mbert né Tule..” (There was a King in Thule ...). The most important
thing to say about this king is a short sentence: "Besnik gjer né varr”
(Faithful to the grave) (2. verse). He was "gar treu" which in Albanian
would be translated "entirely, completely, fully faithful" that seems to have
been used to show the king much nobler. His girlfriend has given him a
golden cup before she died and this explains the initial condition, but not
the reason why.

Because of the use of "Na ish njé mbret” (There was a King) in the
first verse, as it is in the original, the first verse in Gjeci’s and Luarasi’s
translation seem to be more like the beginning of a fairy tale, but the other
translations also create a similar feeling.

Interestingly, everyone translated the word Kénig as Mbret (King),
which is actually the proper word in Albanian for that. But we see that its
first interpreter, Ndre Mjeda, translated it as Padishah. So, he chose the
word with an old use like Padishah, which refers to the title used for the
Sultan in the Ottoman Empire or a title formerly used for various rulers,
including the Sultan of the Ottoman Empire. The reason could be assigned
to the fact that the translator had in mind the reader’s better
comprehension, because, as we have said above, this ballad may have been
translated long before it was published, that is, at a time when Albanian
territories were part of the Ottoman Empire and for the public, the word
Padishah was more understandable. However, we think that Mjeda may
have even used this word to create the idea of an ancient empire.

It is also questionable whether the word chosen by Goethe Buhle
(dear, lover) (strophe I, verse III), which even in the late eighteenth century
was already outdated, has the meaning of wife or the illegitimate lover.

Only in the first Albanian translation of this poetry, that of Ndre
Mjeda, this word has been translated with "e dashtna e vet” (the love of his),
which leaves open the issue of her status, making it closer to the original.
Meanwhile, in all other subsequent translations the words dashnore or
mike which are used, have the meaning of illegitimate lover in albanian.

Pashko Gjeci translates it with dashnore (lover):

Duke vdeké dashnorja e vet

njé kupé krejt ar i falé. (Gjeci: 2008, 141)

Whereas, Skénder Luarasi, Vehbi Bala, Jorgo Blaci translate the word

Buhle with mike:

Skénder Luarasi: i fali mikja bullé,
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kur vdiq, njé kupé n’ar (Luarasi, 1988: 185)
Vehbi Bala: Tek vdiste, njé kupé ari
i fali mikja e vet. (Bala, 1998:10)
Jorgo Bllaci: Njé kupé i kish dhuruar,
Kur vdiq mikesh’ e vet. (Bllaci, 1998: 10)
Both translations dashnore and mike, in Albanian associate only the

lover, but never the wife. Bala and Bllaci even change the place of the word
by puting it in the last verse so that they can rime mbret- vet.

Similarly, like the rhyming word "Thule" (a legendary kingdom in the
distant north), the selection of words might have been used intentionaly to
make the events timeless and fixed to no place and to make them an
example -similiar to the folk songs. Evidence of this can be other obsolete
phrases that Goethe uses in his ballad, like the formulation taken from the
Martin Luther’s Bible "die Augen gingen ihm iiber" to say "cry".

Es ging ihm nichts dartiber,

Er leert’ ihn jeden Schmaus;

Die Augen gingen ihm liber,

So oft er trank daraus. (Goethe, 2000:98)

The expression "Die Augen tibergehen", in that case, meant "weeping

too much, crying with tears" (cried may tears wept). In the translations of
albanian writers or translators, except Vehbi Bala, who translated it with:

Bala:

Gjé mé pér zemér s’pati,

e mori ndér gosti

dhe derdhi lot i ngrati

sa ¢oi me té dolli. (Bala, 1998:10)

Which translated it with: “derdhi lot i ngrati” (poured tears), by the
others it is mostly translated with njé lot (poured one tear):
Mjedja:

Sa at goté arit gja nuk donte

E gjithmoné me tene piu;
Por ka j’lot pér faqe i shkonte
Gjith’ sa heré pinte fatziu. (Mjeda, 1982: 84)
Gjeci:

Si até asgjé nuk donte,

e merrte n’¢do gosti,

njé lot sysh i pikonte
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sa e conte n'té me pi. (Gjegi: 2008, 142)
Luarasi:

Sa até gjé tjetér s’donte,

né ¢do gosti e shpinte,

prej syrit lot’ i shkonte,

sa heré me té pinte. (Luarasi, 1988: 185)

While, Jorgo Bllaci, if there is no printing mistake, seems to have
misunderstood it, because he even confuses the person who was crying, by
saying A teardrop shined /always in HER eyes:

Sa heré ulej pinte

Népér gosti me té,

Njé pikéz loti ndrinte

Né syté e saj gjithnjé. (Bllaci, 1998:10)

In the third strophe, that has the function of the third act of the
tragedy where the event takes direction, the king, at the edge of the grave,

at a banquet held for the country leaders, leaves everything he had to his
succesor, except for the cup.

Goethe:
Und als er kam zu sterben,
Zdhlt' er seine Stddt’ im Reich,
Gonnt' alles seinen Erben,

Den Becher nicht zugleich. (Goethe, 2000:98)

So the king was on the verge of death. In translations into Albanian
the same is translated into different forms, although all of them correct:

Mjeda:
Kur pa vedin tue mbarue
Njehé qytetet, e gjithcka
Trashégimtarit i la shkrue,
Por putirin nuk ia la. (Mjeda, 1982: 84)
Bala:
Kur erdh duke u shuar,
té téra ¢’patia la
trashégimtarit shkruar,
por kupén nuk ia dha. (Bala, 1998:10)

Luarasi:
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Kur iu afrua varrit

rigaté e ¢’kish ia la

té gjitha trashgimtarit,

por kupén nuk ia dha. (Luarasi, 1988: 186)

Bllaci:

Kur erdh te buza e varrit,

Késhtjella e pasuri

la la trashégimtarit,

Po kupén, kurrsesi! (Bllaci, 1998:10)

Only PashkoGjegi, at the same verse, adds the word qyqar (coward) to
describe the king, probably just to rime with trashégimtar (succesor):

Kur fundi i erdhi qyqarit

qytete e toké kudo

t'mbretérisé trashégimtarit

ia la, por kupén jo. (Gjeci: 2008, 142)

Another connection in this strophe is found between the words that
rhyme and associate us with the Sterben-Erben (dying - inheriting)
semantic link, namely vdekja dhe trashégimia. This, as can be seen above, is

also achieved in all translations in Albanian: tue mbarue- la shkrue, or also
varrit- trashégimtarit.

In the fifth strophe:
Né strofén e pesté:
Dort Stand der alte Zecher,
Trank letzte Lebensglut,
Und warf den heiligen Becher
Hinunter in die Flut. (Goethe, 2000:98)

The expression: der alte Zecher, which means the pijaneci i vjetér (old
drunkard) in Albanian, is correctly translated by Mjeda with pijsi plak (the
old drunk):

E t’ksaj t’ kandshmes jeté déshirin

Piu ma ' mramin e lumnoj
Pijsi plak, mandej putirin
Ndér val’t'detit e flakroj. (Mjeda, 1982: 84)

Whereas by all the others it is translated only with plak (the old

man).

Gjeci:
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E piu n’mes tyre krejt

t’fundit afsh t’jetés plaku,

mandej kupén e shenjt

ndér valé té detit flaku. (Gjeci: 2008, 142)

Bala:

Té fundit afsh piu plaku

té jetés né njé cas,

pastaj putirin flaku

né detin me tallaz. (Bala, 1998:10)

Luarasi uses the word plaku (the old man) and in the last verse he
also adds the word bekriu, which is a Turkish word to describe best what
Goethe means with this verse. So, not just someone who drinks too much,
but someone who is very fond of drinking (sot, drunkard, winebibber):

Atje té jetés afshin

e fundit plaku piu,

pastaj té shenjtén kupé,

e flaku n’det bekriu. (Luarasi, 1988: 185)

In this strophe the word hinunter (down), that Goethe uses to
describe the end of the cup, also foreshadows “the path” of the king. In the
last strophe Goethe uses the verbs "stiirzen, trinken, sinken" (fall, drink,
sink) to describe its end. Falling and sinking show the way of the cup while
drinking its fate, because it was the one from which the king has always
drunk, and now it drinks the tide, loses what it is destined for and does’'nt
give a drop more. Just the way the cup is sinking, so does the king's eyes fall
and he dies. The king's death is related to the end of the drink, because
drinking from the cup of love was his life.

Er sah ihn stiirzen, trinken

Und sinken tief ins Meer,

die Augen tdten ihm sinken,

Trank nie einen Tropfen mehr. (Goethe, 2000:99)

This last strophe is translated by Mjeda this way:
Tuj u zhyt’ e pa n’fund t’zallit,
Tuj kécye nalt, tuj hupé me turr;
E n’at ¢as i rané prej ballit
Fikun syt’ e s’piu ma kurr! (Mjeda, 1982: 85)

We see, that in Mjedas translation of this strophe in albanian, he
reached the same effect by using the verbs:

178

—
| —



u zhyt n’fund t’zallit (sank at the botom of the sand)
i rané prej ballit/ syt’ e s’piu ma kurr! (his eyes fell out of his
forehead/ and he never drunk again)

At the same time, these verses show that Mjeda, like in the
translation of the poems "Capricorn" and “The Burial of Sir John Moore after
Coruna” of Sharl Wolfe, the main values of the poem remain in the last two
verses (Quku, 2004: 469-470).

E n’at ¢as i rané prej ballit

Fikun syt’ e s’piu ma kurr! (Mjeda, 1982: 85)
At Pashko Gjegi’s translation it is like this:

E pasi ra, si u zhyt

si u mbyté e pa né det;

i mbylli té dy syté

e nuk piu mé pér jeté. (Gjeci: 2008, 142)
This strophe at Vehbi Bala’s translation is like this:

E pa si ra tej zallit,

sivala e pérpiu:

iu fikén syté e ballit

e kurr’ me té mé s’piu. (Bala, 1998:10)

Luarasi:
E pa sira, prej zallit,
si shkoi né fund, até.
Iu shuan syté e ballit
e s’piu kurré mé. (Luarasi, 1988: 185)

Before we come to the conclusion, we should mention another fact as
far as these translations is concerned. All of them, accept for the first one,
presented by the Albanian poet Ndre Mjeda, are in the Standard Albanian
language. In contrast, Mjeda’s translation of King of Thule is done in the
Gegé dialect, one of the two dialects of Albanian. Gegé belongs to the
northern regions of Albanian-speaking territories. Precisely because it is in
Gegé, rather than in the Standard variety (which is predominantely based
on the other dialect, that of Tosk) may sound better and closer to the
original version in German, which, as we have emphasized at first, is
intentionally written using archaic words to resemble the folk literature
creation. The fact that the translation is in the Gegé dialect makes it look
older, more archaic, too. The reason for this is that the oldest and most
important works of Albanian Literature and history were written in the
Gegé dialect, and as soon as one sees a creation in this dialect, arouses a
memory of a past time.
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Conclusion

Out of all that is said above, we can conclude that all the Albanian
translations of J. W. von Goethe’s Ballad “Der Konig in Thule” analysed in
this article, have preserved the scheme of rhyme and have been very well-
adapted to the original. They sound as if they were written in Albanian by
translators themselves: stylistically / poetically very achieved ones in the
target language. However, the translation of Mjeda will be emphasised. Not
only because of the preservation of the poetic structure, the aesthetic-
poetic values of the original, but also because of the selection of words.
Despite its simplicity, it is considered to be among the most accurate and
the most trustful at the time created: the interpreter, instead of using
words that are originally Albanian, such as Mbret, for example, uses older
words such as Padishah, which is the name for the rulers of ancient
empires, but also for the Ottoman Sulltan. At the time when Mjeda
translated it, Ballkan territories were part of the Ottoman Empire. We
believe the translator does this, not only to bring it closer to the readers of
the time, but also to create the idea of exotic places, such as the Orient.
During the analysis, we have noticed that even the other translator,
Skénder Luarasi, who is perhaps the most famous translator from German
into Albanian, also uses a Turkish word, probably for the same reason.
Luarasi translated it in 1957, but he, as we said, uses the old Turkish word
bekri instead of just using the albanian word pijanec (a drunkard). Through
this, the translator achieves the goal of creating the idea of a previous,
historical time, in the same way as Goethe does in his poem Der Kénig in
Thule.
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Serap CENGIZ®

Insanoglu  avalk, tarim ve
hayvancilik gibi geleneksel nitelikli gecim
kaynaklar1 ile binlerce yil boyunca
yasaminl surdiirmiis; sanayi devrimi ile
birlikte sehir olgusunun sanayi alanlari
ile donatilmasi sonucunda kadim gecim
kaynaklarina endiistriyel gecim
kaynaklarini da ekleme yoluna gitmistir.
Uzun medeniyet yolculugu icinde olduk¢a
onemli bir basamag teskil eden yabanil
hayvanlarin ehlilestirilmesi ve siirii
hayvancili1 olgusunun ortaya ¢ikmasi ile
birlikte  cobanlik, duyulan ihtiyag
nispetinde profesyonel bir meslek kolu 7
halini almaya baslamistir. Oldukc¢a derin XK
bir kiiltiire sahip olan Tiirk toplumlarinda - S SR
da ¢obanlik ve hayvancilik kiltiirtintiin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Tiirk
toplum hayatinda gocer halde yasayan topluluklar arasinda hayvancilik
tarimla beraber kendini gostermis ve hayvancilik etrafinda zengin bir
kiiltiirel bellek olusmustur. Bu bellek sosyal, kiiltiirel, iktisadi acidan btitiin
onciilleriyle degerlendirmeye muhtactir. Yazar Mustafa Ag¢a, Dogu
Karadeniz Bolgesi 0Ozelinden hareketle bu Kkiltiirel bellegin tiim
bilesenlerini, bu bilesenlerin baglamlarini ve islevlerini, geleneksel diinya
goriisli, inanis ve diisliniis kaliplarin1 da dikkate alarak degerlendirme
yoluna gitmistir.

Kitabin giris bélimiinde ‘Uygarhik Tarihi I¢inde Kiiltiirel ve iktisadi
Bir Stire¢ Olarak Hayvanciliga Kisa Bir Bakis’ baslhiginda yazar hayvanciligin
ve bununla beraber ¢cobanliga dayali yasam tarzinin uygarlk tarihi icindeki
yerindeki degisimlere vurgu yapilmistir. Devam eden béliimde kronolojinin
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degistirildiginden ve evcillestirmenin, o6nce bitkilerde baslatildigini
ardindan hayvanlarin evcillestirildiginden s6z edilmistir. Evcillestirmenin
ilk olarak hangi hayvanlar tlizerinden basladigini ve bu siirecin nasil devam
ettigi hususunda bilgiler verilmistir. Ayrica bu boliimde evcillestirme ve
striilestirme siirecinde dénem olarak gécebe déoneminde mi yoksa yerlesik
doénemde mi oldugu sorusu tartismaya sunulmustur.

‘Hayvanciligin Tiirk-Sosyo Ekonomisindeki ve Kiiltiirtindeki Yerine
Kisa Bir Bakis’ bashginda yazar Tiirklerin bulundugu cografya iizerine
nazariyelerden s0z etmis eski Tiirk toplum hayatinda hayvancilik
slireclerini detaylica ele almistir. Ayrica bu boéliimde Tiirklerin stri
hayvanlarina sirasiyla hangi adlar verdigi hususunda da okuyucu
bilgilendirilmistir.

‘Hayvanciligin Arastirma Sahasindaki Gelisimine Kisa Bir Bakis’
bashiginda yazar arastirma sahasi kapsamina aldig1 Giresun, Trabzon ve
Rize’de hayvanciligin ilk olarak hangi gruplar araciliiyla boélgeye getirildigi
tzerinde durmus, bu alanlarda hayvanciligin gelisim siireclerinden soz
etmis ve nicel, nitel arastirmalarla beraber tespitlerini okuyucuya
sunmustur. Bu bélimde kaynaklar arasinda; kisisel arsivlerin yaninda
tarihi ve giincel arsivlerden ve raporlardan da yararlanildig1 goriilmektedir.

‘Arastirma Siirecleri ve Yontem’ bashginda yazar, kitaba konu olan
arastirmanin evreleri hakkinda bilgiler vermis, verilere ulasma ve verileri
degerlendirme siireclerinde kullandig1 yontemler tizerinde durmustur.

Kitabin ana konusuna giris yapilan ve “Kavramlar ve Meslegin icra
Ortamlar1” adli birinci b6liimde, Gocer Hayvanciligin Kavramsal Cercevesi,
Gocer Hayvanciigin Temsil Alanlari: Yaylalar, Yaylacilik Siiregleri alt
basliklarina yer vermistir.

Gocer Hayvanciigin Kavramsal Cercevesi alt bashiginda ‘gécebelik’
kavrami iizerinde diisiincelere ve izahlara yer verilmis, yazarin kendi
ifadesi ile “gdcer” taniminin dogru olacag: kanaati dile getirilmistir. Ayrica
yaylacilik tiirleri lizerinde durulan bu béliimde Toroslarda ve Dogu
Karadeniz’'de gorilen yaylacilifin birbirinden farkli oldugu iizerinde
durulmustur. Bu farklhilik sebebiyle konutlarin da ona gore sekillendigi
hususunda yorumlar ileri strilmiistir. Dogu Karadeniz Bolgesi'nde
yaylacilik faaliyetlerinin bilim adamlarina gore tasnifi verilen bu béliimde
arastirma sahasinin bu tasniflerle olan uyumlulugu tizerinde durulmustur.

‘Goger Hayvanciigin Temsil Alanlari: Yaylalar’ bashginda yari
gocebelik durumunun, gelenekler ve gorenekler icerisinde bicimlenip bolge
folkloruna dair veriler igerdiginden s6z edilmistir. Bu boliimde de cesitli
tarihi ve gilincel kaynaklardan yararlanilmis ve yaylacilik boliimiine dair
bilgiler okuyucuya aktarilmistir. Bunun yaninda bolgenin yayla
yerlesimlerinin topografik oOzelliklerine yer verilmis; sozli kaynaklar
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yardimiyla konu detaylandirilmistir. Hayvanciligin tarihsel stireg icerisinde
bolgede ozellikle 1990’1 yillardan itibaren hizli bir sekilde geriledigini
ifade eden arastirmaci, bu durumu iktisadi, sosyal ve siyasal sebeplerle
iliskilendirmistir. Yazar, bu degerlendirmeleri takip eden bdliimde ise
hayvanciik  uygulamalarinin  ve  kiltiiriiniin ~ tim  slregleriyle
anlasilabilmesine yardim etmesi amaciyla boélgedeki yaylacilik
faaliyetlerini, yaylaya ¢ikis 6ncesini kapsayan hazirlik donemi, yaylaya ¢ikis
donemi, yayla donemi ve yayladan doniis ddnemi olmak lizere dort sathada
incelemistir. Bu bolimlerde hayvancilikla ilgilenen kisilerin kendi i¢lerinde
olusturdugu sozlii hukuka, geleneksel yontemlere, tiirkiilere, manilere ve
meslekle ilgili terminolojilere yer verilmistir. Bunun yaninda bélgenin
yerlesim yerine gore degisen yaylaya c¢ikis takvimleri {izerinde
durulmustur. Inanis temelli uygulamalarina da yer verilmistir. Yaylacihk
slireclerinde kadinlarin aldig roller tizerinde durulmus, tiirkiilerle kadinin
bu siirecteki rolii gozler 6niine serilmistir.

Ikinci béliim “Mesleki Bilgi, Algi ve Yasam” bashgin tasimakta olup
alt bashklari;; Coban Kelimesi Uzerine, Mesleki Bilginin Edinilmesi ve
Aktarilmasi, Cobanlarda Mekan Algisi- Coban ve Yaban, Yaylaci/Coban
Meskenleri, Giysileri ve Aletleri, Hayvan Barinaklar1 ve Samanliklar,
Hayvansal Gidalar ve Coban Gidalar: seklindedir.

Bu béliimde ilk olarak daha 6nce yapilan ¢alismalardan hareketle
“coban” kelimesinin etimoloji so6zliiklerinde ne sekilde yer aldigl
irdelenmistir. Cobanlik mesleginin usta-cirak iliskisine dayali bir 6gretim
slireci olduguna vurgu yapilmis, cobanlarin ne gibi 6zellikleri olmasi
gerektigi iizerine diistinceler belirtilmistir. Giresun bolgesinde Afganistan
ve Suriye uyruklu cobanlarin ¢alistirildigi, bunun sebebinin de eskisi kadar
meslegin ilgi gormedigi tizerine tespitler yapilmistir. Cobanlarda mekan
algisina da deginen yazar, insanoglunun mekani i¢ ve dis olarak algiladigini,
¢obanlarin ise kiltiirel diinya (mekéan) ile dogal diinya (yaban) arasinda
arafta oldugunu belirtmektedir. Bu araftalik durumu onlarin yasayislarinin
her déneminde karsilarina ¢ikar. Oyle ki bu durum onlarin evliliklerinde
bile sorun teskil etmistir. Kitapta bu sosyal durumun tiirkiilere ve manilere
sirayet eden oOrneklerine de yer verilmistir. Cobanlarin bulundugu
meskenleri, giysileri ve kullandiklar1 aletleri de inceleyen yazar, hayvanci
topluluklarin yaylak ve kislaklar1 mesken tuttuklarindan s6z etmis ve
yapilan ev ve ahirlarin plan ¢izimlerine yer vermistir. Ayrica bu béliimde
¢obanlarin meskenlerinde kullandiklar1 yap1 elemanlarindan detaylica
bahseden yazar, hayvan sahiplerinin hayvan barinaklarina dontik
tercihlerini de degerlendirmistir. Hayvansal gidalara ve coban gidalarina da
deginilen bu boliimde, siit, tereyagi ve peynirin yapilis silireclerine,
Uriinlerin saklanma kosullarina, inanis ve diiglinis kaliplarinin iiretim
slireclerine olan etkilerine dair érneklere yer vermistir.

Kitabin en genis boliimiinii olusturan “Cobanlarin Meslek Folkloru”
baghkli tiglincii bolimde, Mesleki Hiyerarsi, Halk Hukukunun Mesleki
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Temsilleri, Mesleki Karakterli Imeceler, Halk Hekimliginin Mesleki
Temsilleri, Halk Veterinerliginin Mesleki Temsilleri, Halk Meteorolojisinin
Mesleki Temsilleri, Geleneksel Botanik Bilgisinin Mesleki Temsilleri, Halk
Takviminin Mesleki Temsilleri, Mesleki 1nan1$lar, Hayvanlarla
lletisim/Coban  Seslenmeleri, Ko¢ Katimi, Hayvanlarin Doguma
Hazirlanmasi, Damgalama/Eneme, Saya Bayrami/Davar Yiizii Gorme, Cayir
Kesme, Otcu Gocli ve Vartevor, Mesleki Anlatilar, Hayvanlarin
Adlandirilmasi Yolundaki Tasarruflar, Hayvanlarin Bakimi ve Beslenmesi,
Coban Kopekleri, Hayvan Alim-Satimlari, Hayvancilik Etrafinda Gelisen Soz
Varligi, Meslek Baglaml Sézlii Edebiyat Uriinleri (efsaneler, memoratlar,
agitlar, maniler, tirkiiler, bilmeceler) alt basliklar1 ile uyumlu bulgu ve
bilgiler degerlendirilmistir.

Bu boéliimde folklorun énemli bir yerini ihtiva eden meslek folkloru
lizerine tanimlamalar yapilmis; okuyucuda bu calismanin ¢obanlar ve
hayvancilar odaginda hazirlanmis bir meslek folkloru arastirmasi oldugu
kanaati olusturulmaya calisilmistir. Zira bu boéliimde yer alan alt basliklar
meslek grubunun ortaya koydugu folklor birikimini olusturmaktadir.
Mesleki Hiyerarsi'ye deginen yazar, cobanlik mesleginde de hiyerarsiye
kismen rastlanildigini ve ‘reis ¢obanlarin’ mesleki hiyerarsinin en iist
kademesinde yer aldiklarini belirtmistir. Halk Hukukunun Mesleki
Temsilleri alt bashgl kapsaminda mera hukuku, sit hukuku, gidi
hukuku/¢coban hakki, kayip hukukuna yer veren yazar, yaylalarin
kullaniminda geleneksel kurallarin bugilin de gecerliligini korudugunu
belirtmistir. Imecenin ¢obanlik mesleginde de goriildiigiine dair érnekler
verilen bu bdéliimde hayvanlarin kirkilmasindan, yikanmasina, glibrelerin
temizlenmesine kadar olan siirecler sozlii kaynaklar edinilen bilgiler ve
gozlem sonugclari ile derinlemesine anlatilmistir. Yazarin tespitlerine gore
bolge hayvancilar1 ve ¢obanlari arasinda imece usulii bugiin de devam
etmekle birlikte bu imeceler bir kiltiirel yaratim ve aktarim ortami olma
ozelliklerini yitirmeye baslamistir. Halk Hekimligi, Halk Veterinerligi, Halk
Meteorolojisi, Geleneksel Botanik Bilgisi ve Halk Takviminin Mesleki
Temsilleri bashginda genel olarak halk bilimi kadrolar1 iginde
degerlendirilen bu basliklar hakkinda bilgiler verilmis, meslekte kullanilan
uygulamalar sozlii kaynaklar vasitasiyla okuyucuya aktarilmistir. Mesleki
Inaniglara da bu béliimde deginen yazar, hayvancilik etrafindaki inaniglar
kapsaml bir bicimde degerlendirme yoluna gitmistir. Kitabin bu kapsamli
boliimiinde son olarak hayvancilik etrafinda gelisen s6z varligina ve meslek
baglamli sozlii edebiyat iiriinlerine yer verilmesi konuya ilgi duyanlar
acisindan oldukga islevsel bir tercih olmustur.

Sonug¢ bolimiinde yazar ¢obanlik meslegi etrafinda gelisen mesleki
folklor mirasi {zerine nihai degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
calismanin amaci ve kapsamindan, Dogu Karadeniz so6zli kiltiirt icinde
bulundugu konumdan bahseden yazar, c¢alisma siirecleri boyunca alan
arastirmalar1 kapsamina aldig1 Giresun, Trabzon ve Rize illeri gobanlarinin
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somut olan ve olmayan kiiltiirel miraslarn ilizerinde duruldugunu ifade
etmistir. Meslekte edinilmesi gereken bilgi ve becerilerin yani sira meslegin
ve dolayisiyla etrafinda olusan Kiltlirel birikimin Kkorunmasi1 ve
stirekliliginin saglanmasi yolundaki sorunlari ve ¢6ziim Onerilerini ortaya
koymustur.

Mustafa Aca ‘Daglarin Efendileri’ adini tasiyan kitapta Dogu
Karadeniz Bélgesi icin 6nemli bir yer ihtiva eden hayvancilik ve ¢obanlik
kiltliriinii biitiin bilesenleri ile birlikte ele almis bu alandaki eksikligi
biiyiik 6lctide doldurmustur. Bugiine kadar calisiilmamis olan bu konuyu
arastirma kapsamina dahil eden, alan arastirmalariyla so6zlii kaynaklar
vasitasiyla bizzat bu meslegi icra edenlere ulasan, kitabin ekler boéliimiinde
fotograflarla beraber konunun mahiyeti acisindan etnografik mirasa da
deginen yazari tebrik ederiz.
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MOTIF AKADEMIi HALK BILiMi DERGISi
YAYIN VE YAZIM iLKELERi

GENEL iLKELER

1. Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, hakemli bir dergi olup yilda ii¢ aylik donemler
halinde dort say1 olarak yayimlanir.

2. Dergide halk bilimi, antropoloji, etnoloji, kiiltiir sosyolojisi, dinler tarihi,
miizikoloji, halk danslari, el sanatlari, kiiltlir tarihi ile ilgili bilimsel makaleler,
ceviriler, tanitma/elestiri yazilari gibi calismalara yer verilmektedir.

3. Yazinin dergiye gonderilmesi, yayimi icin basvuru olarak kabul edilir. Yazilar
icin telif licreti 6denmez.

4. Dergide yayimlanan yazilarin igerikleriyle ilgili her tiirli yasal sorumluluk,
yazarina aittir.

5. Dergiye gonderilen yazilarda diizeltme yapmak, yazilar1 yayimlamak ya da
yayimlamamak hakkina sahiptir.

6. Yayim dili Tiirkce ve Ingilizcedir.

7. Makalenin basindaen az 200 en fazla 300 kelimeden olusan Tiirk¢ce ve
ingilizce ozet, 5 kelimelik Tirkge ve ingilizce anahtar
kelimeler; Tiirkge ve ingilizce (ikincil dil) bashga yer verilmelidir. Ozet,
calismanin kapsami, amaci, yontemi, etkileri ve sonuclar1 hakkinda fikir verici
mahiyette olmalidir.

8. Makale, ozetler, grafikler, tablolar, gorseller ve ekler dahil olmak iizere en fazla
20 sayfa olmalidir.

9. Yazinin bashginin altinda yazar adi, dipnotla unvani, gérev yaptigi kurum
ve kendisine ulasilabilecek e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir.
Yazilarin hangi akademisyen tarafindan sisteme eklendigi ya da dergiye
gonderildigi, sistem yoneticisi tarafindan zaten goriilebildiginden, bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gegtikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir.
Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken, gozden gecirilip yazara ait herhangi bir
bilginin yazida yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi
inceleyecek hakemlere daha rahat hareket imkani taninmasi agisindan 6nemlidir.

10. Yazi, http://dergipark.gov.tr/mahder adresindeki Makale Génderme sekmesi
tizerinden liye olunarak gonderilebilir. Ayn1 sayfadan tyelik girisi yapilarak
hakem siireci takip edilebilir. Bu asamadan sonra, diizeltmelerin yapilmasi
icin, biitiin hakemlerden raporlarin gelmesi beklenmelidir. Clinkii yazarlar,
sisteme bir kez dlzeltme ekleyebilmektedirler. Zira bir hakemin istedigi
diizeltmeyi yapip yazi sisteme eklendiginde, sonraki asamada ikinci bir hakemin
de diizeltme istemesi durumunda istenen diizeltmeler yapilamayacaktir.

11. Dergide yer alan yazilarin dijital baski, grafik tasarim, uluslararasi indekslere
tanitilmasi, DOl numaralarinin satin alinmasi gibi islemler iicret karsilifinda
yapilmaktadir. Dergi giderlerinin karsilanmasi amaciyla yazarlardan yayinci
Motif Vakfi'na 250 TL bagis/6deme talep edilmektedir. Yayinlanma karari ¢ikan
makalelerin yazarlarina yayin 6ncesi gerekli bilgilendirme yapilmaktadir.

12. Motif Akademi Dergisi'nin Genel Ag ortaminda yayinlanmis tiim sayilarina
basili olarak da ulasmak miimkiindiir. Hard cover (karton) ciltli olarak basilan
derginin bugiine kadar yayinlanmis tlim
sayilar editor@motifakademi.com adresinden talep edilebilir.
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13. Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce baska bir yerde yayimlanmamis olmasi
gerekmektedir. Kitap halinde yayimlanmamis sempozyum bildirilerinin yayimi
ise, bu durumun belirtilmesi sartiyla miimkiindiir.

14. Dergiye gonderilen yazilar editorlikk siirecinde turnitin vb. benzerlik
programlarinda kontrol edilecektir. Benzerlik orani %30'un tizerinde olan
calismalar yayinlanamayacaktir.

15.Bilim insanm1 ve akademisyenlerin bilimsel ¢alismalarindaki isim/kurum
benzerliklerinden kaynaklanan bazi sorunlarin 6niine gecilebilmesi amaciyla
arastirmact kimlik numaralar1 kullamlmaktadir. TUBITAK-ULAKBIM ve YOK
arasindaki  isbirligiyle ytlritillen g¢alismalar kapsaminda, ORCID bilgisinin
kullanilmasi karari alinmistir. Dergimize makale gonderen
yazarlarin orcid.org adresinden iicretsiz liyelik yaparak temin edecekleri ORCID
kimlik numaralarint makale metinleri ile birlikte editorliige iletmeleri
gerekmektedir.

16. Yazilar, mutlaka asagida belirtilen formatta gonderilmelidir. Sisteme bu
formatta girilmeyen yazilar degerlendirmeye alinmayacaktir.

SAYFA DUZENI

1. Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilar1 asagidaki gibi
diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu Genislik:16 cm  Yiikseklik: 24 cm
Ust Kenar Bosluk 1,5 cm

Alt Kenar Bosluk 1,5cm

Sol Kenar Bosluk 2 cm

Sag Kenar Bosluk 1,5 cm

Yaz1 Tipi Cambria

Yazi Tipi Stili Normal

Boyutu (normal metin) 11  (Cambria)
Boyutu (dipnot metni) 9 (Cambria)
Paragraf Aralig Once 6 nk, sonra 0 nk
Satir Araligi Tek (1)

2. Ozel bir yaz tipi (font) kullamlmis yazilarda, kullanilan yaz tipi de, yaziyla
birlikte gonderilmelidir.

3. Yazilarda sayfa numarasy, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.

4. Makale igerisindeki basliklarin her bir kelimesinin sadece ilk harfleri biiyiik
yazilmaly, baska hicbir bicimlendirmeye, yer verilmemelidir.

5.1mla ve noktalama acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 ézel
durumlar disinda, Tirk Dil Kurumunun imla Kilavuzu esas alinmalidir.

6. Yazida yer verilecek tablo, resim ve fotograf gibi metin i¢i ve metin sonu ekleri
Word programinin formal ekleme usullerine gore yapilmali;; kopyala-yapistir
usulii kullanilmamalidir. Eklemelerin yazinin sayfa bicim 6zellikleri ile uyumlu
olmasina ayrica dikkat edilmelidir.

KAYNAKLARIN DUZENLENMESI

Metin icinde kaynak gésterme

Metin icinde kaynak gosterimi APA Sistemi ile uyumlu sekilde yapilmalidir.

1. Ana metindeki tiim géndermeler metin i¢i atif sistemi ile belirtilir. Metin i¢inde
yer almasi uygun goriilmeyen aciklamalar icin sayfa alt1 dipnot yontemi
kullanilmali ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
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2. Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazar (lar) in soyadi, yayin tarihi ve
alintilanan sayfa numarasi belirtilir.

a) Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yontem uygulanir;
age., agm. gibi kisaltmalar kullanilmamalidir.

Ornek: (Kopriilii, 1966: 71-76)

b) Alintilanan yazarin adi, metinde geciyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.

c) Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir.

Ornek: (Aca ve Yolcu, 2017: 72)

d) Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi
kullanilmalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

e) Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktali virgiille
ayrilmalidir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)

f) Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmis ise bu belgelere géndermeler Belge-
1veya Arsiv-1 seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynakcada ilgili ibarenin
karsisina arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

g) Metin icinde sozlii kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler
Kaynak Kisi anlamina gelecek sekilde KK-1 seklinde belirtilmeli, ¢alismanin
kaynaklar kisminda So6zlii Kaynaklar alt bashigi altinda her bir kaynak kisinin
bilgisi metin i¢cinde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

h) Metin icinde internet kaynaklarindan alinan bilgilere yer verilmis ise
gondermeler (URL-1, URL-2..) seklinde belirtilmeli, ¢alismanin kaynaklar
kisminda Elektronik Kaynaklar alt basligi altinda her bir alinti uzantis1 metin

icinde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

KAYNAKCANIN DUZENLENMESI

1. Kaynakcada sadece yazida gonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine goére
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢alismalar igin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin i¢ginde yapilan géndermelerde de
ayni olmalidir.
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