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Bu makalede Malik Bin Nebi'nin (1905-1973) Kur’an fenomenine ve Miisliiman toplumu-
na ve vahye nasil yaklastigi temel eseri olan Kur’an Fenomeni ekseninde tartisilacaktir.
Bin Nebi, Paris ve Cezayir'de miihendislik egitimi gérdii, daha sonra zamaninin ¢ogunu
tarih, felsefe ve sosyoloji alaninda ¢alismaya ayirdigi Kahire'de kaldi. 1963’te Cezayir’e
déndiikten sonra sahit oldugu modern bilim ve teknolojik medeniyetlerin aciklamasini
yapti. Bu, onu 19. yiizyildaki kiiltiir sorunu tizerine diistinmeye sevk etti. Yaklasimi olduk-
ca basitti; kendi zamanindan énce kesfedilen seyi tekrarlamak degil, bilakis, kiiltiirtin
6ziinti ve medeniyetlerin dogusunu olusturan seyi arastirmak. Kur’an Fenomeni’ni
1946’da yazdi. Bin Nebi’nin peygambert hareketi ve dini fenomeni genis felsefi ve tarihsel
baglami icinde Kur'an mucizesini yeniden formiile etmesi kendine ozgtidiir. Eser, zihni,
insan dininin tarihini farkl bir okumaya ve Miisliimanlarin ilgilerinden daha 6teye giden
insant durumu farkl bir anlamaya davet etmektedir.
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Malek Bennabi and On Quranic Phenomenon

In this article I am going to discuss Malek Bennabi’s (1905-1973) definition of Quranic
phenomenon and his approach to the Muslim society, revelation on the basis of his work,
The Quranic Phenomenon. Bennabi was educated in Paris and Algiers in engineering,
later based himself in Cairo, where he spent much of his time toiling through fields of his-
tory, philosophy and sociology. In 1963, upon returning to Algeria, he witnessed modern
science and technological civilizations unfold before his very eyes. This has spurred him to
reflect on the question of culture in the early nineteenth century. His approach was sim-
ple; not parroting what had been discovered before his time, but rather, searching for
what constitutes the essence of culture and the birth of civilization. He wrote Le Phé-
nomeéne Coranique (The Quranic Phenomenon) in 1946. Bennabi’s reformulation of the
Quran’s miracle within the wider philosophical and historical context of the religious
phenomenon and prophetic movement is unique. It invites the mind to a different reading
of human religious history and a different understanding of the human condition that
goes far beyond the mere concerns of Muslims.
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Giris

Giliniimiizde Batili oryantalistlerin veya Bati’da egitim géren Miisliman ay-
dinin, Miisliimanlar ilgilendiren bircok konuda Miisliimanlardan daha dogru de-
gerlendirme, analiz ve calismalar yaptiklari, meseleleri daha rafine bir sekilde ince-
ledikleri diistiniilmektedir. Fakat bu, sadece Bati kelimesine veya cografyasina bag-
I1 olan bir icerige sahip degildir. Miisliman aydin i¢in bu durum hem kendi kiiltii-
riinii ve kiltiiriinii besleyen kokleri hem de Bati’y1 bilmekle miimkiin olan bir key-
fiyet arz etmektedir. Bu baglamda diistintildiigiinde Malik Bin Nebi, baz1 Miisliiman
miitefekkir ya da ilim adamlarindan farkli olarak Bati'y1 disaridan bakarak degil
iceriden goriip degerlendirmistir. Bat1 kiiltliriinii Fransa’da 6grenen ve orada egi-
tim goren, ¢cagimizin 6zglin Misliiman diisiiniirlerinden ve sadece iilkesi Cezayir'de
degil islam iilkelerinin cogunda taninan ve hakl bir {ine kavusan diisiince insanla-
rindan biri olan Bin Nebi'nin durumunda bu acik¢a miisahede edilebilir. Islam iil-
kelerinde taninmasinin en 6nemli sebebi 6zellikle somiirii ve medeniyet hakkinda-
ki gercekei degerlendirmeleri olmustur. Atmish yillardan itibaren yapilan ¢eviriler-
le Tiirkce kiiltiir diinyas1 da onu yakindan tanimaya baslamistir. Fransizcanin ve
Fransiz kiiltiiriiniin tilkesi Cezayir’de biitiin bir toplumu adeta esir almasini, siyasi
bagimsizliga kavusmanin, zihni ve kiiltiirel bagimsizliga kavusma anlamina gelme-
yecegini, zihinlerdeki sémiirgecilik kaldirilmadan Islam’in anlagilamayacagini sa-
vunmustur. Bundan dolay1 diisiinsel daha dogru ifadesiyle zihinsel devrim icin s6-
miriden kurtulmak oncelikli olarak yapilmasi gereken seydir. Ona gore tarihi
olaylar ve hareketler li¢ etkenin etkilesimini gerektirir ki, bunlar; kisiler, diistince-
ler ve esyalardir. Bu anlamda onun diisiincesini ana hatlariyla 6zetlemek gerekirse
su kelimeler yeterlidir; iman, biling, irade ve bunlarin dogal sonucu eylem.

Bin Nebi, Kur'an’in anlasilmasindan somiirgecilige, ideolojiden fikir savasla-
rina kadar ¢ok farkl alanlarda teorik bir cergeve gelistirmistir. Bu eksen etrafinda
ozellikle medeniyet problemi, kiiltiir meselesi ve Islam diinyasindaki diisiinsel so-
runlar iizerine egilmistir. Somirgelestirilmek istenen bir toplumda biiyiimesi bu
hususlar incelemesinde oncelikle etkili olmustur. Yasadigi donemde belirttigimiz
disiinceler iizerinde fikir gelistirmek olduk¢a zordu. Zira sdmiirge altindaki Ceza-
yir'de Kur’an ezberi disinda 6zgiirliige cagiran ziiliim ve zalimlere karsi direnisi
emreden ayetlerin tefsirinin kati surette yapilamayacagi biciminde baskilar soz
konusuydu.! Fransiz okullar1 ve misyonerlik egitim merkezlerinde ise Fransiz Ta-
rihi, medeniyeti ve Fransiz ordular ile ilgili dersler okutuluyordu.? Bir anlamda
Batili giicler kendi zihniyetlerini asilayan okullar agmislardi. Bu okullar Miisliiman-
lara siiphe ve inkari, dinlerini ve vatanlarini hor gérmeyi, inan¢larindan ve gele-
neklerinden uzaklasmayi, Batili olan her seyi kutsal olarak gérmeyi, ancak Batili
bir modele dayanilarak bu hayatta basarili olunabilecegini 6gretiyordu.? Bunun
sonucu olarak kitleler dini ve sekiiler bilim egitiminden yoksun kalmislardi. Fakat
yine de Bin Nebi'nin ¢ocuk iken Kur’an 6grenmesi icin Kiittab denilen okula génde-

1 Bin Nebi'ye gore usuliine uygun olmayan iktidar1 reddetme ve zalim bir idareye karsi meydan okuma
bizzat Kur’an’in islam diinyasi igin hayati unsur olarak kabul ettigi seylerdendir. Bin Nebi, islam Da-
vasi, s. 21, 120.

2 Kureysi, et-Tagyiriti’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 22-23.

3 el-Banna, Five Tracts of Hasan at-Banna, s. 28.
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rilmesi onun pedagojik altyapisina 6nemli dl¢iide dini biling yerlestirmistir. Kendi
ifadesiyle: “Orta yas doneminde iken arastirmalarim bana olaylarin i¢yiiziini kes-
fettirdi, vicdamimsa o6zellikle ¢ocukluk yaslarinda Kur’an okulunda sekillendi.”*
Ogretmenlerinin ve aile ortaminin (6zellikle babaannesinin) etkisiyle kendisini
hem fikren hem de kalben klasik ¢izgiye daha yakin gérmiistiir.>

Kisisel aydinlanmasinda bazi eserlerin 6zellikle belirtilmesi gerekir. Bunlar;
Ahmed Riza’'nin “Batili Siyasetin Doguda Ahlaki Yenilgisi” ile Muhammed Abduh’un
“Tevhit Risalesi” isimli eserleri gosterilebilir. Bu eserlerden s6z ederken fikri degi-
simini bunlara bor¢lu oldugunu ve ilaveten Abdurrahman Kevakibi’nin “Ummii’l-
Kura” adh eserinin de etkili oldugunu belirten Bin Nebi, bu eserler ile kalbini ve
diisiincesini islam medeniyetine ait unsurlarla beslemisti.* Fakat Bin Nebi, gerek
Abduh’un bilimi gerek Afgani’nin yonetimi ve gerekse Kevakibi'nin savunma so-
runlarim diizeltmek icin ortaya koydugu gayretlerin temel problemden uzaklasti-
g zira asil problem geri kalmislik problemi oldugunu, toplumu gelistirecek ve
kosullar1 donitistiirecek bir toplumsal egitimin ihmal edildigini belirtmistir.” O,
Tagor’la somiirgecilik baglarindan kurtulmayi, 6zellikle Bati diinyasindan Frantz
Fanon'un ise, insanlarin psikolojik ve sosyal agidan somiirge olmaya hazir ve elve-
risli olmasi konusuyla ilgili eserlerinin etkisiyle zihninde bu diisiince iyice koklesip
onu dis meydan okumalara karsi egitsel yontemlerle bir insan kisiligini olusturma-
nin 6nemini vurgulamaya yoneltmistir.8 Ayrica F. Nietzsche, 1. Kant ve ]. Dewey gibi
Batili diisiiniirlerden 6zellikle egitim ve toplumla ilgili olan konularda etkilenmis
fakat Islami-kiiltiirel unsurlar ile birlikte bunlan birlestirmeyi basarmistir. Bu bir-
lestirmeyi yaparken kendine has degisim ve medeniyet diisiincesini billurlastirmis
olmasi onu diger Miisliman diistiniirlerden genel olarak farkli kilmaktadir.? Fakat
onun iizerinde en fazla etkisi olan kisi ise Ibn Haldun’dur. Zira Bin Nebi, ibn Hal-
dun’un toplum meselelerine Allah Resulii gibi baktigini, isin belli bir diizen ve yasa-
lar ¢ercevesinde meydana geldigi esasina dayanan bir anlayisi yansittigini belirtir.
Ozellikle medeniyet hakkindaki temel diisiincesi Ibn Haldun’un ortaya koydugu
diisiincenin yeni versiyonu olarak goriilebilir.1® Hatta baz1 arastirmacilar, medeni-
yet olgusu iizerinde calismaya basladigl zaman Bin Nebi’'nin, ibn Haldun’dan beri
en orijinal Arap diisliniirii oldugunu belirtmektedirler.1! Fakat biitiin bu diistiniir-
lerden farkh bir kimlige sahip olan Bin Nebi’nin é6grencisi Rasit bin Isa’nin belirttigi
gibi; O, Gazali imanina, ibn Haldun’un fikri kapasitesine, Cemaleddin Afgani’nin
gerilimine ve Hasan el-Benna’nin azmine sahip bir diislince ve eylem insani olarak

4 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 9, 12-3.

5 Kureysi, et-Tagyiriti'l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 45.

6 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 75.

7 Kureysi, et-Tagyiriti'l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 287.

8 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 78-9.

9 Kureysi, et-Tagyfiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 59.

10 Kureysi, et-Tagyiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 56.

11 Bin Nebi’nin sosyal gelisim hakkindaki goriisleriyle, ibn-i Haldun’ununkiler arasinda agik bir benzer-
lik bulunmasina ragmen Bin Nebi, ibn-i Haldun’un sadece dikkatli bir 6grencisi degil; modern sosyal
bilimlerdeki en son gelismelerden zekice faydalanan birisiydi. Mukaddime’yi okuyup etkilendigi agik
olmakla birlikte onun uzun uzadiya diisiiniilmiis medeniyet hakkindaki felsefi goriisleri, ibn-i Hal-
dun’unkilerden daha ileride gibidir. Cedan, Usesti't-takaddiim inde mﬁfekkiri’l-isldm, s.401.
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akilla gelenegi, ilimle imam yan yana getirmis, birbirlerine uygun bir sekilde mez-
cetmistir.12

Bin Nebi'nin éncelikle ¢abasi islam’in ilk kaynagina dénmesi ve onun ayni
sekilde sosyal alana yeniden biiylik bir etki yaratmasi olmustur. Bunun igin
Kur’an’in sosyal bir sistem olarak ele alinmas1 gerektigini diistinmiistiir. Bu, dinin
sosyal fonksiyonlarin1 ona geri vermek yani belirttigimiz sosyal problemlere bir
¢ikis yolu bulma arayisinin sonucudur. Kur’an’in fenemenolojik acidan ele alinmasi
onu sosyolojinin konusu haline getireceginden arzulanan amag gerceklesmis ola-
cakdtir.

1. Kur’an Fenomeni

Bin Nebi, 1946’da Kur’an Fenomeni'yle baslayip vefat ettigi 1973 yilina ka-
dar 25’ten fazla eser yazmistir. Bati'nin ¢cikmazlarini yakindan gézlemleyebildigi ve
Fransa’da kazandigi hayat tecriibesi ve bu dénemde burada bulunan Miisliman
gdcmenlere islami biling kazandirma egitimleri ve buna yénelik yayinlanan eserler
ve bunlarin hepsinin ana mesaji toplumun soyut olarak sdylenen bir s6zciik olma-
digrydi. Bin Nebi, 6zellikle Islam immetindeki diisiince sorunlarina kafa yorup,
hayati boyunca bu iimmetin icerisindeki duraganlik ve gerilemeyi sona erdirebil-
mek i¢in cabalamistir. Sorunlarin ¢éziimiinii islam’in éziinde arayis1 onun kisiligi-
nin bir 6zelligi gibidir. Misliimanlarin problemleri icin bir¢ok fikir Gretmistir.
Kendisinin diisiinceleri zaten Kur’an kaynakli olmustur. Kur’ani tesirin gittikce
azaldig1 Islam diinyasinin zamanla bir motor gibi durakladigini belirtmistir.!3 Bin
Nebi'nin genelde hedef kitlesi belli bir diizeyin tstiindeki iiniversiteli elit tabaka
oldugundan calismalarim egitimli bir ziimreye yoneltmis ve oradan bir insan mo-
deli Gretmeye ¢alismistir. Dolayisiyla eserlerine siradan bir okuyucunun ulasmasi-
n1 engelleyen bazi dilbilimsel ve {islup olarak yogun bir agirlik bulunabilir. Ayrica
muhtemelen Fransa’da teknoloji egitimi gordiiglinden, fazla teknik ve kendine 6z-
gl terimler kullanmistir. Yani mithendis olmasi daha kesin kavramlar ve tanimla-
malar kullanmasina sebep oldugu gibi giiniin gereklerinin kullanilmasini zorunlu
kildig1 deyim, tabir ve kavramlar kullanmis ve bu durum yazilarinin daha giincel
ve tutarli olmasini saglamistir. Yazdiklarina birdenbire intibak edebilmek biraz
zordur. Ancak terminolojisini ve genel yaklasim tarzini kavrayinca, insani cezbe-
den etkiyle yazilari yavas yavas kendini size agmaktadir. Céziimlemelerinin sonu-
cunda ulastigl yargilar insani harekete gecmeye, diisiinceleri ve kuramlari zihni
farkli bir yonde kullanmaya zorlar. Bilimsel yeterliligi de ona entelektiiel alanda
temel bir avantaj saglar. Terimlerini tanimlamada, 6nciillerini sunmada ve sonu-
cuna ulasmadaki dikkatli ¢abasi eserlerinin tamamina yerlesmis gibidir. Bunun
temelinde Bin Nebi’'nin islam’t dogru bir sekilde anlamis ve Miisliimanlarin vakia-
sin1 da derin bir sekilde kavramis olmasi yatmaktadir. O, diisiincenin reele dayan-
masinin yeterli olmadigini, diisiincenin eylemle desteklenmesi gerektigini vurgu-
lamistir.14

12 Bin [sa, “Dava Adami Malik Bin Nebi”, Malik Bin Nebi, ideolojik Savas Ajanlari, s. 14.
13 Bin Nebi, Islam Davasi, s. 22.
14 Bin Nebi'ye gore Miisliimanlarin gercek sorunu inanglarini nasil 6gretecekleri degil, tersine inancin
sosyal etkisinin nasil geri getirilecegidir. Diger bir ifadeyle sorunun Allah’in varliginin Miisliimanlara
—
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[lkin Fransa’da temelleri atilan Kur’an Fenomeni daha sonra 1963’te somiir-
geden kurtulmus Cezayir'e dondiigiinde tilkesinin hafizasini canlandirmak i¢in agi-
lan kiiltiir merkezleri ve egitim kurumlarinda yeniden olusturularak ortaya ¢ikmig-
tir. O donemde bu eserle Miisliman asaletinin ve disiincesinin simirlarini ¢izen
hususlari Islami degerlerle baglantilandirmak ve Descartes’ci metoda bagh gencle-
re, inancin degerlerini yerlestirmek icin kurallar koymustur. Bin Nebi, islami de-
gerleri, Cezayir halkinin sahsiyetini ve hala modern uygarligin cercevesi disinda
olan t¢iincii diinyanin kisiligini iyi bildiginden bunu basarili bir sekilde gercekles-
tirmistir. Bu noktada sdyle bir problem bulunmaktadir ki, Bin Nebi'nin Kartezyen
diisiince sistemine karsi olmasinin nedeni ¢ok acik degildir. Kendisinin Kartezyen
diisiincenin akil ytriitme tarzinin dogurdugu bilimsel anlayisin insanlari ve tabiati
anlamaktan ziyade hem dogay1 hem de insani sémiirmek ve kullanmak gibi bir ne-
ticeye yol actigini, Batili zihniyetin tirlinii olan diisiince sisteminin diger biitiin kil-
tiirleri ayn1 akil kistasiyla degerlendirmeye calismasimin islam diisiincesini kékle-
rinden koparacagim gordiigiinden bu konuya sinirli bir sekilde deginmistir. Fakat
sunu da belirtmek gerekir ki, genelde Descartes inanan insanlar icin bir savunma
araci olarak kullanilirken onun diisiince sistemine karsi cikilmasi ¢ok makul go-
ziikmemektedir. Bin Nebi’'nin eserlerine bakildiginda en zayif olan yonlerinden bir
tanesinin felsefe tarihi konusunda yiizeysel bilgiye sahip olmasi gibi goziikmekte-
dir. Fakat bu durum ortaya koymaya ve gerceklestirmeye calistig1 sey icin bir ku-
sur teskil etmemektedir.

Ulkesinde sémiirgecilere karsi silahli bir miicadeleye girismese de sémiirge-
cilik bittikten sonra dondiigii Cezayir'de siyasi bagimsizliktan 6te zihni ve kiiltiirel
bagimsizlik kazanmasi gerektigini diisiindtigiinden bunun icin calismaya baslamis-
tir. Genglige somiirii bulutlarin1 dagitacak ufuklar agmaya ve bu neslin kiiltiird icin
tarihin ve inan¢ degerlerinin kaynagindan aldig1 temeller olusturmaya ¢alismig-
tir.15 Kur’an’a ve onun ortaya koydugu esaslara yabacilasmayi mimkiin oldugunca
gidermeye ugrasmistir. Belirttigimiz gibi Fransa’dayken bunu gerceklestirmek icin
bazi faaliyetlerde bulunmus ise de asil konuyla ilgili kitap ve konferanslar1 Ceza-
yir'e dondiikten sonra gergeklestirmistir. Her ne kadar Kur’an Fenomeni adl eseri-
nin 6nceden formiile ettigi orijinal metni icermedigini belirtse de eser ilk ¢calisma-
nin temel dinamigini ve kurucu fikrini ve Kur’an fenomenini derinlemesine anlama
tesebbiisiine yon veren ilkeleri eksene alarak ortaya cikmistir.16 Dolayisiyla Kur‘an
Fenomeni'nde Islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii Kur'an’a iliskin esash bir
fenomenolojik yaklasim gelistirerek gosterir. Kur'an’in fenomenolojik yaklasimla
ele alinmasi demek onun insanlara ulasmis ilahi bir kelam olarak ele alinmasini
icermektir. Burada iki yon tizerinde durulur; Kur’an'in vahiy yonii ve Hz. Muham-
med’in dini kimligi. Bu anlamda Kur‘an Fenomeni’ yirminci ylizy1l Miisliman’ina
N

ispat1 olmadigini, tersine O’nun varliginin bir enerji kaynagi olarak bireyip ruhun_u doldurmasinin ve
bunun bir anlam ifade etmesinin nasil basarilacagidir. Bin Nebi, Vichet til-Aldm til-Islamf, s. 55.

15 Muskavi, “Takdim”, s. 7, Savas Esintisi, Malik Bin Nebi.

16 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 7. Bin Nebi, Kur’an’in entellektiiel bir 6nyargiyla okundugunda goriiniis-
te baz1 tutarsizliklarin tedirgin edici oldugu fakat onun bir ansiklopedi veya akademik bir konuya
hasredilmis bir eser olmadig, kendine has olan 6zelliklerin gériildiigiinde ilginin daha da aratacagini
belirtmektedir. Kendi diisiinsel yapisinin béyle bir sekilde gelismesine ragmen artik bu 6nyargilardan

kendini kurtardigini ve Kur’an’a artik yeni bir ilgi ve sevkle yaklastigin1 belirtmektedir. Bin Nebi,
Kur’an Fenomeni, s. 264-265.
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Kur’an'in mahiyetini anlatan, yalniz dil ve belagat giizelligini degil, mesajinin muh-
teva derinligi ve insaniistiiliiglinii belirtmesi bakimindan énemli eserlerinden biri-
dir. Yazdig1 eserde amacini peygamberi ele alip Kur’ani doktrinleri tevhidi diisiince
akisinin ve geleneginin bir sonucu ya da triini olarak konumlandirmak ve bu se-
kilde fenomenolojik acidan Kur’an’dan ¢ikarilan sonugclarla islam’in bir vahiy dini
olarak sahih temellere sahip oldugunu ortaya koymak seklinde belirtmistir.l” Bu
konuyu ele almasinin en 6nemli sebebi 6zellikle Batili arastirmacilarin Kur’an’in
gercek kaynagi olarak Hz. Muhammed’in yani bir beserin suurunun eseri oldugunu
ifade etmeleridir. Bin Nebi de Kur’an'in gercek kaynaginin beseri mi oldugu yoksa
ilahl ve askin bir vasfa mi1 sahip oldugunu delilleriyle gdstermeye yani Kur’an'in
ilahi bir mensei olduguna iman etmenin akli ve miispet delillerini bulmaya ve orta-
ya koymaya calismistir.!8 Ozellikle iman ve ilim ile ilgili meseleleri derinlemesine
bir incelemeye tabi tuttugu eserini, o zamanlar sémiirgecilerin propagandalan al-
tinda ezilen Miisliimanlara bir el kitabi olarak takdim etmistir.

Bin Nebi, Kur’an diisiincesine vakif bir aydin olarak Kur’an’da ag¢iklanan ya-
salar1 temel almistir. Ciinkii Allah’in yasalar1 degismezdir. Bunlar1 kendine 6zgii bir
sekilde ifadelendirip, yasadig yiizyilin toplumsal, siyasal ve ekonomik satlarini goz
oniine alarak yeni agihmlar saglamistir. Ozgiin bir Islam diisiincesinin gelistirilme-
si Kur'an'in anlasilmasina bagh olup, islam diisiincesi baska hicbir medeniyetin
diisiince geleneginde olmayan bir derinlige ve 6zglnliige sahiptir. Bu 6zgiinliikte
ilahl suurun peygamberi suur vasitasiyla beseri suuru insa etmesi, insana zaman
ve mekan o6tesi bir ufuk ¢izgisi armagan edebilmesidir.!® Yani medeniyetin kayna-
gim vahiy olusturmaktadir. Kaniti ise islam gelmeden énce Arap yarimadasinin
durumu ve sonrasinda islam’in ruhuyla biitiinlesen insanlarin, tarihte oynadig
roldir. Bu roliin sonucunda Kur’an bedeviyi medeniyetlerin temellerini kuran in-
sanlara cevirmistir.2 Bir anlamda medeniyetin baslangicini ilk vahiy olan “Oku”
emri olusturmaktadir. Bugiin i¢in de 6zgiin bir Islam diisiincesinin gelistirilmesinin
¢Ozimi 6ze doniiste yatmakta yani Kur’an ruhunu yeniden topluma hakim kilmak
gerekmektedir. Bu toplum kendisinin kiiltiir ve medeniyet anlayisinda nicelik etra-
finda donen Bati diisiincesi kaynakli bir kapitalist veya komiinist toplum degil bu-
nun yerine emri bi’l-maruf ve nehyi ani’l-miinker (iyiligi sevme/emretme ve kotii-
liikkten nefret etme/alikoyma) ilkesinin ekseninde Kur’an diisiincesini yasayan Is-
lam toplumudur. Bu toplumun olusmasi icin bir déniisiimiin yasanmasi bunun icin
once bu toplumu olusturacak kisilerin diistincelerinin degismesi gerekir.z! Bin Ne-
bi, konuyla ilgili fikirler iireterek bunun i¢in ugrasmistir. Ciinkii ona gore din uya-
nis faaliyetlerinin temelidir ve giiniimiiz Miislimanlar1 Kur’ant anlamak icin ge-
rekli olan kabiliyetlerini kaybettiklerinden, ondan gerektigi sekilde yararlanmalari

17 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16

18 Draz, “Onsoz”, Malik Binnebi, Kur’an-1 Kerim Mucizesi, s. 7.

19 Kaplan, “Fenomenolojik Bir Kur’an incelemesine Dogru”, Malik Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 2.

20 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 32.

21 iman, Allah’a baghilik ve Ona giivenmek gibi konularda gerceklesecek bireysel egitim haddi zatinda
topluma dogru yoneltilmis hareket icin bir esastir. Clinki bireyin iman ve sahsiyeti, onu toplumsal
degisim hareketine sevk eder. Bu degisim hareketi, s6z konusu bireyden sosyal ruh ve ortak ¢alisma
anlayis1 yoniinde bir girisimi gerekli kilar. Yani reformu gerceklestirebilmek i¢in dnce ferdi diizelt-
mek gerekir. Zira Ra’d, 11. ayet “Bir toplum kendini degistirmedikge Allah onlari degistirmez” diye buy-
rulur. Malik Bin Nebi, Islam Davasi, s. 42.
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miimkiin degildir. Bin Nebi'nin ifadeleriyle “Miisliimanlarin kafasi asirlardir hadi-
selerin kabugundan iceri niifuz etme yetenegini kaybetmistir. Asirlardir Miislii-
manlar Kur’an’in okumasini 6greniyor ama anlamaya liizum gérmiiyorlar.”22 Dola-
yistyla Miisliimanlarin tarihini olusturan islami degerlerin yeniden canlandiriimasi
gerekir. [slam kiiltiiriiniin yeniden insasina tesebbiis eden her akimin, yeniden inga
keyfiyeti ve Islam’a déniis icin yani Kur’an’in ilahi, felsefi ve hukuki iic damarinda
esash tetkikler gerektirir.23 Fakat vahyin icerigini diisiindiigiimiizde onun zaman
listli ve 6tesi bir nitelige sahip oldugunu goriiriz. Dolayisiyla vahye dayanan dinin
0ziinii ¢caga gore yorumlamak, dinin evrensel mahiyetinin sadece o an i¢in degil,
gelecege uzanan bir derinlik ile ifade edilmesi anlamina gelir. Kur’an’in yorumu ve
yararinin eksik kalmamasi i¢in Kur’an1, yasanan tarihi dogru okuyarak yorumla-
mak gerekir. Yani ¢ag okunmadan din ve Kur’an tam olarak bilinemez. Bunun ger-
ceklesmesi dinin degismesi demek olmadig1 gibi bunu da gerektirmez. Sonunda
ortaya cikan Islam’in degil, Miisliimanlarin degismesidir ve bu da bir zorunluluk-
tur. Ciinkii Miisliimanlarin karsilasti1 sorunlarin temelinde islam degil Miisliiman-
lar bulunmaktadir. Miisliiman diinyanin geri kalmasi, takipgilerinin tarihi algilayis-
larina hamledilmesi gerekir.24 Bin Nebi, cikarimini, Miislimanlarin biiyiik bir me-
deniyet kurmalarin1 miimkiin kilan islam’in akli, arastirmayi ve hiir diisiinceyi tes-
vik ettigi gercegine dayandirarak teyit etmistir.2

Bu konunun temelinde yer alan Kur’an hakkindaki genel diisiincelerini
Kur’an Fenomeni adl eserinde ana hatlariyla ifade eden Bin Nebi, eserinin kurucu
fikrini Kur’an fenomenini incelerken tahlili bir yontem gelistirmek olarak belirtir.
Pratik olarak bununla iki hedefi gerceklestirmeyi amagclar. Birincisi 6zellikle Ceza-
yir'de gen¢ Miisliimanlara genelde din 6zelde Kur’an hakkinda derinlemesine dii-
siinme imkam sunmak, ikinci olarak klasik tefsir anlayisinda ve ruhunda miimbit
ve ufuk acicl bir yenilik yapmak.2é Bu noktada onu harekete geciren etkilerden bir
tanesi gen¢ Miisliimanlarin ¢cogunun dini egitimlerini hatta dini tutum ve davranig-
larin1 zaman zaman Avrupali islam uzmanlarinin ya da bilinen sekliyle oryantalist-
lerin ¢alismalarindan aliyor olmasidir.2” Bu oryantalistlerden bazilar1 “Kur’an ve
Hz. Muhammed konusundaki olumsuz yaklasimlarim ve fikirlerini ytiksek sesle
dile getirirken bazilar ise bilim kilifina biiriindiirerek sunmaktadir.”28 Bin Nebi’de
bu, Batil;, oryantalist, yaklagimin [slami Arastirmalar ve Kur’an incelemelerine ka-
dar sirayet eden sakatlayici ve duyarliklar1 kétiirtimlestirici ‘disari’dan ‘iceri’ye
bakisin, cagdas bir islami dirilis hamlesinin ve medeniyet sicramasinin gerceklesti-
rilebilmesi noktasinda zararli olabilecegini, bu 6diin¢ akillarin ve bakis agilarinin
terk edilmesi gerektigini, ondan sonra da her alanda Islami bir dil ve duyarlik gelis-
tirilmesi cabalar1 lizerinde yogunlasilmasinin kag¢inilmaz oldugunu belirtmekte-
dir.2

22 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 56.

23 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 52.

24 Bin Nebi, Fikret'ii’l-Ifriqiyah al Asiyaviyyah dla Davi Mutamar Bandiing, s. 32.

25 Bin Nebi, Intdc’u’l-Mustashrikin ve Athdruhu ald’a’l-Fikri’l-Islami al-Hadith, s. 32.
26 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 8.

27 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 8.

28 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 11.

29 Kaplan, “Fenomenolojik Bir Kur’an incelemesine Dogru”, s. 1.
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Cagdas donemde Tantavi Cevheri, Resid Riza ve Muhammed Abduh gibi
modern ruhu eski sistemin i¢ine yedirme ve yerlestirme kaygi ve ¢abalari, klasik
tefsir anlayisini degistirmemis fakat yine de o zamanlar gézlenen edebi canlanma-
dan etkilenen ve ilham alan Misliiman elitler arasinda canl bir dini tartismanin
olusmasini saglamistir.30 Belirttigimiz gibi Bin Nebi, giintimiizdeki tefsirlerin akli
ve zihni bir temele sahip olmasina 6nem vermektedir. Bu noktada miifessirlerin
niteligi 6nemlidir. Bunun icin ¢agin kosullarini géz dniine alarak miifessirlerin iyi
bir lenguistik ve arkeoloji bilgisine ve 6zellikle Eski Ahit'in Latince, Aramice versi-
yonlarini okuyabilecek bir bilgi seviyesinde olmasi gerektigine inanmaktadir.3! Bin
Nebi, biiyiik bir ihtimalle bunu eserin pek ¢ok yerinde degindigi ve karsilastirma
yaptig1 Kur’an metinleriyle Eski Ahit'in birbirine uyumu veya celiskilerini daha
tutarh bir sekilde ortaya koymak icin oldugunu diisiinmekte ayrica oryantalistlerin
Kur’an hakkinda yaptiklar1 ve onu en ince ayrintisina kadar incelemeleri karsisin-
da aym seyin Miisliimanlar tarafindan Eski Ahit’e yapilmasinin miimkiin oldugunu
diisiinmesinden kaynaklamaktadir.

Fakat giintimiizde klasik dini egitimin aksine Kartezyen diistinme egilimi ve
pozitivist egitim anlayisindan gecenlerin tefsir karsisindaki durumu ne olacaktir?
Zira tefsir problemi bir yandan Kartezyen okul ve anlayis cevresinde yetisen bire-
yin inan¢ ve diisiinceleri acisindan, 6te yandan popiiler kiltiiriin temelini tegkil
eden sosyal fikirler dizisi agisindan dnemini korumaktadir.32 Ciinkii artik egitim
sistemi neredeyse biitiin diinyada ve islam diinyasinda pozitivist bir karakter ka-
zanmistir. Sosyal alanda bu etkilesim hizli bir sekilde artmaktadir. Zira Kartezyen
diisiince bilgiyi ikiye ayirmistir; birincisi metafizik bilgi yani inanca dayali, 6lciim
yapilamayan alan; digeri ise fiziksel bilgi yani akil ve dl¢iilebilmeye dayanan somut
alan. Temelde bu anlayisa dayali modern bilginin iktisat ve teknoloji sahasinda
sagladig1 biiyiik zenginlige karsilik islam aleminin siirekli yenilmesi Miisliimanlar
nazarinda modern bilginin tartisilmaz oldugu kabuliinii berberinde getirmistir.33
Geleneksel bazi aciklamalar artik dini her konuyu ac¢iklamada yeterli olmamakta-
dir. Bu noktada tefsir daha 6nem kazanmaktadir. Zira Kur’an'in yorumlanmasi en-
telektiieller arasinda dini bir inan¢ meselesi oldugu kadar sokaktaki insan i¢in de
bir sosyal fikirler meselesidir. Dolayisiyla sosyal bir tefsir doktrini bu acidan baki-
larak gelistirilmelidir.3* Asil amac akli temelle entelektiiel/zihni temeli, inan¢ ve
iman i¢in zaruri olan bir temel insa etmek icin yonlendirecek sekilde metodolojik
ve kapsamli olarak alabildigince genisletmektir.3s

Islam’in yorumlanisiyla ve aciklanmasiyla ilgili siiregelen sorunlarin iiste-
sinden gelebilmek icin bazen fenemenolojik bir yaklasimin kabul edilmesi gerekti-
gi savunulur. Fenemenoloji, normatif yorumlarin tarafliigindan ve indirgemecili-
gin ylizeyselliginden kacinabilmektedir. Fenomenolojinin gorevi, “goriineni, dinsel
gelenegin sundugunu kendi terimleriyle kabul etmektir.”3¢ Fakat Bin Nebi, Kur‘an

30 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 14.

31 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 17-18.

32 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 14.

33 Kiitiik, Bilim Felsefesi Uzerine, s. 134.

34 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16.

35 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16.

36 Royster, “The Study of Muhammed: A Survey of Approaches from the Perspectives of the History and

Phenomenology of Religion”, s. 49-70.
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Fenomeni adli kendi eseri yaninda diger eserlere de miiracaat edilmesini tavsiye
etmektedir. Zira elestirel bir Islami arastirmada Kur’an fenomeni hakkindaki eser-
lere bakilmadiginda ilgili arastirma yetkin bir arastirma olmayacaktir.37

2. Hz. Muhammed ve Vahiy Olgusu

Bin Nebi, Kur’an Fenomeni'nde Kur’an tarihi, tefsir, Kur’ani Suur, peygambe-
ri suur gibi Kur’anin ilgili oldugu hemen her konuya deginmektedir. Bunlari kisaca
ifade edecek olursak; Bin Nebi Kur’an’i incelemeden 6nce Allah’in varliginin kabu-
liintin gerekli oldugunu ve devaminda Kur’an'in ya da daha dogrusu vahyin temel-
lendirilmesi i¢in peygamberin varligina deginilmesi gerektigini belirtir. Bunun icin
Kur’an Fenomeni adli eserin birinci bolimii ‘Din Fenomeni'nde Allah’in varligi pos-
tulatinin zorunlu oldugunu géstermeye calisir. Ciinkii bu kabul edilmeden bunun
tizerine herhangi bir sey bina edilemeyecegi gibi onun sifatinin bir yansimasi olan
vahiy olgusu da aciklanamayacaktir. Devaminda ‘Peygamberi Hareket’ adli boliim-
de bazi ifadelerden tektanricilik olgusunun incelemeye calisir ve peygamberlik
fenomeni dedigi hususu klasik yaklasimdan farkh olarak Hz. ibrahim (a.s) ile basla-
tip Hz. Muhammed (s.a) ile bitirir.38 Bin Nebi'nin boyle bir degerlendirmede bu-
lunmasinda Kur’an’da Hz. ibrahim’in kendi neslinden gelecek olan son peygamber
Hz. Muhammed’in islam dinini teblig edeceginin zikredilmesinin etkisi olabilir.
Ciinkii o, islam kelimesinin Arap diline Kur’an ile girdigini belirtir.3° ilk olarak tari-
hi gercekliklerin giivenilebilirligini tesis edebilmek i¢cin peygamberin tanikligina
basvurmak#® ve bu gerceklerin tutarliligini ve biitiinliigtinii hiir akil ve sistematik
siiphe 15181nda tahlil edilmesi geregiyle ise bagslar.#! Devaminda ise Kur’an’in tari-
hine giren Bin Nebi'ye gore Kur'an'in Hz. Muhammed doneminde toplanmasi, ta-
mamlanmasi, sabitlenmesi olaganiistii bir fenomen oldugu gibi incil’deki gibi me-
tinsel problemler tasimamasi da 6énemlidir ve bu noktada su ayet referans olarak
verilir: “Stiphesiz o zikri (Kur’an1) biz indirdik. Onun koruyucusu da elbette biziz.”
(Hicr, 9).42

Bin Nebi, Kur’an Fenomeni adli eserinin biiyiik bir béliimiinde Hz. Muham-
med’den hareketle vahyin objektifligi ve kendiligindenligini géstermeye calismis-
tir43 Ya da diger bir ifadeyle Kur’an diisiincesinin Hz. Muhammed’in siibjektif suu-
ruyla iliskisini, psikolojik ve tarihi bakis a¢isindan incelemistir.44 Ciinkii Bin Ne-

37 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 55.

38 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 37.

39 Bin Nebi, Teemmuilat, s. 66.

40 Bin Nebi, Hz. Muhammed'in hicret olayinin Tevbe 40. ayette anlatilanlardan hareketle Kur’an’in tarihi
bakimdan dogrulugu ve gercekliginde her hangi bir siiphe olmadigini belirtir ve bu anlamda onu ifade
edilen dénemin en giivenilir kaynag olarak niteler. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 92.

41 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 38.

42 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 57.

43 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 251.

44 Burada Kur’an Fenomeni'nde ¢ok¢a gecen siibjektif suur ve objektif suur'un anlamlarina deginecek
olursak: Siibjektif suur, varlik suuru olarak da tanimlanmistir. Ancak birlik fikri dahil objektif bilgi,
objektif suura aittir. Objektif suurla her seyin birligini gérmek ve hissetmek miimkiindiir. Ancak siib-
jektif suura gore diinya milyonlarca ayr1 ve baglantisiz olguya boliinmiistiir. Bu olgular: bilimsel veya
felsefi bir sistemde birlestirme girisimleri bir yere varamaz ¢linkii insanlar biitiin fikrini ayr1 gergek-
lerden yola ¢ikarak kuramazlar ve biitiiniin béliinme prensiplerini, bu béliinmenin dayandig1 kanun-
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bi'ye gore bir fikir, o fikri gelistiren diisiiniiriin tecriibe alanina ait ve diisiintiriin
idrak alaniyla sinirli olmalidir. Yani Hz. Muhammed'in suuru Kur’an’in suurudur.4>
Bu diisiinceden dolay1 Hz. Muhammed’in hayatim Kur’an fenomenini vuzuha ka-
vusturmak icin psikolojik bir portre olarak resmetmis, Hz. Muhammed ile ilgili
modern donemde yazilan eserlerin -Kur'an fenomeninin anlasilmasinda birinci
derecede 6neme sahip olmasina ragmen- en 6nemli eksikliginin peygamberin sahsi
inanci meselesi olan psikolojik yonii ele almamalar1 oldugunu belirtir. Ciinki
Kur’ani fenomen agisindan anahtar bir meseleyi temsil eden*¢ bu konuyu ele alma-
diklarindan ilgili eserler iki celiskiyi tasimaktadirlar; (1) vahyin siibjektif bir ben
olarak degerlendirilmesi ve bununla irtibath olarak (2) Muhammedi benin tanikli-
ginin reddedilmesi.#” Belirtilenlerin farkli bir yansimasi da sudur, Kur’an ayetle-
rinden yazil bir eser gibi degil vahiy manasiyla istifade edilmesi yani peygamber
ve arkadaslarinin zamanindaki psikolojik sartlar goéz éniinde tutarak bu psikoloji-
yi kullanmak gerekir.+8

Bin Nebi'nin Hz. Muhammed’in hayatina genis yer vermesinin en 6nemli se-
beplerinden biri de Kur'an'in muhteva olarak olduk¢a genis olmasina hatta hic bir
seyi atlamamasina, en kii¢iik varliktan, koca bir yildizdan insan zihninin en kuytu
kosesinden, uzak gecmisinden bahsetmesine ragmen Hz. Muhammed’'den pek sz
etmemesidir.4° Batili arastirmacilarin da en ¢ok elestirdikleri durum budur. Dola-
yisiyla Hz. Muhammed’'den bahsetmek bir gereklilik haline gelmistir. Bin Nebi,
Kur’an'1 bize ulastiran kisi olarak Hz. Muhammed’in hayatini Kur’an 6ncesi donem
ve Kur’ani donem diye ikiye ayirarak eserin genis bir kisminda Muhammedi ben ile
Kur’an fenomeni arasindaki iliskinin mahiyetini vuzuha kavusturmaya calismis-
tir.50 Ornegin Ingirah suresi 1-3 ayetlerini Hz. Muhammed'in ¢ocukken gégsiiniin
acilmasi seklinde aciklar®! ve Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed ile evlenmeyi isteme-
sinin sebebi olarak Kureysliler'in ismail soyundan bir peygamber gelecegini bek-
lemelerinden ve Hz. Hatice'nin buna layik kisinin Hz. Muhammed olacagina inan-
masindan dolay1r oldugunu belirtir.>2 Bunun sonucunda Hz. Muhammed bir tiir
manevi ve entelektiiel arka plana sahip itkiyle evliliginden itibaren 15 y1l siiren
Kur’an nurunun yansiyacagi bir inzivaya ¢ekilmistir.>3 Yani Hz. Muhammed’in evli-
ligi onun vahye hazirlanmasi i¢cindir. Bin Nebi, bu noktada soyle bir soru sorar: “Hz.
Muhammed gelecekteki peygamberi davetini ve misyonunu bir sekilde sezerek bir
dini mesele iizerinde derin tefekkiire dalma ihtiyact m1 hissetti?”5¢ Bazi oryanta-
listlerin bu soruya olumlu cevap vermesine karsin Kasas suresinin 86. ayetini refe-

—

lar1 bilmeden bulamazlar. Bilim genel olarak suur meselesini siibjektif bir deneyim olarak ele almistir.
Suur: S6z konusu bilginin nasil degerlendirileceginin ve isleneceginin bilinmesi seviyesidir.

45 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 265.

46 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 132.

47 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 117.

48 Bin Nebi, Islam Davasi, s. 145.

49 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 175.

50 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 64.

51 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 66-7.

52 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 70.

53 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 72.

54 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 75.
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rans alarak buna olumsuz cevap verilmistir.>> Bu durumun peygamberin Mesihci
bir kaygi tasimadigin1 ve peygamberin samimiyet ve diiriistliigiinii mutlak anla-
minda gosterdigini belirtir.5¢ Hz. Muhammed'in inziva donemlerinde kismen sezgi,
kismen sahsi gayret ve kismen de geleneksel birikim yoluyla buldugu ¢6ziimiin
Allah’a iman oldugunu belirten Bin Nebi, bu durumun Kur’ani fenomenin Muham-
medi ben ile iligkisi ve irtibati noktasindan arastirilmasi i¢in hayati 6neme haiz
oldugunu belirtir. inziva dénemden énce Hz. Muhammed’in inan¢ yapisi konusuna
pek deginmez fakat Hz. Muhammed’in siiphesinin Allah’a iman noktasinda degil
bilakis kendisinden siiphe etme seklinde oldugunu ifade eder.5” Bu siiphe dénemi-
nin olmasini da biiyiik bir ihtimalle Hz. Muhammed’in bilgi-dncesi yani kaderini
ilgilendiren olaganiistii bir seyin 6nsezisi olarak degerlendirir.>8

Hz. Muhammed'in ilk vahyi (Alak 1-5) alirken yasadig1 sok ve ikinci vahiyde
(Miiddessir 1-4) belli bir sira dizisi halinde aldig1 ¢cagr ve bu ¢agri ile gérevlendi-
rilmesi hasebiyle yasadigi hayreti Kur’anl fenomenin Muhammedi ben ile iliskisi
bakimindan ilging iki psikolojik durum olarak nitelendiren Bin Nebi, burada yine
Mesihci bir umutla isaretlenmedigini aksine muglak olarak goriinen bir liituf hali
arayisina isaret ettigini ve Hz. Muhammed’in bu dénemde zihni rahatsizligindan
kurtulmak icin yogun bir ¢abanin icinde olduguna dikkat etmek gerektigini ifade
eder. Bu, Muhammedi ben ile Kur'an fenomeninin bagimsiz niteligini ortaya ko-
yar.5? Bin Nebi, Hz. Muhammed’'in Hira magarasindaki sakinligi ve dinginligini
Kur’an’in kabulil i¢in onun samimiyet ve diiriistliigiiniin zaruri ve mutlak bir sart
oldugunu belirtir.60

i1k vahiy tecriibesini Radyo alicis1 6rnegiyle bilimsel bir sekilde aciklanabi-
lecegini belirterek, “radyo frekanslar1 gibi, peygamber belli nitelikteki frekanslari
ozel olarak idrak edebilme hususiyetiyle benzerdir” ¢! demektedir. Fakat bu nokta-
da sunu unutmamak lazim ki, vahiy imanla kabul edilebilir bir durum olup bilimsel
bir bicimde kanitlanmasi i¢in nesnel ve rasyonel temeller bulunmasi1 miimkiin go-
ziikmemektedir. Dolayisiyla Bin Nebi'nin bu agiklamasinin tam olarak dogru bir
temele sahip oldugunu séyleyemeyiz.

Bin Nebi, vahiy kelimesinin sezgi ya da ilhamla karsilanmasinin pek dogru
olmadigini ¢iinki ilham kelimesinin belirgin bir psikolojik anlaminin olmadigini,
sezginin de Hz. Muhammed’in vahiy donemi sirasinda kendine 6zgi alici, idrak
edici hal'inde miisahede edilen 6nemi haiz ise de s6z konusu olan fenomenal sart-
lara uymaktan uzak oldugunu belirtir. Ayrica sezgi, ispati deneyle gerceklestirilen
bir bilgi tlirtidiir. Bundan dolay1 vahiy ile sezgi psikolojik olarak bu belirsizlik de-
recesinde birbirinden ayrilir.62 Ayrica vahiy sezgiden suurun kaynagini belirtmek-
sizin ya da bilmeksizin algiladig1 bir tezahiir olmasi bakimindan da farklilik goste-

55 “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle
ise kdfirlere sakin arka ¢cikma.” Kasas, 86.

56 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 76.

57 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 80-1.

58 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 81.

59 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 87.

60 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 93.

61 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 121.

62 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 109-110.
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rir.63 Hz. Muhammed’e ilk vahiyden sonra bir miiddet vahiy gelmemesi ve onun
vahyi beklemesini, vahyin bizzat peygamberde bir kaynaga sahip olmadigina ve
onun iradesinden neset etmedigine dair ahlaki ve entelektiiel bir kesinligi ifade
ettigini belirten®* Bin Nebi, Hz. Muhammed’in kendisine vahyedilen bilginin gayri
sahsi ve kendi beninin disinda olan bir bilgi olduguna imaninin mutlak oldugunu
ifade eder.6> Zaten Kur’an’da -ister asli bir bicimde isterse sozlii bir bicimde olsun-
vahyin gectigi pek cok ayette bizzat Hz. Muhammed’in de dikkati ¢ekilir.6¢ Hz. Mu-
hammed vahyi nasil aldigindan kesinkes emin olmadig icin vahyin siibjektif bir
tarifiyle karsimiza c¢ikar ve bundan dolayr Hz. Muhammed’in sahsi diiristligiiyle
ozellikle daha da fazla iliskilendirilecek gayri akli bir kesinlige bir imkan taniyacagi
soylenebilir.6” Bin Nebi, Maide suresi 5. ayetin normalde vahiyden neset eden ama
onunla viicut bulmayan peygamberlerin gayri akli inancini ifade ettigini belirtir.68
Bu durum soyle ozetlenebilir: “Vahyi bir bilgi konusunda bir peygamberin inanci
bizatihi vahyin kendisinden gelmez ve bu bilgi onun tabiatina sekil verecek sekilde
miidahil olmaz, aksine harici bir fenomen konusunda gosterilen normal bir reaksi-
yon olarak peygamberin suuru tarafindan kabul edilir. Vahyin bu niteligi peygam-
berin psikolojik reaksiyonunun disinda kalan bir biriciklik halidir.”¢® Zaten Kur’an,
Hz. Muhammed’e deruni bir rehber ve hayatini tanzim etme konusunda bir bilgi ve
yonlendirme kaynagi olarak vahyedilmistir.”0 Hz. Muhammed de yasadigi vahiy
tecriibesini iki yoldan biriyle incelemis olabilir: Birincisi kendisini Kur’ani nosyo-
nun gayri sahsiligini belirginlestirmekle sinirlayan biitiintiyle siibjektif bir yontem,
digeri vahyin Yahudi-Hiristiyan metinlerine ait saglam verilerle objektif olarak
kiyaslanmasina dayanan objektif yontem. Buna delil olarak Yunus suresi 94. ayeti
ve Yusuf suresinde anlatilan Hz. Yusuf kissasi gosterilebilir.7!

Vahyin peyderpey gonderilmesine deginen Bin Nebi, Hz. Muhammed’in
ozellikle hicret veya ifk vb. hadiselerinde oldugu gibi yapacaklari konusunda reh-
berlik ve yonlendirme bekledigi zamanlarda ilgili ayetlerin gelmesinin uzun zaman
almasinin, vahyin Hz. Muhammed’den ayr1 yani gayri sahsi oldugunu gosterdigini

63 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 114.

64 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 126.

65 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 110.

66 Su ayetler buna 6rnek olarak gosterilebilir: Sa’d, 67-70, Al-i imran, 44.

67 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 115.

68 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 115. “Bu giin size temiz ve hos seyler heldl kilind1. Kendilerine kitap veri-
lenlerin yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlarla,
daha énce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlen-
mek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak lizere size heldldir. Her kim de inanilmasi gerekenleri inkdar
ederse biittin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana ugrayanlardandir.” (Maide, 5).

69 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 115-6. Bin Nebi’'ye gore Kur’an’1 siibjektif suurdan bagimsiz ve ayriksi
kilan bazi metin eksenli ve psikolojik karakteristiklerine vurgu yapilmistir. Bu anlamda Kur’an’in te-
mel karakteristigi 6nceden hazirlanmis bir planin iiriinii olarak tanzim edilen ve 6ngoriilen bir haki-
kat olmasidir. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 251-252.

70 Miizzemmil, 5. ayet buna isaret ettigi gibi bu yeni haleti ruhiyenin muhkemligine de Necm, 1-4. ayet-
leri delildir. Bin Nebi'ye gore Miizzemil, 5. ayette gecen mesajin agirhgindan kastin dini disiincenin,
ahlaki tecriibenin ve diinyanin su anki niifusunun dortte birinin sevki ve coskusudur. Bin Nebi, Kur’an
Fenomeni, s. 126-7, 253.

71 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 130.
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belirtir.’2 Bin Nebi, bu konuda ayrintiya inerek Hz. Muhammed’in bir insanin be-
yaniyla bir peygamberin beyani arasindaki farki fark ettik¢e bu akli inang ve bag-
lanmanin daha derinlestigine isaret eder.’3 Zaten Hz. Muhammed Kur’ani idraki
herhangi bir beseri kaynaktan elde edemezdi.”# Hz. Muhammed'’in beseri bilgisin-
den neset eden kendisinin siibjektif suuru nosyonu ile kendisine vahyolunan
Kur’anl suur nosyonunu birbirinden kesin bir sekilde ayirmistir. Bu ayrilik
Kur’an'daki pek c¢ok ayette vurgulanmistir.’> Bu ayetlerde peygamberin Kur’ani
suuru Kur’an’dan 6nce degil sonra baslar.’¢ Bu noktada Kur’an’in iislubuyla beseri
tislubun farki da bir delildir. Dolayisiyla Muhammedi suur ile Kur’ani suur arasinda
acik psikolojik ve tarihi bir ayrim vardir.”” Bu konuya eserinde ¢ok genis yer veren
adeta eserini listline bina ettigi temel olarak alan Bin Nebi, Taha suresi 114. ayette
Hz. Muhammed'in Kur’an1 ezberlemek i¢in okumaya ¢alismasini, Kur’an'in objektif
ozelliklerini daha pekistirdigini belirtir. Clinkii bu ayet kendi akil alaninin disindan
gelen sozleri ezberleyerek irade giicii tarafindan harekete gecirilen 6znenin nor-
mal davranisina tam anlamiyla zittir ve Hz. Muhammed'in artik yasaklanan tekrar-
lamaya bagh olan hafizasinin serbest bir sekilde fonksiyon gérmesini sinirlamaya
calisir. S6z konusu ayet, yalnizca 6znenin irade giiciinii asmakla kalmaz, ayni za-
manda hafiza olarak adlandirilan psikolojik eylem yasasini da asar ve bu nedenle
burada Kur’ani fenomen ile Hz. Muhammed’in siibjektif suuru arasinda bulunan bir
zithga dikkat cekilebilir. Oznenin yani Hz. Muhammed’in irade giicii ile genel hafiza
yasasi arasindaki bir zitlik, konumunu gerek psikolojik, gerekse zamanla mukayyet
faktorlerden bagimsiz, mutlak planda tasavvur eden biricik bir fenomenin mevcu-
diyetini gosterir. Dolayisiyla bu zitlik, Kur’an fenomeninin askin ve mutlak niteligi-
ni ortaya koyar.”8

Bin Nebi, vahyin peyderpey gelmesinin Hz. Muhammed’in basarili olmasin-
da 6nemli bir etken oldugu gibi tek bir beseri dehanin zihninde ortaya ¢cikamaya-
caginin da kanmiti oldugunu belirterek’, eger Kur’an tedrici olarak ve giinliik haya-
tin miisahhas hadiselerinden yayilarak vahyedilmemis olsaydi, o zaman, Kur’an’'in
Ogretileri insanlarin kalplerini ve vicdanlarini fethedebilecek yollar bulamayacagi-
n1 ifade eder.8% Bu yilizden Kur’an bir anda vahyedilseydi, cabucak donmus bir soze,

72 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s.157. Bin Nebi, ifk hadisesine bagl olarak Nur, 2-4 ayeti bu anlamda
aciklar. Bin Nebi, Kur‘an Fenomeni, s. 262-3.

73 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 129.

74 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 130.

75 “Hz. Muhammed her ne pahasina olursa olsun Kur’an'in emirlerini korumus kendi emirlerinden vaz-
gecmistir. Hicri 7. yi1ldaki hac hadisesi bunun érnegidir.” Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 144. Ayrica su
ayetler bu olaya 6rnek olarak verilir: Sura, 52, Ankebut, 48, Taha, 99, 114, Miiminun, 78, Muhammed,
30.

76 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 147.

77 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 150.

78 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 258-60.

79 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 158.

80 Kur’an Fenomeni adli eserinin son kisimda Bin Nebi, alkolizmi sosyolojik bir bakis acisiyla degerlen-
dirmeye calismistir. Soyle ki, I. Diinya Savasi sonrast Amerika’daki igki yasagl ile Kur’an'in koydugu
icki yasagini karsilastirmistir. Amerikan toplumunda i¢ki yasagi bir kargasaya yol agmis ve nihayetin-
de kaldirilmigtir. Oysa islam toplumunda belli bir gevseme gériilse de “icki yasag” fikri tamamiyla
kiiltiir evreninden atilamamistir ve her zaman i¢in bir toplumsal baski unsurudur. Egitim tarz ve y6n-
temleri toplumlarin i¢inde bulunduklari kosullara ve genel duruma gore belirlenir. ilk islamf toplum-
sal degisim hareketinin izledigi egitim yonteminde oldugu gibi tedricilik ilkesi Bin Nebi'ye gore top-

N
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o6li bir diisiinceye, basit bir dini belgeye doniisebilirdi ve yasayan, adeta nefes alip
veren bir medeniyetin kaynag olmayabilirdi. Hud Siiresi 11. ayette8! bu hususun
vurgulandigini belirten Bin Nebi, Cahiliye doneminde Hz. Muhammed’e yoneltilen
bir anda vahyedilmesinin gerekliliginin aksine peyderpey gelmesinin Hz. Muham-
med’in misyonunu hayata gecirebilmesinin zorunlu bir sart1 olarak degerlendirir.82

3. Kur’an Uslubu ve Bilimsel Yorum

Bin Nebi, Kur’an’in hitabet tislubunun tabii ve kendiliginden olduguna degi-
nerek, Munafikun siiresi 1. ayetini83 d6rnek olarak ele alip, bu ayette ifadelerin dil-
bilgisi ve mantiki bir silsileye uygun olmayarak verildigini, eger buradaki ayetler
Arapca dilbilgisine uygun ve mantiki silsileye gore verilseydi ifade edilen 6zellige
sahip olmayacagini, yani climle yapisinin daha farkl bir sekilde verilmesi gereke-
cegini belirtmistir. Clinkii Bin Nebi’ye gore Kur’'ani sdylem diisiincenin diyalektik
inceliklerini uzun uzun diisiiniip tasinmaya zamaninin olmadig sozel bir izahtir.
Bu da Kur’an’in ayetlerinde yalmizca Muhammedi benin tarihi yontemleriyle ve
psikolojik fikirleriyle izah edilebilecek bir diizenin ve iradenin mevcudiyetini gos-
terir.84 Kur'an’dan dnceki iislup hakkinda fazla bilgiye sahip olunmadigi i¢in bugiin
Kur’'an'in askinligi konusu tam olarak degerlendirilememektedir. Buna ragmen
Kur’an'da yer alan ve kendisinin benzerini getirmelerini isteyen ayetlere hicbir
zaman cevap verilemedigini bilmekteyiz.85> Fakat Bin Nebi, Aydinlanma ve poziti-
vist diisiincenin etkisinin bir sonucu olarak yasanilan dénemde artik metinlerin
edebi yoniiniin bilimsel yonii karsisinda énemini kaybettigini belirtir.8¢ Zaten Bin
Nebi'nin Kur’an hakkinda yazdiklarini klasik miielliflerden ayiran en 6nemli husus-
lardan biri, Kur’an’'in sadece edebi yoniiniin ortaya konulmaya calisiimamasi nok-
tasinda yatmaktadir. Diger bir ifadeyle Bin Nebi, giinlimiizde artik dilbilgisi kural-
larinin, ifade ayrimlarinin ele alinmasinin ¢ok 6nemli olmadig1 goriisiindedir. Fakat
eserinde bu tiir aciklamalar oldukc¢a genis yer tutmaktadir. Soyle ki, Bin Nebi'ye
gore Kur'an'in diislincesinin bir tiir serbest siir tarzinda ifade edilmesi Arapgada

—

lumsal degisim i¢in ideal bir yontemdir. Bu ise Kur’ani 6gretilerin tedrici olarak teblig edilmesi siire-
cinde her olaya iliskin bir 6gretinin sunulmasi seklinde belirir. Nitekim her bir konu i¢in uygun bir
zaman ve uygun bir ilke planlanmistir. Eger Kur’an sosyal hayatin pratik gergeklerine paralel olarak
nazil olmasaydi Kur’ani dgretilerin insan kalbine ve vicdanina yol bulmasi ve burada yerlesmesi
miimkiin olur muydu? Eger Kur’an bir defada inmis olsaydi soniik kutsal bir séylem, 6lii bir diisiince
ve temelinde yeni bir uygarlik hayati olmayan bir dini vesikadan 6teye ge¢meyecekti. Burada s6z ko-
nusu diistinceler 15181nda vahyin kisim kisim gelmesini degerlendirirken bu tedricilik ilkesinin egitsel
degerini de kavramis olmaktayiz. Bu ise gercekle bir dinin dogusuna, bir medeniyetin olusumu i¢in
olanakl tek egitim yontemidir. Bin Nebi, Kur'‘an Fenomeni, s. 159 vd., 281. Kureysi, et-Tagyfriti’l-
ictimai inde Malik b. Nebi, s. 122-123.

81 “Ancak sabredip, salih amel isleyenler béyle degildir. Iste onlar icin bagislanma ve biiyiik bir miikdfat
vardir.” Hud, 11.

82 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 159-60.

83 “(Ey Muhammed) Miinafiklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allah’in peygamberi olduguna sahitlik
ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin
hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.” Munafikun, 1.

84 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 166.

85 “Eder dogru sdyleyenler iseler, haydi onun gibi bir soz getirsinler” Tur, 34. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s.
166-7.

86 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 166.
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yeni bir seydir. Bu noktada ayetler her zaman arzu edilmeyen ama degisken bir
ritmi koruyan Bedevi siirine benzemez. Ciinkii bedevi siiri Arapcada pek ¢ok yon-
den eksiktir. Kur’anin tislubuyla beraber Arapga tedrici bir gelisim degil patlamaya
benzer bir gelisim gdstermistir. Bu tiir bir filolojik fenomen dillerin tarihinde ol-
mayan bir fenomendir. Bu sicramayla Arapca lehce asamasindan medeniyet dii-
slincesini tasiyabilecek ve tretebilecek cihansiimul bir dil haline gelmistir. Bazi
arastirmacilar aksini iddia etse de Melekt, Carut, Marut gibi isimler Kur'an'in ge-
listirdigi yeni kelimelerdir.8” Bir anlamda Kur’an Arapgaya yeni kavramlar ve yeni
terimler yerlestirerek Cahili Arap kiltiiriinii tektanrici diinya tasavvurunun ana
akiminin icine ¢ekmistir. Tektanrici nosyonlar terciime edilmemis Arap kiiltiiriine
uyacak sekilde Arapcaya adapte edilmistir. Ornegin ‘Tanri’nin Kralhg®’ kavrami
‘Allah’in Giinleri (Eyyamullah)’, ‘Kutsal Ruh’; ‘Ruh’ul-Kuds’, giines tanrigasinin kra-
It anlaminda Misir asill kitabi bir kisinin ad1 olan ‘Potiphare’; ‘el-Aziz’ kavramiyla
karsilanmigtir.88

Bin Nebi, Kur’ani metafor konusunda dil ile dilin dogdugu muhit arasindaki
iliskiyi inceler dolayisiyla Kur'an’in tslubuna iliskin bir tahlilin kitabin mahalli
muhayyileye bagimhiligin ifsa edecegini varsayar. islami egitim hedeflerine uygun
olarak Kur’an’in anlamlandirdig: bircok ifadede oldugu gibi bunun da kendine has
egitsel dayanaklari vardir.8? Sadece bu ismi kullanmasi, tevhidin ruhuna uygunlugu
ve disiinceyi itikadi saplantilardan arindirmak amacina yoneliktir. Zira tevhid di-
stincesini takdim ederken bu diisiinceye ve islami degisimin hedefledigi fikri-
ideolojik egitime miinasip bir dil kullanilmak istenmistir. Dildeki olumlu kullanim
ve kavramlarin muhatap iizerinde miispet etkisi oldugunu belirten Bin Nebi'ye
gore degisim konusundaki dnemine binaen icerigi ve kaliplariyla kullanilan dile
0zen gostermek gerekir.90 Her kelimenin bir icerigi, kapsami vardir. Kelimenin
kapsami onu olumlu-olumsuz bir egitim aracina donistiirecek vurgulardir. Dil ise
varlig1 anlamada akli bir yontem olup insanlarin duygu ve diisiincelerinde 6nemli
olciide etki yapabilecek bir 6zellige sahiptir. Iste bu noktadan hareketle Kur’an dili
cahiliye edebiyatindaki geleneksel sinirlari asmis ve Bin Nebi’'nin belirttigi gibi ca-
hill diisiince tarzini tevhidi akisa kanalize edecek yeni kavram ve konular ortaya
koymustur. Hatta Kur’an'in bu 6zelliginden dolay1 Hz. Ebu Bekir déneminde bir
araya getirilirken Kur’an metnini cahiliye Araplarinin genel diyalektiginden otiirti
bu Arapcaya kiyasla biraz farkliliklar iceren bir diyalekte sahip oldugunu ve 6ylece
sabitlendigini belirtir. Fakat Hz. Osman doneminde ise sadece Kureys lehcesi ile
tesis edilmistir.9! Bin Nebi, bu duruma Kur’an't mutlak anlamda kesin tarihi belge
olarak kullanilabilecek bir 6zellige sahip gordigiinden dolay1 6zelikle deginmis-
tir.92

87 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 169.

88 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 171.

89 Bin Nebi, Nur, 39-40. ayetleri Arabistan’in cografi ve tarihi siirecte icinde bulundugu dénemle alakali
olarak ele alir. Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 277-281

90 Kureysi, et-Tagyiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 136. Miitesabih ayetler olarak huruf-u mukataa’y1
goren ve bunlar hakkinda yorum yapan miifessirleri ezoterik yorum yapmakla itham eden Bin Nebi,
yapilmasi gereken en iyi seyin bunlarin anlamini Allah bilir deyip susmak oldugunu ifade eder. Bin
Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 256, 258.

91 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 58.

92 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 60-61.
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Oryantalistlerin en fazla degindigi hususlardan biri olan Kur'an metninde
keskin konu degisiklerinin goriilmesini dogal bir durum olarak goéren Bin Nebi,
fikhi bir pasajda astronominin zikredilmesine nic¢in gerek duyulur veya metafizikle
ilgili bir tartismada neden birdenbire optik zikredilir? konusuna temas ederek soy-
le der: “Bu paradokslar miisahede edilirken aslinda Kur’ani diisiince siirecinde sa-
sirtic1 bir derinlik ve iistiin bir diizenin var oldugunun gériilmesi gerekir. Ornegin;
“Haymr, onlara da uzun gelen bir omiir boyunca onlart ve babalarini, Biz
metalandirdik (faydalandirdik). Arza gelip, onu etrafindan nasil eksilttigimizi hdla
gérmiiyorlar mi? Oyleyse galip gelenler (iistiin olanlar) onlar mi?” (Enbiya 44.) ve
“Ve dagi goriirsiin, onu hareketsiz sanirsin. O, bulut gibi hareket eder. Her seyi sag-
lam yapan Allah’in yaratmasidir. Muhakkak ki O, yaptiklarinizdan haberdardir.”
(Neml 88). Burada farkli bir noktaya deginerek ayetlerin diinyanin dondiigiine isa-
ret ettigini ifade eden Bin Nebi, Kur’an'in bir bilim kitabi olmadigin1 ama
Kur’an’'daki ayetlerin bilimsel gerceklere 151k tutmak ve dolayisiyla Hz. Muham-
med’in siibjektif suuru ile Kur’anl fenomen arasindaki iliskiyi aydinhiga kavustur-
mak gibi iki temel ilgisi bulundugunu belirtir.93 Dolayisiyla bazi ayetleri hem tarihi
hem de psikolojik bakis acisindan incelemenin olduk¢a verimli olacagim diisii-
niir.%4 Bunlara drnek olarak su ayetler verilebilir: “Nihayet giinesin battigi yere va-
rinca, onu kara bir balgikta batar buldu. Onun yaninda (orada) bir kavme rastladi.
Bunun iizerine biz: Ey Ziilkarneyn, Onlara ya azap edecek veya haklarinda iyilik etme
yolunu sececeksin, dedik.” (Kehf suresi, 86) ve “Allah, géklerin ve yerin nurudur.
O’nun nurunun misali, icinde ¢erag bulunan bir kandil gibidir; cerag bir sir¢a iceri-
sindedir; sir¢a, sanki incimsi bir yildizdir ki, doguya da, batiya da ait olmayan kutlu
bir zeytin agacindan yakilir; (bu éyle bir agag ki) neredeyse ates ona dokunmasa da
yagt isik verir. (Bu,) Nur iistiine nurdur. Allah, kimi dilerse onu Kendi nuruna yonel-
tip, iletir. Allah insanlar icin érnekler verir. Allah, her seyi bilendir.” (Nur suresi 35).
Bu ayetlerin mecazi olarak elektrige atifta bulundugunu belirtir.s Hatta ikinci aye-
tin anlaminin su sekilde anlasilabilecegini belirtir: “Ates degmeden bile, ampulde
ince bir telin oldugu batili da olmayan dogulu da olmayan kutsal bir agacin 6ziiyle
alev gibi aydinlatan bir 151k projektérden yayilir.”9¢ Benzer bir diger degerlendirme
de Rahman suresi 35. ayetin yorumlanmasinda gériiliir: “Ikinizin de iizerine atesten
yalin bir alev ve (bakir gibi erimis) kipkizil bir duman salverilir de kurtulup-
basaramazsiniz.” Bu ayetin irpertici bombalara delalet ettigini belirtir.°7 Ayrica
“Biz g6gii biiyiik bir kudretle bina ettik ve siiphesiz Biz, (onu) genisleticiyiz.” (Zariyat
47). Bu ayeti de evrenin genislemesine delil olarak gésterir. Ozellikle modern do-
nemde Tantavi Cevherdi ile baslayan ve din-bilim catismasini engellemek ve Miis-
liimanlarin dikkatini modern bilimlere ¢ekmek olan ayetlerin bilimsel olarak yo-
rumlanmasi farkli pek cok nedenle elestiriye ugramistir. Fakat Bin Nebi, kanaati-
mizce zorlama olan biitiin bu yorumlarla varmak istedigi sonucu su sézlerle ifade
eder: “Bu tir fikirlerin bir imminin zihninden ¢ikmis olmasi miimkiin midir? Ve
sonug¢ olarak, Muhammedi suurla Kur’ani Suur arasinda bir 6zdeslik kurulmasin

93 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 268-269.
94 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 265.
95 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 274-275.
96 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 276.
97 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 276.
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gerektigi soylenebilir mi?”98 Ulasilmak istenen sonu¢ Kur’an’in ilahi oldugunu or-
taya koymak olabilir fakat bunun icin ayetlerin belki de hi¢ alakasinin bulunmadig:
bir sekilde aciklanmasi dogru olmasa gerek.

4. Din ve Kutsal Kitap Ayrimi

Kur’an Fenomeni adli eserinde Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an'in siirekli birbir-
leriyle uyumundan bahseden, Kur’an ile daha dnceki kutsal kitaplar arasinda bir
benzerlik mevcut oldugunu belirten Bin Nebi, son merhalede Kur’an'in tstinligii-
ne ve bu konuda ayricalikli bir 6zellige sahip oldugunun miisahede edilecegine
deginir ve bunu tevhid ilkesine dayanarak ortaya koymaya calisir.9 Her seyden
once Kur’an zaten korunmus olmasi acgisindan dolayr nevi sahsina miinhasir bir
mabhiyete sahiptir.10 Bu anlamda Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasinda Yusuf (s.a)
kissasi lizerinden bir karsilastirma yapar ve Kur’an’da yer alan versiyonun belli bir
manevi havay1 insanin soluklarina kadar hissettirdigini Kitab-1 Mukaddes’in acik
zaaflar tasidigini belirtir.101 Bin Nebi, iki versiyon arasinda farkliliklar ortaya ¢i-
karsa da sonunda birbirlerine temel noktalarda benzedigini belirtir ve oryantalist-
lerin 6zellikle dillendirdikleri Hz. Muhammed’in Yahudi-Hiristiyan bir egitim almis
olabilecegi ve tektanrici diisiincenin giiclii bir sekilde etkisi altinda kalmis olabile-
cegine deginir. Bin Nebi bu sorulara tektanrici diisiincenin cahiliye kiiltiiriinde
mevcut olmadigini Hud suresi 11. ayetini delil getirilerek ortaya koyar. Fakat bu-
nun inang temelinde bir delillendirme oldugunun suurunda olan Bin Nebi konuya
ayrica incil'in Arapcaya ilk terciimesinin hicri 4. yiizyilda yapilmasi ve Hiristiyanlar
tarafindan Mekke ve cevresinde Kur’an’da ifade edildigini gordiigiimiiz Kitab-1 Mu-
kaddes diisiincesini yayabilecek tektanrici bir kiiltiir merkezinin mevcudiyetine
dair bir kayda rastlanmadig seklindeki tarihi bir delil ile de ortaya koyar.102

Bin Nebi, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan 6nemli hususlar/konular
hakkinda da baz karsilastrmalar yapar. Ornegin Kitab-1 Mukaddes’te Firavun’un
ozellikle bogulup bogulmadig1 konusunda; “Kur’an bu noktada Kitab-1 Mukaddes
ile celismez, onu zor bir duruma sokmaz aksine dini ve bilimsel delillerle uyusan
aciklayici ayrintilar ilave eder.”193 Fakat son noktada Kur’ani ve Kitab-1 Mukaddes’e
ait aktarimlar yan yana konularak incelendiginde ikisi arasinda inkar edilemez
miisterek noktalar bulunabilirse de benzerliklerden ziyade farkliliklarin daha ¢ok
oldugu goriilecegini 6zellikle belirtir.104

Bin Nebi, Kur’an’a olan baglihgi ve Miisliimanlarin ona ihtiyacini ise eserinin
son paragrafinda etkileyici su climlelerle belirtir: “Nasil ki, yercekimi yasas1 mad-
deyi diizenliyor ve evrimin sartlarini belirliyorsa ayni sekilde Kur’an'in 1s18inda,
din de, kozmik bir fenomen olarak insanin diisiincesini ve medeniyetini diizenler.
Boylelikle dinin, hem bir orijinal ruh yasasi, hem de fiziki cisimler yasasi olarak
cihansiimul diizenin bir parcasi oldugu miisahede edilir. Dolayisiyla Islam insan

98 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 277.

99 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 184.

100 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 55.

101 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 230-231.
102 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 238-239.
103 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 247.

104 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 250.
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varliginin bilimidir; Kur’an ise, insanlarin yaraticilarina déonmelerine yardimci ol-
masl1 amaglanan kurallari ve yasalari ihtiva eden biitiin insanligin rehberi olan bir
kitaptir. Hz. Muhammed de bu rehberligin vasitasidir.”105

Sonug

Bin Nebi, Kur'an'in ve genel olarak dinin ve dolayisiyla imanin akli temelle-
rini saglamlastrmaya calismistir. Ozellikle somiirgeciligin etkisiyle oryantalist ve-
ya pozitivist sekilde ortaya ¢ikmaya baglayan bakis agisimin islam’in kalbini olustu-
ran vahiy olgusuna ve bunu insanlara sunan Hz. Muhammed’e Miisliimanlarin ba-
kis acisinin olumsuz bir sekilde degismesine bir karsi olus olarak bu konuyu eser-
lerinde ele almistir. Fakat bazi noktalarda kendisi de bu etkilerden tam olarak kur-
tulamamistir.

Kur’an ile ilgili goriislerini ve 6zellikle Kur’an Fenomeni adl eserini eskiyi
(Kur’an hakkinda yazilan klasik eserleri) ve yeniyi (modern bilimin verilerini) ade-
ta kendisinde mezcetmis bir sekilde olusturan Bin Nebi'nin Kur’an’a yaklasim ve
onu anlama ve ele alis tarzi daha ziyade gilincel bir mahiyet arz etmektedir.
Kur’an'in yorumlanmasinda rastlanilan sosyolojik aciklamalar, bilimsel a¢idan yo-
rumlama cabalar1 ayetlerin anlamini indirgemeci bir yaklasimla degerlendirildigi
fikrine gotiirmektedir. Bu durum Kur’an'in yorumlanmasinda elestirilen hususlar-
dan biridir.

Ilahiyat egitimi almamis oldugundan kendisinden énceki Islam diigiiniirle-
rinden hissedilir derecede farkliliklar olusturmus ve bu farkliliklar ele aldig1 konu-
lar, kullandig1 yontem agisindan kendini belirgin bir sekilde gdstermistir. Her sey-
den 6nce Islam medeniyetinin yeniden kurulmasi gerektigini ve bunun islam’in ilk
ihtisamini kazandirmis olan Kur’an ile olacagini, Hz. Muhammed'’in en biiyiik sos-
yolog oldugunu ve bunun koklerinin Kur’an’da bulunabilecegini belirtmistir. Bu
noktada peygamberin sosyologa indirgenmesi -amag¢ ne olursa olsun- en azindan
nitelendirme agisindan uygun olmayan bir ifadelendirme bicimidir.

Sonug olarak yazmis oldugu eserler her ne kadar dini bir duyarhlikla ortaya
konulsa ve bazi1 6nemli noktalarda Kur’an’in 6ziinli yansitiyor olsa da -Kur’an hak-
kindaki degerlendirmeleri- yeterli degildir ve bazi noktalarda yorumlama yanlis-
liklar1 ve de hatalar icermektedir. Yapilmasi gereken Bin Nebi'nin ger¢eklestirmek

105 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 285. Bin Nebi, ¢ok fazla deginmedigi bir husus olan dinler arasindaki
ayrim konusunda dzetle sunlari belirtir: “Hahamlik/ruhbanlik égretisi, ibrahim’e verilen vaad’e ve
Yakub’un secilmesi imtiyazina dayanan tam bir dini milliyetcilik esasi tizerine insa edilmisti: Allah,
Yahudiler i¢in milli bir ilah konumundaydi. Hiristiyan diisiincesi ise, insan varligina uliihiyet statiisii
vermisti: “Insanlar arasinda yasayan bir Tanr1” akidesi gelistirilmisti. Islam kiiltiiriinden Aristotelesci
diyalektigi 6diin¢ alarak bu akide tarafindan harekete gecirilen Hiristiyan yorumcular, biitiiniiyle
Teslis¢i bir teolojik sistem icat ettiler. Oysa Ku'rani tez, tevhidi diisincenin nihai sonucunu tek bir
ciimlede topladi: Allah birdir; béliinemezdir ve alemsiimuldur. Boylelikle islam, Allah’t Yahudi
sinirlayiciigl ile Hiristiyan ¢ogulculugundan kurtarmistir. Thlas, Islam’in tevhid akidesi hicbir
stipheye, belirsizlige ve kafa karisikligina mahal vermeyecek bicimde formiile etmistir. Kur’ani
diistincenin orijinal karakteristikleri bu ayetlerde asikar bir sekilde gorinir; ¢ogulculuk ve
antroposantrizm kinamr ve reddedilir. Son olarak islami ilahiyatta idrak edilebilecek ve
gelistirilebilecek, Hiristiyanliga St. Thomas Aquinas vasitasiyla, Yahudilie ise Maymonides
araciliglyla aktarilacak teolojik arastirmalar igin zaruri olan akidevi temel iste bu sekilde insa
edilmistir.” Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 176-178.
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istedigi diisiince ekseninde onun biraktig1 yerden daha iyiye tasimak i¢in gayret
gostermektir.
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