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OZET

Cumbhuriyet sonrasi Tirk siyasal hayatinda Alevilik Uzerinde yaniltict propagandalar
yapilmistir. Konu Tek Parti dénemi ve sonrasinda cesitli sekillerde glindeme gelmistir. Daha
once yapilan calismalarda resmi ideolojinin konuya yaklasimini dogrulama kaygisi ile hareket
edilmistir. Ttrkiye kurucu iradesi modernlesme siirecinde Batida tecriibe edilen yéntemleri
kullanmigtir. Bu ydntemlerden birisi dinin millilestirilmesiydi.  ingiltere’de Papaliktan
bagimsiz milli bir kilise olarak Anglikan Kilisesi meydana getirilmistir. Bu sekilde din
millilestirilmistir. Ayni slirecin Turkiye’ye uygulanmasi diglincesiyle arayislar baslamugtir.
Alevilik konusu bu arayisin bir sonucu olarak giindeme gelmistir. Avrupa’daki modernlesme
stireci simetrik olarak Turkiye’ye aktarilmistir. Bu makalede Tek Parti Dénemi siyasetcilerinin
Alevilige gosterdigi ilginin nedeni arastirilmistir.  Bu ¢aba dénemin idaresini Alevilikle
bulusturan nokta olmugstur. Buna gére $amanizm ve Alevilik arasinda bazi benzerlikler vardi.
$aman toplumu ibadette Turkgeyi kullanir, kimiz icer ve bazi ritlielleri ve dualari kadin erkek
beraber icra ederlerdi. Tirkiye’deki Aleviler de benzer sekilde Tiirk¢e ibadet ediyorlardi, dini
ritlelleri kadin erkek beraber icra ediyorlardi ve Alevi Cem térenlerinde icki icilmekteydi.
Boylece Alevilik §amanizm’in devami olarak degerlendirilmekte ve distintlmekteydi. Tek
parti doneminde Aleviligin eski Tirk kiltird olarak kabul edilmesi batida tecrlibe edilen bir
‘dinin millilegtirilmesi’ projesiydi. Tek Parti Déneminde dinin yerine milliyetciligin ikame
edilmesinde Alevilige aragsal bir rol verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Milli Din, Alevilik, Milliyetcilik, Kirt Aleviligi, Dersim

TURKEY’S ALEVI POLICY DURING THE SINGLE PARTY PERIOD (1923-1950)
ABSTRACT

On Alevism misleading propaganda in Turkish political life after the Republic. The issue has
come to the agenda in various forms after and the One Party Period. Previous work has
been done with the concern of verifying the approach of the official ideology to the subject.
Turkey will of founder in the modernization process used methods that were experienced
in the West. One of these methods was the nationalization of religion. The Anglican Church
was brought to the square as Independent from the papacy an national church in Britain.
Religion is nationalized in this way. With the idea of applying the same process to Turkey
initiate quests. Alevism has come to the fore as a result of this quest. In this article, the reason
for the interest of single-party politicians to Alevis was investigated. Modernization process
in Europe, is symmetrically transferred to Turkey. This effort has been the point of meeting
the administration of the period with Alevism. According to this, There is some similarities
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between $amanism and Alevism. $aman people used to speak Turkish, drinked kumiss
(fermented mare’s milk) and the man and woman used to pray and and perform some
rituals together. Similar, Alevites in Turkey worshpped in Turkish, man and woman
performed rituals together and drinked in Alevi Cem Ceremonies. Thus, Alevism
considered to be as an evaluation and continuation of Shamanism. In Single Party Period,
The acceptance of Alevism as ancient Turkish culture was a project of nationalization of
religion which was practiced in the west. in the process substitution of nationalism instead
of religion Alevism is given an instrumental role

Keywords: National Religion, Alevism, Nationalism, Kurdish Alevism, Dersim

GiRig

Osmanli devleti Siinni Islam’1 esas alan bir yonetim anlayisina sahip oldugu igin Alevi toplumu
ile bazi donemlerde sorunlar yasamistir. Osmanlinin son doneminde ise bir¢ok cephede yasanan
toprak kaybi, benimsenen ideolojik diisiincenin doniismesine neden oldu. Fransiz ihtilalinden sonra
milliyetciligin yiikselise gecmesiyle beraber Osmanl’da bundan etkilenmeye bagladi. Osmanh
Devletinde milliyet¢iligin etkilerine karsi toplumu bir arada tutuma kaygisiyla Osmanlicilik ve
[slamcilik belirli dénemlerde aydinlar ve siyasal/biirokratik erk tarafindan kabul goren diisiinceler
olmustur. Fakat Osmanlinin milliyetcilikten kaynaklanan toprak kaybinin devam etmesi yeni
diisiinsel yonelislere neden oldu. Ozellikle Balkan savaslarindan sonra Ittihatgilarda milliyetgilik
disiincesi yiikselise gecti. Buna bagl olarak Tirkliigiin otantik kiiltiiriini ortaya ¢ikararak koruma
ve gelistirme diigiincesi 6n plana gegti. Bu yaklagim Ittihatcilarin Alevi toplumu ile bulustuklari nokta
oldu. Kazim Ates’in belirttigi gibi Ittihatcilar bu yonelimle yaptirdiklari arastirmalarda Alevi
toplumunun eski Tirklerin 6z geleneklerini koruyan en saf Tirkler oldugu sonucuna ulast: (Ates,
2011: 261; Ocak, 2005: 241). Elde edilen sonuglarin dokiimante edilerek egitim yoluyla
yayginlastirilmasi i¢in projeler 6ne siriildi. Fakat Mondros sonrast Anadolu’da baslayan milli
miicadele, bu calismalarin kesintiye ugramasina neden oldu. Milli Miicadeleden sonra Tiirkiye'de
iktidarin tamamen Kemalistlerin eline gegmesi bu yonelimin devamina bir zarar vermedi. Yeni iktidar
kadrolarinin Ittihatcilarla ideolojik ve organik baglari oldugu igin ayni ¢alismalar Cumhuriyet
doneminde de devam etti.

Cumbhuriyet doneminde Alevilerin Kemalist iktidarin toplumsal miittefikleri olmasini gerektiren
bir gelisme daha yasandi. Lozan sonrasinda Osmanlinin Islami mirasinin Cumhuriyet tarafindan
tamamen terk edilmesi ve onun yerine milliyetciligin 6ne ¢ikarilmasi Alevilerin bu baglamda bir kere
daha giindeme gelmesine neden oldu. Yeni siireste Osmanlidan tevariis eden Islami gelenek
kaldirilarak yerine biitiiniiyle milliyetcilige dayanan bir paradigma ikame edildi. Alevi toplumu yeni
paradigmanin toplumsal karsilig1 olarak giindeme geldi. Ittihatcilarin daha énce yaptiklari caligmalar
yeni Cumhuriyetin s6zii edilen amaci i¢in hazir bir envanter saglamis oldu.

Bu makalede Alevilerin milli miicadeledeki rolleri ve daha sonra tek parti doneminin Aleviler ile
ilgili yaklagimlari ele alinacaktir. Alevi ve Bektasi ifadeleri aralarinda biiyiik oranda benzerlik bulunan
kavramlar oldugu i¢cin makalede ayni toplumsal ¢evreyi ifade etmesi anlaminda birbiri yerine
kullanilacaktur.

MiLLi MUCADELEDE ALEVILER

Milli miicadeleyi 19 Mayis 1919 Mustafa Kemal’in Samsun’a ¢ikmasiyla baslatanlar oldugu gibi
¢ok daha erkenden, Ekim 1918 tarihinde imzalanan Mondros Ateskes Antlagmasindan kisa bir siire
sonra Ocak 1919’da baslatanlar da bulunmaktadir (Kigtk, 2003: 45). Milli micadele ile birlikte
Anadolu’da gesitli kesimlerle irtibatlar kurularak destek arayislar: basladi. Destek istenen kesimlerden
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biri de Bektasi dergahi baglilari ve genel olarak Alevilerdi. Milli Miicadelede de Ulema ve Tarikat
seyhlerinin destegini arama adina diger bir ¢ok tarikat dergahlariyla oldugu gibi Bektasi dergah ile
de destek istemek amaciyla goriismeler olmustur. Milli miicadelecilerin bu talebine Merkez Bektasi
dergahinin olumlu cevap verdigi bilinse de biitiin Bektasi tekkelerinin Milli miicadeleyi destekledigini
savunmak dogru degildir. Baz1 Bektasi tekkeleri tarafsiz kalirken Istanbul’da bulunan bazi Bektasi
tekkeleri de Istanbul hiikiimetini desteklemislerdir (Massicard, 2007: 49). Mustafa Kemal’in milli
miicadele doneminde Bektasi dergahina karsi tutumuna bakildiginda dergahin Alevi nifusu
tizerindeki tesirinden Milli miicadele lehinde faydalanmak istedigi anlagilmaktadir. 26 Haziran 1919
tarihinde Mustafa Kemal Pasa tarafindan 2. Ordu Mifettisligine su telgraf cekiliyor:

“Tokat ve Yoresinin Islam niifusunun % 80 ve Amasya yoresinin énemli bir kesimini Alevi mezhepten
olanlar olusturmaktadirlar. Ve Kirsehir'deki Baba Efendi Hazretlerine olduk¢a bagh bulunuyorlar...
Dolayisiyla sozii geger ve glivenilir kimi kisileri gortstiirerek kendilerince uygun goriilecek Miidafaa-i
Hukuk-u Milliye ve Reddi ilhak Orgiitlerini destekleyecek bicimde birkag mektup yazilarak bu yéredeki
Alevi sozii gegenlerine dagitmak tizere génderilmesini pek yararli gdriiyorum.” (Sener, 2006: 61)

Bu talebin merkezi Bektasi dergahi icin olumlu kargilik buldugu bilinmektedir. Mustafa Kemal
Paga, Ali Fuat Pasa ve diger bazi pasalarin, sayilar1 milyonlarla ifade edilen Bektasilerin destegini
almak icin merkez Bektasi dergahi temsilcileri ile goriismeler yaptiklari gorillmektedir (Irat, 2015: 93).
Ilgi cekici olan noktalardan biri Mustafa Kemal Pasa ile birlikte goriismeye katilan Mazhar Miifit
Bey’in Bektasilerin Celebi kolunun 6nderinin Cumhuriyet¢i oldugunu ifade etmesidir (Ciplak, 2017:
27). Veliyettin Celebi'nin sonradan yayinladigi bir beyanname, Bektasi merkezi orgiitlenmesinin
Mustafa Kemal’i desteklemekle birlikte halifeye de bagli oldugunu gostermektedir.

23 Nisan 1920 tarihinde Meclis a¢ildiktan sonra Hacibektas dergahinda kutlama ve tdren
yapilmis, Kuran ve Mevlit okunmus ve mebuslar icin dua edilmistir. Birinci Millet meclisinde ¢
Bektasi mebus bulunmaktaydi: Kirsehir mebusu Cemaleddin Celebi, Denizli mebusu Hiiseyin
Mazlum, Ergani mebusu Ahmet Niizhet (Kigtik, 2003: 132). Cemaleddin Celebi birinci mecliste reis
ikinci vekilligine sec¢ilmistir (Massicard, 2007: 49). Cemalettin Celebi hastaligindan dolayr Meclis
calismalarina katilamadigi halde Ocak 1922°de vefat edene kadar Milletvekilligi diistirilmemistir
(Sener, 2006: 99). Bektasilerin Milli miicadele lehine bazi yer alti faaliyetlerinde bulunduklar:
gortilmistiir. 23 Nisan 1920°de kurulan Miidafaa-i Milliye Hiilya Kiigiik’iin ifadesiyle bir nevi
Teskilat-1 Mahsusa’nin devami konumundadir (2003: 351). Bu gibi cemiyetlerin gorevi milli
micadelecilere istihbarat toplamaktir. Cemal Sener Bektasilerin yeralt: 6rgiitlerinde yer almasindan
dolayi tekkelerin cephanelik olarak kullanildigin1 ve Anadolu’ya silah ve adam kagirmanin tekkeler
tizerinden saglandigini ileri stirmektedir (2006: 83). Bektasilerin genel olarak Milli Miicadeleyi
desteklemelerine ragmen ozellikle Istanbul’da bulunan ve biirokrasinin {ist kademelerinde ¢alisan
bazi Bektasilerin aleyhte ¢alistiklar: da bilinmelidir. Konu tizerinde ¢aligma yapan Hiilya K¢tk Milli
micadele karsit1 Bektasilere bazi 6rnekler vermektedir. Bunlarin baginda Riza Tevfik gelmektedir.
Riza Tevtik Bektasi oldugu halde Miitareke sonras1 donemde Maarif vekilligi ve Sura-y1 Devlet Reisligi
yapmustir. Ingiliz muhipler cemiyetinin iiyelerinden olan Riza Tevfik daha sonra Milli Miicadele
karsit1 cemiyetlerle ilgisinden dolay: vatana ihanet suglamasi ile yargilanmis ve yiiz ellilikler arasina
alinmistir (Kiigiik, 2003: 158).

Milli miicadele aleyhine oldugu iddia edilen ve Miifid Yiiksel'in ifadesiyle Sultan Vahdettin
tarafindan kurdurtulan Tarikat-1 Salahiye’de aktif olarak yer alan Bektasiler de bulunmaktadir.
Tarikat-1 Salahiye hilafet ve padisahlik miiessesini korumak amaciyla kurulmustur (2002: 69). Bu
Tarikatta calisanlardan biri de Bektasi oldugu bilinen Kiraz Hamdi Pasadir. Kendisi Istiklal
Mahkemesinde yargilanmis ve giyaben 6lim cezasi ile cezalandirilmistir (Kiigiik, 2003: 168).
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Merkez Bektasi oOrgiitlenmesinin Milli Miicadeleyi desteklemesinin kosulsuz bir destek
olmadigina dair de bazi ipuglar1 bulunmaktadir. Bunlardan birisi, 15 May1s 1920 ile 27 Agustos 1920
tarihleri arasinda meydana gelen ve iglerinde Alevi asiretlerin de bulundugu Capanoglu Isyaninda
Mustafa Kemal'in Cemalettin Celebi’ye Alevileri Milli miicadelecilerin yanina yonlendirmekte
aracilik yapmasini istemesi, fakat Celebinin hastaligini gerekce gostererek buna tesebbiis etmemesidir
(Massicard, 2007: 49). Celebi’'nin tavri milli miicadeleye kosulsuz bir Bektasi destegi olmadigini
gostermektedir.

Diger bir Alevi isyan1 Dersim merkezli Kiirt Aleviler tarafindan ¢ikarilan Koggiri isyanidir. Bu
isyan Aleviligin merkeze alindig: bir isyan olmaktan 6te Kirt milliyetciligi duygusuyla c¢ikarilmistir
(Bruinnessen, 1992: 31). Isyanin liderligini yapan Koggiri asiretinin reisleri olan Alisan ve Haydar
Beyler Ankara’dan dogrudan Alevilikle ilgili herhangi bir talepte bulunmadiysa da isyanin organize
edilmesinde Dersim dini merkezlerinden olan Hiiseyin Abdal Tekkesi 6n planda olmustur (Gezik,
2016: 79). Isyancilarin dogrudan bir Alevi kimligi ile ortaya ¢ikmamasi isyanin mezhebi karakterden
¢ok etnik karakterde oldugunu gosterir.

Ayaklanma 6 Mart 17 Haziran 1921 tarihleri arasinda ¢ikmis ve Nurettin Pasa komutasindaki
ordu ile bastirilmist1 (Bayrak, 2009: 287). Kizilbas Kiirt kimliginin 6nde oldugu isyanda merkez Celebi
kolu isyan1 durdurmak i¢in herhangi bir tesebbiiste bulunmamistir. Capanoglu isyanindan farkli
olarak Celebilerin bu olaya duyarsiz kalmasi Kiirt Alevileri {izerinde Celebilerin herhangi bir
niifuzlariin olmamasiyla ilgili olmalidir. Clinkii Kiirt Aleviligi dogrudan merkez Bektasiligine degil,
Dersim yoresinde bulunan kendi i¢ 6rgiitlenmesine bagl olarak faaliyetlerini stirdiirmekteydi.

Capanoglu ve Koggiri isyanlar: istisna edilirse Bektasi merkez dergahinin Mustafa Kemal’i
destekledikleri soylenebilir. Fakat bu destegin Bektasilikle tasinan bir ogreti birliginden
kaynaklanmadig1 bilinmelidir. Bektasilik basta olmak tizere tarikatlarla ilgili olumsuz bir kanaatin
hakim oldugu, fakat bu kanaatin Milli Miicadelenin bagariya ulasmasina kadar ortiikk tutuldugu
iddias1 gercege daha yakindir. Bunun delillerinden birisi Aksam Gazetesinde tefrika olarak ¢ikan ve
bir Bektasi babasinin evli bir kadinla yasadigi ask hikayesini anlatan Yakup Kadri
Karaosmanoglu'nun Nur Baba Romanimin yayminin, bu siirecte milli miicadele i¢in ¢aligan
Bektasileri giicendirecegi endisesiyle durdurulmasidir (Karaosmanoglu, 1983: 16).

Tarikatlarin kapatilmasina yonelik kanun teklifi meclise getirildiginde yapilan konugmalarda
dogrudan Hac1 Bektas merkezi dergahi hedef alinmis ve Yozgat mebusu Siilleyman Sirr1 bu dergah
hakkinda mecliste soyle demistir:

“Hac1 Bektas Nahiyesinde iki sene midiirliik yaptim. Orada dergah namui altindaki mezellegahin halini
yakindan gérdiigim i¢in... dergahin bir takim nezirlerden(adak) hasil olan paralarla, haneberdus(evde bos
bos oturan) olarak birtakim tufeyli babalar, dedeler oraya gelmis, emlak ve arazi satin almislardir.” “Haci
Bektas Nahiyesinde Arnavutluk’tan gitmis birtakim katil cani adamlar yerlesmistir. Etraftan oluk gibi akan
milletin paralariyla tarlalar, degirmenler satin almiglar, tapularini kendi namlarina ¢ikarmiglardir.” (Kigiik,
2003: 190).

Stileyman Sirr1 Bey’in bu sekilde konugmasina meclisten herhangi bir tepki de gelmemistir. Gergi
bu meclis Mustafa Kemal'in mubhaliflerini meclis disi biraktigi 1923 secimleri sonrasina denk
gelmektedir. Bu nedenle ¢ogunlukla Mustafa Kemal'in modernlikle ilgili dusiincelerini paylasan
vekillerden olusan bir meclis bulunmaktadirlar. Mecliste Bektasilikle ilgili boyle degerlendirmelerin
yapilabilmesi Mustafa Kemal’in bir tarikat orglitlenmesi olarak Bektasilige yakin durdugunu savunan
yazarlarin disiincelerinin dogru olmadigini géstermektedir.
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“Efendiler; tekke ve zaviyelerle, tiirbelerin kapanmasi ve genel olarak tarikatlarla, seyhlik, dervislik,
miritlik, celebilik, falcilik, bliyiiciiliik ve tiirbedarlik vb. birtakim unvanlarin yasaklanmasi ve kaldirilmasi
da, Takrir-i Siikéin Kanunu devrinde yapilmistir. Bu konuda yapilan igler ve uygulama, toplumumuzun
hurafe meraklis1 ilkel bir kavim olmadigini gdstermek bakimindan ne kadar gerekli idi; bu takdir
olunur(Mustafa Kemal, 1999: 1194). Bir takim seyhlerin, dedelerin, seyitlerin, ¢elebilerin, babalarin
derviglerin arkasindan siiriiklenen falcilara, biiyiiciilere, fiiriikgiilere, niishacilara, talih ve hayatlarini
emniyet eden insanlardan olusan bir kitleye, uygar bir millet géziiyle bakilabilir mi?” (Peringek, 1999:113).

Bu ifadeler Bektasilige ve tarikatlara karsi pozitivist bir tutumu yansitmaktadir. ifadelerin iginde
gecen dede, baba, celebi ifadeleri dogrudan Bektasilikle ilgili 1stilahlardir. Diger ifadeler ise hem
Bektasilik hem de bagka tarikatlarla ilgilidir. Bunlardan anlasilacagi gibi Mustafa Kemal tarikat
yapilanmalarini yeni girilen bir yol olarak modernlesmeye aykir1 gormekte ve bunlarin uygar bir
topluma uymadigini ileri siirmektedir.

BEKTASI DERGAHININ KAPATILMASINDAN SONRA BEKTAGSILER VE ALEVILER

Tekke ve Zaviyelerin kapatildig 30 Kasim 1925 tarihine kadar Cumhuriyet yonetici kadrolarinin
Bektasilere ve Alevilere karsi tutumuna bakildiginda Lozan oOncesi ve Lozan sonrasinda bir
farklilagmanin oldugu goriilmektedir. Lozan o6ncesi Milli miicadele doneminde Mustafa Kemal
toplumun bir¢ok farkli guruplariyla baglanti kurdugu gibi bu guruplarin en biiyiiklerinden olan
Bektasi ve Alevilerle de iyi iliskiler i¢inde oldugu goriiliir. Fakat bu, konjonktiirel ve pragmatist bir
iligkidir. Mustafa Kemal hem milli miicadele siirecinde hem de Lozan goriismelerinin kesildigi
doneme denk gelen Nisan 1923 secimlerinde Bektasilerden faydalanmak icin cesitli girisimlerde
bulunmustur. Kesinti siirecinde yapilan se¢imlerin amaci Lozan antlasmasinda Mustafa Kemal’in
kabul edecegi sartlara muhalefet eden mebuslarin tasfiyesiydi. Lozan antlasmasini kabul eden meclis
Mustafa Kemal mubhaliflerinin tasfiye edildigi bir meclisti. Bu meclisin olusturulmas: i¢in yapilan
secimlerde Mustafa Kemal'in Bektasilerden de faydalanmak i¢in bazi yontemlere bagvurdugu seklinde
iddialar bulunmaktadir (Tansu, 2016: 515-516).

Lozan 6ncesi donemde dergahin temsilcileri ve Alevilere karsi ¢ok saygili ve hiirmetkar bir tislup
dikkati ¢ekerken, kisa bir siire sonra durum yerini daha sorgulayict ve buyurgan bir tsluba
birakmigtir. Gergi ayni iislubun diger tarikat guruplar: icin de s6z konusu oldugu bilindigine gore
yeni degisimin sadece Bektasilik ve Alevilige yonelik bir tepki olmadig: anlasilir. Mustafa Kemal ve
beraberindeki yonetici elitin tarikatlara karsi tslubunu sertlestirdigi bir vakia olduguna gore bu
degisimi nasil degerlendirmek lazim?

Lozan sonrasi siirecte Mustafa Kemal'in modernlesme yonelimine daha radikal metotlarla
sarildig1 goriiliir. Bunun sebebi resmi tarih tezine bakilirsa muasir medeniyetler seviyesine ulasma
hedefine odaklanildiginda tarikat benzeri yapilarin bir toplumsal mithendislik yaklasimi olarak
modern topluma yakigsmayan bir gériiniim oldugunun diigiintilmesidir. Ittihat¢i kadrolarin bakiyesi
olarak Cumhuriyet doéneminde aktif rol alan Kemalist kadrolar Pozitivist ideolojinin etkisi
altindaydilar. Bunun geregi olarak modern bir toplum meydana getirilmeliydi. Modern egitim
kurumlarinda tamamen Laik bir yaklasimla yeni nesiller yetistirilmeliydi.

Tekke ve zaviyelerle tiirbelerin kapatilmasina ve tiirbedarliklarla birtakim unvanlarin men ve
ilgasina dair 1925 tarihli kanunla tarikatlar yasaklanmistir. Kanunun maddelerine bakildiginda
dogrudan Bektasi ve Alevi istilahinda yer alan kavramlarin da bulundugu gériilir:

Madde 1 - ... Bilimum tarikatlarla, Seyhlik, Dervislik, Miiritlik, Dedelik, Seyitlik, Celebilik, Babalik,
Emirlik, Naiplik, Halifelik, buytctlik, tftriketlik, falclik ve gaipten haber vermek ve murada
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kavusturmak maksadiyle niishacilik gibi unvan ve sifatlarin istimaliyle, bu unvan ve sifatlara ait hizmet ifa
ve kisve iksds1 memnudur.

Kanun ¢ikmadan 6nce Mustafa Kemal yaptig1 konusmalarda Tarikatlarin yasaklanacagina dair
bazi imalarda bulunmustu. Kastamonu’da 30 Agustos 1925’teki soylevinde tiirbelerin, tekkelerin ve
zaviyelerin kapatilmasinin ve tarikatlarin kaldirilmasinin isaretini vermistir; “Oliilerden medet
ummak, medeni bir cemiyet i¢in, sindir(lekedir). Efendiler ve ey millet, biliniz ki, Tirkiye
Cumbhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler ve meczuplar memleketi olamaz. En dogru en hakiki tarikat,
medeniyet tarikatidir.” (Aktay, 2007: 76).

Lozan’da Bat1 diinyasinin Tirkiye Cumhuriyetinin bagimsizligini tanimay1 Osmanli mirasinin
reddedilmesine baglamasi ve bunun pazarlik konusu yapilmas: Kemalistlerin, Lozan sonrasinda dine
ve tarikatlara karsi yeni bir yaklasimi benimsemesinin basat etkeni olmustur (Kisakiirek, 1949). Bu
yeni yonelim iki a¢idan Alevileri ve Bektasileri giindeme getirmistir. Bunlardan bir tanesi Bektasiligin
de Osmanli déneminden kalma ve dini kimligi belirgin olan bir tarikat olmasiyla yasaklanmasinin
gerekcesi olmasidir. Diger taraftan toplumun birlestirici kimligi olarak dinin geri plana itilmesinin
meydana getirdigi boslugun doldurulmast i¢in yeni bir kimlik ihtiyacinin belirmesidir. Bu yeni ihtiyag¢
Kemalist yonetimi yeniden Bektasilikle bulusturmustur.

Belirlenen yeni kimlik, dinin yerine ikame edilecek olan Tirk Milliyetciligi olacakti. II.
Abdilhamit doneminde imparatorlugun daha kozmopolit niifusu i¢in dinin ortaklastirma yoni 6ne
cikarilmisti. Balkan savaslariyla baslayan siirecte imparatorluk gittikce Anadolu’ya hapsolmus ve
nifus yapisi eskiye oranla daha homojen bir nitelik kazanmisti. Anadolu ve Rumeli sinirlar1 igindeki
nifus icin Turklik yeterince baglayici bir kimlik olabilirdi. Yeni durum ‘Din Yok Milliyet Var’
sloganiyla formiile edilmisti. 1926 yilinda Rusen Esref Bey tarafindan yazilan ‘Din Yok Milliyet Var’
baslikli kitap Mustafa Kemal’in okudugu kitaplardan biridir. Mustafa Kemal bu kitabr okumakla
kalmamis ayn1 zamanda sayfa kenarlarina ‘aferin alkislar’ seklinde notlar diigmiistiir. Kitabin 6zetle
vurguladigl konu daha 6nceden toplumsal bir bag olarak islev goren din yerine Tirk ulusalciliginin
gecirilmesidir.

“Bizim kutsal kitabimiz, bilgiyi esirgeyen, varligi tasiyan, mutlulugu kucaklayan, Tirkligi yilikselten ve

«

bitiin Tirkleri birlestiren “ulusalciligimiz”dir. O halde felsefemizde “din” sézciigliniin tam karsihig
“ulusalciliktir.” Ulusunu seven, ulusunu yiikselten ve ulusuna dayanan insan, her zaman giiglii, her zaman
namuslu ve her zaman onurlu bir insandir. Yiiksek bir ulusun, ulusalci bireyleri, ak giinde mutlu, kara

giinde dayanikli ve kanl giinde ezicidir” (Helvacioglu, 2000).

‘Din yok’ ile kastedilen Osmanlinin hilafet kimligi ile dini temsil rolii oldugu kesin bir yargi olarak
one sirilebilir. Dinin yerine konulan milliyetin Tirk Milliyet¢iligi oldugu ise barizdir. Mustafa
Kemal’e ait konugsmalarda da ayni vurguya rastlanmasi konunun bir devlet politikas1 olarak
belirlendiginin ifadesidir:

“Tirk inkilab, kelimenin ilk anda akla getirdigi ihtilal anlamindan bagka, ondan daha genis bir degismeyi
anlatir. Bugilinkii devletimizin sekli, yiizyillardan beri gelen eski sekilleri ortadan kaldiran en gelismis tarz
olmustur. Milletin, varligini devam ettirmek i¢in efradi arasinda diistindiigii miisterek bag, ylizyillardan
beri gelen sekil ve mahiyetini degistirmis, yani ulus, din ve mezhep bag yerine kisilerini Ttrk milliyetgiligi

etrafinda toplamistir.!

! Atattirk’tin Soylev ve Demegleri, 2. cilt, s. 240
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Ulus’un kisilerini din ve mezhep bag: yerine Tiirk Milliyetciligi etrafinda toplamasi ve Osmanl
mirasinin reddedilmesi vurgusu beraber diistiniildiigiinde dogacak boslugun nasil doldurulmasi
gerektigi de belirtilmis olmaktadir.

Ayni donemde Tirk Yurdu dergisinde hem Fuat Kopriilii hem de Baha Said gibi arastirmacilar
tarafindan ¢ikan yazilarda Aleviligin Tiirklerin Islam ncesi inaniglarinin islam libasi altinda devam
etmesini saglayan bir kapal kiiltiir olarak nitelendirilmesiyle (Kopriildi, 1925) yeni siyasal yonelimin
toplumsal miittefiklerinin Aleviler olacagina isaret edilmisti. Bu donemde Aleviligin kiiltiirel
boyutuyla arastirilmasi icin ¢aligmalar yapilir. Fuat Koprilii, Ziya Gokalp, Yusuf Ziya Yoritkan ve
Abdiilkadir Inan konu iizerinde ¢alisma yapmakla 6ne ¢ikan isimlerdir. Mustafa Kemal bu isimleri
bizzat bu tiir ¢aliymalara yonlendirmis ve tesvik etmistir. Yapilan arastirmalar Alevilerin cem
ayinlerinin eski Tirk inanislariyla tasidiklar: benzerliklere dikkat gekilir, Alevi toplumunda yaygin
olarak bulunan toplumsal adetlerin ve ibadet sekillerinin Samanizm’le paralellikleri tizerinde durulur
(Baha Sait, 1994). Bu yolla Alevi ibadetlerinde Tiirklerin Orta Asya donemindeki ibadetlerinin izleri
aranmaktaydi. Ziyaret, agag ve ates kiiltii, dedelere kutsallik izafesi, kadinlar ve kiyafetleri hakkinda
Siinni Islam’dan farkli olarak goriilen serbestlik, cem ayinlerinde icki ve sarap kullanilmasi, keramet
ve olagantstiliikler gosteren evliya kiiltii, atalarin tiirbelerine hiirmetkarlik bunlardan bazilariyd:
(Kizildag- Soileau, 2016:508). Giintimiiz Alevilerinde yaygin olarak kabul edilen bu gibi inanislarin
aslinda Orta Asya Tirkliigi doneminden kalma oldugu iddia edilmekteydi. Bazi ifadelerinden
anlagilacag1 tizere Mustafa Kemal Alevilik ve Eski Tiirk inanislari arasinda kurulan bagi aynen
benimsemis goriinmektedir:

“Mislimanlik aslinda en genis manasiyla misamahakar ve modern bir dindir. Araplar onu kendi
biinyelerine gore anlamiglardir. Sicak bir iklimde oturan, suyu nadiren kullanan, umumi bir hareketsizlik
icinde Oomiir siiren bedevi Araplari icin glinde bes defa namaz kilmak ¢ok ileri bir adimdir. Hz
Muhammed’in dini insanlara harekete sevk etmek esasina dayanir. Halbuki bedevilerin tatbik sekliyle
Miisliiman ibadeti Ttrkler i¢in ¢ok hareketsiz sayilabilir. Semah dénen, sarkilar s6yleyen, kopuzlar calan,
siirler okuyan Tiirk namazi az ve hareketsiz ibadet saymistir. Donerek ayakta ve hareket halinde Allah’a
yaklagma fikri Tiirk dehasinin en tabii ifadesidir. Bir tarafta glizel bir miizik ¢aliyor. Diger tarafta giizel
sesli insanlar nefesler séyliiyor ve ayaga kalkmis giizel kostiumlii digerleri hayali bir doniisle ellerini goklere
kaldiriyorlar, bunun estetigi fevkalade” (Filiz vd., 2008: 63)

Mustafa Kemal Alevilerin Cem toérenlerine ve Mevlevilerin Semah donmesine atif yapmakta ve
bunlarin namazdan daha hareketli ibadetler oldugunu séylemektedir. Buna gore Semah ve Cem
torenlerindeki ibadetler Tiirk ibadetleri, Namaz kilmak ise Araplarin ibadetidir. Ayrica Peygamberin
zamaninda bes vakit namaz o donem Araplari icin ileri bir diizeyi ifade etse de hareketli iklimlerin
insanlar1 olan Tirklerin hareketli Cem ve Sema tdrenlerine nispetle ¢ok hareketsiz kalmaktadir.
Tiirklerin benimsemeye bagladiklari Islam Eski Tiirk inaniglarina galip gelemiyordu (Képriilii, 2005:
215). Cemal Sener tarafindan aktarilan bu ifadeler Mustafa Kemal’in Alevilik ve Mevlevilik ile eski
Tiirk inanislar1 arasinda bir illiyet bagi kurulmasi diistincesini aynen benimsedigini gostermektedir.
Mustafa Kemal yukarida aktarilan ifadelerinde ‘Samani dininde iken dans eden sarkilar sdyleyen,
kopuzlar c¢alan, siirler okuyan Tiirk, Namazi az ve hareketsiz bir ibadet saymistr’ demektedir
(Perincek, 1999: 263).

BIR DONUSUM ARACI OLARAK ALEVILIK VE MEVLEVILIK

Mustafa Kemal’in Bektasilik ve Mevlevilik ile ilgili yaptig1 degerlendirmelere bakildiginda erken
dénem bir ‘1imli islam’ ¢abasi icerisinde oldugu soylenebilir. Dénemin din gorevlilerinden Hafiz
Yasar’in aktardiklarina gore Mustafa Kemal kendisine bir Mevlana ziyareti sonrasinda ‘Mevlana nasil
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adamdir?’ seklinde bir soru sormus. Hafiz da “... her halde ¢ok biiyiik bir adam olacak ki musiki, siir,
raks gibi dincilerin hos gormedikleri seyi tarikatina ayin ve esas yapmis seklinde cevap vermis.
Mustafa Kemal de “ben onun ne kadar liberal kafali bir sair oldugunu bildigim i¢cin ‘huzuruna
kupkuru girilmez’ dedim birka¢ kadeh ¢ekip de girdim” (Borak, 2002: 98) seklinde cevap vermistir.
Ayni yaklasimi teyit eden diger bir anekdot da Mustafa Kemal’in ‘Mevlana’y: takdir ettigini’ (Atatiirk,
1999:262) belirttikten sonra onu ‘Miislimanlig: Tiirk ruhuna uyduran biiyiik bir reformator’ olarak
gordiigiinti belirtmis olmasidir (Borak, 2002: 100). Mustafa Kemal'in Mevlana icin tasidigi bu
diisiincenin bir sonucu olarak 1925 yilinda kapatilan tarikat ve tiirbelerden farkli olarak Mevlevi
dergahinin ya hi¢ kapatilmadig1 veya 1926’da tekrar acildig1 ve Mustafa Kemal'in 1931yilinda dergahi
ziyaret ettigi goriilmektedir (Irat, 2015: 108).

1930’lu yillarin baglarinda Saadettin Kaynak tarafindan saz esliginde Mevlit okunmas: de
‘enstriimantal ilahilere yer verme’ planinin bir sonucudur (Borak, 2002: 120). Bu tesebbiis de dinin
baglayic1 ibadet 6gelerinden arindirilarak bir kiltiirel unsur haline getirilmesine bir 6rnek teskil
etmektedir. Belirlenen bu hedef i¢cin Alevi Cem tdrenlerinde Tiirk¢e olarak ve saz esliginde soylenen
nefes ve deyisler Kemalistler i¢in oldukg¢a islevsel ve anlamli goriinmekteydi.

Mevleviligin ve Bektasiligin diger tarikatlardan farkli olarak Kemalistler tarafindan olumlu
atiflarla anilmasinin nedeni dénemin Cumbhuriyet kadrosunda bulunan ‘dinin millilestirilmesi’ ve
‘sadelestirilmesi’ yaklagimindan kaynaklanmaktaydi. Ismail Gorkem’in ifade ettigi gibi Cumhuriyetin
istedigi temizlenmis, 1slah edilmig, hem modern hem de Tiirk olan bir Islam diniydi (2000: 7). Avrupa
modernlesmesi siirecinde benzeri yasanan bir yaklagimla bizde de Avrupai bir doniisiim olmast i¢in
ayn1 yol takip edilmeliydi. llimli Islam kavramlagtirmasi o dénem icin kullanilmamis olsa bile icerik
olarak Islam’in batili degerlerle celisen iceriklerden arindirilarak modernizme elverigli bir hale
getirilmesini ifade eder. Kemalizm doéneminde Mevlevilik ve Bektasilige boyle bir misyonun
yiiklendigi de gorilmektedir.

DININ MILLILESTIRILMESi BAGLAMINDA BEKTASILIK

2

Avrupa’da yasanan dinin millilestirilmesi stirecinin = bir sonucu olarak ortaya ¢ikan

Anglikanizm gibi Tiirkiye’de de benzeri bir Islam’1 Tiirk ve Tiirkgelestirme ¢alismalar1 olmustur.

2 Milli dinler hedef kitlesi belli bir klan, kabile veya ulusla sinrh dinlerdir. Evrensel dinlerin millilesmesinin
bazi sebepleri vardir. Bunlardan biri evrensel dinin gesitli nedenlerle yerel din 6gelerine galip gelememesi
sonucu evrensel dinin yerel kiiltiiriin boyasiyla boyanmasidir. Evrensel dinin kurallarinin en bagindan beri
kesinlesmemis ve belirsiz kalmis olmasindan dogan tartigmalar ve yerel yorumlar da o dinin bir versiyonu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Evrensel dinlerin yerellesmesinin diger bir nedeni dinlerin hayatin biitiiniiyle ne
kadar ilgili oldugu belirleyici olmaktadir. Hayatin din dig1 kalan kisimlar1 ayni dinin mensuplarinca yerel
etkenler tarafindan belirlendigi i¢cin farklilasmalar meydana gelmektedir (Giindiiz, 2010: 11-19).

Avrupa’da dinin millilesme siirecini Ingiltere Krali VIII Henri’nin kocasi vefat eden yengesi Catherina ile
evlenmesi sonrasinda erkek ¢ocugu olmayinca onu bosamak istemesine karsiik papaligin buna karst
¢ikmasiyla baglatanlar bulunmaktadir. Kralin Thomas Cranmer ve Thomas Cromwell gibi bazi din adamlar:
vasitasiyla bosanmay: papalik diginda halletmesiyle (1533) Avrupa’da Papaligin diginda gegerli sayilabilecek
bir dini otorite meydana gelmeye baglamistir. Ingiliz parlamentosu bu olayla birlikte Papaliga bayrak aginca
siyasal destekli bir alternatif dini merkez ortaya ¢ikmaya baglamistir. Diger taraftan dinin millilesmesinin asil
etkeni Almanya’da Luther’in 1517°de baslattig1 Reform hareketleri ile ilgiliydi. Bagka bir etken ise Ingiliz
Sosyo politik alanina hakim olmak icin Teokratik Papalik ile Laik Krallik arasindaki rekabettir. William
Tyndale (1494-1536) tarafindan yapilan Kitab-1 Mukaddesin Ingilizce cevirisi 1526 yilindan beri
bilinmektedir. Biitiin bunlar Hiristiyanhgin Ingiliz versiyonu olan Anglikanizm Hiristiyanligin1 meydana
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Bektasiligin Cem torenlerinde Tirkceyi kullanmis olmalar1 bu siirecte olduk¢a anlamli kabul
edilmisti.

Dinin Millilestirilmesi amactyla 1928 yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Uzmanlar
Komisyonu kurulmustur. Bu komisyon sonradan tepkiler nedeni ile dagitilmistir. Fakat calismalar
bagka sekillerle devam etmistir. Komisyon dinin yenilesmesi i¢in cesitli oneriler getirmistir. Bu
Onerilere gore camilerde siralar olmali, ibadet temiz ayakkabilarla kilinmali, ibadetin dua ve
hutbelerin dili tamamen Tiirk¢e olmalidir. Imamlar ve miiezzinler miizik bilgisine gore de
yetigtirilmeli, Ibadet mahallerine miizik aletleri konulmalidir. Ayrica ibadetlerde gelismis ve
enstrimantal ilahilere yer verilmelidir. ~Komisyonun bagkanligini Alevilik ile Orta Asya Tirk
inanislar1 arasindaki baglantilar: ortaya ¢ikarmakla gorevli olan arastirmacilardan Fuat Koprili'niin
yapmast konunun Alevilikle dogrudan ilgili oldugunu da ortaya koymaktadir. Yapilmak istenen
Islam’in ulusallagtirilmasidir ve Alevilik bu amac icin oldukea islevseldir (Kara, 2017: 128).

Bu tesebbiisten sonra Mustafa Kemal, Resit Galip (1897-1934) tarafindan hazirlanan ¢alismalara
destek verir. Resit Galip’in Mustafa Kemal’e sundugu planda:

1.“ Mislimanligin bir Tirk dini oldugu ispat edilecek,
2....

3.Kulun, Tanrisina ibadet ederken soylediklerini kalbinden sdylemesi gerekir. Kalbin dili de ana dildir.
Insan en giizel hislerini ana diliyle ifade eder. Onun i¢in dualarin ana dille yapilmas gerekir. Bu
fikir savunulacak ve tartigilacaktir.

4.Bu fikirde birlestikten sonra dualarin Tiirkgelestirilmesi konusunda bir igb6liimii yapilacaktir.”

Resit Galip bu plani1 beraber hazirladiktan sonra Mustafa Kemal’in kendisine Ezanin
Tiirkgelestirilmesini emrettigini ifade etmektedir (Borak, 2002: 117-8). Ayn1 yillar da Fatih Camiinde
Kuran’in meali ‘Tirk¢e Kuran’ nitelendirmesiyle seslendirilmekte ve Siileymaniye Camiinde de
Tiirkge Hutbenin okunmasi gibi ¢alismalar yapilmaktayd: (Borak, 2002: 121).

Bu ¢alismalardan dolayr Mustafa Kemal’e Luther-i Sani (Ikinci Luther) ismi verilmisti. Yapilan
yenilikler Islam’t ve Ibadet yerlerini Hiristiyan Kiliselerine benzetme tesebbiisiiydii (Bora, 2017).
Mustafa Kemal'in, bu ¢aligmalar1 yaparken batili iilkelerin izledikleri metotlar1 takip ettigi
belirtilmelidir (Borak, 2002: 155).

Siinni Islam ibadet ve sembolleri iizerinde yapilan bu Tiirkgelestirme ¢abalarina ek olarak Maarif
mifredatinda da yenilikler yapilir. Osmanli edebiyati yerini ulusal olma iddiasindaki bir edebiyata
birakir. Alevi-Bektasi gelenegi icinde yer alan ve Arapca ve Fars¢a’dan daha az etkilenmis nefesler
deyisler yeniden itibar kazanir (Massicard, 2007: 44). Dini ibadette bir Tiirk modeli olarak Alevilik,
kadinin da ibadet meclislerinde erkeklerle beraber yer almasi, ayinlerde saz ¢alma ve i¢ki igmenin
serbest olmasi gibi 6zellikleriyle dinin sadelestirilmesine bir model olmaktaydi.

Yeni kimlik bigme ¢abasiyla yapilan bu girisimlerde toplumun dinden soyutlanmasi, dini terk
etmesi isteniyor degildir. Bunun yerine Araplarin dini olarak Siinni Islam’a kars1 asil Tiirk dini olan
ve Aleviligin golgesinde yasadigi varsayilan Samanizm’e doniilmesi istenmektedir. Bunun igin
Ibadetin dilinin Tiirkce yapilmasi hayati derecede 6nemlidir. Aleviligin Kemalist yonetim icin ittifaka
deger tarafi da burasidir. Alevilik ittihatcilardan beri yapilan aragtirmalarin belgeledigi gibi eski Tiirk

getirmigtir. 1553-1558 yillar1 arasinda Ingiltere’'ye hitkkmeden Mary Tudor déneminde tekrar Roma
Katolikligine dénme tesebbiisii olduysa da sonrasinda tekrar Milli kilise uygulamasina gecildi ve bu durum
guniimiize kadar boyle devam etti (Giindiiz, 2010: 19-24).
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dininin gliniimiize kadar ulasmasini saglayan bir korunak gorevi gdrmiistiir. Yeni anlayisa gore
Alevilik Islam kisvesi giymis Samanizm’dir (Eréz, 1992: 28). Alevilik bu siiregte ii¢ boyutuyla 6nem
kazanmigtir. Bunlardan birisi Aleviligin Islam ile olan ilgisidir. Aleviligin bu boyutu Bektasi
dergahinin kapatilmasi 6rneginde gortldigi gibi onlenmesi gereken bir 6ge olarak gortlmistir.
Ikincisi, Aleviligin Samanizm vb. inanislarla olan bag: ifade eden mistik boyutudur. Aleviligin bu
yoni de Durkheim’den etkilenen Ziya Gokalp’in tesiriyle totem inanisi olarak gortldigi icin ilkellik
elestirisine maruz kalacaktir. Geriye Aleviligin ti¢iincii boyutu olan kiiltiirel tarafi kalmaktadir ki bu
yonl de modernligin siizgeciyle siiziildiikten sonra yeni bir form verilerek tekrar sekillendirilir
(Subasi, 2002: 90). Alevilik modernlik siizgecinden gecirilmis ve kiiltiirel boyutuna indirgenmis
haliyle ulusal bir nitelige kavusturulmus olur. Modernlik siizgeciyle siizillen kiltliriin 6nemli
parcalarindan biri de klasik Tiirk halk miizigi ve onun sembolii olan sazdir. Alevi Cemlerinin géz ard:
edilemez enstriimani olan saz alaturka mizigin yasaklandigi 1926 yilinda yasaklanir (Bardakgi,
2010)3. Alevilik bir yandan Arap Islam’ olarak nitelendirilen Siinni islam’in sembollerine kars: bir
ittifak odag1 olarak goriilirken diger yandan modernlesmenin Ontinde bir engel olarak
degerlendirilmekteydi.

Bektasilerin ibadet sekillerinin Kemalistlerin toplumu Tirk milliyet¢iligi ekseninde
tiirdeslestirme cabalari i¢in oldukga islevsel goriilmesine ragmen kapatilmasi, Kemalizm’in Alevilere
kars1t tutumunun ikircikli tarafini gostermektedir (Aktay, 2006). Kemalizm’in bu tavrinin nedeni
siyasal siddet destekli giden bir modernlestirme cabasinin herhangi bir muhalefet ile karsilasma riski
olsa gerektir. Aleviler, Mevlevilerden farkli olarak tekke ¢evresinde kiimelenmis az bir ziimre
degillerdir. Kemalizm’in Alevilige karsi ikircikli tavrinin diger bir nedeni otantik Ttiirk gelenegi olarak
da kabul edilse Aleviligin modernlik ile bagdastirilamamasidir. Diger bir neden de Aleviligin kiiltiirel
ozelliklerinin toplum tiirdeslesmesine yapacagi olumlu katkilarin halk evleri, okullar ve c¢esitli
yayinlar vasitasiyla Tirk ulusuna devlet imkanlariyla benimsetilmek istenmesidir. Dolayisiyla
ideolojik devletten bagimsiz bir Bektasi dergahina ihtiya¢ kalmamaktadir. Bu tiir calismalarda Alevi
toplumu yeniliklere itiraz edecek kesimlere karsi inkilap¢i yonetici kadrolarin halktan miittefikleri
konumunda olacaklardur.

Stirecin diger tarafini olusturan Alevilerin bu duruma tepkileri nasil olmustur? Yapilan
calismalara ragmen CHP’nin Aleviler arasinda ¢ok da kok salamadigini goriilmektedir. Mehmet
Bayrak tarafindan yayinlanan ve 1949 yilinda Hasan Resit Tankut tarafindan Alevilerle ilgili
hazirlanan gizli bir rapor Tek parti donemi CHP’sinin Alevileri yanlis tanidigini ve ayn1 zamanda
onlara kugku ile baktigini gostermektedir (2009: 77).

Aleviligin kiiltiirel 6zellikleriyle Cumhuriyet ideolojisinin miittefiki olarak gortilmesinin Alevileri
baska bir acidan &tekilestirdigi ise konunun diger bir boyutudur. Isin bu yani 6zellikle Kiirt Aleviligi
ve Dersim ile ilgilidir. Dersim’de 6n hazirliklar1 6nceden planlanmis ve yapilmis olan ¢aligmalar
sonucunda 1937’de patlak veren olaylar Cumhuriyet donemi Alevi hafizasinin da 6nemli bir
asamasini teskil eder.

CUMHURIYET, DERSIM, ALEVILIK VE KORTLUK

Kemalizm’in Tek parti doneminde Alevileri etno-dinsel bir kesim olarak 6ne ¢ikarmasi ayni
zamanda Anadolu’daki bir kesim Alevilerin de 6tekilestirilmesinin ana nedeni olmustu. Alevilik
resmi bir tanimlamayla Tiirk¢e yapilan ibadetleriyle Tiirk Islam’t olarak goriiliirken bu argiimanin

3 Bu yasak 1976 yili Demirel liderligindeki Milliyet¢ci Cephe Hiikiimetine kadar devam etmistir.
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disinda kalan kesimler asimilasyon uygulamasina maruz birakilacakti. Clinkii Anadolu Alevilerinin
onemli bir kesimi, ¢izilen resmi Alevilik fotografinin disinda kalmaktaydi. Bu Alevilerin yasadig1
bolge Dersim’di ve bu Aleviler Kirt'tii. Kemalist rejim Aleviligi milli Ttirk dini olarak goriirken
Dersim Alevilerini ise resmen ifade edilen sdylemlere gore biiytik tehlike sayryordu.

Yeni politik yonelim Cumbhuriyet sinirlar: icerisindeki Alevi toplumu agisindan paradoksal
olarak ittifak ve Otekilestirme islevlerini birlikte gordi. Turk etnik kokenli Aleviler hem Tirk
olduklar1 hem de eski Tirk dininin tasiyicilar: olduklar: agisindan himayeye mazhar olurken, Kiirt
etnik kokenli Aleviler ise kimliklerinin her iki yoniiyle de oOtekilestirilmis oldular. Kiirt etnik
kokeninden olmakla Tiirk milliyetciliginin Otekileri olurken, Alevi olup Tirk olmamakla resmi
Alevilik tezinin de disinda kalmis oldular.  Ciinkd Alevilik resmi Cumhuriyet tezine gore Turkliige
has olarak kabul edilmekteydi.

Yeni donemde modern devletin hakimiyet alaninin kilcallarina kadar niifuz ederek toplum
arasinda ulus devlet-vatandas iliskisi disindaki biitiin iligkileri bertaraf etmesi Kiirt Alevilerini bagka
bir agcidan daha hedef haline getirdi. Tarikatlarin yasaklanmasi bu hedefe yonelik adimlardan biriydi.
Bundan sonra vatandas merkeziyetci ulus devletin kontrolii disinda bagka bir bag kuramayacakti.
Tarikat, Seyh, Dede, Alim, Aga gibi kurum ve unvanlar vatandasin tizerinde devlet kontrolii disinda
bir bag olusturarak devletin niifuz alanini azaltmaktaydi. Bundan kurtulmak i¢in resmi ideolojinin
halk tizerinde meydana getirecegi etkiyi onleyici her direng noktas: ortadan kaldirilmali ve vatandas
akredite bir ideoloji ile egitilmelidir. Vatandas: terbiye etmenin yeni vasitasi ‘okul” olarak belirlendi.
Okullar yeni rejimin resmi propaganda merkezleri olarak faaliyet gosterecekti. Belirlenen yeni
egitimin en onemli niteliklerinden biri laik egitim olacakti. Egitimin Kiirt niifusu tizerindeki 6zel
islevi ise modernlestirmek ve Tiirkliige asimile etmekti.

Kiirt asimilasyonunun resmi bir politik uygulama olarak yapildigi Cumhuriyetin ilk yillarinda
dogu Kiirt bolgesi icin yazilan bir¢ok rapor bulunmaktadir. Genellikle Dersim boélgesi bu raporlarda
ozel bir baslik altinda ele alinmaktadir. Bu raporlardan biri de 1935’te Bagvekil Ismet Inonii’'niin Dogu
Anadolu’ya yaptigi gezi sonrast hazirladigi Kiirt Raporudur. Bu raporda Ismet Inonii Dersim
hakkinda degerlendirmeler yaptigi gibi Cumbhuriyet sinirlari igerisindeki Arap Alevileri olan
Nusayriler igin de ilging yorumlar yapmaktadir. Rapora gore senelerden beri meydana gelen
vakalardan kagan Kiirt ve Arap reisleri tilkenin giiney sinirinda yerlestirilmislerdir. Fransizlar her an
bu reisleri Tiirkiye’ye kars1 isyanci olmalar: seklinde yonlendirip destekleyebilir. ‘Fransiz Istihbarat
Zabitleri her istedikleri anda Kiirt reislerini ¢eteler halinde memleketimize saldirtmaya
muktedirdirler.” Buna karsilik ‘Fransizlara diigman olan unsurlardan ayni tertibi bizim getirmemiz de
diistiniilebilir.” Inéni’niin bu raporu yazdigi dénemde Suriye’de Fransiz isgaline karst bagimsizlik
miicadeleleri vardi. Tirkiye i¢indeki Nusayri inanigh Araplar Fransizlara karsi miicadele eden
bagimsizlik hareketine sempati ile bakmaktaydi. Donemin Cumhuriyet idaresi de Arap Alevileri olan
Nusayrilerden Fransizlar aleyhine faydalanmayi planliyor. Bunu da ‘Fransizlarin Kiirtleri kullanmak
hevesine mukabil biz Araplar1 iyi muamele ile elde tutabiliriz’ seklinde formiile etmekteydi. ‘Suriye’de
Fransiz Kiirt siyasasina karsi bu Araplar bizim mukabil vasitamiz olacaklardir.” (Oztiirk, 2008: 26-29).
Araplar ve azinlikta kalan diger Hiristiyan guruplari Fransizlara kars: bir siyasal arag olarak kullanma
siyasasi giidiilmektedir.

Resmi devlet politikas: olarak hazirlanan bir¢ok Dersim raporundan sonra 1937 yilinda Dersim
operasyonu basladi ve 1938 yazina kadar devam etti. Genelkurmay arsivinde operasyonun bir
kismiyla ilgili 13 806 kisinin imha edildiginden 11 bin civarinda kisinin de siirgiine gonderildigi bilgisi
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bulunmaktadir (Hiir, 2014). Bolgede taniklardan elde edilen bilgiler ise 40 ile 100 bin arasinda
degismektedir (Gezik, 2016: 152).

Dersim olaylari siirecinde yasanan trajedi konuyu degerlendiren bir¢ok yazar tarafindan ya kisaca
degerlendirilmis ya da sorumlulugun bolge halkina yiiklenmesi yaklagimiyla ele alinmistir. Konuyu
ele alanlarin donemin iktidarini sorumlu tutma konusunda farkli yaklasimlar1 bulunmaktadir.
Bunlardan birisi Alevilerle Kemalizm arasinda bir iilkii birliginin varligindan bahseden yazarlarin
Dersim olayindan donemin Cumhurbaskan: Atatiirk’t muaf tutma egilimidir. Oysa Seyit Riza’nin
idamindan iki giin sonra Mustafa Kemal bolgede koprii agilisi yapmaktaydi (Hiir, 2014). Tiirklestirme
calismalarinin bizzat takipgisi olan Mustafa Kemal’in 1927°den beri hazirliklar1 yapilan ve 1935 yilinda
cikarilan Tunceli kanunuyla yasallastirilan, dahast en az on dort bin kisinin hayatini kaybettigi ve
tilkede bir vilayetin neredeyse haritadan silindigi bir olayin Mustafa Kemal tarafindan bilinmemesinin
iddia edilebilmesi herhalde tarihin kasitli olarak ¢arpitilma amacindan kaynaklanabilir. Mustafa
Kemal'in 1936 yili meclis a¢ilis konusmasinda Dersim meselesi hakkinda kullandigi ifadeler
kendisinin konu ile yakinen ilgilendigini belgelemektedir:

“Dabhilde islerimizden en mithim bir satha varsa o da Dersim meselesidir. Dahilde bulunan is bu yarayi, bu
korkung ¢ibani, ortadan temizleyip koparmak ve kokiinden kesmek isi her ne pahasina olursa olsun
yapilmali ve bu hususa en acil kararlarin alinmasi i¢in, hitkimete tam ve genis yetki verilmelidir.” (Cem,
2011: 445)

Dersim konusu ile ilgili 4 Mayis 1937°de yapilan bakanlar kurulu toplantisina Mustafa Kemal
bizzat baskanlik etmisti (Cem, 2011: 446).

Dersim bolgesinde yapilan operasyonlardan sonra Kemalist ideolojinin Tiirklestirme ¢abalar1 bu
bolge icin daha da yogunlastirilmis olarak devam eder. 1938 olaylar1 Dersim i¢in geleneksel yapinin
sonu olmustur. Asiret yapilanmasi ve dinsel 6rgitliiliik hali neredeyse sonlandirilmistir. Ortaya ¢ikan
yeni sartlar resmi devlet ideolojisinin biitiiniiyle hakimiyet kurdugu ve Dersim’li Alevi kimliginin
Tiirkiye toplumu icerisinde kendine has ozelliklerini kaybettirmistir. Yeni ortaya ¢ikan kusak okul
vasitasiyla dogrudan Tiirk¢e konusuyordu. Ekonomik olarak elde edilen gelismislik devletin asimile
etme amaciyla sundugu imkanlardan gelmekteydi. Bolge hakkinda ¢aligmalariyla bilinen Erdal
GeziK’in ifadelerinden anlasildig1 kadariyla kullanilan metotlar vasitasiyla Kemalizm ve Tiirklestirme
kisa stirede Dersim’de kok saldi. Okul vasitasiyla akilcilagsma, eski geleneksel yapinin yaptig: etkiyi
yapmaya basladi. Buna bagli olarak kollektif hafiza da gittikce sekiilerlesmeye baslad1 (2016: 156).

Elazig’da a¢ilan okulun yoéneticilerinden Sidika Avar Ankara merkezden yonlendirmeli olarak
yaptiklarini, ‘Dag Cigeklerim’ adli kitabinda anlatmaktaydi. Bu kitapta Mustafa Kemal’in okullar
Genel Miidiirii vasitastyla Sidika Avar ve benzerlerine ilettigi mesaj suydu: ‘Sen Tiirk misyoneri olarak
yatililar1 6ztimseyeceksin, Atatiirk’iin istedigi bu...” Sidika hanim genel miidiiriin sdylediklerini soyle
dile getiriyor: “Atatiirk, bu dag koylerinde biitiin yoksunluklarin Tiirk¢e bilmemekten ileri geldigini
sOylemis, bunu isyan sebeplerinden biri olarak gérmiistii. Onun i¢in Tiirk¢e’nin bu kéylere ana ile
sokulmasini arzu etmisti. Bu en kokli egitimdi. Tarihte 6rnegi vardi...” (Cem, 2011: 496)

1925’ten itibaren donemin iktidarinin giindeminde yer alan Dersim 1937-387lerde toplu
katliamlarin yapildigi olaylara sahne oldu. On binlerce Kiirt Alevisi ya katledildi ya da topraklarindan
bagka yerlere goc ettirildi. Dersim olaylarina genel olarak bakildiginda yapilan operasyonlarin
dogrudan bolgenin Alevi kimligini hedef almadigi goriilmektedir. Dersim operasyonlarinin asil hedefi
bolgenin geleneksel ve dinsel oOrgiitlenmesiyle merkezi devlet ideolojisinin niifuz alanini
siirlandirmasiydi. S6zii edilen asiret yapisi, Dersim bolgesine has Ocak Aleviligi ve Seyit ailelerinin
etkinligi toplumun modernles(tiril)mesinin dntinde engelleyici bir konumdaydi. Seyh, seyit ve aga
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gibi kimseler toplum tizerinde kayit dis1 otorite kuran kimselerdi. Dersim bolgesi merkezi devlet
tarafindan modernlestirmeye en ¢ok ihtiyac gosteren bolgeydi. Siinni halk iizerinde diyanet
vasitasiyla, Tiirk Alevileri tizerinde milli din ve kiiltiir baglaminda otorite kurabilen Cumhuriyet,
Dersim Alevileri i¢in bu imkandan yoksundu. Feodal ve dinsel yapilanma engelleyici konumundaydi.
Diger taraftan bolge niifusu Kiirt olmasindan dolayr Tirklestirme uygulamalarinin hedeflerinden
biriydi. Kisaca Dersim bolgesi li¢ yoniiyle yeni rejimin hedefi konumundaydi. Bunlardan biri Alevilik,
biri feodal agiret yapisi, biri de Kiirtliiktii. ilk ikisi toplum {izerinde kayit dis1 otorite olusturmakla
resmi ideolojinin niifuz alanini daraltiyordu. Kiirtliik ise Dersim’e has olarak giindeme gelen bir konu
degildi. Stinni Kiirtler de resmi ideoloji ¢cercevesinde Tiirklestirilme projesine maruz kalacaklardi.

SONUC

Milliyetgiligin Osmanlinin son doneminde biirokratik diizeyde benimsenen bir ideoloji olmasiyla
beraber siyasal diizeyde ‘dinin de millilestirilmesi'ni ve Turkligu kiiltiirel yanlariyla besleyecek bir
din arayisini giindeme getirdi. Bu arayis milli miicadelenin bitimine kadar devam eden savas
sartlarindan dolay1r uygulamaya konulamadi. Dinin motive edici 06zelliginden savas lehinde
faydalanma diistincesi planin uygulanmasini erteledi. Milli Din arayis1 dikkatleri Bektasilik ve Alevilik
izerine cevirdi.

Merkezi Bektasi Dergahi basta olmak tizere Alevi toplumu biyiikk oranda milli miicadeleyi
desteklediler. Kemalistlerin bu donemde Bektasilerle kurduklar: ittifak diger bir¢ok toplumsal
odaklarla oldugu gibi savas konjonktiirii dolayisiylaydi. Nitekim kisa bir siire sonra(1925) diger
tarikat dergahlar1 kapatildig: gibi Bektasi dergahi da kapatildi. Bu Kemalistlerin Alevilerle bir 6greti
birligi i¢inde olduklar1 savunusunun dogru olmadigini gostermekteydi.

Lozan barigindan sonra giindeme gelen din yerine milliyetgiligin ikame edilmesi diisiincesi
Kemalistleri Alevilikle bulusturan nokta oldu. Ittihat¢ilar ddneminden beri yapilan ¢alismalar Milli
Din arayisinda Aleviligi adres olarak gostermekteydi. Cem torenlerinde ibadet dili olarak Tiirk¢enin
kullanilmasi, kadin ve erkeklerin beraber bulunmasi, i¢ki i¢ilmesi ve hareketli semah yapilmasi
Aleviligin Kemalistlerin diistindiigii modernlige elverisli Milli Din kalibina uygun dismekteydi.
Aleviligin Kemalistler i¢in kiymet verilen tarafi, Aleviligin eski Tiirk inanisi olarak $amanizm’e
benzeyen igerikleriyle Tiirkliigiin otantik dininin glintimiize kadar kendini koruyabilmis hali olarak
kabul edilmesiydi. Kemalistler igin Alevilik; ‘Islam ile baglantisindan ve totem inanislarindan dolayr’
cephe alinan, fakat “Ttrkliige ait inang 6gelerinin giiniimiize kadar ulasmasini saglayan bir platform
olmasindan dolay?’ ittifak kurulan bir inang 6gesi olmustur. Aleviligin bu igeriginin ortaya ¢ikarilarak
dokiimante edilmesi ve halk evleri ve egitim kurumlar1 vasitasiyla topluma anlatilmasi o donemde
giindemde olan konulardan biriydi. Kemalistlerin Alevilige milli Ttrk Kiiltiiriine katk: saglayici bir
0ge olarak aragsal bir fonksiyon yiiklemesi, belirlenen resmi Alevilik kalibina uymayan bir kisim
Alevilerin disarida birakilmasina neden oluyordu. Kemalizm’in bu Alevilere kars: tutumu ise zorunlu
asimilasyondu. Dersim merkezli Kiirt Aleviligi bunun en bariz 6rnegiydi.

Bu makalede resmi ideolojinin Tiirkiye toplumu igerisindeki bir gurubun inanglarini siyasal bir
amag¢ i¢in aragsallagtirmasinin Kirt Aleviligi 6zelinde meydana getirdigi sonug degerlendirildi.
Alevilikteki ana dilde ibadet imkaninin Milliyet¢i bir sdylemle sahiplenilmesi, etnik ve dinsel
homojenlige sahip olmayan toplumlarda sosyal baris1 yikici etkiler meydana getirir. Diger taraftan
Osmanli tecriibesine karsi laikligin bayraklastirildigi Tek Parti Déneminin bir tesebbiisii olarak
anadilde ibadet zorunlulugu, laiklige aykir1 olarak devletin dine miidahalesi anlamina gelmektedir.
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Tirkiye’de Aleviligi etno dinsel ¢ercevede degerlendiren birgok eserler yazilmistir. Bu eserlerde
Kemalizm ve milliyet¢ilik vurgusu gii¢lii bir sekilde 6ne ¢cikmaktadir. Aleviligi belli bir etnik gurubun
inanci olarak gormek ve bu tercihi siyasal bir proje olarak 6ne ¢ikarmak tepkisel etno dinsel
milliyetcilikleri de tahrik etmektedir.

Tek Parti Doneminde Tiirk Aleviliginin milliyetci bir sahiplenisle ve kiiltiirel boyutuyla 6ne
cikarilmasi, yapilan calismalarin 6znel degerlendirmeler icermesine neden olmustur. Aleviligin
Turklige has olus iddiast bu degerlendirmelerden biridir. Tiirk Aleviliginden farkli Alevilik
fraksiyonlarinin gerceve disi birakilmasi Aleviligin sekiiler bir ortodokslastirma muamelesine tabi
tutulmas1 anlamina gelir. Tirkiye Ozelinde disiintildiigiinde Kiirt ve Arap Aleviliginin resmi
Aleviligin disinda birakilmasina ve hatta asimile edilmesine, Aleviligin Tirk Aleviligi ekseninde
ortodokslastirilmasi olarak bakilabilir.

Tirkiye Aleviliginde Tirk Aleviligi kavramlastirmasi, resmi teze reaksiyoner olarak Kiirt
Aleviligini ortaya cikarmistir. Kiirt Aleviligi de Kiirt Siyasal Hareketi ile baglantili olarak dile
getirilmektedir. Kiirt Siyasal Hareketi Kiirt Aleviligine, Tirk Aleviliginin resmi ¢evrelerde gordiugu
‘kadim Tirk dini’ muamelesine benzer olarak, Kiirtliigiin kadim dini olarak bakma egilimi
tasimaktadir. Kiirt Siyasal Hareketinin Aleviligin Kiirt fraksiyonuna duydugu ilginin icerigi ile ilgili
yeterince ¢aligma yapilmamuigtir.

Aleviligin diger etnik bir fraksiyonu olan Arap Aleviligi ile Tek Parti Yonetimi arasindaki iliskiler
hakkinda, neredeyse hi¢ ¢alima yapilmamigstir. Tek Parti Doneminde Arap Aleviligine yonelik
asimilasyonun igerik ve boyutlariyla ilgili yapilanlarin aydinlatilmasi, tizerinde ¢alisilmas: gereken bir
konu olarak durmaktadir.
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