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KUR’AN, YORUM VE SIDDET MESELESI

Mustafa OZTURK=

Oz

Giiniimiiz Bat1 diinyasinda Islam ve siddet arasinda ¢ok siki bir bag kurulduguna,
hatta topyeklin miisliimanlarin siddetsever bir kitle olduguna iliskin kiiresel
olcekli bir algi olusturulduguna tanik olunmaktadir. islam ve miisliimanlar
hakkinda bdéyle bir menfi alginin olusmasinda geleneksel fikih doktrininde
savasin temel gerekcesini kiifiir ve kafirlerin varligina baglama anlayisinin
yaninda Joseph Schacht, Rudolph Peters gibi Batili bazi arastirmacilarin cihad
kavramini Islam ve miisliimanlarin emperyal hedeflerine hizmet eden bir arag ve
kaldira¢ olarak tanimlamalarinin payr bulunmaktadir; ancak bize gore soz
konusu algiy1 besleyen en 6nemli faktor hal-i hazirda kan golii gorintiimiindeki
Ortadogu cografyasinda ISID (DAES) gibi érgiitlerce iiretilen siddet ve terériin
Kur’an ve cihad gibi referanslara atifla mesrulastirilmaya cahisilmasidir. I1SiD
(DAES) orgiitiiyle ilgili bircok analizde siddet ve terdriin Kur'an ve yorum
meselesiyle ilgili oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir. Kimilerince kabul goren bu
analizler din referansh siddetle Kur’an ve yorum arasinda dogrudan bir bag
bulunup bulunmadig1 meselesini etraflica tartismay gerekli kilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Yorum, Siddet, Cihad.
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Giris

Din ve siddet, giiniimiiz Bat1 diinyasinda islam ve miisliimanlara atifla
cok sik tartisilan bir meseledir. ISID (DAES) ve el-Kaide gibi érgiitlerin basta
Ortadogu cografyasi olmak tlizere bircok Bati iilkesinde diizenledikleri teror
eylemlerini genelde islam’a, 6zelde Kur’an’daki cihad ve kital ayetlerine
refere etmeleri hem Islam’in din ve siddet tartismasinin mihverine
yerlestirilmesine, hem de biitiin bir Islam diinyasinin Bati karsisinda
savunmacl bir yaklasim sergilemesine neden olmustur. Bu savunmaci
yaklasim sadece Batiya kars1 bir mahcubiyet olarak disa vurmakla kalmamius,
ayni zamanda mislimanlarin kendi dinlerine ve kutsal metinlerindeki
birtakim hiikimlere iliskin geleneksel goriis ve kabullerini gézden gegirme
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ihtiyact duymalarina da yol agmistir. Zira bilhassa ISID tecriibesi neredeyse
biitiin bir Islam diinyasini, klasik tefsir ve fikih kitaplarinda yer alan ve yakin
gecmise kadar pratik boyutlar1 hakkinda pek kafa yorulmayan cihad
ayetlerinin din referansli teror ve siddete mesnet kilinmasi gibi can yakici bir
sorunla yiizlesmek ve dolayisiyla ilgili ayetlerin giiniimiiz diinyasinda ne
ifade ettigi meselesi lizerinde adamakilli diisiinmek zorunda birakmistir.

Ilahiyat cevrelerindeki hemen her analizde, dini metinlere referansla
uretilen siddetin genellikle Kur’an ve hadis metinlerinin lafizal (literalist)
yorumundan kaynaklandigina ve/veya en azindan bu tarz bir yorum
yontemiyle irtibath olduguna dikkat ¢cekilmektedir. Oysa siddet meselesinde
dini kaynak ve yorumdan ziyade sosyal, siyasal, ekonomik, psikolojik temelli
motivasyonlar, angajmanlar ve ayni zamanda ¢ok boyutlu kaos/kargasa
vasatlarinda bas gosteren sakatliklar ve sapakliklar (anomaliler) daha
belirleyici role sahiptir. Islam diinyasinin umumi krizle Kkarsilastigl
doénemlerde, tipki son iki yiizyillda oldugu gibi, topyekin miisliimanlarin
basta 6zgliven kaybi olmak {lizere bir¢ok travma yasadiklari, olup bitenlere
cok kere duygusal reflekslerle mukabelede bulunduklari ve retrospektif bir
yaklasimla tarihin derinliklerinden bilhassa Yahudiler ve Hiristiyanlarla ilgili
husumet kayitlarini ¢ikarip canli bir diisman algisi yarattiklari bilinmektedir.
Keza Selefilik ve Neo-Selefilik diye anilan dini sdylemlerin de esas itibariyle
Mogol istilasi, Haghi seferleri ve Birinci Diinya savasi gibi biiylik felaketlerle
bas gosteren derin kriz déonemlerinde zuhur ettigi iyi bilinmektedir.

A. “Siddet” Kavraminin Anlam Alani ve Sinir1

Siddet denilince sanki herkes bu kavramin herhangi bir agiklamaya
ihtiyac hissettirmeyecek diizeyde acik bir anlam icermesine sahip oldugunu
diisinmektedir. Halbuki olgusal gercek bu diisiinme bigimiyle
ortiismemektedir. Oncelikle “siddet” kelimesinin kavramsal anlam alani ve
kullaniminda ciddi bir belirsizlik ve sekilsizlik (amorfluk) bulundugu teslim
edilmelidir. Bu baglamda sayisiz siddet algist ve tanimlamasinin
mevcudiyetinden soz edilebilir. O kadar ki bazi miisliimanlar nazarinda
Kur’an’in cihad ve kitalle ilgili beyanlari, Allah’in gazabi ve uhrevi dlemde
miicrimleri cehennem atesiyle yakacak olmasi dahi diipediiz siddet olarak
algilanabilmektedir. Bu sebeple, “siddet”ten ne anlamak gerektigi meselesi
biiylik 6nem arz etmektedir.

Siddet kelimesindeki icerme izafi ve itibaridir. Soyle ki mutlak manada
“katl” (6ldiirme) fiili kuskusuz siddetle 6zdeslestirilebilir; ancak bu fiil bazi
takyitlerle siddet kapsamindan da c¢ikabilir. Mesela, durduk yere bir cana
kiymak tam manasiyla siddettir; fakat saldiriya ugramanin gerekli kildig
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savunma veya mesru midafaa durumunda gergeklesen oldiirme fiilinin
siddet oldugunu sdylemek ¢ok kolay degildir. Bu agidan bakildiginda, kii¢iik
bir ¢ocuga fiske vurmak veya bir hayvana eziyette bulunmak siddete karsilik
gelirken, sozgelimi Canakkale savasinda yiizbinlerce can alip can vermis
olmak, bu yaziya konu olan anlam boyutuyla “siddet” kapsaminda
degerlendirilebilecek bir vakia olmasa gerektir.

Bilindigi gibi Kur’an’da insan caninin Allah tarafindan dokunulmaz
(haram) kilindig), cana kiymanin ¢ok biiyiik bir ciiriim ve insanlik sucu
oldugu belirtili. Dahasi, haksiz yere insan canina kiyan kisinin, maktuliin
glinahini da ytiklenerek ¢ok biiyiik bir vebale girdigi ve bir bakima biitiin
insanlig1 6ldiirmiis gibi agir bir sug isledigi ifade edilir. Ayrica, hataen olmasi
disinda bir miminin bir baska miimini 6ldiirme hakkinin bulunmadigy,
yanlislikla bir miiminin 6liimine yol acan kisinin miimin bir kole azat etmesi
ve diyet vermesi gerektigi, hicbir hakli sebep/gerekce olmaksizin
bilerek/isteyerek adam o6ldiirmenin diinyevi cezasinin kisas, uhrevi
cezasinin cehenneme girmek oldugu bildirilir.! Insan éldiirme fiili hadislerde
de ¢ok agir bir su¢ ve giinah, hatta sirkten sonra en biiyiik giinah olarak
nitelendirilmis;? ancak bazi ayetlerde konuyla ilgili olarak istisnaya da yer
verilmis, genel olarak insan canina kiyma fiiline dinf agidan farkl bir boyut
kazandirip bu fiili giinah olmaktan ¢ikartan istisnai durum “hak” ve/veya
“bi'l-hak” lafziyla belirtilmistir.3

Hak kelimesi Arap dilinde “batil”in ziddi olup, “gerekli, sabit, dogru
olmak” anlamlarinda mastar, “dogru, sabit, sahih” gibi manalarda isim-sifat
kabul edilir.4 Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yiizyiln ilk ¢eyregi) bu kelimenin
Arapcadaki asli manasinin mutabakat ve muvafakat (uygunluk) oldugunu
belirtir. Gerektigi zamanda ve gerektigi bicimde meydana gelen seye hak
denildigi gibi, aslina uygun olarak bilinen sey ve/veya dogru diizgiin sekilde
yapilip edilen is de hak diye nitelendirilir. Fiillerinin hikmetli olmas1 ve
abesle istigal etmemesi hasebiyle Allah da “Hak” diye isimlendirilir.>

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) hak kelimesinin sozliikte, “inkari
miimkiin olmayan gerceklik”, Meani istilahinda ise “vakiaya mutabik
hiikiim/6nerme” seklinde tanimlandigini belirtmis; daha sonra kelimenin
genel 1stilahta fikirler, inanclar, dinler, mezhepler icin kullanildigina ve

1 Bakara 2/178; Nisa 4/92-93; En’am 6/151; Maide 5/32, 45.

2 Buhari, “Vesaya” 23; “Hudd” 44; Miislim, “iman” 141-145.

3 En’am 6/151; [sra 17/33; Furkan 25/68.

4 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, Kahire 2003, I1. 525-528.
5 Ebir'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Halefullah, Kahire 1970, s. 179.
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batilin zidd1 olduguna, buna mukabil “yalan”in zidd1 olan “sidk”in 6zellikle
gorisler/fikirlerle ilgili kullaniminin yayginlik kazandigina dikkat ¢cekmistir.
Bu ayrim ¢ercevesinde “hak” bir seyin olguya mutabik olmasi, “sidk” ise bir
seyin hiikiim/6nerme acgisindan dogru olmasi anlamina gelir. Bir 6nermenin
dogru olmasi (s1dk), realiteyle ortiismesi, hak ve hakikat olmasi ise realitenin
o Onermeyle ortiismesi demektir.6

Kur’an’daki kullanim sekline bakildiginda “hak” kelimesinin goriis ve
diistincelerden din ve inang tarzina kadar genis bir anlam yelpazesine sahip
oldugu goriiliir. Dolayisiyla Ciircant’nin genel tanim cercevesi isabetlidir;
ancak Kkelimenin meani i1stilahinda “vakiaya mutabik hiikkim” diye
tanimlanmasi bir degerlendirmeye gore pek isabetli degildir. Ciinkii din ve
inang gibi hususlar vakia, olgu, tarih ve tabiat alanindan ziyade, manevi ve
ahlaki alanla ilgilidir. Dolayisiyla vakiaya mutabiklik manas1 hak
kelimesinden ziyade “kizb”in (yalan) karsiti olan “sidk”a uygun diismektedir.
Hak ve hakikat ¢ogu zaman insani ikna edip inandiran bir yalinliga sahiptir.
Kisacasi, hak kelimesinin Kur’an’daki anlam alamn tabiat veya fizikle degil,
inang ve ahlakla ilgilidir. Ciinkd hak Kur’an’da ¢ok kere ilahi ve beseri fiilleri
nitelemek icin kullanilan bir kelimedir.”

Sonug¢ olarak, hak kelimesi, ozellikle yaratilisla ilgili ayetlerden
anlasilacagl iizere bir seyin amagsiz ve anlamsiz degil, bir gayeye, hedefe ve
hikmete mebni olmasini, 6ldiirme fiili s6z konusu oldugunda ise bu fiilin
mesru gerekceye dayanmasini ifade eder. Maide 5/32. ayetteki men katele
nefsen bi-gayri nefsin ev fesddin fi'l-arz ifadesi 6ldiirme fiilinin iki hakl
gerekcesine isaret eder. Bir sonraki ayette ise Allah ve el¢isine savas agmak
ve yeryiziinde fesat (anarsi, terdr) c¢ikarmaktan sz edilir. Kisas,
cezalandirnlmasidir ki Isra 17/33. ayette bir kimsenin mazlum olarak
6ldiiriilmesi durumunda onun velisine kisas isteme hakki/yetkisi verildigi
belirtilir. Burada zuliim ve mazlumluk vurgusu 6nemlidir. Miisliimanlara
savas izni veren Hac 22/39. ayette de kendilerine savas a¢ilan ve saldiriya
ugrayan miiminlerin zulme ugramisliklarindan s6z edilir.

Biitlin bu bilgiler katl (6ldiirme) fiilinin siddet baglaminda ele
alinmamasini gerektiren “hak” kavraminin mana ve medlulii hakkinda
yeterli fikir verir. islami kaynaklar irtidat, bilerek isteyerek zekat ve namaz
ibadetlerini terk, livata (escinsel iliski), evli kisinin zinas1 gibi fiillerin de

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifdt, Beyrut 1995, s. 89.
7 ilhami Giiler, “el-Hakk” Kavraminin Kur’an’daki Dini-Ahlaki iceriginin Tahlili”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XLIII, say1: 2 (2002), s. 202-203.
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6ldiirme hususunda mesru gerekce olusturduguna iliskin goriisler icerir;8
ancak bu goriisler tartismaya acik olmasindan dolay1 hiiccet vasfin1 haiz
degildir. Kisacasi, siddetin tanimi1 ve anlam alani hususunda daha dikkatli
olmak, kelime ve ifade seciminde 6zenli davranmak gerekir.

B. Kur’an Yorumu ve Siddet Uretmenin Yolu

Dini-islami referanslarla gerekcelendirilmeye ¢alisilan siddetin Kur’an
ve hadis metinlerine lafizci (literalist) yaklasimdan kaynaklandig diistincesi
baglaminda genellikle Haricilerin En’'am 6/57, Yasuf 12/40 gibi ayetlerde
gecen ini’l-hiikmii illa lilldh ifadesinden hareketle Id hiikme illd lillah seklinde
bir slogan iiretip kendileriyle ayni safta yer almayan miisliimanlarin
canlarini ve kanlarini helal saydiklarindan so6z edilir. Lafizcilik (literalizm)
denilince David b. Ali ez-Zahiri (6. 270/884) tarafindan kurulan ve daha
ziyade re’y, ta'lll ve kiyas karsitligiyla taninan Zahiriyye adlh fikih ekolii akla
gelir. Eb(i Bekr ibnii'l-Arabi (6. 543/1148) gibi baz1 alimler literalizmin
miiesses temsilcisi konumundaki Endiiliis Zahiriligini elestirirken, “Zahiriler
Haricilerle Kkardestir” deyip Zahirlleri zihniyet acisindan Haricilere
benzetmis ve bu arada Haricilerin Siffin savasi ve hakem olayinda “Hiikiim
ancak Allah’indir” mealindeki Kur’an ifadesiyle istidlalde bulunmalarini
O0rnek vermistir.?

Zahirilik ve zahircilik ilk nazarda Batinilik diye adlandirilan egilim ve
yonelimin tam ziddin1 ifade etse de bu iki zit egilim /ydnelim arasindaki uzak
mesafe kimi zaman ¢ok yakinlagsmakta, hatta bir c¢irpida zahircilikten
batinahga intikaller bile s6z konusu olmaktadir. Ornek vermek gerekirse,
[slam mezhepler tarihinde batini te’vil nazariyesiyle d6zdeslesen asir1 Sif
Ismaillyye firkasina mensup miiellifler haccin batini anlamini, “kendisine
itaatin farz oldugu devrin imamina ydnelmek ve ona mutlak sadakat
gostermek” seklinde belirlerken hac kelimesinin liigavi/lafzi manasina atifta
bulunmakta,'? benzer sekilde meshur mutasavvif Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) Kur’an’daki “azab” kelimesine “tathlik” manasi yiiklerken!! veya
bir diger sifi miifessir Ibn Acibe (6. 1224/1809) Bakara 2/158. ayette gecen
“safa’nin arinmis/saflasmis ruha isaret ettigini soylerken!? morfoloji ve
etimolojiye bagvurmaktadir.

8 Eb(i Abdillah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, Beyrut 1988, VII. 87.

9 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed ez-Zehebi, Siyerti A’ldmi’'n-Niibeld, Beyrut 1984, XVIII.
188.

10 Ahmed b. Ibrahim en-Nisabri, [sbdtii’l-imdme, nsr. Mustafa Galib, Beyrut 1984, s. 63.
11 Eb{i Abdillah Muhyiddin Muhammed ibnii’l-Arabf, Fustisu’l-Hikem, Beyrut, trs., s. 94.

12 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, Beyrut 2010, 1. 162.
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Diger taraftan, gerek Zahiriligin en giiclii temsilcisi Ibn Hazm (6.
456/1064) gibi dinde re’y ve kiyasa yer olmadig1 goriisiinii miidellel kilma,
gerek Imam Safii (6. 204/820) gibi naslarin otoritesini korumak adina
naslarin ve Kiyasin tiim ihtiyaclar1 karsilayacagini savlama, gerekse siifiler
gibi, isari te'villere mesruiyet zemini olusturma noktasinda, “Biz kitapta
hicbir seyi eksik birakmadik” (En’am 6/38) ayetine basvurulmus olmasi da?3
lafizcilik ve literalizmin Zahiriler ve Safillerden stfiler ve Batinilere kadar
¢ok genis bir alanda, birbiriyle bagdasmaz goériinen farkli mezhepler, ekoller
ve egilimlerin kavsak noktasi olduguna isaret eder.14

Bu ytlizden Satibi (6. 790/1388) Kur’an’da zahir ve batin meselesiyle
ilgili olarak, “Zahir Kur’an’daki bir kelime veya ifadenin Arap dilinde ifade
ettigi diiz anlam, batin ise Allah’in o kelime ve ifadeyle kastettigi maksattir”
seklinde bir g¢erceve belirledikten sonra Yahudilerin karz-1 hasenle ilgili
ayete atifla, “Allah fakir, biz zenginiz” demelerinden, {slam fikhindaki hile-i
ser formiillerine, Haricllerin ini’l-hiikmii illd lilldh ayetiyle istidlallerinden,
Miisebbihe'nin Allah’a birtakim uzuvlar izafe etmesine, teaddiid-i zevcat
meselesiyle iliskilendirilen Nisa 4/3. ayetten dokuz kadinla evlenebilecegi
sonucuna varanlardan Batinilerin akla ziyan te’villerine, hatta siifilerin
birtakim batini karakterli yorumlari ile kelamcilarin Arap dili ve siiriyle
sahitlendirmeye calistiklar1 birtakim goriislerine kadar ¢ok genis bir alanda
zahir ve zahircilikten soz edilebilecegine, bu anlamda zahirciligin naslardaki
maksada bigane kalan ve kasti asan okuma, anlama ve yorumlama tarzi
olduguna dikkat cekmistir.15

Arap dilinde sayisiz lafzin birden ¢ok manaya muhtemil oldugu
malumdur. Bunlardan her biri yerine goére zahir mana vasfi tasir. S6zgelimi,
glinlimiizde aile ici siddet meselesiyle ilgili tartismalarda sik¢a glindeme
gelen darb mastar1 Arap dilinde hem “sopa veya elle vurmak”, hem de gaza

13 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalld, Misir 1347, 1. 50; Eb{ Abdillah
Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 2004, XII. 177-178;
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suyfti, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur'dn,
Beyrut 2002, 11. 1025-1027.

14 Altistnin (6. 1270/1854) En’am 6/38. ayet miinasebetiyle hem imam $afii’nin, “Bir
kisinin din konusunda karsilasacagi her meseleye dair Kur’an’da mutlaka bir yol gdsterici
beyan vardir” soziinii, hem ibn Ebi’l-Fazl el-Miirs'nin (8. 655/1258), “Kur’an éncekilere
ve sonrakilere ait tiim ilimleri icerir’ sbziinii, hem Muhyiddin ibnii'l-Arabi’'nin (5.
638/1240) esekten diisiip ardindan Fatiha suresinde bu olaydan s6z edildigi iddiasini dile
getirmesini ve hem de baz1 kimselerin Osmanl padisahlarinin adlari, hal ve hayatlari ve
kag yil saltanatta kalacaklari gibi hususlari yine Fatiha suresinden tespit ettikleri bilgisini
nakletmesi dikkat cekicidir. Bkz. Ebii’'s-Sena Sihabiiddin Mahmid el-Aldsi, Rihu’l-Mednt,
Beyrut 2005, IV. 137.

15 Eb{i ishak ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakdt 7 Usiili’s-Seria, Beyrut 1997, 111. 347-360.
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veya ticaret gibi sebeplerle sefere/seyahate ¢ikmak manasindadir. Darb
mastarindan tliremis fiiller ise muhtelif isimler ve harf-i cerlere bagh olarak
bir seyi baska bir seye katmak, suda ylizmek, bir seyden yiiz cevirmek, 6rnek
vermek, mesel irat etmek, vergi koymak, kazik cakmak, madeni para basmak,
uzaklastirmak gibi ¢ok ¢esitli manalarda kullanilir.’¢ Kisacasi Nisa 4/34.
ayette gecen vadribiihiinne lafzina iliskin farkli mana takdirlerinin, 6zellikle
bu lafzin kadinlari tedip maksadiyla ddvme anlamina gelmedigi, hatta cinsel
iliski Oncesinde kadina dokunmay1 ifade ettigil” tarzindaki modern
yorumlarin temelde literal (zahirl) anlamla iliskilendirildigi iyi bilinen bir
husustur.

Bu itibarla, anlama ve yorumlamada nirengi noktasi, zahirci yorum ve
yaklasimdan ziyade, herhangi bir lafza iliskin mana ve hiikmiin baglamsallik
vasfl tasiyip tasimadigi, dolayisiyla anakronistik olup olmadig1 mevzusudur.
Zahircilik ve lafizalik baglamsiz okuma ve anlamanin sebebi degil,
sonucudur. imam $afit'nin ihraml bir kisinin esek arisimi éldiirmesinin
hiikmiiyle ilgili olarak, “Rasul size ne verirse, onu alin...” mealindeki Hasr
59/7. ayetle,8 Ibn Hazm'in nebevi siinnetin vahiy oldugu fikrine, “Rasul
hevasindan konusmaz, onun konustuklari ancak vahiydir” mealindeki Necm
53/4. ayetle istidlalde bulunmasi ve Haricilerin ini’l-hiikme illa lilldh ayetini
anlama tarzi, lafizciliktan ziyade, baglamsiz okuma ve anlamayla ilgilidir.

Ayetler metin ici ve metin dis1 baglamlarindan koparildig1 takdirde
yorumcunun her tiirlii miidahalesine, dolayisiyla gelisigiizel yorumlama ve
istismar anlaminda semerelendirilmesine agik hale gelir. Ayetlerdeki lafizlar,
ozellikle de viiclih-nezair edebiyatina konu olan ve bir kismi lafz-1 miisterek
kapsaminda ele alinan lafizlar metin i¢i ve metin dis1 baglamlarindan sarf-1
nazar edilerek tek baslarina ele alindiklarinda kaygan bir zemin olusturur.
Lafizlarin hangi baglam icerisinde kullanildiklar1 tespit edildiginde bu
kaygan zemin nispeten izale edilebilir. Ote yandan imam Safii gibi biiyiik bir
alimin Hasr 59/7. ayetle ilgili istidlal tarzinin anakronistik olmasinin bilgi
yetersizliginden kaynaklanmadig siiphesizdir. Bize gore bu tiir istidlallerin
mensei, Kur'an ve hadis metinlerinin dini ve diinyevi biitiin meseleleri
¢cozecek potansiyele sahip oldugu diisiincesidir. Bu diistincenin ka¢inilmaz
kildig1 okuma ve anlama tarzi ise “baglamsiz okuma ve anlama”ya karsilik
gelir.

16 Bkz. Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, V. 477-483; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-Arts,
Kuveyt 1987, 111. 237-254.

17 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur'dni’l-Hakim, Beyrut 2009, III. 222, 251-
252.

18 Kurtubi, el-Cami’, XVIIL. 13; Suyti, el-itkdn, 11. 1026.
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C. Kur’an Yorumunda Baglamlilik ve Baglamsizlik

Din referansli siddet olgusunun temelde nasslarin su veya bu sekilde
yorumlanmasina degil, siyasi, sosyolojik, psikolojik boyutlu/bilesenli
motivasyonlar ve angajmanlara dayandigini, ancak siddetin failinin
miisliiman olmasi durumunda bu fiilini mesrulastirmak veya kendini hakl
¢ikarmak adina Kur’an ve hadis metinlerine atifta bulundugunu bir kez daha
belirtmek gerekir. Kald1 ki gecmiste Havaric, giiniimiizde ISID (DAES) ve
Cihatg1 Selefilik gibi hareketlerin teror ve tedhisle 6zdes din tasavvurlari da,
Mevlana ve Yunus gibi mutasavviflarin sevgi, sefkat, merhametle 6zdes din
anlayislar1 da sonucta ayni dine ve ayni kutsal metinlere (nass) referansla
temellendirilmektedir. Bu sebeple, en basta soyledigimiz gibi siddet
hususunda nasstan ziyade, nassi anlayan ve yorumlayan o6znenin
motivasyonlari belirleyici gériinmektedir. Haliyle nassin su veya bu sekilde
yorumu 0z ve esasa miiteallik bir mesele gibi gériinmemektedir. Bununla
birlikte, “Ne tiir bir okuma, anlama ve yorumlama tarzi siddet olgusunu
gerekcelendirmeye elverislidir?” sorusu ekseninde nas ve yorum
meselesinin aragsal degerini tartismak s6z konusu olabilir.

On bes asirlik tarihi tecriibede her tiirlii farkli goriis ve iddia lehine
Kur’an metninden delil devsirildigi malumdur. Kur’an’in, sinirsiz anlam
stoku ve hiikiim ambari gibi algilanip bu minvalde kullanilmasinin baglamsiz
okuma, anlama ve yorumlamaya bagh oldugu kuskusuzdur. Basra Kadisi
Ubeydullah b. el-Hasen’in Kelam tarihinde birbiriyle taban tabana zit
gorisleri savunan farkl ekollerin kendi goriislerine Kur’an’dan delil bulma
sikintis1 gekmemelerinin nasilligi meselesine de az ¢ok 151k tutan, “Kur’an
ihtilafa delalet eder. ‘Kader diye bir sey yoktur’ goriisii dogrudur; c¢iinkii
Kur’an’da bu goriisiin dayanagl mevcuttur. Sinirsiz ilahi irade karsisinda
insan iradesinden so6z edilemeyecegi (cebr) goriisii de dogrudur; zira bu
goriisiin de Kur’an’da dayanagi mevcuttur. Her kim bu iki goriisten birini
savunursa isabet kaydetmis olur; ¢linkil bir ayet iki farkli anlam boyutuna
sahip olabilir ve birbirine zit iki manaya hamlolunabilir...”1? seklindeki
ifadeleri baglamsiz okuma, anlama ve yorumlamanin dramatik sonuclarina
atifta bulunur.

Kur’an'in bir baglam i¢cinde okunmasi, ayetlerin 6ncelikle ve 6zellikle
niizul vasatindaki ilk muhataplar1 ve asli manalar1 temelinde agiklanmasi;
baglamsiz okunmasi ise ayetlerin kendi niizul ortamindan kopuk ve ayni
zamanda genellestirici tarzda yorumlanmasidir. Oysa her anlamh s6z gibi
Kur’an da asil mana ve maksadini bir baglam icerisinde tasir. Hatta tiim

19 Eb{i Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut 1995, s. 51.
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ifadeler, Rickmann’in deyisiyle, bir baglam igerisinde ortaya cikar ve baglam
vasitasiyla anlasilir.20 Baglam bir s6zde veya metinde miindemi¢ olan
mananin kendisini cevreleyen 6gelerle olusturdugu biitlinliik diye tarif edilir.
Ancak bu tanim baglamin dilsel i¢erikli dar ¢ercevesine karsilik gelir. Halbuki
baglam dil disinda sosyal, kiiltiirel, tarihsel boyutlara da sahiptir. John R.
Firth’e gore bir kelimenin anlami ya bir dizge icinde birlikte oldugu
sozciiklerle ya da sosyal, kiiltiirel, psikolojik ¢cevreden olusan “durum
baglami” ile belirlenir.2!

Islami kaynaklarda siyak, hal, karine, makam gibi farkh kelimelerle
ifade edilen baglam kavramu tefsir geleneginde dar ve genis olmak tizere iki
farkli diizeyde dikkate alinmistir. Dar baglam, ayetlerin metin i¢indeki siyak-
sibak bitiinligl; genis baglam ise Hz. Peygamber’in yasadigi dénem, o
donemdeki anlayislar, inanislar, normlar, degerler ve ilk muhatap kitlenin
diinya gériisleriyle irtibatlandirilmistir. Bununla birlikte, ézellikle iImam
Safi'nin er-Risdle adli eserde ortaya koydugu paradigmanin o6nemli
katkisiyla Islam medeniyetinin giderek dinamik gelenek ve yasayan siinnet
medeniyetinden metin medeniyetine evrilmesi siirecinde gerek Kur’an’dan
hiikkiim tretmede sik¢a basvurulan “sebebin hususiligine degil, lafzin
umumiligine itibar edilir” kaidesinin 6n plana ¢ikmasi, gerekse Kur’an
metniyle ilgili “edebi i’caz” nazariyesi lizerinde fazlaca durulmasi gibi
faktorlerle manayr metin i¢i dar baglam cercevesinde belirleme anlayisi
yayginlik kazanmis ve buna bagl olarak Kur’an’in nazil oldugu vasattaki
sosyo-kiiltiirel baglami 6ncelemenin ildhi hitaptaki umumi mana ve mesaji
belli bir tarihsellige hapsedeceginden kaygilanilmistir. Ne var ki bu metin
merkezci ve tamimci yaklasim, Kur’an’in bir referans metni olarak okunmasi
ve kullanilmasi sonucunu dogurmus, dolayisiyla tek tek ayetlerin, hatta
ayetler icindeki muhtelif ifadelerin niizul baglamindan bagimsiz olarak tek
basina referans ve hiiccet degeri tasidigi varsayllmis, o6zgiin niizul
baglamindan soyutlanan Kur’an ifadelerinin anlamini tayin edecek baglam
boslugu ise yorumcunun mensup oldugu keldami ve/veya fikhi gelenegin
paradigmatik kabulleriyle doldurulmustur.22

Klasik donemlerdeki bu genel okuma ve anlama tarzi bir¢ok ayete
keyfi ve silibjektif mana takdirlerinde bulunulmasi, dolayisiyla asil mananin
muglaklasmas1 gibi olumsuz sonuglar dogurmustur. Yine bu okuma ve
anlama tarzi Kur’an kissalarinin ntizul ortamindan bagimsiz olarak

20 H. P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, gev. Mehmet Dag, Samsun 2000, s. 18.
21 Dogan Aksan, Anlambilim, Ankara 1999, s. 75.
22 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 146.
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yorumlanmasina ve Kkimi zaman kissalardan c¢ok tuhaf anlamlar
¢ikarilmasina yol agmistir. Halbuki Kur’an bir¢ok ayette kendisini Arap
diliyle inzal edilmis bir kelam olarak tanimlamistir. Dil sadece fikir, duygu ve
diistinceleri iletme araci degil, ayn1 zamanda toplumsal kiiltiir, etkinlik ve
tecriibenin bir parcasi ve yansimasidir. Dilsel ifadeleri ¢evreleyen bir ortam,
bir kiiltlirel yapi, yasam ve yasanmishk vardir.23

Bir dilin varligl, o dili konusanlar arasinda belli lafizlarin belli
anlamlar1 tasimasi noktasinda asgari bir mutabakatin bulunmasini zorunlu
kildigindan, fasih Arap diliyle nazil olan Kur’an vahyinin zorunlu, miimkiin
ve muhtemel anlamlarini belirlemede Arapgay1 bilmek, 6zellikle de Kur’an
vahyinin nazil oldugu dénem ve cografyada yasayan Arapganin ifade, lislup
ve mantik yapisini gézetmek zorunlu éncelik tagsir. Bu ayn1 zamanda islam
timmetinin genel din anlayisinin merkezinde Kur’an metninin (Kitab) yer
almasini ve bu metnin anlasilmasinda miisliimanlar arasinda belli bir ortak
paydanin bulunmasini da agiklayan bir husustur. Iste bu yiizden usulciiler
Kur’an metninden ve siinnetten hiikiim ¢ikarma metotlarinin ¢atisini dil
kurallari iizerine kurmuslardir.

Lafzin anlam alanini belirlemede dilin kurallarindan ve imkanlarindan
yola ¢cikmak On sart niteliginde ilk asamay teskil etse de ikinci asamada,
anlami bilinen lafzin nasil bir ser’l hiikiim igerdigine karar vermek, yani
metnin hukuki yorumunu tretmek gerekir. Kur’an (Kitab) acisindan ifade
edilecek olursa, lafzin anlami Sari'in ne buyurdugu, hiikme delaleti ise
usulciilerin deyimiyle, miikellefin fiili acisindan bu hitabin manalarina veya
miikellefin fiillerine baglanan ser’i vasfidir. ikinci asamada $ari’in ne demek
istedigi meselesini de kapsayan bir fikhi anlama ve yorumlama soz
konusudur. Bunun icin dili bilmenin 6tesinde fikih formasyonu, igtihat
melekesi, yogun caba ve genis birikim gerekir. Sonuc¢ta Kur’an’t anlamada
pergelin ilk ve sabit ayagini elfaz olusturur. Ancak Kur’an elfazinin ser’i
hiikme delaletinin miimkiin ve muhtemel sinirlarini ¢cizmede ayetlerdeki
lafizlar kadar Kur’an’in biitiinciil anlatimi, ser’f hiikiimlerin makasid denilen
temel ilke ve hedefleri, vahyin kendi niizul ortami icinde ilk muhataplariyla
diyalektik iliskisi, lafizlarin ilk/asli/tarihl manalari ile kiiltiirel ve tarihsel
arka plan bilgisi de son derece 6nemlidir.

Diger taraftan Kur’an’in nazil oldugu yirmi ii¢ yillik tarih ve toplum

kesitine kadar hem “ser’u men kablena” geleneginin, hem de insanligin tabii
tecriibesinin ugrak noktalarin1 ve safhalarini bilmek ve karsilastirmalar

23 Baglam (siyak) hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osman Giiman, Fikih Usilii Literatiirtinde
Siyak, istanbul 2013, s. 21-80.
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yapmak gerekir. Ayni sekilde ayetlerin niizul sebebi ve ortami, nass-sosyal
olgu irtibati gibi hususlarin yaninda erken dénemlerdeki sozlii ve ameli
gelenegi bilinyesinde barindiran siinnet ve icma da bu noktada énem tasir.
Biitiin bunlarin yaninda Kur’an elfazindan dogrudan ve acik¢a anlasilan
anlam ile onun dolayli anlatimi arasinda bir ayirim yapmak da s6z konusu
olabilir. Kur’an bu genis yelpaze icinde okunmadig takdirde, kisilerin kendi
goris ve tercihlerini tek hakikat olarak bizatihi vahiyle irtibatlandirmasi ve
6znel yorumlarini Kur’an’in alternatifsiz hiilkmi olarak sunmasi tehlikesi
ortaya ¢ikar.24

Baglam sadece nass ic¢in degil, nassi yorumlayan 6zneler icin de s6z
konusudur. Kur’an vahyinin tamimci (umumilestirici) tarzda yorumlanmas,
usul kaideleri ve kelami-itikddi kabuller disinda yorumcunun icinde
bulundugu sosyal ve toplumsal sartlarla da ¢ok yakindan iligkilidir. Bu husus
ozellikle Endiiliislii mifessirlerin cihad ve kitalle ilgili ayetleri anlama ve
yorumlama tarzlariyla érneklendirilebilir. Ebl Bekr ibnii'l-Arabi ve Kurtubi
(6. 671/1273) gibi miifessirler Bakara 2/193. ayetteki kital emrini kiifiir
(kafirlik) gerekcesine baglamis ve Hz. Peygamber’in, “Insanlar Allah’in
birligini kabul edinceye degin onlarla savasmaya memur kilindim”25 hadisini
baglamsiz ve tamimci tarzda yorumlamislardir.26

Bize gore bu yorum tarzi belli bir usul kaidesine dayanmanin 6tesinde
ibnii’l-Arabi ve Kurtubi'nin kendi hayatlarinda sahit olduklar1 ac1 olaylar ve
bu olaylarin besledigi duygusal motivasyonlarla irtibathdir. Ciinkii Ibnii’l-
Arabi ¢ocukluk ¢aglarinda, “Miiliku’t-Tavaif” diye anilan beylikler arasindaki
yikicl miicadelelere, bundan da dnemlisi Kastilya Krali I. Fernando’nun 1062
yilinda Tuleytula (Toledo) ve Isbiliye’'yi haraca baglamasi ve Kral VI.
Alfonso’nun Tuleytula’y isgal etmesi gibi olaylarin cereyan ettigi donemde
yasamistir.2’

Kurtubil de 633 (1236) yilinda Kurtuba’'nin Kastilya-Leon Krali III.
Fernando kuvvetleri tarafindan ele gecirilmesine sahitlik etmis bir
miifessirdir. Hiristiyan Ispanyalilarin 3 Ramazan 627’de (16 Temmuz 1230)
gerceklestirdikleri saldirida sehit edilmis bir babanin evladi olan Kurtub, Al-

24 Ali Bardakoglu, “Fikih Coziim mii Uretir, Sorun mu?”, Eskiyeni Anadolu [lahiyat
Arastirma Dergisi, say1: 29 (2014), s. 162-163, 166.

25 Buhari, “Iman” 18; Miislim, “Iman” 32; Eb(i Davi{id, “Cihad” 95.

26 Ebi Bekr Muhammed ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut 1988, 1. 155-157; Kurtubi,
el-Cami’, 11. 236.

27 Bkz. Ebi Bekr Muhammed ibnii’'l-Arabi, en-Ndsih ve’l-Menstih fi'l-Kur’ani’l-Kerfm, nsr.
Abdiilkebir el-Alevi el-Medgari, Bulak 1992, s. 17-27, (Nasirin girisi); Zehebi, Siyerti
A’lami’n-Niibeld, XX. 197-204.
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i Imran 3/170. ayet miinasebetiyle babasinin katledilmesi olaymna da
deginmistir.28 Bu olaylar Kurtubi’'nin i¢ diinyasinda derin yaralar actifindan,
“Diismanla savasmak size farz kilindi, halbuki savas hosunuza gitmiyor;

4

ancak hoslanmadiginiz bir sey sizin i¢in hayirli olabilir...” mealindeki
ifadelerle baslayan Bakara 2/216. ayetin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir:
“Kur’an’in bu ifadesi Endiiliis beldelerinde tecriibeyle sabit oldugu iizere
hicbir itiraz ve tartisma gotiirmez bicimde dogrudur. Miisliimanlar bu
beldelerde cihadi terk ettiler, diismanla ¢arpismaktan uzak durup cok kere
kactilar. Bunun iizerine diisman Endiiliis beldelerini isgal etti; bizi kah esir
ald;, kdh katletti, kdh kolelestirdi. Kuskusuz biz Allah’a aidiz ve O’na
donecegiz; ancak biitlin bu yasananlar kendi yapip ettiklerimizin

neticesidir.”2°

Yorumcunun i¢cinde bulundugu sosyolojik durum baglami ile tamimci
yorum arasindaki siki iliski hususunda Endiiliislii miifessirlerden ibn Atiyye
ve ibn Ciizey’in (6. 741/1340) Al-i Iimran 3/28. ayetle ilgili izahlar1 da dikkat
cekici ornekler olarak zikredilebilir. Bu iki miifessir, “Miiminler, miiminleri
birakip kéfirleri dost, sirdas, stratejik miittefik (veli) edinmesinler. Aksi
halde Allah’la baglarin1 koparmis olurlar” mealindeki ifadeyle baslayan bu
ayetteki ifadeyi, “Ayetin lafz1 tlim zamanlar ve ¢aglarla ilgili olarak genel
gecerdir” (ve-lafzu’l-ayeti dmmun fi cemfii’l-a’sdr), “Ayet tiim ¢aglar icin genel
gecerdir” (dmmetiin fI cemfii’l-a’sdr) seklinde bir ifadeyle genellestirmeyi
tercih etmislerdir.3°

Bu tercihin sebebi ilmi manada tefsir veya fikih usulii kaidesinden
ziyade, miifessirlerin bizzat yasadiklar1 dramatik olaylar ve bu olaylara bagh
motivasyonlar olsa gerektir. Daha acikcasi, ibn Atiyye 503 (1109) yilinda
Talabire (Talavera) savasina katilmis, ayrica Murdbit melikleriyle
goriismeler yapip diismana karsi taktik ve stratejilerle ilgili raporlar sunmus,
Hiristiyanlar tarafindan isgal edilen bélgeleri geri alma hususunda devlet
adamlarina uyarilarda bulunmustur.3! ibn Ciizey ise Nasrilerin Merinilerle
birlikte Cebelitarik yakinlarinda Ispanyol ve Portekiz kuvvetlerine Kkarsi
yaptig1 savasta sehit olmustur (7 Cemaziyelevvel 741/29 Ekim 1340).32

28 Kurtubi, el-Cdmi’, 1V. 174.

29 Kurtubd, el-Cdmi’, 111. 28.

30 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrrerii’l-Veciz, Beyrut 2001, 1.
419; Ebi'l-KAsim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil,
Sayda-Beyrut 2005, 1. 243.

31 Abdiilvehhab Fayid, Menhecii ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire 1973, s. 71-
75.

32 Ebii’'l-Vefa Burhaniiddin Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-Miizheb, nsr. Muhmamed Ahmed
Ebii'n-Nir, Kahire 1972, 1. 274-276.
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Bu kisa biyografik bilgiler dahi Endiiliislii miifessirlerin cihad ve kitalle
ilgili ayetlerdeki hiikiimleri tiim zamanlar icin genel gecer hiikiimler olarak
degerlendirmesinin tarihsel baglami ve sosyolojik arka plani hakkinda
yeterli fikir verir mahiyettedir. Nitekim bir degerlendirmeye gore de
Endiiliis’te 1srarla Maliki mezhebine tutunmanin ve bidat ehline karsi sert
uygulamalarin arkasindaki temel sebeplerden biri kuzeydeki Hiristiyanlarla
stirekli miicadele ve catisma yasanmasidir. Endiiliis’te Yahudilerle de ¢etin
bir dinf rekabet yasanmistir. ibn Hazm (6. 456/1064), Ebii’l-Velid el-Baci (.
474/1081), ibn Riisd (6. 595/1199) gibi miisliiman alimler Ehl-i Kitab’a
reddiyeler yazmis, Ibnii’'z-Ziibeyr es-Sekafi (6. 708/1308) gibi diger bazi
alimler ise cihadin faziletiyle ilgili olarak Sebilii’r-Resdd fi Fadli’l-Cihdd gibi
eserler kaleme almislardir.33

D. Diyanet-Siyaset ve Din-$eriat Ayrimi

Kur’an ve tamimci yorum meselesinde baglamsizlik kadar diyanet ile
siyasetin birbirine karistirilmasi ve/veya birbiriyle 6zdes sayilmasi da
onemli rol oynamustir. Islam ilim geleneginde diyanet ile siyasetin
birbirinden farkli kategoriler oldugu su veya bu sekilde dile getirilmesine
ragmen hakim goriis nasslardaki tiim hiikiimlerin bizatihi din ve diyanetle
ilgili oldugu noktasinda yogunlasmistir. Bu mesele bir tarafa, diyanet-siyaset
ayrimi bir bakima din-seriat ayrimidir. Din 6z itibariyle hicbir zaman ve
zeminde degismeyen temel inan¢ ve ahlak degerleriyle, seriat ise farkl
zaman ve zeminlerde degisime a¢ik meselelerle irtibathdir.

Imam el-Matiiridi dini iman ve itikat olarak tanimlamak suretiyle din-
seriat ayrimi yapar. Ona gore iman dindir, din de inan¢lardan ibarettir.
Inanglarin mahalli ise kalptir. Gegmisteki tiim rasuller ve nebiler tek bir dini,
yani Allah katinda mutlak ve degismeyen tevhid (Islam) dinini teblig icin
gonderilmistir. Bu mutlak ve sabit dinin kapsaminda tevhid, inang ve ahlak
esaslari, ibadetin Allah’a 6zgii kilinmasi ve O’na siikriin zorunlu olmasi gibi
hususlar yer alir. Seriat ise peygamberden peygambere degisen ritiieller ve
hiikiimlerle alakalidir. Her peygamberin seriati ve ahkdmi birbirinden
farklidir. Seriat ve ahkadm peygamberin geldigi dénemdeki sartlar ve
maslahatlar uyarinca dinin dinamik toplumsal boyutuna atifta bulunur.
Seriatta degiskenlik, dinde ise sabitlik, siireklilik ve degismezlik soz
konusudur. Dinde nesh veya Onceki peygamberlerin seriatina uymak so6z
konusu degildir. Bir seriatin kendi i¢inde de neshin vuku buldugu kanaatinde
olan Matiiridi’'ye gore nesh belirli bir siire i¢in vaz edilen 6nceki hiikmiin

33 Daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Mehmet Akif Kog¢, “Endiiliis Tefsirciligi
Uzerine Bir Giris Denemesi”, Isldmiyat, cilt: 7, say1: 3 (2004), s. 57-58.
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sliresinin bitmesi lizerine yine belirli bir siire i¢in baska bir hiikiim vaz
edilmesi, boylece hiikmiin yenilenmesi demektir. Allah herhangi bir hiikmiin
stiresi bittiginde sinirli stireli yeni hiikiimler vaz edebilir ve bu hususu bazen
vahiyle, bazen de rasulii vasitasiyla bildirir.34

Matiiridi seriat kapsamindaki Kur’an hikiimlerinin toplumsal
sartlarin degismesine bagl olarak i¢tihat yoluyla nesh edilebilecegi yoniinde
cok iddiali bir goriisii de dillendirmistir. Bununla ilgili olarak Hz. Omer’in
zekat gelirlerinden miiellefe-i kuliiba pay tahsisini iptal uygulamasini,
Kur’an’daki bu hiikmiin tatbikine gerek¢e olusturan maksat ve maslahatin
ortadan kalkmasi hasebiyle ictihadla nesih olarak degerlendirmistir.35 Ote
yandan Safil fikih geleneginde énemli bir yere sahip olan ibn Siireyc (6.
306/918) Kitap ve Siinnet’in kiyasla nesh edilebilecegini kabul etmis, Enmati
(6.538/1143) de asli delillerden istihrac edilmis bir kiyasla boyle bir neshin
caiz olabilecegini sdylemistir. Ciinkii boyle bir nesh ona gore Kitap ve
Siinnet’le vaki olan nesh gibidir.3¢

Matiiridi, Ibn Siireyc, Enmati gibi alimlerin neshle ilgili gériisleri saz
olarak degerlendirilebilir; ancak bu goriisler Islam ilim geleneginde
Kur’an’daki bir hitkmiin kiyas ve ictihadla da nesh edilebileceginden s6z
edilmis oldugunu belgelemesi acisindan son derece 6nemlidir. Bu baglamda,
klasik donemlerde Kur’an’da neshin vuku buldugu fikrini benimsemenin din
anlayisinda sihhat olciitii gibi degerlendirildigi, neshi reddetmenin ise
misliimanlik noktasinda problemli bir anlayisa sahip olmakla esdeger
gorildigini de belirtmek gerekir. Serahsi (6. 483/1090[?]) neshin caiz
olmadigini savunanlari, “goriis ve fikirlerine itibar edilmeyecek kimseler”
diye nitelendirmis, hatta Islam inancina sahip bir kimsenin, “Nesh diye bir
sey yoktur” demesinin s6z konusu olmadigina dikkat ¢cekmistir.37 Cassas (0.
370/981) ise Ehl-i salattan (Ehl-i kible) neshi reddeden firkanin Kur’an’a,
miitevatir hadislere, selef ve halef alimlerinin ittifakina agikca muhalefet
ettigini belirtmistir.38

34 Sonmez Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, [[mam Maturidt ve
Maturidilik iginde], Yayina haz.: Sonmez Kutlu, Ankara 2003, s. 27-28; 39-43. Ayrica bkz.
Hanifi Ozcan, “Matiirid’ye Gére Din-Seriat Ayriminin Felsefi Temelleri”, Biiyiik Tiirk
Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik-Milletleraras: Tartismali [Imf Toplanti (22-24 Mayis
2009), ifav, Istanbul 2012, s. 138-140.

35 Ebli Manstir Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, nsr. Mecdi Basellim, Beyrut
2005, V.406-407.

36 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsf, istanbul 1984, 11. 66.
37 Serahsi, Usillii’s-Serahst, 11. 54.

38 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali el-Cassas, Usilii’l-Fikh (el-Fusil fi’l-Usil), Kuveyt, 2007, 11. 217.
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Biitlin bu bilgiler Kur’an'in toplumsal diizen ve hukuk alaniyla ilgili
hiikiimlerinin zaman ve zemine gore degisebilecegi, hatta kiyas ve ictihad
yoluyla nesh edilebilecegi goriisiiniin Islam ilim geleneginde de az ¢ok kabul
goriip taraftar bulduguna isaret etmesi bakimindan ¢ok dnemlidir; ancak bu
yazida ele aldigimiz din-siddet konusunda en kritik mesele, Kur’an’in cihad
ve kitalle ilgili hiikiimlerinin diyanet-siyaset ve/veya din-seriat seklindeki
ayrimlar cercevesinde neye karsilik geldigidir. Bu ¢ercevede ilkin Kur’an
vahyinin nazil oldugu vasatta “din”in ne ifade ettigi meselesini agikliga
kavusturmak gerekir. Ancak Kur’an’da din kelimesinin anlam ve kullanim
alanin1 belirlemek kolay degildir. Bu ylizden Toshihiko Izutsu “din”in
semantik acidan irdelenmesi en zor anahtar kavramlardan biri olduguna,
kelimenin Kur’an’daki anlamlariyla istilahtaki anlam ve kullanimlarinin
birbirine karistirildigina dikkat cekmistir.3?

Din kelimesi Arap dilinde, “hikmetmek, boyun egmek, karsilik
vermek, adet, gelenek” gibi anlamlar tasir4? ve Kur’an’daki kullanimi da bu
anlam cesitligini yansitir.41 Bununla birlikte kelimenin Kur’an’daki anlam ve
kullaniminda yerine gore daralma ve genisleme diye ifade edilebilecek
degiskenlikler mevcuttur. Daha agikgasi, niizul siirecinin Mekke ve Medine
donemlerinde muhataplar, konular, sorunlar ve ihtiyaclarin farklilasmasina
bagh olarak “din” kelimesindeki semantigin degismesi, hatta dinin olgusal
baglamda sivil ve bireysel nitelikli bir yapidan resmi, toplumsal ve siyasal bir
yaplya evrilmesi s6z konusudur.

Erken donem Mekki surelerde din kelimesi “karsilik/ceza” manasiyla
ilintili olarak, kiyamet ve hesap giiniine atifta bulunur. Bu surelerdeki birgok
ayette “insanoglunun diinyada yapip ettigi islerin iyi-kotli (sevab-ikab)
karsiligini gorecegi giin” manasinda “yevmii’d-din” terkibi/tabiri kullanilir.42
Ayrica Zariyat 51/6, Tin 95/7 ve Matin 107/1 gibi bazi ayetlerde gecen din
kelimesi genellikle “hesap, ceza” veya hesap/ceza giinii” diye aciklanir.*3
Bunun yaninda Allah’a taat ve teslimiyet baglaminda tevhid inanc1 da Mekki

IA A

39 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanr1 ve Insan: Kur'dnf Diinya Gériistiniin Semantigi, cev. M.
Kiirsad Atalar, Istanbul 2012, s. 321-335.

40 {bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 11. 465-468; Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon,
Beyrut 1968, I11. 942-945.

41 [bnii’'l-Cevzi (6. 597/1201) din kelimesinin Kur’an’da islam, tevhid, hesap, ceza, hiikiim,
taat gibi on bes farkli anlamda kullanildigindan s6z etmistir. Bkz Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman ibnitl-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini'n-Nevazir, nsr. Muhammed Abdiilkerim
Kazim er-Radji, Beyrut 1985, s. 298-299.

42 Fatiha 1/4; Zariyat 51/12; Vakia 56/56; Miiddessir 74/46; infitar 82/9, 10, 17, 18.

43 Bkz Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir,
Beyrut 1987, VIIL. 28; IX. 174, 244; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVIII. 169; XXXII.
12-13, 105.
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surelerde din kelimesiyle ifade olunur. Ozellikle muhlisan/muhlisine lehii’d-
din ifadesi** tevhid inancin1 benimsemek ve Allah’a teslimiyet gostermek
manasi tasir. Benzer sekilde, ekim vecheke li’d-dini hanifen, ekim vecheke li’d-
dini’l-kayyim, en-akimu’d-din gibi ifadeler*> de her tiirli sirkten uzaklasmis
olarak tevhid inancinin benimsenmesi manasindadir.

Din kelimesinin hesap, ceza ve tevhid inanci manasinda kullanimi
Mekki surelerde agirlikli olarak sirkin nefyi ve 6limden sonra dirilisin
gercekligi meselesi lizerinde durulmasiyla alakalidir. Bagka bir ifadeyle, s6z
konusu surelerde din kelimesi, Kureysli miisriklerin sirkten vazgegmemeleri
ve ahireti inkar etmelerine mukabil tevhid ve ahiret inancina atifla dar ve
0zel bir anlam tasir. Bu ¢ercevede muhlisine lehii’d-din ifadesi, muvahhid
olarak Allah’a baghlig1 ifade eder ki bu da sonugta sirki nefy, tevhidi isbat
anlamindadir. En’am 6/161. ayetteki sirdt-1 miistakim, dinen kiyemen
(kayyimen) ve millete ibrahim gibi terkipler de tevhid inancini vurgular.
Nitekim miiteakip ayetlerdeki su ifadeler s6z konusu terkiplerin anlam
alanini vuzuha kavusturur: “[Ey Peygamber!] De ki: Benim taatim (namazim
niyazim) ve (hac, kurban gibi) diger biitlin ibadetlerim, kisaca hayatim ve
6limiim, dlemlerin rabbi Allah’a adanmistir. O’'nun hicbir esi ve ortagi
yoktur. Iste bana emredilen, béyle inanmak ve bu inang iizere yasamaktir.
Bunun icindir ki ben hepinizden o6nce Allah’a boyun egip teslimiyet
gosterdim.” (kul inne saldtf ve niisiiki ve mahydye ve memadti lilldhi rabbi’l-
dlemin la serike lehil ve-bizdlike iimirtii ve-ene evvelii’l-miislimin).

Rlim 30/30. ayette de din kelimesi tevhid manasinda kullanilmis*6 ve
bu manada dinin fitrat dini oldugu vurgulanmustir. islam geleneginde fitrat
gerek bu ayetten, gerekse “Her yeni dogan insan diinyaya gozlerini fitrat
lzere acar” (kiillii mevlidin yiledii ale’l-fitra) mealindeki hadisten?’
hareketle her insanin 6ziinde muvahhid ve miisliiman olarak diinyaya geldigi
seklinde yorumlanmustir. Ancak ibn Abdilber en-Nemeri'ye (6. 463/1071)
gore fitrat kelimesi iman-kiifiir, hidayet-dalalet gibi belirleyici anlamlar
icermez. Zira insan diinyaya g6zlinli agtif1 an itibariyle ne imani ne de kiifri
kavrayabilir. Kald1 ki Nahl 16/78. ayette insanoglunun hicbir sey bilmez veya
her seyden bihaber halde diinyaya geldigi belirtilir. Su halde, yeni doganlarla
ilgili fitrat kavrami onlarin yaratilis, tabiat ve miza¢ bakimindan genellikle

44 A'raf 7/2; Ylnus 10/22; Ankebtt 29/65; Lokman 31/32; Ziimer 39/2, 3, 11; Miimin
40/14, 65; Beyyine 98/5.

45 Y{inus 10/105, Riim 30/30, 43; Stird 42/13.

46 Bkz. Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, nsr. Abdullah Sehate, Beyrut
2002, 111. 413; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V1. 300-302.

47 Buhari, “Cenaiz” 79, 80, 93; Miislim, “Kader” 22-25.
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temiz ve diizgiin (selamet ve istikamet) olduguna isaret eder; insan ancak
resid olduktan sonra iman veya kiifrii secebilir. Bunun i¢indir ki bazi alimler
fitrat meselesiyle ilgili hadisi, hem Allah’1 inkdr hem O’nu taniyip bilmek, hem
kiifiir hem iman potansiyeline sahip olmak diye yorumlamislardir.*8

Sonug olarak, fitrat kelimesinin ifade ettigi anlam insanin dogustan
sahip oldugu 6zelliklerin toplamidir. Kaldi ki bazi hadislerde siinnet olmak,
biyiklari kisaltmak, tirnaklari kesmek, koltuk altlarindaki killar1 temizlemek,
misvak kullanmak, mazmaza ve istingsak diye tadat edilen bes/on seyin
fitrattan sayillmasinin#? insan ontolojisiyle alakasi yoktur. Nitekim ilgili
hadislerin baz1 varyantlarinda biitiin bu hususlar fitrattan degil, siinnetten
sayllmis,5® ayrica ulemanin ¢ogunlugu “Bes veya on sey fitrattandir”
hadislerinde gegen “fitrat”1 stinnet diye aciklamistir.5! Biyiklar kisaltmak,
tirnaklar1 kesmek, koltuk altlarindaki killar1 temizlemek gibi hususlar ibn
Hacer’in (6. 852/1449) belirttigi gibi bir yoniiyle beden temizligine, diger bir
yoniiyle de Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve putperestler gibi farki din
mensuplarinin  siarina  muhalefetle ilgilidir.52 Hz. Peygamber’in
miislimanlara biyiklarini keserek Meciisi ve miisriklere benzememeleri
tavsiyesinde bulundugu, biyigim kisaltip diizeltmeyenin Islam toplumundan
uzaklasmis sayilacagi bilgisini iceren hadisler>3 “Bes sey fitrattandir”
meselesinin gercek mahiyetini ortaya koyar niteliktedir ki bu da Medine
déneminde kendine 6zgii bir inang sistemi, degerleri ve sembolleri bulunan
misliman bir toplum olusturma hedefiyle baglantili olarak otekilere
benzememe siyasetidir.

Mekke doneminde tevhid ve mead vurgusuyla inanc¢ ve ahlak temelli
bir icermeye sahip olan din kelimesindeki semantik alan Medine doneminde
toplumsal diizen, hukuk ve siyaset gibi farkli boyutlar kazanmak suretiyle
genislemistir. Clinkii Medine doneminde cemaat (immet) safhasina gec¢ilmis,
ustelik bu donemde Mekkeli miisriklerin yani sira Yahudiler de muhalif
zlimre olarak kendini gostermistir. Miisliimanlarla miisrikler ve Yahudiler
arasindaki muhalefetin silahli catismaya dontlismesi siirecinde bir taraftan
cok belirgin bicimde dost-diisman tanimlamasi yapilirken, bir taraftan da
Ehl-i Kitap’la polemikler muvacehesinde din kelimesi miiesses Islam manasi

48 Eb(i Omer Cemaliiddin Ydsuf Ibn Abdilber, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’l-Medni
ve’l-Esdnid, nsr. Said Ahmed A’rab, Titvan 1987, XVIII. 69-70, 88-89.

49 Buhari, “Libas” 63; Miislim, “Taharet” 49-51, 56; “Salat” 9.

50 Bkz. Ebi'l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri Serhii Sahthi’l-Buhdri,
Riyad 2000, X. 415.

51 Ebi Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen, Beyrut 1991, 1. 27.

52 Jbn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari, X. 417.

53 Buhari, “Libas” 64; Miislim, “Taharet” 54-55; Nesai, “Taharet” 13, “Zinet” 2.
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kazanmis ve bu baglamda Islam hususen Yahudilik ve Hiristiyanhigin karsit
olarak konumlandirilmistir. Bilhassa “dinti’l-hak” tabiriyle Yahudiler ve
Hiristiyanlarin miiesses inang sistemleri ile miisriklerin sirkle ilgili inang ve
ritiielleri karsisinda Islam’in tek sahih din oldugu vurgulanmistir. “Allah
katinda din, islam’dir” (Al-i imran 3/19), “Kim Islam’dan baska bir din
arayisina girerse, arayip buldugu din asla kabul gérmeyecektir” (Al-i imran
3/85) mealindeki ayetlerde de 6zel olarak Hiristiyan itikadina karsi islam ve
tevhid inancinin mutlak hakikat oldugu vurgulanmistir. Ciinkii Al-i imran
suresinin ilk seksen kiisur ayeti bir grup Necranh Hiristiyan’in isa’nin
teolojik kimligi hakkinda Hz. Peygamber’le tartismamasi iizerine nazil
olmustur.54

Tevbe 9/33, Fetih 48/28 ve Saf 61/9. ayetlerde “dinii'l-hak” diye
nitelendirilen islam’in diger biitiin dinlere galebe ¢almasindan s6z edilmistir.
Fetih ve Tevbe surelerinin misrikler ve Yahudilerle ¢atisma zemininde nazil
oldugu bilinmektedir. Bu yilizden o0zellikle Tevbe suresi kesin uyari
(Gltimatom) tarzinda ifadelerle baslamakta ve surenin ¢esitli ayetlerinde Hz.
Peygamber ve miiminlerle iliskide antlasmaya sadakat gostermeyen
miisriklerin ele gecirildikleri yerde katledilmeleri, benzer sekilde “hak din”i
din edinmeyen Ehl-i Kitap’la da savasilip cizyeye mahkim edilmeleri
gerektigi vurgulanmaktadir. Yine ayni surenin 14 ve 15. ayetlerinde, “O
miisriklerle savasin ki boylece Allah onlari sizin elinizle cezalandirip rezil-
riisva etsin. Onlara karsi size yardim ve zafer liitfetsin. Boylelikle siz
miiminlerin yiireklerine su serpsin, yine bu sayede Allah miiminlerin
kalplerindeki 6fkeyi dindirsin” mealinde ¢ok sert ifadeler yer almaktadir.

Biitiin bu ifadeler bir yana, “[Ey Miiminler!] Ehl-i Kitap’tan Allah’a ve
ahirete inanmayan, Allah’in ve el¢isinin yasakladiklarini yasak saymayan,
hak dini din olarak tanimayan kimselerle savasin ki sonunda sizin
Ustlinliigiiniizii kabullenip ve bizzat gelip kendi elleriyle bas vergisi
Odesinler.” mealindeki Tevbe 9/29. ayet din kelimesinin Medine
donemindeki semantik evrimini takip acisindan ¢ok dikkat cekici ve
onemlidir. Ciinkii bu ayette Allah’a ve ahiret giinline inanmayan Ehl-i
Kitap’tan s6z edilmektedir. Allah’1 inkar etmek, Ehl-i Kitap tanimlamasiyla
bagdasir goriinmemektedir. Her seyden 6nce minellezine ttu’l-kitdb (Kitab
verilen kimseler) lafzindaki “kitdb” kelimesi genelde ilahi vahye, 6zelde
Tevratve Incil’e isaret etmektedir. Bir kimsenin Allah tarafindan génderilmis
bir kitaba inaniyor olmasi, bu kitabi génderen Allah’a da inanmasi anlamina

54 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, Beyrut 1999,
I1I. 162-164; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbadbii’n-Niiziil, Beyrut 1991, s. 53.
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gelir. Bu durumda, “Ehl-i Kitap'tan Allah’a ve ahiret giinline inanmayan
kimseler” seklindeki ifade kendi icinde ¢elisik gériinmektedir.

Bu yilizden Zeccac (6. 311/923), “Allah’a inanmayanlar” ifadesinin
“tevhid ehli miiminler gibi inanmayanlar” anlamina geldigine dikkat
cekmis,5 Matiiridi (6. 333/944), “Bir kimse Allah’in gdnderdigi tiim kitaplara
ve peygamberlere inanmakla birlikte, O’nun bir ayetini veya bir
peygamberini reddetse Allah’a ve ahiret glinline inanmamis olur” demis,5¢
Ibn Atiyye (6. 541/1147) ise sunlan kaydetmistir: “Allah Ehl-i Kitap’tan
Allah’a ve ahiret giinline iman1 nefyetmistir; ¢iinkii onlar benimsemekle
yiikiimlii olduklar Islam seriatini terk etmis, bu yiizden de Allah ve ahiretle
ilgili inanglar1 anlamsiz telakkiler ve tahayyiiller haline gelmistir.”s?

Tevbe 9/29. ayet Medine doneminin 6zellikle son safhasinda din ve
dinf hakikatin Hz. Peygamber ve miisliimanlarca temsil edilen miiesses Islam
kistasina gore tanimlandigini, dolayisiyla Yahudiler ve Hiristiyanlarin da bu
kistas uyarinca yargilandigin1 gosterir.>8 Ehl-i Kitap icerisinde Allah’a ve
ahiret gliniine inanmayan kimselerden s6z edilmesi,>? onlarla savasip hor ve
hakir halde cizye 6demeye mahkiim etmenin gerekcesi gibi gériinmektedir.
Medine dénemindeki bu tanimlayici ve yargilayia dil, 6zellikle Hz. ibrahim
ekseninde cereyan eden polemikler muvacehesinde onun Yahudi, Hiristiyan
ve miisrik degil, miisliiman oldugunu bildiren ayetlerde de®® kendisini
gosterir. Hz. ibrahim hem Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerinde, hem de islam
oncesi Arap geleneginde kendisiyle onur duyulan “ulu ata” konumundadir.61

55 Eb(i [shak Ibrahim b. Serf ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'r@buh, nsr. Abdiilcelil Abduh
Selebi, Beyrut 1988; I1. 441.

56 Matuiridi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, V. 337.

57 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 111. 21.

58 Medeni surelerdeki yorumlayici ve tanimlayict dil hakkinda genis bilgi ve
degerlendirme icin bkz. Muhammed Coskun, “Medeni Kur'dn’da Yorumlayia ifade
Bicimi”, Kur’an Niizuliiniin Medine Dénemi (X. Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi),
Kahramanmaras 2014, s. 387-411.

59 Ehl-i Kitab'in Allah’a inanmamasi, Tevbe 9/30-31. ayetlerde Yahudilerin Uzeyr’i,
Hiristiyanlarin isa’y1 “Allah’in oglu” diye nitelendirmeleri ve ayni zamanda bu iki din
mensuplarinin  kendi din adamlarini rab edinerek sirke diismeleri seklinde
gerekcelendirilmistir. Ancak Montgomery Watt gibi bazi miistesrikler 6zellikle
Yahudilerin Uzeyr’i “Allah’in oglu” diye nitelendirdiklerine iliskin Kur’an ifadesini tarihi
acidan yanlis bilgi olarak degerlendirmis, ayrica Tevbe 9/29-32. ayetlerin Hiristiyanlara
kars1 muhalefet ve husumet siyasetine gecis siirecine isaret ettigini belirtmistir. Bkz. W.
Montgomery Watt, Muhammad'’s Mecca: History in the Qur’an, Edinburgh 1988, s. 45; a.
mlf., Muhammad at Madina, London 1972, s. 319.

60 Bkz. Bakara 2/135, 140; Al-i imran 3/65, 67-68.

61 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIII. 29.
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Bu yiizden ozellikle Medine doneminde mislimanlar, Kitibiler ve
miisriklerce adeta paylasilamamistir.

Mekke dénemindeki konjonktiir uyarinca, “Sizin dininiz size, benim
dinim bana!” (Kafirin 109/6), “Sen hakikati anlat! Zira sen ancak hakikati
anlatmakla miikellefsin; yoksa o inkarcilara imani dayatma konumunda
degilsin” (Gasiye 88/21-22), “lyilikle kotiiliik esit olmaz. Bu yiizden, sen sen
ol, kotilige iyilik ve giizellikle mukabelede bulun” (Fussilet 41/34)
mealindeki ifadelerle Hz. Peygamber’in miisriklere karsi diklesmeyip bir
bakima alttan almas: salik verilirken, Medine déneminin sonlarina dogru
nazil olan cesitli ayetlerde, “Allah, kendi hak dinini diger biitiin dinlere tistiin
kilmak tzere elgisini hidayet (Kur’an) ve hak din ile gonderdi” (Tevbe 9/33;
Feth 48/28; Saf 61/9) denilerek Islam dininin meydan okuma ve diger
dinlere galebe ¢alma vaktinin geldigi ilan edilir. Bunun i¢indir ki imam es-
Safil (6. 204/820) Tevbe 9/33. ayet miinasebetiyle, hak dinin (Islam’in) diger
biitiin dinlere Ustiin kilinmasini, Hz. Peygamber’'in {immilere (miisrik
Araplara) galebe ¢alip onlar goniillii veya goniilsiiz olarak Islam’a boyun
egdirmesi ve ayni sekilde Ehl-i Kitab’a da savas a¢ip onlari cizye 6demeye
mahkim etmesi diye yorumlamistir.62

Mekki ayetler ve surelerde, tiim kainati yaratip ontolojisine
hiikmeden, alemlerin rabbi, kiyamet ve hesap giliniiniin maliki olan Allah’in
rububiyet ve ulihiyette seriksiz oldugunu kabul anlami tasiyan din, Medine
donemindeki ayetlerde hem kurumsallasan hem de siyasallasan bir hiiviyet
kazanmis ve bu silirecte buyurgan bir dil 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Oysa
Mekke doneminde iken misliimanlara miidara (miisriklere 6fke duyulmasi
ve fakat zahirde giiler ylizle muamelede bulunulmasi) taktigi salik verilmis,é3
ancak Medine’ye gelince, en fazla hiidne/miihddene (ateskes) s6z konusu
edilmis ve fakat miisliimanlar gii¢clenince, bir¢ok alimin de dikkat cektigi gibi
cihad, kital ve cizye gibi hiikiimler devreye girmistir.64

Medine doneminin 6zellikle son safhalarinda nazil olan Maide, Tevbe
gibi sureler cercevesinde dinin siyasallasmasindan s6z edilebilir. Klasik
tefsir ve fikih usuliindeki nesih nazariyesinde, muahhar tarihli ayetlerdeki
hiikiimlerin nasih, daha 6nce nazil olan ayetlerdeki hiikiimlerin mensuh
oldugu anlayis1 genel kabul goérdigiinden, yorum gelenegimiz
miisliimanlarin dtekilerle iliskisini Bakara 2/193, Enfal 8/39, Tevbe 9/5 ve
29 gibi ayetlerdeki savas emri uyarinca hiikme baglamistir. Hal boyle olunca,

62 Eb(i Bekr Ahmed el-Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn Ii’l-imami’s-Safif, Beyrut 1990, s. 389.
63 Bkz. Buhari, “Edeb” 82.
64 Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn, s. 402-403.
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Bakara 2/193 ve Enfal 8/39. ayetlerde gecen “fitne” kelimesi sirk ve kiifiir,
dinin tamamiyla Allah’a ait olmasi ise diinya iizerindeki tiim insanlarin
miisliimanlastirilmasi olarak anlagilmistir.

Niizul donemindeki silire¢ gergekten bu sekilde gelistiyse,
mislimanlar ile gayr-i mislimler arasindaki iliskileri diizenleyen
ayetlerdeki hiikiimlerin teolojik olmaktan ¢ok, politik ve stratejik oldugunu
teslim etmek gerekir. Diger taraftan, Bakara 2/193, Enfal 8/39, Tevbe 9/5 ve
29 gibi ayetlerin bilindik nesh nazariyesine dayali yorumu dikkate
alindiginda, bugiin ISID ve benzer hareketlerin cihad adina iirettikleri
siddetin geleneksel tefsir, fikih ve usul birikiminden kendisine referans
bulmakta zorlanmayacag1 siiphesizdir. Hatta din kelimesinin Mekki ve
Medeni surelerdeki semantik evrimi ve Medine déneminde dinin belirgin
bicimde siyasal bir hiiviyete biriinmesi dikkate alindiginda, dinler
arasindaki catismanin 6nemli 6l¢iide iktidar ve egemenlik ¢atismasi oldugu
da soylenebilir.

Din kelimesindeki anlam ve ¢agrisimlarin Mekke doneminde inang ve
ahlak temelli olarak sivil karakterli, Medine déneminde ise toplumsal diizen
ve hukuk temelinde resmi ve siyasi nitelikli goriinmesi, bilindik siyasal
partilerin muhalefette farkl, iktidarda farkli séylem ve eylem iiretmelerini
animsatir. Din kelimesinin Mekke donemindeki cagrisimlari daha sicak, daha
insani ve ahlaki, Medine donemindeki ¢agrisimlari ise sanki daha soguk, daha
mesafeli ve kuralcidir. Bu noktada, Sudanl fikir ve siyaset adami Mahmud
Muhammed Taha’nin (6. 1985) “Islam’in ikinci mesaji” veya “Iki mesajh
Islam” nazariyesinden séz etmekte fayda vardir.

1985’te Sudan’daki Nimeyri rejimi tarafindan irtidat suclamasiyla
idam edilen Muhammed Taha'ya gére Kur’an vahyinin Mekke déneminde
nazil olan kismi dinin “ikinci” (asli/nihai) mesajini, Medine déneminde nazil
olan kismi ise dinin birinci (fer'i/ibtidai) mesajini icerir. Mekki surelerdeki
en temel konu tevhide iman, Allah’a teslimiyettir. Dolayisiyla Mekki sureler
asli olandan s6z ederken, Medeni sureler tali/fer’t hiikiimler icerir. Baska bir
ifadeyle, Mekke doneminde nazil olan sureler ve ayetler tarih-listi
mesajlarla ilgilidir. Medine dénemindeki sureler ve ayetlerdeki hukuki ve
siyasi hiikiimler ise konjonktiireldir.

Dinin tebliginde aslolan y6ntem o6giit, nasihat ve hikmetli sézle
davettir. Mekke doneminde salik verilen yontem bu minvaldedir. Cihad ve
kital Medine dénemindeki siyasi konjonktiir uyarinca vaz edilmis hiikiimler
niteligindedir. Dolayisiyla asli degil, fer’l ve hatta arizidir. Seriat ve ibadet
meselesine gelince, sézgelimi infak ve tasadduk Islam’in asli bir hiikkmiidiir.
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Zekat ise fer’? bir hiikimdiir. Kald1 ki bunlardan ilki fazilet, ikincisi vecibedir.
Hal boyleyken gelenekte fer’f hiikiimlerin asli hiikiimleri nesh ettigi genel
kabul gormiistir. Mesela, “[Ey Peygamber!] Sana neyi ne kadar
harcayacaklarini soruyorlar! De ki: Thtiyactan fazlasini harcaym.” (Bakara
2/219) ayetindeki hiikiim, “[Ey Peygamber!] Sen onlarin mallarindan bir
kismin1 zekat/sadaka olarak al!” (Tevbe 9/103) ayetiyle nesh edilmistir.
Buna gore ilk ayetteki hiikkmiin hi¢bir degeri bulunmamakta, daha dogrusu
infak, miislimanlarin tercihine kalmis bir tatavvudan fazla bir anlam
tasimamaktadir.

Taha’ya gore Kur’an’in asli ve nihai hiikiimleri Mekke’de, konjonktiirel
fer'f hiikkiimleri Medine’de nazil olmustur. Medine dénemindeki hiikiimler
ancak kendi sosyolojik sartlar1 icinde gegerlidir. Medine’deki sartlar arizidir.
Sozgelimi, savas ya da kital arizi bir durumdur. Asli olan baristir. Clinki
tebligde temel yontem zorlama, baski ve siddet degil, 6giit ve hikmettir. Kald:
ki Allah, inanca yo6nelik baski ve siddeti “fitne” olarak nitelendirmis ve bu
fitnenin adam o6ldirmekten daha agir bir ciirim oldugunu bildirmistir
(Bakara 2/191). Allah yoluna 6giit ve hikmetle davet hiikkmiintin ilga, kilig
hiitkmiiniin ibka edildigini s6ylemek, bir bakima Allah'in insan 6ldiirmekten
daha biiytk bir cliriim olarak nitelendirdigi inanca baski ve zorlamay: bizzat
kendisinin megsru kildigini séylemekle esdegerdir.

Mekke doneminde vaz edilen hiikiimler ve emirler daha derinlikli ve
ahlak{ icerikli olmasina mukabil Medine dénemindeki ahkam daha siyasal ve
hukuki bir hiiviyet kazanmis, dolayisiyla bu dénemde dini-ahlaki tekamiil
hedefiyle ilgili olarak az ¢ok bir duraksama s6z konusu olmustur. Daha a¢ik
ifadeyle, Mekke doneminde asli ve nihai emirler/hiikiimler vaz edilmesine
ragmen ilk miisliiman nesil bu emirlerin gereklerini hakkiyla ifa etmeye
muvaffak olamayinca Medine’de ruhsat temelli hiikiimler vaz edilerek bir
bakima geri adim atilmistir.65

Son dénemde Fazlur Rahman ve Roger Garaudy gibi miisliiman fikir
adamlar1 da Muhammed Taha'nin biitiin bu dikkat ¢ekici gortisleriyle ayni
istikamette fikirler ve tezler 6ne siirmiislerdir. Mesela Fazlur Rahman’a gore
Kur’an her seyden 6nce bir dini ve ahlaki ilke ve uyarilar kitabidir; hukuki bir
belge degildir... Kur’an tefsirinde genel ve esef verici hata, miifessirler ve
fakihlerin Kur’an’daki emirler ve yasaklari son derece dikkate alip bu kutsal
metindeki genel ahlak ilkelerine olduk¢a az 6nem atfetmeleri ve ahlaki

65 Taha'nin goriisleri hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mahmud Muhammed
Taha, er-Risdletii-Saniye mine’l-Islam, Omdurman 1969, s. 129-203; a. mlf,, Isldm bi
Risdletihi’l-Uld La Yesluhu li-Insaniyyeti’l-Karni’l-Isrin, Omdurman 1969, s. 6-40.
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ilkeleri emirden ziyade nasihat olarak telakki etmelerinden miitevellittir.
Halbuki Kur’an ne bir kanun metnidir, ne de boyle bir amag gozetir; bilakis
kendisini hiiden li'n-nds (insanlar icin rehber) diye nitelendirir ve
miiminlerden, vaz ettigi emirlere gore yasamalarini ister. Ancak bu emirler
umumiyetle hukuki olmayip ahlakidir.66

Garaudy de Kur’an'in bir hukuk metni olmadigini sdyler. Sayet Kur’an
bir hukuk kitab1 olsaydi, toplumun anayasasindan iktisadi diizenine kadar
sosyal hayatin tiim alanlariyla ilgili yasal diizenlemelerde bulunmus olmasi
gerekirdi. Oysa Kur’an, tarihin her doneminde toplumun ihtiya¢larina uygun
diizenlemelerin yapilabilmesi icin temel ahldki deger ve prensipleri
sunmakta, ama herhangi bir kanun teklifinde bulunmamaktadir. Bilindik
anlamda siyasetle ilgili olarak da sadece sliradan s6z etmekte; fakat bunun
tatbik seklinin ve Kkeyfiyetinin nasillifi meselesini miiminlere havale
etmektedir. Kur’an’da ahlakin hukuktan, sefkat ve merhametin kanundan
iistiin tutuldugu stiphesizdir. Mesela, Maide 5/45. ayette, “Biz Tevrat'ta onlar
icin sOyle bir hiikiim/kural vaz etmistik: Cana can, géze g6z, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis ve yaralamalarda misliyle mukabele (kisas) vardir.”
denilmis; fakat ayet, “Kim [kisas] hakkindan vazgecerse, bu vazgecis-affedis
onun icin bir kefaret olur.” ifadesiyle sona erdirilmistir. Keza Stra 42/40.
ayette sug-ceza dengesiyle ilgili ifadeden sonra, af ve merhametin her
haliikarda ¢ok biiyiik bir fazilet oldugu belirtilmistir.

Kanunla miieyyide uygulamak kuskusuz sosyal bir gerekliliktir; fakat
muhabbetle affetmek de beserl iliski diizeyinde manevi/ahlaki bir
zarurettir... Kéleligin hiikiim siirdiigii bir toplumsal yap1 igerisinde efendinin
hak ve gorevlerini aciklayan ayetleri giiniimiiz diinyasinda tatbik adina
kolelik kurumunu geri mi getirmek gerekir? Keza efendi konumundaki
kisinin savas ganimeti olarak elde ettigi bir kadini cariye olmaya zorlamasini
kabul mii etmek gerekir? Allah'in rizasini kazanmanin yolu, Hz.
Peygamber’in en yamanlariyla miicadele ettigi, ama kendi zamaninda
hepsini ortadan kaldiramadigi cahiliye devri orf ve adetlerini yasatmaktan
mi1 gecmektedir?6?

66 Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara 1992, s. 52; a. mlf,,
Allah’in Elgisi ve Mesaji (Makaleler I), cev. Adil Ciftci, Ankara 1997, s. 55, 110.

67 Garaudy’in Kur’an’in temel mesaji ve amacina dair goriisleri hakkinda daha genis bilgi
ve degerlendirme icin bkz. Roger Garaudy, Entegrizm Kiiltiirel Intihar, cev. Kamil Bilgin
Cilecdp, Istanbul 1995, s. 87-104; a. mlf,, Isldm ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin,
istanbul 1995, s. 71-79; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Aktiiel Degeri: Roger Garaudy’in
Kur'an Tasavvuru Uzerine”, Usiil Islam Arastirmalari, say1: 2 (2004), s 80-86, 89-99.
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Biitiin bu goriisler Satibi'nin Mekke ve Medine donemlerinde tesri
kilinan hiikiimler arasindaki mahiyet farkina dair tespitleriyle bagdasir
niteliktedir. Satibl'ye gore Mekke doéneminde tesri kilinan hiikiimler
genellikle mutlak olup herhangi bir kayit ve sarta bagh degildir. Bu hiikiimler,
selim fitrat ve akliselim sahibi insanlarca yapilagelen ve iistiin ahlak
ilkelerinin muktezasi olan amellerle ilgilidir. Muhtaclara yardim eli uzatmak,
fakirlere yardim i¢in harcamada bulunmak ve bu harcamayi seriatta
belirlenmis bir miktarla sinirlandirmaksizin yapmak, akrabalik iliskilerini
stirdiirmek ve bu iliskiyi yakin-uzak olmasina bakmaksizin tiim akrabaya
tesmil etmek, komsu haklarini gozetmek, hatta toplumdaki herkesin hakkina
riayet etmek, insanlar arasinda ayrim yapmaksizin herkesin arasini bulmaya,
sulhu hakim kilmaya calismak, muhaliflerle kaba ve kiric1 tartismalara
girmemek, karsilik vermek gerektiginde bunu miimkiin olan en giizel tarzda
vermek gibi davranislar Mekke’'de tesri kilinan ve herhangi bir kayda
baglanmayan hiikiimler arasinda yer alir.

Medine devrindeki hiikiimlere gelince, bu hiikiimler genellikle
birtakim olaylar ve arizi durumlar iizerine nazil olmustur. Insanlar arasinda
tartisma ve anlasmazliklara yol agacak hususlarda birtakim ruhsatlar ve
hafifletici hiikkiimler vaz etme, bazi suglarla ilgili cezalar koyma ve muamelat,
evlilik, bosanma gibi konularda diizenlemeler yapma gibi bu hiikiimler
cliz’iyyat kabilindendir. Kulli hiikiimler ise Mekke doneminde muhkem bir
sekilde vazedilmis ve sabitlesmistir. Medine doneminde bircok yeni hiikiim
vazedilmesine ragmen, Mekke donemine ait hiikiimler hi¢bir degisim soz
konusu olmaksizin gecerliligini muhafaza etmistir. Clinkii Mekke'de tesri
kilinan hiikiimler kiilli, zaruri ya da daha giincel bir tabirle evrensel ve tarih-
ustiidiir. Bu o6zelliklerinden dolay1 da zaman ve mekana goére nesh ve
degisime konu olabilecek nitelikte degildir.

Fikih ulemas1 bu iki farkli hiikiim kategorisinden sadece Medine
doneminde nazil olan cliz'i/fer’i hiikkiimlerin tavzihi ve sinirlarinin tespitiyle
ilgilenmistir. Clinkii bu hiikiimler tartismaya, ihtilafa, nefsani egilimlere,
kisisel milahazalara ve arizi durumlarin muktezasinca amel etmeye agiktir.
Bu yiizden s6z konusu hiikiimlerin sinirlarini fukaha ictihatlari ¢ergevesinde
iyi belirlemek gerekir. Halbuki Mekke’de nazil olan temel inanc¢ ve ahlak
ilkeleriyle ilgili hiikimler hemen hicbir izah ve igtihada ihtiyag
duyulmayacak kadar sarihtir. Dolayisiyla bu déneme ait kiilli hiikiimlerin
manasini ve maksadini her miisliiman rahatlikla anlayabilir, mucibince amel
edebilir.
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Kisacast1 Mekki hiikiimler azimet, Medenl hikimler ruhsat
niteligindedir. Bir 6rnek vermek gerekirse, Mekke doneminde Allah mutlak
infaki emretmis, bunun miktar1 konusunda farz-nafile gibi bir ayrim
getirmemistir. Ancak herkes zaruri ihtiyacindan arta kalan malim1 infak
edebilecek bir suur ve takva bilincine sahip olmadigindan, Medine
doneminde infakla ilgili kayitlayic1 hiikiimler vazedilmis ve bu ciimleden
olarak, herkes i¢in zorunlu olan mali ibadet “zekat” olarak belirlenmis, ancak
sinirsiz infak hiikmii de miikellefin tercihine bagh olarak baki kalmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber ve ilk nesil miisliimanlarin ¢ogu Medine
devrine ait ruhsatlardan ziyade Mekke'deki azimet hiikiimleriyle amel
etmeyi, yani sadece zekatla yetinmeyip hemen biitiin maddi imkanlarini
Allah yolunda sarf etmeyi yeglemistir. Bu anlayis irfan yolunun meshur
simalarinca da benimsenmistir. Nitekim onlardan birine, “iki yiiz dirheme ne
kadar zekat diiser?” diye soruldugunda, “Bizim anlayisimiza gore hepsi Allah
yolunda sarf edilir; ancak siz [fukahanin] anlayisina gore iki yiiz dirhemden
sadece bes dirhem zekat vermek gerekir” diye cevap verir ve bu cevap
Allah’in  nizasmma nailiyeti miimkiin kilacak miislimanhgin Mekke
doénemindeki azimet hiikiimleriyle amel etmeye bagli oldugunu gosterir.68

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an, yorum ve siddet meselesinde sik sik giindeme gelen kital ve
cihadla ilgili ayetlerin tiim peygamberlerce teblig edilen ve hi¢cbir dénemde
degismeyen sabit “ed-din”den ziyade, zaman ve zemine gore degiskenlik
gosteren “seriat” kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi ve bu noktada
meselenin diyanetten ziyade siyasete taalluk ettigi aciktir. Zira din kelimesi
Kur’an vahyinin erken Mekke doneminde miisriklerin ahireti inkardaki
1srarlarina bagh olarak hesap ve ceza gliniiyle 6zdes ve dar cerceveli bir
anlam tasirken, daha sonraki safahatta tevhid inanci ekseninde Allah’a itaat
ve teslimiyet anlami kazanmis, Medine doneminde ise bilhassa miisriklerle
silahli micadeleler ve Yahudilerle gerginlesen iliskilerle baglantili olarak
toplumsal diizene atiflarla siyasallasmistir. Mekke déneminde nazil olan
Kafirdn suresinde, “Sizin dininiz size, benim dinim bana!” mealinde bir ifade
yer alirken, Medine doneminin sonlarina dogru nazil olan Tevbe ve Fetih gibi
bazi surelerde “hak din” diye nitelendirilen Islam dinini biitiin dinlere iistiin
kilma amaci vurgulanmistir.

Din konusundaki bu carpici sdylem farkliligi esas itibariyle Hz.
Peygamber ve miiminlerin Mekke doneminde sayica az ve giicsiliz, Medine
doneminde ise sayica ¢ok ve gli¢lii olma durumuyla alakalhidir. Bu durum

68 Satibi, el-Muvdfakat, IV. 585-594.

bilimname: Diisiince Platformu
XXXII, 2016/3: Siddet

CC BY-NC-ND 4.0

w
)



bilimname: Diisiince Platformu
XXXII, 2016/3:Siddet

CC BY-NC-ND 4.0

132]

Mustafa OZTURK

Kur’an’in toplumsal sartlar mucibince konustugu intibai uyandirmaktadir.
Aslhinda klasik nesh nazariyesi de bir anlamda bunu dogrulamaktadir.
Allah’in dinamik ve degisken sosyoloji uyarinca farkli konusmasi tartismaya
deger bir konudur. Ancak bu tartismanin anlamh bir sonu¢ vermesi i¢in
meseleyi Kur’an vahyinin mahiyeti baglaminda ele almak ve Hz. Peygamber’e
inzal edilen vahyin lafiz-mana mi1 yoksa salt mana (tevhid, sirk, adalet gibi
genel kavramsal muhteva) mi oldugu hususunda bir tercihte bulunmak
lazimdir. Zira bu konudaki iki farkl tercihin birbirinden ¢ok farkli sonuglar
doguracagi kuskusuzdur.

Mamafih Kur’an vahyinin mahiyet ve keyfiyeti hususunda hangi goriis
benimsenirse benimsensin, dinin Allah icin degil, insan icin oldugu tartisma
gotiirmez bir gercektir. Ancak geleneksel anlayista din insandan ¢ok, Allah’la
iligkilendirilmekte, dolayisiyla insan icin 6zgiir iradeye bagh bir imkan
olmaktan ziyade, ildhl kudreti yansitan bir sihirli degnek gibi kabul
edilmektedir. Bu kabulle irtibath menfi sonuclardan biri, genelde dinin,
0zelde seriatin insan ve toplum hayatini ilgilendiren miimkiin ve muhtemel
tiim sorunlar ve ihtiyaglari eksiksiz bigimde karsilayan ve insana her kosulda
hazir ¢6ziim formiilleri sunan bir ahkam stoku olarak telakki edilmesidir.

Bu sorun temelde Kur’an'in tamimci ve baglamsiz yorumlanmasiyla
ilgilidir. Bilindigi gibi fikih usili ve tefsir geleneginde Kur’an’t baglamsiz
okuma ve yorumlamanin genel kaidesi, “sebebin hususiligine degil, lafzin
um(miligine itibar edilir” klisesiyle formiile edilir. Bu kaide, “Kur’an’in
sadece ilk hitap c¢evresindeki dogrudan muhataplarina degil, sonraki
zamanlarda diger biitlin dolayli muhataplarina da sdyleyecek sozii vardir”
seklinde ifade edilebilecek saglikli bir diisiince temelinde ortaya ¢ikmis
olabilir; fakat lafzin umumiligine itibar kaidesinin giiniimiizdeki yaygin
algilanis tarzi, “Kur’an’daki ser’l ahkdm her zaman ve zeminde lafzi
mucibince uygulanir” seklindedir. Hatta “Kur’an Islami1” ve/veya “Kur’an
misliimanligl” diye adlandirilan modern sdylemde, Kur’an elfazi sadece
hiikkiim degil, anlam itibariyle de umumi kabul edilmekte, dolayisiyla
ayetlerdeki kelimeler hemen hi¢bir yontem, 6l¢iit gozetilmeksizin sozliikteki
miiteaddit manalarindan herhangi birine kolaylikla hamledilebilmektedir.

Boyle bir yaklasimda Kur’an lafizlar: her sart ve durumda farkli mana
takdirlerine elverisli hale gelebilmekte; baska bir ifadeyle, yorumcunun
icinde bulundugu ¢agdas durum baglami degistiginde ayetin anlami da
rahatlikla degisebilmekte, boylelikle Kur’an her tiirlii anlam arayisina ¢agdas
cevaplar verebilmektedir. Fakat ne yazik ki bu tiir operasyonel yorumlarda
¢agdas durum metb{, Kur’an ona tabi kilinmakta, listelik cagdas durumun



Kur’an, Yorum ve Siddet Meselesi

dayattig1 “hafif” anlami tiretmek adina Kur’an metni ¢ok kere yorum tahrifine
ugratildig1 halde ilkesizligi ilke edinmek suretiyle iiretilen yorumlar gayet
ilm1 ve ulvi bir ¢aba gibi sunulabilmektedir.

Bize Oyle geliyor ki hem Kur’an’i bu sekilde yorumlayan, hem de bu
yorumlari degerli bulan ¢evreler ne yapip ettiklerinin ve olan biten seylerin
farkindadir. Ne var ki séylem diizeyinde giiclii ve siikseli bir retorikle islam
seriatinin evrenselligini ve bugiliniin diinyasinda aynen gecerliligini
savunurken pratikte seriatin 6zellikle toplumsal diizen ve hukukla ilgili
hiikiimlerine kayitsiz bicimde bir tiir laik gibi yasamak, “iki dinyali”hg:
kacinilmaz kilmakta, bunun neticesinde ister istemez modern durumun
ilcaatina uygun bir Kur'an yorumu tretilerek pratik yasam kodlar
mesrulastirilmaya calisilmakta ya da kisaca inanildig1 gibi yasamak yerine
yasandig1 gibi inanmanin gerekgeleri olusturulmaktadir.

Bu ilkesizlik tablosu baglamsiz ve tamimci Kur’an okumalarinin
modernist versiyonuna aittir. Ayn1 okuma tarzinin gelenekci ve evrenselci
versiyonuna gelince, Tiirkiye 6zelinde gelenekgi ve evrenselci okuma tarzi da
pratik yasam diizeyindeki yansimalari itibariyle modernist cizgiden pek
farkli degildir. Baska bir ifadeyle, giiniimiiz Tiirkiye’sinde modenisti de
gelenekcisi de hemen hemen ayni pratik hayat kodlarina sahiptir. Ancak
tilkenin hal-i hazirdaki siyasi konjonktiirii dikkat alindiginda, bilhassa
ilahiyat ve Diyanet gibi camialarda “Ehl-i Siinnet” referansl geleneksel dini
gorisler ve kabullere sadakat séyleminin ikbal agisindan ¢ok islevsel ve 6n
acict olmasi hasebiyle Kur’an ahkdminin baglamsiz ve tamimci tarzda
okunmasini savunmak Islam’t ve Kur’an’t miidafaa anlami tasimakta, s6z
konusu ahkdmin oOncelikle kendi tarihsel baglaminda okunmasina ve
maksadinin arastirilmasina yonelik teklifler ise kimi zaman “ergen tavri”yla
elestirilip diipediiz heretiklik diye takdim olunmaktadir.

ISID, Cihata1 Selefilik gibi érgiitler ve hareketlerin cihad ve kitalle ilgili
Kur’an ahkdminin lafzi mucibince bugiinkii diinyada nasil tatbik edilecegini
gostermek(!) adina TUrettikleri teror ve tedhis faaliyetleri giindeme
oturdugunda, “Islam bu degil! Bunlar miisliiman degil!” gibi kesin hiikiim
climleleriyle baslayan kiyasiya elestiriler esliginde c¢ok belirgin bir cifte
standartc¢ilifa yaslanilarak ilgili ayetlerin niizul sebepleri, tarihsel baglam
icinde ne ifade ettikleri gibi nafile lakirdilara baslanmaktadir. Neredeyse
hemen her giin sahit oldugumuz bu manzara, bize gore genelde Islam
diinyasinda, 6zelde bu topraklarda yasanan en yakici sorunlardan birinin
“derin ahlaksizlik” sorunu oldugunu ortaya koymaktadir.
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QUR’AN, COMMENTARY AND VIOLENCE ISSUE
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Extended Abstract

Nowadays, it seems as if there is a conjunction of Islam and violence in
Western belief. Some might even come to connect Muslim people with a
violence-prone entity. Such perception is based on the traditional concept of
war (battle) which claims that both kufr (the lack of faith) and the existence
of infidels is a reason to go to war. Furthermore, it was circulated by Western
researchers such as Joseph Schacht, Rudolph Peters, who suggest that the
term Jihad has been exploited by certain Islamic states and Muslims for their
imperialist aspirations. We would, yet, propose that such link is facilitated by
groups such IS who come to justify their violent approach to terrorism with
references to the Qur'an and the concept of Jihad. There seems to be a
distinctive connection between terrorism, violence and the exegesis of
Qur’an in many IS interpretations. It is such widespread misconception that
highlights the need for a more scientific approach to the question whether
religious violence is connected to the Qur'an and its exegesis or not.

It is a matter of common knowledge that throughout history religion has
often been perceived as the driving force behind multi-dimensional excesses,
projects of social reform or societal engineering, ambitions of power, and
political squabbles and face-offs, and has been wielded in these contexts. In
the case of [slam, the instrumentalization of religion and its abuse for various
agendas is a commonly encountered situation in our contemporary world,
especially in the Middle Eastern landscape that includes Turkey. One factor,
among many, that strips religion of its essence is the failure to properly
identify points of convergence and divergence between religion and societal
order/law, while treating and evaluating the religious and the non-religious
together in a haphazard way. Under these circumstances, it is not only the
voices that are raised and the demands that are made in the name of religion
that lose their meaning, but also the anti-religious discourses and reactions.

a Prof., Cukurova University Theology Faculty, mustafaozturk65@outlook.com
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As a result, religion becomes the plaything of social conflicts and
polarizations on the societal level and of spiritual upheavals, turmoil, and
excesses on the individual level.

Whether the tendency to radicalization and violence found in modern
Islamist movements is caused by religion or by fundamental religious texts
is a matter open to discussion. We maintain that exterior motives and
global/imperialist engagements are more defining factors in radicalization
and proclivity to violence than religion per se or its sources, which in this case
have the status of instruments. It is even possible to argue that depending on
the given social and political situation, religion can adopt various functions
ranging from improving order and well-being in society to promoting chaos;
and that it is, in a way, an instrument of justification. Put more openly,
religion can function as a cement supporting the present order when there is
a strong and well-functioning political order, system, and authority. On the
other hand, when disorder and chaos reign in different parts of the Islamic
world, as is the case today, religion can turn into a tool of conflict,
disintegration, and manipulation. This also holds for religious sects. In a
climate of strong political and social stability, different religious schools and
sects can be an asset, or at least they can be perceived as such. However, in a
contrary situation, these very same sects may be manipulated as a major
factor in the retrospective clashes and conflicts among Muslims of varying
propensities subscribing to different identities. As such, following the
invasion of Iraq by the US and its allies in 2003, law and order in this region
crumbled into pieces. In the chaotic atmosphere produced by this invasion,
hundreds of thousands became victims of violence. Terrorist organizations
parading a religious point of reference found themselves a firm stronghold
in this atmosphere of lawlessness and chaos. These organizations mobilized
religion as the most effective source of motivation in order to give a garb of
meaning to their acts of terror and violence. In an atmosphere of escalating
war and violence, reading and interpreting religious texts as calls to war is
perceived as normal and ordinary. When looked at from this point of view, it
becomes necessary to shift our attention to the matter of identifying the
sociological contexts in which religion or religious texts are associated with
violence, instead of directly labeling a given religion as “the source and
reference point of violence”.

The increasingly Middle-Eastern-centric nature of radical movements that
feature religion as a reference point and sectarian conflicts between Muslims
exhibiting various temperaments is a reality that further testifies to the fact
that concepts of religion and denomination turn into tools of fragmentation,

bilimname: Diisiince Platformu

XXXII, 2016/3: Siddet
CC BY-NC-ND 4.0

139]



bilimname: Diisiince Platformu
XXXII, 2016/3:Siddet

CC BY-NC-ND 4.0

[40]

Mustafa OZTURK

conflict, and justification in environments of political chaos. Without a doubt,
imperialist engagements play a very important role in this Middle East
centered chaos, which has been continuing since the day the Ottoman
Empire, the last and greatest Muslim political authority in the world,
retreated from the historical stage. However, it also needs to be said that the
astonishing tendency shown by Muslims to being openly and easily
manipulated in these exploits is closely related to the deteriorating spiritual
health of the entire ummah. At the same time, it should be kept in mind that
groups resorting to radicalization and violence belong more commonly to the
ranks of those whose identities have been rejected and marginalized, who
have been pushed out of their living space and made powerless, and who
have therefore resolved to prove their identities and create a space of power
and influence for themselves. For it is clear that reaching such a goal by
legitimate means is both costly and laborious.

The trend of radicalization in religious movements that has increasingly been
gaining momentum in the Islamic world is related on the one hand to the
dynamics of conflict which can in a way be described as the domestic issues
of the Islamic world and whose historical roots go back to the death of the
Prophet, and on the other hand to the tendency to perceive religion as an
ideology and to willingly and knowingly read and understand religious texts
in an anachronistic style with the purported aim of seeking out “the sole and
absolute truth”, turning away from the pluralism that is to be found in the
history and the tradition. Scratching the wounds of ancient conflicts and
digging out the old battle axes from the depths of history are deeply painful
signs of the failure of the Islamic world to come to its senses despite having
been stung from the same hole countless times thanks to the Middle-East-
centered exploits of global actors, as well as its inability to derive a lesson
from this great disgrace

Keywords: Qur’an, Interpretation, Violence, Jihad.
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