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KURTUB{ TEFSIRI’'NIN MUKADDIMESININ TEFSIR iLMi
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI*
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Kur’an’in anlasilmasint saglamak icin yazilan tefsir kitaplarinin icerigi kadar
mukaddimeleri de ilmi deger tagimaktadir. Kimi miifessirler tefsitlerinin
mukaddimelerinde, eserlerinde takip edecekleri metodu ve eseri yazis
sebeplerini belirttikleri gibi tefsir ustliine ve Kur'an Ilimleri’ne dair bilgiler de
vermektedirler. Hacminin biytkligi, muhtevasinin kaynak olacak derecede
genis olmast itibariyle, Kurtubi de bunlardan biri, hatta en 6nde
gelenlerindendir. Bundan dolay, tefsirin mukaddimesini, tefsir ilminde tasidig
degerlendirmesini makalemizde islemeyi uygun gorduk.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Mukaddime, Kurtubi, Kut’an Tlimleri.

EVALUATION OF THE INTRODUCTION OF QURTUBI’S
COMMENTARY IN POINT OF EXEGESIS

ABSTRACT
Introductions of Tafseer studies which are edited in order to understand the
Quran are scientifically significant as well as their context. Some of mufassirs
give information about methods and reasons of their studies in the
introductions. They also briefy mention Tafseer methodology and the sciences
of Quran. Qurtubi’s tafseer is one of the prominent Tafseer studies with regard
to characteristics stated above. The study is also fairly large volume and has
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valuable context. Thus the present study aims to address the place of
introduction of Qurtubi’s tafseer in the science of Tafseer.
Keywords: Quran, Tafseer, Introduction, Qurtubi, Quranic Sciences.

GIRIS

Islam tarihi boyunca te’lif edilen eserlerde bir 6nséz ya da giris
olarak nitelenebilecek bélumler mevcuttur. Kitaba giris mahiyetinde olan
bu kistm, mukaddime, medhal, temhid ve tasdir gibi isimlerle
adlandirlmaktadir’. Genellikle bu  kisimlar, eserin yazilis amact ve
metoduna dair 6zIG bilgiler icermektedir. Bunun yani sira  bu
mukaddimeler, eserin o sahada getirdigi yenilikleri, araladigt kapilart ve
sagladigr acilimlart igerdigi icin ilgili ilim daliin tarihi ve metodolojik
gelisimi  acisindan  da  6nem arz etmektedirler”. Bu acilardan
mukaddimeler, sadece bireysel bir kurallar demeti olarak gérilmemeli ve
onlara, ait olduklart ilim dalinin metodolojisinin gelisimini saglayan
6nemli bir kaynak goziiyle bakilmalidir’.

Kurtuba’da diinyaya gelen Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtub’nin dogum tarihi, kaynaklarda kesin olarak belirtilmemistir,
ama VI/XIL vyiizyihn sonlart veya VII/XIIL. yuzyilin baslati olarak
tahmin edilmektedit*. Genglik yillarint Kurtuba’da ailesinin gecimine

U Ismail Durmus, “Mukaddime”, DA, (Istanbul: 2006) XXXI, 115.

2 Nizamettin Bayraket, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur'an Uimleri Agisindan Incelenmesi,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), (Konya: 2010) s. 4; Tahsin Peker, Klasik Dinen
Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur'an (Kurtubi ve Ibn Ciizeyy Ornegi), (Bastlmamus
Yiiksek Lisans Tezi), (Sakarya: 2010) s. 17.

3 Peker, Klasik Dinem Tefsir Mukaddimelerinde Ulimn’l-Kur'an (Kurtubi ve Ibn Ciizeyy
Ornegi), s. 17.

4 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu'-Islin ve 1 efeyitii’l-
Megahiri ve'l-A’lim, (Thk. Omer Abdiisselim Tedmiiri), (Beyrtt: Dariv’l-Kitabi’l-
Arabi, 1407/1987), L (sene 671-680), 74-75; es-Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg,
el-Vafi bi'l-Vefeyt, (Thk. Muhammed b. Ibrahim b. Omer, Muhammed b. el-
Huseyn b. Muhammed), (Wiesbaden: Daru’n-Nesr Franz Steiner, 1381/1962), 11,
122; el-Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefbu't-Tib nin Gusni’I-Endeliisi'r-Ratib,
(Thk. Thsan Abbas), (Beyrat: Daru Sadir, 1968), 11, 210; ez-Zehebi, Muhammed
Huseyn, e-Tefsir ve'l-Miifessirin, (Kahire: Dart’l-Kutubi’l-Hadis, 1381/1961), III,
123.
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yardimei olarak gecirmistir. Sehrin 633/1236 yilinda Kastilya-Leon Krali
II. Fernando kuvvetleri tarafindan isgal edilmesinden® sonra
Iskenderiye’ye giden miifessir, ardindan sirastyla Feyyam’a ve Kahire’ye
gecmis’, daha sonra Said bolgesindeki Miinyetii Beni Hasib’e yerlesmis, 9
Sevval 671/1273’de orada vefat etmis ve oraya da defnedilmistir’. Kabri,
1971 yilinda Kurtubi adina yaptirllan camideki tiirbesine nakledilmis
olup, bugiin ziyaret edilen mekanlar arasindadir®. Kurtubi’nin hayatint
gecirdigi VII/XIIL yuzyil, 6nceki asitlardaki ilmi birikimlerin zirveye
ulastidt” bir zaman dilimidir. Kurtubi’nin yasamint siirdiirdiigi Endiiliis"
ve Misir'', o doénemde oldukca verimli bir ilmi hayatin icindedir'.
Kurtubi, bu minbit zaman ve zeminin Uruna olarak bizlere, e/-Cdmi’ /i-
Abkdmi’l-Kur'an adli tefsirini miras birakmistir.

EbtG Abdillah  el-Kurtubi’nin  e/~Céami’  li-Abkdmi’l-Kur'an adli
eserinin  mukaddimesi Uzerine Turkce bircok akademik calisma
yapilmistir. Ornegin Ekrem Giilsen Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niizil,
Ahmet Ozbay Kurtubi Tefsirinde Miiskiln’I-Kur'an, Ramazan Gokmen
Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiliindeki Yeri, Thsan Tlhan Kurtubi
Tefsirinde Kiraat Olgusu, Tahsin Peker Kilasik Dinem Tefsir Mukaddimelerinde
Uliimn’l-Kur'an -~ (Kurtubi  ve  1bn  Ciizeyy  Omegi) isimli  calismalarint
yapmuslardir. Fakat Kurtubi’nin sadece mukaddimesinde Tefsir ilmini
isleyen Turkce bir calismanin olmamast bizi, bu konuyu arastirmaya

5 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DA, (Istanbul: 1995), XI, 215.

¢ Tayyar Altkulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, DIA, (Ankara: 2002), XXIV,
455.

7 es-Suyatl, Celaleddin Abdurrahman, Tabakdti’l-Miifessirin, (Leiden: Kitabfurasi,
1839), s. 28; ed-Davudi, $emsﬁddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakaiti’l-
Miifessirin, (Beyrat: Dari’l-Kutibi’l-Ilmiyye, trs.), 11, 69.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Taribi, (Ankara: Ornek Matbaast, 1955), s. 345; Tsmail
Cerrahoglu, Tefsir Taribi, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 11, 103; el-Kasabi Mahmtd
Zelat, el-Kurtubi ve Menbeciihii fi't-Tefsir, (Kahire: Daru’l-Ensar, 1399/1979), s. 8.

9 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Medeniyeti (Ilim ve Kiiltiir Taribi), (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1997), s. 21.

10 Ozdemir, “Endilis”, DfA_, X1, 221; M. Kemal Atik, “Endiiliis ve Kur'an imlerindeki
Yer”, Brciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Kayseri: 1985), Say: 11, 287.

11 Cengiz Tomar, “Mistt”, DLA, (Ankara: 2004), XXIX, 576.

12 Kasabi, Kurtubi ve Menbeciibii fi't-Tefsir, s. 65-103.
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sevketti. Tefsir alanindaki bu eksikligi bir nebze de olsa giderebilmek
amactyla, “Kurtubi  Tefsiri'nin -~ Mukaddimesinin -~ Tefsir  Iimi Agisindan
Degerlendirilmes?” ismini tagtyan bu ¢alismamuizi yapmaya karar verdik.

Miifessir, toplam 101 sayfa olan mukaddimesinde besmele,
hamdele ve salvele gelenegini devam ettirmistir. Miellif, ilerleyen
sayfalarda tefsiri yazma amacint ve tefsirinde izleyecegi metodu
belirtmistir”. Tefsirinde ligat, hadis, ’rib, kiraat, niiz{l sebepleri ve fikhi
hiktimler 1s1ginda, ayetleri tefsir edecegini sOylemistir. Selef ve onlari
takip eden alimlerin soézlerinden yararlanarak 6zIU bir tefsir yazarak
omrimi Kur’an’a adayacagini dile getirmistir'.

Kurtubi, tefsir yazan kisinin uymasi gereken sartlart su ctimleleri
ile ifade etmistir: “Bu kitapta gorisleri, onlart soyleyenlere; hadisleri de
onlar detleyenlere isnad etmeyi bir sart olarak telakki ettim. Denilir ki:
“Sozt, séyleyenine izafe etmek ilmin bereketindendir”...Diger bir sartim
da mufessirlerin kissalarindan ve tarihgilerin haberlerinden sadece gerekli
olanlart ve actklama yaparken muhakkak nakledilmesi gerekenleri
zikretmektir... Ben bu kitabima e/~Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an ve’l-Miibeyyin
Limd Tedammenehu Mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan adin verdim”'®, Miifessir,
mukaddimede tefsirin adin1 béyle verirken baska bir yerde onu Camin
Abkimi’l-Kur'dn ve'l-Miibeyyinii Limi Tedammenehu Mine’s-Siinneti ve Ayi’I-
Furkdn olarak zikretmistir'®. Bu farklilik tabakat ve tarih kitaplarina da
yansimus'’; fakat eserin ismi, bugiin de bilindigi tizere e/-Cami’ li-Abkdmi’l-
Kur'an olarak yayginlasmistir.

13 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endulusi,
el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, (Thk. Muhammed Tbrahim el-Hifnavi, Mahmud Hamid
Osman), (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 1, 12.

14 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 12.

5 RKurtubl, e~-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 13.

16 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 662.

17 Ibn Ferhdn, Ibrahim b. Ali b. Muhammed, ed-Dibacii’l-Miizheb fi Ma’rifeti A’yini’l-
Mezheb, (Thk. Muhammed el-Ahmedi Ebt’n-Nur), (Kahire: Dart’t-Taras, 1972), I1,
309; Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife, Kegfii’z-Ziinsin an Esdani’-Kiitiib
ve'l-Fijnsin, (Thk. Ser:_lfeddiq Yaltkaya, Rifat Bilge), (yrs.: Vekalet-i Maarif Matbaasi,
1360/1941), 1, 534; Ibni’l-Imad, Ebt’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed, Sezeritii’z-Zebeb
Ji Abbari Men Zebeb, (yrs.: Dar’l-Fikr, trs.), V, 335; Bagdadli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-
Arifin - Esmai’l-Miiellifin - ve  Aséari’l-Musannifin, (Istanbul:  1951), II, 129; Carl
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Mukaddimenin giris bolimii mesabesinde olan bu ifadelerden
sonra Kurtubi, konularin ayrnntili bir sekilde incelendigi gelisme
bolimiine ge¢mektedir.

Kurtubi, islemek istedigi konulart  basliklara  ayirarak
mukaddimesini bir sistematik hale getirmistir.

Miifessir, “bab” veya “fasil” olarak ifade ettigi ana basliklarla ve
yeri geldikce actigt ara basliklarla mukaddimesini soyle tasnif etmistir:

1. Kuranin Fazletleri; Kuran Ogrenmeye Tesvik; Kur’an’
Ogrenen, Okuyan, Dinleyen ve Onunla Amel Edenin Faziletleri,

2. Kur’an’t Okuma Sekli (Tilavet Adabi), Mekruh ve Haram Olan
Okuma Sekilleri ve Konuyla Ilgili G6riis Ayriliklari,

3. Kuran ve Ilim FEhlinin, Riya gibi Koéti  Huylardan
Sakindirilmasi,

4, Kur’an’t Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi ve Gafil Olmamast
Gereken Hususlar,

5. Irabil-Kur'an, Irabil-Kuranin Ogrenilip Ogretilmesi ve
Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’t I’'rabli Olarak Okumanin Sevabir ile Ilgili
Rivayetler,

6. Kur'an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile Ilgili Rivayetler,

7. Kur'an Hafizi, Kisiligi ve Ona (Hafiza) Dismanlik Edenlerin
Vasiflart Ile Ilgili Rivayetler,

8. Kur’ant Okuyan ve Ezberleyenin Kur’an’a Karst Gostermesi
Gereken Edep ve Hirmet,

9. Kur’ant Sadece Kendi Gortsiyle Tefsir Etmenin ve Buna
Girisimde Bulunmanin Yasak Olusu ile Ilgili Rivayetler, Miifessirlerin
Mertebeleri,

Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, (Leiden: 1938), 1, 529;
Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Erster Supplementband, E. |. Brill,
(Leiden: 1937), 1, 737; ez-Zirikli, Hayruddin, e/-A%m, (yrs.: Dara’l-ilm 1i’l-Melayin,
2002), V, 323; Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu’l-Miiellifin Terdcimn Musannifi'l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrat: Mektebetd’]-Miisenna, trs.), VIII, 239.
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10. Kitabin Siinnet ile Aciklanmast ve Bu Konuyla Ilgili
Rivayetler,

11. Kitabt ve Stinneti Ogrenip Anlama ve Kur’an’in Tamamini
Ezberlemeden Once Onun Hiikiimleriyle Amel Etmenin Kolaylig: ile
Ilgili Rivayetler,

12. “Bu Kur’an Yedi Harf Uzere Indirilmistir. Ondan Kolayiniza

Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami,

13. Kur’an’in Toplanmasi, Hz. Osman’in Mushaflari Yazdirma
Sebebi ve Bunun Disinda Kalanlart Yaktirmasi ile Sahabeden Hz.
Peygamber (s.a.v.) Zamaninda Kur’an’t Ezberleyenler,

14. Kur’an Surelerinin ve Ayetlerinin Tertibi; Noktalanmasi ve
Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sitlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi;
Kur’an’daki Harflerin, Ciizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin Sayist,

15. Stire, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlar,

16. Kuran’da Arapga Disinda Kelimelerin Olup Olmadig:

Konusu,
17. Kur’an’in I’caz1, Mucizenin Gerceklesme Sartlari ve Mahiyeti

18. Strelerin Fazileti ve Diger Konularda Uydurulan Haberlere
Dikkat Cekme

19. Kur’an Hakkinda Asilsiz Sézler Soyleyenlere ve Hz. Osman
Mushafinda Fazlalik veya Eksiklik Vardir Diyenlere Reddiye

20. Istiaze
21. Besmele

Kurtubi’nin basliklar halinde isledigi bu konulari biz kendi
arasinda gruplandirip doért bélum halinde inceleyecegiz.

1. KUR’AN’IN OKUNMASI ve TEFSIR EDILMESI
ACISINDAN MUKADDIME

Kurtubi’nin mukaddimesinde isledigi ilk konu, “Kur’an’in
Faziletleri/Fezailt’l-Kur’an”  bashigini  tasimaktadir. Mifessir, burada
Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin (6. 256/870), Miislim b. el-Haccac el-
Kuseyti’nin (6. 261/875), Eba Davud Stuleyman b. Es’as es-Sicistani’nin
(6. 275/889), Muhammed b. Isa et-Tirmizi’nin (5. 279/892), Ebt
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Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai'nin (6. 303/915) esetlerinden
yani birinci el hadis kaynaklarindan aldigi hadislerle konuyu islemistir.
Ornegin, Buhari’den, Osman b. Affan rivayetiyle “Sizin en hayirliniz,
Kur’an’t 6grenen ve 6gretendir”'® hadisini vermistir'”’. Burada oldugu gibi
muellif, genelde hadisin gectigi eseri degil, eserin sahibini belirtmistir.
Ayrica cogunlukla da hadislerin ilk ravisini nakletmistit™. Gerektiginde de
serh ettigi bu hadislerle Kurtubi, okuyucuyu psikolojik olarak tefsiri
okumaya hazirlama amacini tasimaktadir.

Kur'an’in alcak veya ytiksek sesle, nagmeli veya nagmesiz olarak
okunmasi hakkindaki alimlerin fikir ayriliklarini, “Kur’an’s Okuma Sekli
(Tilavet Adabr), Mekruh ve Haram Olan Okuma Sekilleri ve Konuyla
Mlgili Goriis Ayriliklar’” bashginda genisce ve delilleriyle ele alan Kurtubi,

yer ver kendi goriisiinii de belirtmekten geri durmamistir. Ornegin

“Seslerinizle Kur'ant siisleyin/ Slsol  0TA0 1557

hadisinin ~ zahir
anlamiyla anlagilmamasi gerektigini, bu hadisin maklab ifade turtine
girdigini  sOylemistir. Bu durumda hadise “Kur’an ile seslerinizi
stisleyin/OTaL oSSlswl 1s)” sekliyle anlam vermenin daha dogru “xof”
oldugunu ifade etmistir. Boylece hadisten Kur’an’t yiksek sesle veya
teganni ile okumanin uygun olacagit manasinin ¢ikarilamayacagi sonucuna

ulagsmis hatta kendi gorisiini tasdikleyen ve bagka ravi kanaliyla gelen
“Kur’an ile seslerinizi stisleyin/oTAL SSlgel 1925” # hadisini de delil olarak

sunmustur®,

18 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned , (KKahire: Miessesetii Kurtuba, trs.), I, 69; el-Buhari,
Ebt Abdillah Muhammed b. Tsmail, e/-Camin’s-Sahih, (Thk. Mustafa Deyb el-Bugi),
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1407/1987), Fedaili’l-Kur’an, 21; Eba Davud, Stleyman
b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), (yrs.:
Daru’l-Fikr, trs.), Vitr, 14; et-Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa, e/-Camin’s-Sabib,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, trs.), Fedaili’l-Kur’an, 15.

19 Rurtubi, e-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 16.

20 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 13-20.

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 283; EbG Davud, Vitr, 20; en-Nesai, Eba
Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Sinen, (Thk. Abdiilfettah Ebt Gudde), (Haleb:
Mektebeti’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1406/1986), Iftitah, 83.

22 Abdurrezzak b. Hemmam es—Sgn’éni, el-Musannef fi’l-Hadss, (Thk. Abdurrahman el-
A’zami), (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403/1982), 11, 485; Ebi’l-Kasim Stleyman
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Miellif, devam eden “Kur’an ve Ilim Ehlinin, Riya gibi Kotu
Huylardan Sakindirilmast”, “Kur’an’t Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi
ve Gafil Olmamast Gereken Hususlar” basliklarinda, Kur’an ve ilim
ehlinin ahlaki olarak tagimasi gereken vasiflara isaret etmis ve bu
baglamda, Kur’an ilimleriyle ugrasan kimselerin belirlenen kriterlere
uymast sonucunda diger insanlardan daha faziletli olacagina ve ecitlerinin
biiyiik olacagina deginmistir™.

Altinct” ve yedinci® basliklarda, Kur’an tefsirinin 6nemine ve
tefsir ehlinin faziletine dair rivayetlere yer veren Kurtubi”, sekizinci®
baslikta ise Kur’an’t okuyan kimselerin abdestli olmak, misvak kullanmak,
tertil ile okumak gibi adab olarak uymast gereken 6lgtiileri hadisler 1s1g1nda
anlatmistir”. Biz bunlart siraladigimizda, kirk tic madde gibi yiiksek bir
rakam ortaya ¢tkmaktadir.

Kurtubi, “Kim Kur’an’a dair kendi goriistine dayanarak bir s6z
soylerse, isabet etse dahi hata eder™ hadisinde “kendi goriisiine
dayanarak bir s6z soyleyen” lafzindan kimlerin kastedildigini, “Kur’an’
Sadece Kendi Goristiyle Tefsir Etmenin ve Buna Girisimde Bulunmanin
Yasak Olusu ile ﬂgﬂi Rivayetler” bashginda anlatmustir. Mifessir, bu
kisileri, kendi batil gériis ve amaclarinin dogruluguna delil olarak ayetleri
tefsir edenler ve konuyla ilgili nakiller, mibhem, takdim-te’hir gibi

b. Ahmed et-Taberani, e/Mu'cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdl b. Abdilmecid es-Selefi),
(Musul: Mektebt’I-Uldm ve’l-Hikem, 1404/1983), X1, 81; el-Hakim en-Nisabtri,
EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah, e/Miistedrek ale’s-Sabibayn, (Beyrut: Daru’l-
Kuatubi’l-Ilmiyye, 1411/1990), 1, 762, h.n.: 2099.

23 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 20-28.

2 Kurtubi, elCami’ li-Abkimi’l-Kur'an, 1, 28-33.

25 “Kur’an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile Tlgili Rivayetler”.

26 “Kur’an Hafiz, Kisiligi ve Ona Dismanlik Edenlerin Vasiflari Tle Tlgili Rivayetler”.

21 Kurtubl, e-Canmi’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 37-38.

2 “Kur’an’t Okuyan ve Ezberleyenin Kut’an’a Karst Gostermesi Gereken Edep ve
Hirmet”.

29 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 38-42.
30 Tirmizi, Tefsir, 1; Ebt Davud, Ilim, 5.
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hususlart dikkate almadan sadece Arapga gramer kurallariyla Kur’an’
tefsir edenler olarak iki grupta kategorize etmistir”.

Mifessir, mukaddimesine stnnetin, Kutr’an’da mucmel olan
konular1 beyan etme ve Kuran’da olmayan hikiimleri koyma
fonksiyonlarindan bahseden diger bir baslikla devam etmistir”. Ogrenilen
ayetlerin hayata gegirilmesi, sadece bilgi boyutunda kalmamasi
gerektigiyle ilgili yeni bir baslik agmistir™. “Kur’an’in 1’cdz1, Mucizenin
Gergeklesme Sartlart ve Mahiyeti” basliginda ise mucizenin bes sartint ve
Kur’an’in on acidan mu’ciz olusunu islemistir™.

“Strelerin Fazilett ve Diger Konularda Uydurulan Haberlere
Dikkat Cekme” bashginda ise, insanlarin kalplerine siiphe yerlestirmek,
kendi dustincelerini kabul ettirmek veya insanlari hayra yonelterek sevap
beklentisine girmek amaglariyla uydurulan hadislere dikkat ¢ekmistir.
Sahih kitaplarda, misnedlerde ve ilim adamlart arasinda kabul gorip
fakih imamlarin rivayet ederek tasnif ettigi kitaplarda bulunan sahih
hadislerle yetinildigi takdirde uydurulan haberlere ihtiya¢ kalmayacagini
da ifade etmistir”.

Kurtubi, “Istidze”yi on iki ve “Besmele™yi ise yirmi sekiz alt
baslikta ayrintili olarak incelemistir. Konulari, hadisler, fikth ve dil
alimlerinin gorisleriyle destekleyerek, siitlerle siisleyerek fikih, dil, fazilet
acilarindan islemistir™.

Bu bagliklarda Kurtubi, “Bu kitapta gorusleri, onlart sdyleyenlere;
hadisleri de onlar1 detleyenlere isnad etmeyi bir sart olarak telakki ettim”
ifadelerine sadik kalmis ve hadislerin gectigi kaynaklart belirtmistir. Ayrica
s6zi edilen hadislerin zaman zaman senedlerini nakletmis ve bazen kendi

3V Rurtubl, e~Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 42-47.

32 “Kitabin Siinnet ile Agiklanmast ve Bu Konuyla Tlgili Rivayetler” Kurtubi, e/Cami’
li-Abkami’l-Kur'an, 1, 47-50.

3 “Kitabt ve Siinneti Ogrenip Anlama ve Kur’an’in Tamamini Ezberlemeden Once
Onun Hikimleriyle Amel Etmenin Kolayligt ile Ilgili Rivayetler” Kurtubi, e/-Canz’
li-Abkami’l-Kur'an, 1, 51-52.

3 Kurtubl, e~Canmi’ li-Abkdami’l-Kur'an, 1, 78-85.

35 Kurtubl, e-Canmi’ li-Abkdni’l-Kur'dn, 1, 85-87.

36 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, 1, 92-112.
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tercihlerine yer vermistir. Miellif, tefsire baslamadan ele aldig
mukaddimesinde Kut’ant tilavet eden ve onun tzerinde calisma
yapanlarin sahip olmalari gereken ahlaki vasiflara dikkat ¢ekmistir. Bu
anlatimlariyla kisaca o, tefsir calismalarinin salt kilttrel bir etkinlik
olmadigini, Kur’ant disinerek okuyup, Kur’an’in emir ve yasaklarini
yerine getirmek suretiyle ilim-amel butinligi ¢ercevesinde bunun hayata
gecirilmesi gerektigini ifade etmek istemistir”’.

2. KUR’AN TARIHI ACISINDAN MUKADDIME

Kur’an Tarihi/Tarihv’l-Kur'an kisaca Kur’an’in inisi, yazilmasi,
ezberlenmesi, okunmast ve aciklanmast faaliyetlerini icerir. Kurtubi,
Kur’an Tarthi ile ilgili konulari, ardr ardina gelen “Kur’an’in Toplanmast,
Hz. Osman’in Mushaflari Yazdirma Sebebi ve Bunun Disinda Kalanlar
Yaktirmasi ile Sahabeden Hz. Peygamber (s.a.v.) Zamaninda Kur’an’t
Ezberleyenler” ve “Kuran Surelerinin  ve Ayetlerinin  Tertibi;
Noktalanmast ve Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sirlere (Onarlt Ayetlere)
Ayrilmast; Kur’an’daki Harflerin, Cizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin
Sayist” adli iki baslikta islemistir.

Miifessir, Kur’an’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda hem ezber
yoluyla hem de sayfalara, aga¢ kabuklarina, taslara yazilmak suretiyle
korunmasindan kisaca bahsederken; Hz. EbG Bekir ve Hz. Osman
zamanindaki faaliyetleri genis olarak incelemistir.

2.1. Kur’an’in Toplanmasi
2.1.1. Kur’an’in Toplanmasim1 Gerektiren Sebepler

Kurtubi’nin, Buhari’den Zeyd b. Sabit kanaliyla naklettigi bilgilere
gore, Kuranin cem’i éncesinde gelisen olaylar sunlardir™: Hz. Omer,
Yemame Savasg’'nda yetmis kisinin sehid olmasiyla Kur’anin zayi
olmasindan korkmus ve halife Hz. Eba Bekir’e, Zeyd b. Sabitin de
yanlarinda bulundugu bir sirada Kur’an’in derlenip toplanmasi teklifini

37 Tbrahim Hilmi Karsl, “Taribsel Gelisimleri Itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir
Inceleme”, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 20, (Ankara: 2003), s.
239; Ramazan Gokmen, Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiiliindefi Yers,
(Bastlmamis Yitksek Lisans Tezi), (Ankara: 2008), s. 21.

% Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3. Ayrica bakiniz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 188.



Kurtubi Tefsiri’'nin Mukaddimesi 127

getirmistir. Hz. EbG Bekir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapmadigt bir seyi
yapmaktan cekinmistir; Hz. Omer, onu hayirli bir is yapacagi konusunda
ikna etmistir. Bunun tizerine Hz. Eba Bekir, gen¢ ve akilli oldugu, Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken vahiy katipligi yaptig1, herhangi olumsuz
ithama maruz kalmadigt icin Zeyd b. Sabit’ten Kur’an sayfalarini bir araya
toplamasini istemistir. Zeyd b. Sabit, bu gérevi 6nce bir dagt yerinden
tastmaktan daha agir olarak degerlendirmis; fakat kalbine gelen bir
genislikten sonra vazifeyi tstlenmis ve deri pargalari, kiirek kemikleri,
agac¢ kabugu gibi malzemelerde yazili bulunan ve hafizlarin ezberinde
olan Kur’an’t toplamaya baslamistir”. Yorucu bir mesaiyle iki kapak
arasina toplanan Kur’an, vefat edinceye kadar Hz. Eba Bekir’in, sonra
Hz. Omer’in, o vefat edince de Hz. Hafsa’nin yaninda kalmistir®.

2.1.2. Kur’an’in Toplanmasi Esnasinda Karsilagilan Sorunlar

Zeyd b. Sabit, Tevbe Stresi’nin son iki ayeti*' ve Ahzab Stiresi’nin
23. ayeti* disindaki ayet veya stireleri toplarken sorun yasamamistir; fakat
rivayetlere gore zikri gecen ayetleri sadece Huzeyme veya Eba Huzeyme
adlt sahabilerin yaninda bulabilmistir. Kurtubi, farkli kaynaklardaki, Zeyd
b. Sabit’e zikri gecen bu ayetleri getiren sahabinin adiyla ilgili muhtelif
tivayetler nakletmistir. Ornegin miiellif, Buhari’den” Tevbe Stresi’ndeki
ayetlerin ilk 6nce, sadece Huzeyme el-Ensari’nin yaninda oldugu naklinde
bulunurken®; s6ziin devaminda ayni kaynaktan® senedini de verdigi bir

3 Kurtubi, e/-Céni’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 61.

40 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'in, 1, 62.

N “Jeinizden size, stkmtya diismeniz kendisine cok agir gelen, size cok diiskiin ve inananlara son

derece sefkatli ve merbametli olan bir Elgi gelmistir. Eger yii, cevirirlerse, de ki: “Allab bana

yeter, ondan bagska tlah yoktur. Sadece O’na giivendim. O biiyiik arsmn sabibidir’/ Vi\" R

YY) e 455 56 2 Doty Gl (e Jas e G e e (KT 0 Dot

pebaall pdll &5 55 £I55 L2 (Tevbe 9/128-129).

2 “Tnananlardan, Allab’a verdikleri sizii yerine getiren yigitler vardsr. Onlardan bir kism
verdikleri so%ii yerine getirmis (bu ugnrda can vermis), bir kismi da (can vermeyi) beklemektedir.
Onlar silerini asla degistirmezler] 2 a5 o adind &le &1 A58 G 1810 jbv Gt
Yoo 1% G 2 25 24557 (Ahzab 33/23).

4 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.

4 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéami’l-Kur'an, 1, 61.
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rivayette bu ayetlerin Huzeyme b. Sabit veya Ebt Huzeyme’nin yaninda
bulundugunu aktarmistir. Kurtubi, Buhari’den, Ahzab Saresi’ndeki
ilgili ayetlerin Huzeyme el-Ensar’nin yaninda olduguna dair bilgileri
nakletmistir®. Miifessir Tirmizi’den® ise Tevbe Stiresi’nin son iki ayetinin
Huzeyme b. Sabitin yaninda bulundugunu ve hadisin hasen sahih
oldugunu™; Ahzab Stresi’ndeki ayetin ise’’ Huzeyme b. Sabit veya EbG
Huzeyme’nin yaninda bulundugunu ifade etmistir™. Miifessir, bu olaylari,
iki 6nemli hadis kaynagindan, metinleriyle almis ve “Derim ki: Buhari ve
Tirmizi’nin actklamalarina goére, Tevbe Suaresi’nin son iki ayetinden
birincisi, ik toplanma sirasinda; Ahzab Suaresi’ndeki ayet ise ikinci
toplamada tespit edildi. Taberl, Tevbe Saresi’ndeki ayet, son toplamada
bulundu demekte ise de, birinci gbris daha sahihtir. Allah, en iyi
bilendir”  diyerek konuyla ilgili kanaatini bildirmistir. Miufessir, bu
ifadeleriyle bazi sorularla karsi karstya kalmaktadir. Soyle ki: Eger, “ilk
toplama” dedigi, Hz. Eba Bekir dénemindeki Kuran’in cem’i, “ikinci
toplama” dedigi de, Hz. Osman zamanindaki Kur’an’in ¢ogaltilmasi ise;

1. Kurtub’nin, Buhari’den, Yemame Savast’ndan sonra Zeyd b.
Sabite Kur’ant toplama gorevi verilmesinden itibaren anlattigt ve
Huzeyme el-Ensari’nin yaninda bulunan Tevbe Stresti’yle ilgili aldig1 nakil
hari¢, dogrudan veya dolayli olarak zaman belirten bir ifade yoktur.
Oyleyse Kurtubi, Buhiri’den ve Tirmizi’den bu olaylarin yasandig1 vakte
dair ipucu vermemisken, nasil Ahzab Suaresi’ndeki ayet ise ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde tesbit edildigi sonucuna
ulasmistir?

2. Eger mifessirin dedigi gibi, Ahzab Stresi’nin 23. ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde bulundu ise, Kur’an’in bir¢cok

4 Buhari, Tefsir, 169.

46 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 62.
47 Bubhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.

48 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 62.
49 Tirmizl, Tefsir, 10.

0 Kurtubl, e~-Céami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 62.
51 Tirmizi, Tefsir, 1.

52 RKurtubd, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 62.
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insanin ezberinde bulunmasina ve cem’ edilmesinden sonra Mescid-i
Nebevi’de hazir bulunanlarin huzurunda okunup ve hicbir eksiginin
bulunmadigi herkes¢e onaylanmasina ragmen, Ahzab Suaresi’'ndeki bu
ayet, lizerinden yaklagtk 12 yil gectikten sonra mi fark edilebilmistir?™; o
zaman kadar bu ayetleri okuyan ve Kur’an’da olmadigini1 fark eden bir
sahabe ¢ikmadi mr?; dénemin halifeleri Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer
Kur’an’in cem’i olayina gereken itinay1 géstermedi mi?>*

3. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Suresi’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman déneminde bulundu ise, Zeyd b. Sabit, inen
butin ayetleri dinleyen, onlart Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda
kaydeden bir vahiy katibi oldugu halde daha sonra bu dokimanlari
muhafaza etmedi mir; ayetlerin mushafta olmadigini bildigi halde, Hz.
Ebt Bekir déneminde gorevini tam yapmayarak Hz. Osman’in hilafeti
stiresine kadar bunu gizledi mi?*

4. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Sarest’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman déneminde bulundu ise, ismi ihtilaflt olan bu
sahabl, yaninda bulundugu halde ayeti, bu siire zarfinda niye getirmedir;
mushafta bu ayetin olmadigini gérmedi mi?**

Straladigimiz bu sorulara cevap verme zorlugu bulundugu icin,
Kurtubi’nin, Ahzab Saresi’nin 23. ayetinin ikinci toplamada yani Hz.
Osman zamaninda tespit edildigi gorusini kabul etmek mimkiin
degildir. Zaten miufessirin kendisinin de dedigi gibi, Hz. Osman’in yaptig1
mushafi yeniden derlemek degil, Hz. Hafsa’daki mushafi esas alarak
cogaltmaktir’’. Bize gore, Tevbe ve Ahzab Sireleri’nin ilgili ayetleri, Hz.
Ebu Bekir zamaninda Kut’an’in cem’i esnasinda bulunmus ve mushaftaki
yerine yazilmistir. Zeyd b. Sabit’in, bu ayetleri Kur’an’daki yerlerine
yazarken tereddiit etmesi ise, Kur’an’in toplanmasi sirasinda aranan

55 Omer Dumlu, Kur'an Tefsirinde Y ontem, (izrnir: Anadolu Yayinlari, 1998), s. 17-18.
54 Ziya Sen, Kur'an’m Metinlesme Siireci, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), s. 203-204.
5 Sen, Kur'an'n Metinlesme Siireci, s. 202.

6 Sen, Kur'an'n Metinlesme Siireci, s. 202.

57 Kurtubd, e/-Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 62.
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sartlardan iki sahitin® heniiz getirilememesi sebebiyledir. Yoksa bu
ayetler kayboldu sonra bulundu manasinda degildir.

2.1.3. Tevbe Stresi’nin Son Iki Ayeti ve Ahzab Stiresi’nin 23.
Ayeti ile Ilgili Tartigmalar

2.1.3.1. Bu Ayetlerin Tek Sahibinin Sahitligiyle Tespit
Edilmesi

Kurtubi, Kur’an’t cem’i esnasinda istenen iki sahit sartina ragmen,
Tevbe ve Ahzab Streleri’nin ilgili ayetlerinin birer kisinin yani Huzeyme
b. Sabitin soziyle tespit edilmesi konusunda Kur’an’a dil uzatan
Rafiziler'e” cevap vermistir ve iki maddede konuyla ilgili gériislerini
sunmustur:

Birinci cevap: Mifessire gore Tevbe Saresi’nin 128. ve 129.
ayetleri bir kisinin rivayetiyle degil icma ile sabit olmustur. Zeyd b.
Sabit’in, “Tevbe Stresi’nin sonundaki iki ayeti bulamadim™ diyerek kimin
yaninda bu ayetler varsa getirmesini istemesinden, miufessir, “O, (Zeyd b.
Sabit) bu iki ayeti bilmeseydi, birsey kaybedip etmedigini bilemezdi”,
sonucunu ¢tkarmistir. Cunki Zeyd, yeni bir bilgi elde etmek icin degil,
sadece emin olmak icin diger sahabilerin bilgilerine bagvurmustu®.
Kurtubi, Kur’an’da olan ama hentiz mushafa kaydedilmeyen bu iki ayeti,
Huzeyme’nin  getirmesiyle sahabeden bircok kisinin  hatirladigini
belirtmistir. Bundan da, sahabiler tarafindan bilinen ama sonradan
hatirlanan bu ayetlerin, sadece Huzeyme b. Sabit’in soztine dayanilarak

degil icma ile Sabit oldugu neticesine varmistir®'.

58 Suyat, [tkdn, 1, 210.
9 Rafizilik, baslangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk Imamiler’e, daha sonra da biitiin Sii

firkalart ile Sii unsurlari tasiyan bazi batini gruplarin adidir. Bakiniz: Mustafa Oz,
“Rafiziler”, DIA, (Ankara: 2007), XXXIV, 396.

00 ez-Zerkesl, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, e/-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, (Thk.
Muhammed Eba’l-Fadl Ibrahirp), (Beyrut: Dart’l-Ma’rife, trs.), I, 234; Subhi es-
Salih, Mebdibhis fi Uldinzi’l-Kur'dn, (Istanbul: Dersaadet, trs.), s. 76.

ot Kurtubd, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 66.
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Ikinci cevap: Miifessir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Huzeyme’nin
sahitligini, iki kisinin sahitligine denk olarak kabul etmesini de®* Tevbe
Suresi’nin son iki ayetinin, tek sahabinin sézuyle tespit edilmedigine delil
olarak sunmustur®.

Kurtubi, Ahzab Stresi 23. ayetini, (hem Zeyd b. Sabit hem de
EbG Huzeyme Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bizzat kendileri dinledikleri
i¢in), bu ayetin tek kisinin degil iki sahabinin sehadetiyle sabit oldugunu
belirtmistit™. Boylece Kurtubi, sadece bir sahabinin bu ayetleri bildigi ve
yalnizca onun soziyle bu ayetlerin tespit edildigi tartismalarina
mukaddimede soru-cevap yontemiyle yer vermistir.

Sonug olarak, Tevbe ve Ahzab Suarelerinin ilgili ayetleri,
Rafiziler'in dedigi gibi tek bir kisinin rivayetiyle tespit edilmemistir,
diyebiliriz. Ayrica bu ayetler, ayni sahabinin degil iki ayri kisinin farkl
zamandaki sahitlikleriyle tespit edilmistir.

2.1.3.2. Bu Ayetleri Getiren Sahabilerin Kimligi

Zeyd b. Sabit’e, Tevbe Stresinin son iki ayetini ve Ahzab
Suresi’nin 23. ayetini getiren kisilerin isimleri, kaynaklarda farkl sekillerde
gecmektedir. Bu ayetleri aktaran sahabilerin ayni kisi oldugu gorusleri

02 Huzeyme’nin ziigsehadeteyn (schadeti iki sahit yerine gecen kimse) seklinde
nitelenmesine vesile olan olay soyledir: “Hz. Peygamber, bir bedeviden at satin ald:
ve “Gel bedelini vereyim” deyip yiriidi. Hz. Peygamber yiiriiyor ama bedevi daha
iyi bir misteri bulurum distncesiyle onu takip etmiyor, yavas ylurtyordu. Sonunda
aradigint buldu. Hz. Peygamber’in akdinden haberi olmayan baz kisiler daha fazla
para verdiler. Hz. Peygamber geri dontip geldiginde bedevi, “Ben sana satmadim”
diye alis-veris yalanladi ve “Sattimsa sahit goster” dedi. Bu sirada oraya gelen
Huzeyme b. Sabit, Hz. Peygamber’in lehine sahitlik ederek bedevinin ati sattigint
soyledi. Bunun tzerine Hz. Peygamber, Huzeyme’ye “Bu alis-veriste bulunmadigin
halde niye bu sehadette bulundun” dediginde, Huzeyme, “Ey Allah’in Rasuli, ben
seni vahiy gibi daha 6nemli bir konuda tasdik ediyorum, bu sehadet nedir ki’ diye
cevap verdi. Hz. Peygamber, Huzeyme’nin sehadetini kabul ederek “Herhangi bir
kimsenin lehine veya aleyhine Huzeyme’nin sahitlik etmesi yeterlidir” dedi ve onun
miunferiden sehadetini iki kisinin sehadetine esit kild1”. Eba Abdillah Muhammed
b. Sa’d, et-Tabakati'l-Kiibra, (Beyrut: Daru Sadir, 1960), IV, 379; Ahmed b. Hanbel,
Miisned , V, 215; Buhari, Siyer, 12; Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, 11, 21, h.n.: 2186.

03 Kurtubl, e/-Céami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, 1, 66.

o4 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 66.



132 Nefise EFE

olsa da®; Kurtubi, bunlarin farkli sahislar olduguna dair ifadeler
kullanmustir. Rafiziler’e verdigi cevap esnasinda, Tevbe Suaresi son iki
ayetinin Huzeyme b. Sabit’in, Ahzab Saresi 23. ayetinin ise Ebu
Huzeyme’nin yaninda bulundugunu belirtmistir®. Miiellif zikri gecen
ayetleri getiren sahabilerle ilgili diisiincesini Tevbe Suresi son iki ayetin
tefsiri esnasinda da aynen dile getirmistir”. Bu karartyla miifessir, Tevbe
Suresi’nin 128. ve 129. ayetlerinde hem Buhari’nin hem de Tirmizi’nin;
Ahzab Saresi’nin zikri gecen ayetinde de sadece Tirmizi’nin nakillerini
tercih etmistir. S6ztin devaminda da kendisinin aksi goriist olan alimleri
de belirterek okuyucuyu haberdar etmistir. Bu strelerdeki ayetlerin, farkl
iki sahabinin sahitligiyle, farkli zamanda yasanmis benzer olaylarla
mushaftaki yerlerine yerlestirildigini kabul edersek sorunun ortadan
kalkacagi dusiincesindeyiz. Zeyd b. Sabit, sonu¢ta Huzeyme’nin veya
EbGd Huzeyme’nin okudugu ayetleri mushafa eklemistir. Kur’an’da
eksiklik olmamustir®,

2.2.  Kur’an’in Cogaltilmasi
2.2.1. Kur’an’in Cogaltilmasini Gerektiren Sebepler

Kurtubi, bilinen olaylar oldugu icin olsa gerek, kaynak
belirtmeden Kur’an’in g¢ogaltilmasina sebep olan olaylart 6zetle soyle
anlatmistir: Sahabilerin Islam iilkelerinin degisik yerlerine dagilmastyla,
okuyuslarinda farkliliklar olusmustu. Kendi kiraatini efdal goriip ona
taassupla baglanan; fakat diger okuyus sahiplerini tekfir eden kisiler de
olmustu. Sam halki ile Irak halki, Ermenistan’a yapilan bir seferde
biraraya geldiginde ve her grup digerinin farkli okudugunu gordiginde
yasanan anlasmazlik bu durumun bir Ornegidit. Durumun kot

65 Asti Cubukeu, “Huzeyme b. Sabit”, DLA, (Istanbul: 1998), XVIII, 436.

66 Kurtubl, e/Céani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 66.

o7 Kurtubl, e/-Céami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, IV, 612.

68 Kurtubi’nin ve bizim vardigimiz sonucun aksine boyle olaylarin Tslam tarihinde hi¢
yasanmadigini, alimlerin metin tenkidini birakip sened tenkidine ydnelmesiyle
kaynaklarda konunun c¢ikmaza girdigini disinen ilim adamlart da mevcuttur.
Ornegin bakiniz: Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, Akid
Yayinlari, Ankara, 1989, s. 22-23; Zeynel Abidin Aydin, Hz. Osman ve Sonraki
Danemde Kur'an'in Metinlesme Taribi, (Basilmamis Doktora Tezi), (Ankara: 2008), s.
171.
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sonuclarint goren Huzeyfe, Hz. Osman’a, Yahudilerle Hiristiyanlarin
dustiikleri sekilde Miuslumanlarin da kitaplart  hakkinda ihtilafa
dismemeleri icin tedbir almasini 6nermistir. Hz. Osman, bunun tizerine
Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam (6. 43/663), Said b. el-
As (6. 59/679) ve Abdullah b. Ziibeyr’den (6. 73/692) olusan bir heyete,
Hz. Hafsa’daki mushaft esas alarak, Kureys lehgesiyle Kur’an
cogaltmalart emrini vermistir®. Miifessir, Ibn Cerir et-Taberi’nin (6.
310/922), istinsah komisyonunda Zeyd b. Sabit ile bitlikte sadece Said b.
el-As’in yer aldigt goriisiini zayif; Buhari, Tirmizi ve diger alimlerin

goriislerini ise daha dogru “~»!” bulmaktadir”’,

2.2.2. Kur’an’in Cogaltilmasindan Sonraki Geligmeler

Miifessirin, prensiplerinin  digina ¢ikip  kaynak belirtmeden
aktardigt olaylara gore, Kur’an, Hz. Hafsa’daki niishaya gore ¢ogaltilmis
ve asil niisha Hz. Hafsa’ya geri verilmistir”. Kurtubi, Kur’an’in yedi
ntsha halinde, cogunlugun gérusiine gére de dort niisha halinde teksir
edildigini ifade etmistit””. Cogaltilan niishalar ise Irak, Sam ve Misit’a
gonderildikten sonra” Hz. Osman, ileri gelen sahabilere danismis ve
kimin yaninda Kur’an’dan yazili olarak bolim varsa bunlari yakmasini
emretmistir’”. Fakat Hz. Osman’in cogaltilan niishalar disinda kalan

seylerle ilgili, -fiillerden kaynaklanan- yakilmasi (&;xﬁ) veya parcalanip
(3,45 yere gomilmesi gibi farkli emirlerinin oldugunu nakleden Kurtubi,

yakilmast rivayetinin daha giizel -1 oldugunu belirtmistir”. Miifessir,

bu olaylardan sonug ¢ikararak, Allah’in isimlerinin bulundugu kitaplarin

yakilabilecegine dair alimlerin goriislerini nakletmistir’.

09 Kurtubl, e/-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 62-63.
0 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 63.
" Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 63.
72 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 64.
73 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkiani’l-Kur'dn, 1, 64.
7 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 63.
7> Kurtubl, e/-Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 65.
76 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 65.
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2.2.3. Kuran’im Toplanmasinda ve Cogaltilmasinda
Abdullah b. Mes’id’un Segilmeme Sebepleri

Abdullah b. Mesad’un, Zeyd b. Sabit'e gére daha 6nce Islam’a
girmesine, Islam’a hizmetlerinin daha cok ve faziletinin daha biyiik
olmasina ragmen, Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in, Kur’an’in
hem toplanmast hem de ¢ogaltilmasi isleminde Zeyd b. Sabit’i bagkan
se¢mislerdir. Bunun nedenini sorgulayan Kurtubi, tek sebebin Zeyd b.
Sabit’in Kur’an’t, Abdullah b. Mes™ad’dan daha iyi ezberlemesi oldugunu
belirtmistir. Miifessirin, EbG Bekir el-Enbari’den naklen verdigi bilgiye
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) daha hayatta iken; Zeyd, Kur’an’in hepsini
ezberlemistir buna ragmen Abdullah b. Mes™ad ise yetmis kiisur sureyi
ezberine almistir. O, diger sareleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan
sonra 6grenmistir. Hatta Kurtubi, ileri gelen ilim adamlarindan kimisinin,
“Abdullah b. Mes’ud Kur’an’t tamamint ezberlemeden vefat etti” dedigini
nakletmistir’”. Sonucta ITbn Mesad, ilk 6nce kizginlikla Zeyd b. Sabit’e
tepkili sozler soylese de, sonradan Hz. Osman’in ve diger sahabilerin,
Zeyd’i bu gorev icin segmelerini kabul edip ona destek vermistir’.

2.3. Mushafin Harekelenmesi ve Noktalanmasi

Kur’an’in noktalanmast ve harekelenmesi konusunu mistakil bir
baslik altinda inceleyen Kurtubi, bu faaliyetin ilk defa ne zaman oldugu
hususunu agiklamakta ve bu konuda iki goris zikretmektedir. Birinci
goriise gore, Halife Abdiilmelik b. Mervan, Kur’an’in noktalanmasi ve
harekelenmesi icin Irak valisi Haccac’a talimat vermis, Haccac ise, Hasan
Basri ve Yahya b. Ya’meri bu isle goérevlendirmistir. Yine miellifin
zikrettigine gore, Ibn Sirin’in Yahya b. Ya’mer tarafindan noktalari
konulmus bir mushafi bulunmaktayd:. Tkinci goriise gore ise, mushafa ilk
nokta koyan kisi Ebi’l-Esved ed-Diiel’dit”. Kurtubi’nin iki gériis olarak
verdigi Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmast olayl, aslinda iki
asamada gerceklesmistir. Cunkti Kur’ant, Ebi’l Esved ed-Dieli
harekelemis; Yahya b. Ya’mer ise noktalamustir.

77 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkani’l-Kur'dn, 1, 64.
78 Kurtubl, e/-Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 64.
79 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 72.
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2.4. Kur’an’in Ta’sirlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi

Kurtubi’nin Ibn Atiyye el-Endeliisi’den (5. 541/1147) aldigi
bilgiye gore, Abbasi halifelerinden Me’mun, Kur’an’in onarl ayetlere
ayrilmasint istemis; bu vazifeyi de Haccac yapmistir. Yine miifessirin
verdigi oOrneklere gore, sahabe devrinden itibaren bireysel olarak,
Kur’an’daki asirlari, sare ve ayet baslarini belirten isaretler koyan kisiler
oldugu gibi Kur’an’la karisir korkusuyla bunlardan sakinanlar da®
olmustur®.

3. TEFSIR USULU ACISINDAN MUKADDIME

Kurtubi, “Suare, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlart”
baslhiginda tefsir usaliyle ilgili farkli konulara yer verdigi icin, tefsirin
mukaddimesi usul agisindan 6nemli bir kaynak konumundadir.

3.1. Sare

Sure kelimesi Arapga’da yliksek makam, istiin derece, san, seref,

yuksek ve glzel bina, binanin katt gibi anlamlara gelen -

~kelimesinden tiiremistir. Kelimenin ¢ogulu s~ (siiver) seklinde gelir®.

Terim olarak ise, ayetlerden meydana gelen, bast ve sonu bulunan, uzun
veya kisa miistakil béliimlere stire denir®. Kurtubi, kelimenin sozliik ve
terim manalart arasinda s6yle baglanti kurmustur:

80 Dani, Mubken, s. 14-24.

81 Kurtubi, e/-Céami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 72.

82 el-Halil b. .Ahmed, Ebt Abdurrahman el-Ferahidi, Kizabi’/-Ayn, (Thk. Mehdi el-
Mahzﬁmi, Ibrahim es-Samerrai), (yrs.: Mektebeti’l-Hilal, trs.), VII, 289; el-Cevheri,
Ismail b. Hammad, es-Sibab Taci'l-Liga ve Sihabu'l-Arabiye, (Thk. Ahmed
Abdulgafar Attar), (Beyrut: Darw’l-Ilm, 1399/1979), 111, 253; Ibn ManzGr, Ebu’l-
Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem el-Ensati er-Ruveyfl, Lisdnii’-Arab,
(Beyrut: Daru Sadur, trs.), IV, 384; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Taci'l-Aris min
Cevahiri’l-Kamiis, (yrs.: Daru’l-Hidaye, trs.), X1II, 101.

8 ez-Zerkini, Muhammed Abdulazim, Menahili’l-Irfin fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk.
Ahmed Semsuddin), Beyrut: 1424/2003), s. 195; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve
Taribi, (Istanbul: TFAV Yay.), 2001, s. 78.
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a. Sureye, bir makamdan bagka makama ytkseldigi icin bu isim
verilmistir™,
b. Yerin yiksek kismina sur denildigi gibi, serefi ve yiiksekligi

dolayistyla stireye bu isim verilmistir®.

¢. Binanin ¢evresini saran surun yitksek olmast gibi, streyi okuyan

kisinin okumayana gore daha serefli oldugu icin streye bu ad verilmistir®.

d. Kuran’in belli bir bolimi olusundan dolayl stareye bu isim
verilmistit®. Ciinkii Araplar, arta kalan seye su’r (5,3~) derler. Fakat
mifessirin  belirttigine gbre, bu sézcuk, digerlerinden farklt olarak
hemzeli 5,5~ (su’r) kokiinden tiiremistir. Daha sonra kelime hafifletilmis,
hemze yerine Onceki harfin Otre olmast dolayisiyla vav (s) harfi
gelmistir™.

e. Sureye bu ismin verilme sebebi, eksiksiz ve mikemmel
olmasidir. Ciinkii Araplar, yaratilist tam olan disi deveye stire derler®.

Goruldugu gibi miifessir, konuyla ilgili bilgileri dogrudan vermek
yerine, kelimenin sozlik anlamlart ile sureye bu ismin verilis sebeplerini
mukayese edip yorumlayarak okuyucuya sunmustur.

3.2. Ayet

Kurtubi, ayet kelimesinin tiiredigi vezinler hakkinda Eba Bisr
Amr b. Osman Sibeveyh (6. 180/796), Ali b. Hamza el-Kisai (6.

189/805), Ferra gibi nahiv otoriteleri arasindaki ihtilafi (4=t -fealetin-
veya deli -failetiin-) vererek etimolojik tahlil yapmus; kelimenin sozlik

anlamina, terim manasiyla iliskili olarak yorumlar katip siirlerden 6rnekler

8 Kurtubi, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 74.
85 Kurtubl, e/-Cdmi’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, T4.
86 Kurtubi, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 74.
87 Kurtubl, e/-Cdmi’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, T4.
88 Kurtubl, e/-Cdmi’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, 1, 74.
8 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 74.
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vererek konuyu zenginlestirmistir™:

a. Ayet, alamet anlamina gelmektedir. Yani kendisinden 6nce ve
sonra gelen soziin birbirinden ayri oldugunu belirten alamettir. Her bir
ayet, digerlerinden ayirt edilebildigi ve tek basina durabildigi icin onlara
ayet ismi verilmistir”".

b. Ayet, topluluk manasina da geldiginden dolayr Kur’an’daki bir
grup hatfin toplamina ayet denilmistir™.

¢. Ayet, mucize anlamini da kapsadigr icin insanlarin benzerini
sOylemekten aciz olduklari, hayret verici bu s6z dizilerine ayet
denilmistir™.

Ayetin, miifessirin verdigi alamet anlamiyla iligkili olarak, ibret,
delil, acik isaret gibi manalart da bulunmaktadit™.

3.3. Sarelerin ve Ayetlerin Tertibi

“Kur’an Surelerinin ve Ayetlerinin Tertibi” bashiginda Kurtubi
konuyu mistakil olarak incelemistir. Eba Bekir el-Enbari’den naklen
verdigi bilgilere gore, ayetlerin siralanist, surelerin bas tarafina besmelenin
konulmast, Tevbe Saresi’nin basinda besmelenin yer almamast tevkifidir
yani Hz. Peygamber’in emriyle olmustur.

Mukaddimeyi inceledigimizde mtufessirin, sarelerin, gintimuzde
mushafta yer aldigi sekilde tertibi hakkindaki goris sahibi olan alimleri,
iki grupta tasnif ettigini gordik. Suarelerin Kur’an’daki siralanisinin
ictihadi yani sahabilerin ictithad: ile oldugunu soyleyenler, hususi
mushaflardaki tertip fakliligini delil olarak kullanmuslardir. Cinkt Hz.
Ali’nin mushafi Alak Saresi ile baslarken, Ibn Mes*ad’un mushafi, Fatiha,
Bakara, Nisa Stresi seklinde siralanmis; Fatiha Stresi ile baslayan Ubeyy
b. Ka’b’in (6. 30/650) mushafi ise Nisa, Al-i Imran, En’am, A’raf ve
Maide Sureleriyle devam etmistir. Strelerin siralanisi i¢tihadi oldugu icin

90 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dan, 1, 75.
N Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 75.
92 Kurtubl, e/-Cani’ li-Ahkiani’l-Kur'dn, 1, 75.
93 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'dn, 1, 75.

% Ibn Manzar, Lisdnii'l-Arab, X1V, 56; Zebidi, Tacii’l-Aris, XXXVI1I, 124; Yusuf Sevki
Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, DLA, (Istanbul: 1991), IV, 243.
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sahsi mushaflarda farkhiliklar olusmustur. Diger bir gruba gore ise,
sarelerin tertibi, tevkifidir. Ctinkii Hz. Peygamber’e Cebrail, ayetlerin
yerlerini  bildirdigi gibi sGrelerin yerlerini de tespit etmistir”. Bu
goristekiler, hususi mushaflardaki farkliliklarin, son arzadan once
oldugunu, ondan sonra Hz. Peygamber’in sahabilere surelerin bugtinkii

stralanigint gosterdigini séylemislerdir™.

Her iki grubun gorislerini ve delillerini sunan Kurtubi’nin hangi
dustincede oldugunu tespit etmek glctir. “Kur’an’in Toplanmast”
bashginda gecen “O (Zeyd b. Sabit), olduke¢a yorucu bir calismadan
sonra, streler arasinda sira gézetmeksizin, Kur’ant bir araya topladi™”’
ifadelerinden mifessirin, sarelerin i¢tihadi olarak siralandigr goriisinde
oldugu sonucuna varabiliriz. Cinkii Kurtubi’nin bahsetmedigi, ama
surelerin tertibinin ictihadi oldugunu savunanlarin bir deliline gére, Hz.
Osman, Hz. Eba Bekir déneminde sira gbézetilmeden toplanan sarelerin
stralanmasint istemistir™. Eger strelerin siralanigini, Hz. Peygamber
emretseydi, Hz. Eba Bekir buna gore tertip eder, Hz. Osman da tertip
edilmis mushafi ¢ogaltirdi. Fakat bunlarin aksine Kurtubi, “Strelerin ve
Ayetlerin Tertibi” bashginda konuyu islerken iki gortsi de su sirayla
sunmustur: 1k 6énce giniimiizde mushafta yer aldigt sekilde suarelerin
stralanisinin sahabenin igtihadr ile tespit edildigini goriisinti vermistir.
daha sonra ise ayet ve surelerin siralanisinin, Tevbe Stresi’nin basina
besmele konulmamasmnin Hz. Peygamber’in emriyle oldugu goriisiini
zikretmistit”. Bu ikinci goriisten sonra ise “Bu konuda séylenenlerin en
sahihi budur” diyerek kendi goriisint bildirmistir. Iste miifessirin bu
tercihi ile “O (Zeyd b. Sabit), oldukca yorucu bir calismadan sonra,
streler arasinda sira gézetmeksizin, Kur’an’t bir araya topladr” ctimlesi
bir celiski arz etmekte ve bizim, kendisinin hangi fikirde oldugunu karar
vermemizi giclestirmektedir.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned , 1, 57; Tirmizi, Tefsir, 9.

9% Kurtubi, e/-Cini’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 69-71.

I Cals e Ay ed) Lo 8 axexe” Kurtubd, e/l Céamd’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 61.
9% Suyad, [tkan, 1, 221.

99 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 69.
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3.4. Kelime

Bir dilde anlam ifade eden ses veya ses birliklerine kelime
denir™. Bir dilin zenginligi, kelimelerinin anlam zenginligiyle orantilidir.
Kurtubi ise kelimeyi, “yapisint olusturan biitin harflerle birlikte ortaya
ctkan sekil” olarak tanimlamaktadir'”'. Miifessir, bu tanima gore
Kur’an’daki en uzun kelimenin “...andolsun onlar: halifeler yapacaktor. ../ ...

0 8%119 «

100

24,7 (Nur 24/55) s6zcuginiing en kisa kelimenin de, ¥ ,4 , I gibi
iki harfli sozciiklerin oldugunu tespit etmistir. Belli bir anlam belirten
soru hemzesi, atif vavi gibi harflerin, kelime olsalar bile tek basina

P

kullanilan bir s6z olamayacaginy, ama “Asra andolsun/ /,iaij\; (Asr 103/1)

gibi veya hurdf-1 mukattaa gibi tek kelimelik ayetlerin de olabilecegini
belirtmistir. Ayrica, konunun devaminda da “Israilognllarma, sabrettikleri
icin Rabbinin giizel va'di (kelimesi) gercekelest?”""* ayetinde oldugu gibi “kelime”
sozcugunin Kur’an’da, hadiste ve Arap¢a’da kazandigi manalar

incelemistir'”.

3.5. Harf

Harfi “kelimenin tek basina var olan parcast”'" olarak tanimlayan

Kurtubi, Ebd Amr Osman ed-Dani’den (6. 444/1053) “harf” lafzinin
gidis, mezhep ve sekil anlamlarinin oldugunu nakletmistir'®®. “Insanlardan
bazplare Allah’a bir mezhep, sekil (harf) iigere ibadet ederler”' ayetini ve
“Kur’an, yedi sekil (harf) tizere indirilmistir”""” hadisini bu manalara delil
olarak gostermistir. Miifessir, mecazi olarak harfe kelime, kelimeye de
harf denildigini de belirttikten sonra surelerin basindaki huraf-i

100 Halil b. Ahmed, Kizabii'l-Ayn, V, 378,; Ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, XI1, 524; Zebidi,
Tacii’l-Ards, XXI11, 371.

100 Kurtubd, e-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 75.
102 G ) & pe w4 &y s dy (A’raf 7/137).
105 Kurtubl, e+Cani’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 75-76.

104 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, 111, 211, Ibn Manzar, Lisani’-Arab, TX, 41; Zebidi,
Tacii’l-Ards, XXI11, 128.

105 Kurtubd, e-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 76.
106 < Je @i i 2 o0 5ag” (Hace 22/11),

107 Tirmizi, Kiraat, 11.
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mukattaalara harf mi yoksa kelime mi denilecegi sorusuna EbG Amr ed-
Danf’den naklen cevap vermistir. Mukattaa harfleri, tek basina ve ayrt ayrt
bulunabildikleri i¢in ve sOylendikten sonra susuldugu icin kelime
kategorisinde degerlendirilmistir. Cilinkii harfler, tek basina bulunmaz,

diger harflerden ayri yazilmaz ve bir hatf séylenilerek susulmaz'®.

Kurtubi’nin verdigi tarihi bilgilere gére, Haccac b. Yusuf, kurra,
hafiz ve katipleri toplayip Kur’an’in kag¢ harften olustugunu sormustur.
Onlar da dort ay calisarak, Kur'an’da 340740 harfin oldugunu, Kur’an’in
yarisinin, lgcte bitinin, yedide birinin nerede bittigini bildirmislerdir'”.
Miellif, okuyucuya yeteri kadar bilgi verdikten sonra konuyla ilgili géris
ayriliklarini 6grenmek isteyenleri, Eba Amr ed-Dani’nin Kizabii'/-Beyin

adli eserine yonlendirmistir'".

4. KUR’AN ILIMLERI ACISINDAN MUKADDIME

Mukaddimeyi inceledigimizde “I’ribi’l-Kur’an, I’rabi’l-Kur'an’in
Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’ I’rabli Olarak
Okumanin Sevabt ile Ilgili Rivayetler”, “Bu Kur'an Yedi Harf Uzere
Indirilmistir. Ondan Kolayiniza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami”,
“Kur’an’da Arap¢a Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi Konusu”
bashklarinda Kurtubi’nin  Kur’an Ilimleri’nin  bazi  dallarma  dair
gorislerini ve bu konulart tefsirinin icinde islerken izledigi metodu tespit
edebiliriz. Biz, mifessirin bu basliklarda Kur’an Ilimleri’nden i’rabii’l-
Kur’an, garibi’l-Kur’an ve kiraat konularini inceledigini gordik. Soyle ki:

4.1. P’rabirl-Kur’an

P’rab kelimesi sozlilkte —, kelimesinden gelmekte ve bir seyin

aslint ortaya ¢tkarmak, aciklamak gibi anlamlari icermektedir'"’. Terim

olarak ise Arapc¢a’yt dilbilgisi yoniunden inceleyen ilme i’rdb denir.

108 Kurtubi, eCani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 76.
109 Zerkesi, Burban, 1, 249.
10 Rurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 73.

1 Halil b. Ahmed, Kizabi'l-Ayn, 11, 128; ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 1, 587; Zebidi,
Tacii’l-Aris, 111, 336.
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Ayetlerin ciimle ve terkip yapist agisindan incelenmesine i’rabi’l-Kur’an

denir'?,

Her dil kelimelerden olusur. Kelimeler tek basina istenilen manay1
ifade edemezler. Kelimelerin ancak belli kurallar icerisinde birlesip ctimle
haline gelmesiyle distinceler, duygular dile getirilebilir. Dillerdeki bu
belirli kaideler yani gramer krallari, o dilin bel kemigi gibidir. Arap¢a’nin
da kendine ait kelime ve ctimle kurallari vardir. Arapga’da ciimlelerin
anlamlarini tam anlayabilmek i¢in onun kelimeleri arasindaki irtibatt yani
cumlenin i’rabin1 dogru bir sekilde tespit etmek gerekir. Cinkd i’rab,
manayt agtkliga kavusturur, konusanin maksadint anlamaya yardimct
olur'”. “Arap dilinde i’rab hem dinleyici i¢in hem de konusmact icin bir
rehber gorevi gérmektedir”''.

Kurtubi, mukaddimede i’rabi’l-Kur’an konusunu ve 1’rabu’l-
Kuran ilminin ortaya c¢itkmasina sebep olan olayl, “I’rabi’l-Kur’an,
I’rabil-Kur'an’in Ogtenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi,
Kur’an’t ’rabli Olarak Okumanin Sevabt ile Tlgili Rivayetler” basliginda
mustakil olarak incelemistir. Kur’an’t I’rabli okumanin gerekliligine isaret
eden ve 1’rabi’l-Kur’an ilmini 6grenmeye tesvik etmek icin hadislerle ve

sahabe sézleriyle konuyu genisletmistir'™.

Miifessir, senedini de verdigi “Kur’an’t I’rabina uygun okuyunuz
ve onun garib kelimelerini arastiriniz”'", “Kur’an okuyup da onun
r’rabina dikkat etmeyen kisiye bir melek gorevlendirilir. Kur’an’in indiril-
digi sekle uygun olarak okudugu her bir harfe on sevap yazar. Bir
bolimint i’rablt okursa, ona iki melek gorevlendirilir. Bunlar okudugu

her harfe yirmi sevap yazarlar. Sayet 1’rabli okursa, ona dort melek

12 Abdiilhamit Birsik, “I’rabi’l-Kur’an”, DLA, (Istanbul: 2000), XXII, 376; Cetin,
Kur’an Timleri ve Kur'an-s Kerim Taribi, s. 249.

13 Suytd, Itkdn, 1, 543.
14 Cicek, 20. Asurda Kur'an imleri Calismalar, s. 190.
15 Kurtubl, e+Cani’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 34-30.

116 Hakim en-Nisabari, Miistedrek, Tefsir, VIIL, 133; h.n.: 3644; cl-Beyhaki, EbG Bekr
Ahmed b. Huseyn, Suabu’l-Imdn, (Riyad: Mektebeti’r-Rusd, 1423/2003), 111, 546,
h.n.: 2093.
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gorevlendirilir. Bunlar o kisi icin, bir harfe yetmis sevap yazarlar™''’

hadisleriyle konuya baslamistir''®. Fakat i’rabi’l-Kur’an ile ilgili olan bu
tur haberlerin, mana bakimindan Hz. Peygamber’den gelmesi pek
mimkin gorinmemektedir. Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in ’rab1
konusunda bir tartisma varmis gibi gosteren bu nakilleri, hicri II. asirda
baslayan filolojik hareketin Hz. Peygamber’e yanls bir isnadi olarak
gormek daha uygun gozikmektedir'”. Ayrica bu habetler, giivenilir ve
birinci el kaynak durumunda olan kiitiib-i sittede gecmemektedir. Eger
“Kur’an’t ’rabina uygun okuyunuz ve onun garib kelimelerini arastiriniz”
gibi nakilleri sened ve metin agisindan dogru kabul edersek, burada gecen
“I’rab” kelimesini terim anlamiyla degil “bir seyin ashint ortaya ¢ikarmak,
actklamak™®  manasindaki s6zliik anlamiyla  kullanildigini'  kabul
etmenin daha sahih bir sonu¢ doguracagi kanaatindeyiz.

Mifessir, konuyu, Abdullah b. Mesudun “Kuran’ tecvidli
okuyunuz ve en glizel seslerle onu sisleyiniz. Onu 1’rabli okuyunuz
cinkii o, Arapca’dir. Allah Kur’an’in 1’rabli okunmasint sever” séziyle
delillendirmis'?; Ibn Atiyye’nin “Kur'an’in i’ribi, seriatin temelidir.
Ciinkii Tslam hukukunun kaynagi olan Kur’an’in anlamlar, ancak onunla
tam olarak 6grenilebilit” sézilyle zenginlestirmis'™’; bircok sahabe, tabiin

ve alimin sézleriyle de siislemistir'*.

07 el-Muttaki el-Hindi, Kenzi'l-Ummidl fi Siineni’l-Akval ve'l-Efdl, (Thk. Bekri Hayyani),
(yrs.: Muessetir-Risale, 1401/1981), 1, 534, h.n.: 2231. Yahya b. Main, bu rivayetin
senedinde bulunan Ebw’t-Tayyib’i kezzab olarak vasiflandirmistir. Bakintz: Ahmed
b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisani’l-Mizan, (Thk. Dairati’l-Ma’rifeti’n-Nizamiyye),
(Beyrut: Muessesett’l-A’lemi, 1406/1986), VII, 68.

18 Kurtubl, e+Cami’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 33-34.

119 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s.
154.

120 Halil b. Ahmed, Kitibi'l-Ayn, 11, 128; Tbn Manzbr, Lisani’l-Arab, 1, 587; Zebidi,
Técii’l-Aris, 111, 336.

121 Bingik, “I’rabi’l-Kur’an”, DLA, XXII, 376.
122 Kurtubd, e/-Céani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, 1, 34.

125 Kurtubd, e-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 35.

124 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34-35.
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Kurtubi, aynt baslk altinda ’rabt’l-Kur’an ilminin olusmasina
sebep olan olay1 s6yle anlatmigtir:

“Ibn EbG Miileyke’nin rivayet ettigine gore, Omer b. Hattab
doneminde bir bedevi gelip “Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’dan
bazi yerleri bana kim okuyup 6gretebilir?” dedi. Adamin birisi ona Tevbe
Stresi'ni 6gretmeye basladi. “Alab ve Elisi miisriklerden  uzakti’”'>

ayetinde bulunan “dsl5” kelimesini, “4ds2” seklinde okuttu. Bunun

tzerine bedevi, “Allah, Rastli’nden uzaklastt mi? Eger Allah,
Rastli’'nden uzaklastt ise ben de ondan uzaklastyorum. Bedevinin bu
sozleri Hz. Omer’in kulagina gitti. Hz. Omer onu ¢agirip séyle séyledi:

-Ey bedevil Sen Allah’in Rasuli’'nden (s.a.v.) uzak oldugunu mu
ilan ettin?

-Miminlerin emiri! Ben Medine’ye geldim. Kur’an bilmiyordum.
Bana kim Kur’an okumay1 6gretir diye sordum. Bu kisi bana Berae
(Tevbe) Stresi’ni okuttu ve “Allah, miisriklerden ve Elgisi'nden nzaktir”'*
dedi. Bunun tizerine ben de: Allah, Rastli’nden uzaklastt mi? Eger Allah,
Rastli’'nden uzaklasti ise ben de ondan uzaklasiyorum, dedim. Bunun
tizerine Hz. Omer soyle dedi:

-Bu ayet boyle degildir ey bedevi!

Nasildir ey miiminlerin emiri, diye sorunca, Hz. Omer dedi ki:

-Bu ayet, “Allah ve Elisi, miisriflerden uzaktir/ &, ,«JJ\ Gt A B
i\j}ajj USJMLJ\ Ge S S 5 J}L)’j” seklindedir. Bu defa bedevi soyle dedi:

-Allah’a yemin ederim, ben de Allah’in ve Rastli’nin uzak

olduklarindan uzagim. Bunun iizerine Omer b. Hattab, dil bilgisini

bilmeyenlerin, baskalarina Kur’an 6gretmemesini ve Ebu’l-Esved’e de

nahiv ilminin esaslarint koymasint emretti”'*’,

125 tf g G ndl cetss B O (Tevbe 9/3).
1260 <ifyngg oAl et A 5P (Tevbe 9/3).
127 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'dn, 1, 34-35.
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Miifessirin Hz. Omer devrinde oldugunu séyledigi bu olay1'*,
bazi kaynaklar, Hz. Ali déneminde nakletmislerdir'”. Fakat Ebii’l-Esved
ed-Dieli’nin baglattigi Kur’an’t harekeleme isleminin, ondan sonra stirekli
gelistirildigini ve bu duruma Halil b. Ahmed’in ise son seklini verdigini""
eklemek istiyoruz. Cinkt Araplarin disindaki milletlerin de musliman
olmastyla Kur’an’da yanlis okuyuslar gorilmeye baslamistir. Bu yanlis
okumalar, Kur’an’in harekesiz ve noktasiz olmasindan ve onlarin Arapca
bilmemelerinden kaynaklantyordu. I’ribin en 6énemli unsuru ise noktalar
ve harekelerdir. I'rab’il-Kuran’in  ilk  basamagi olan Kur’an’in
harekelenmesi ve noktalanmasi stireci Ebi’l-Esved ed-Dieli ile baslamis
ve daha sonra Kur’an’in i’rabiyla ilgili calismalar stirekli devam etmistir.

Kurtubi, mukaddimede Kur’an tefsiriyle ilgilenen kisinin, i’rabti’l-
Kurant ve garibt’l-Kur’ants  bilmesinin, okudugunu anlamasini
kolaylastirdigt ve konu hakkindaki stipheleri giderdigi i¢in onun ilimdeki

kemalini  gosterdigini  séylemistir™. I'rabi’l-Kur’an, Kurtubinin,
mukaddimesinde sadik kalacagini soyledigi'” ve tefsiti boyunca

uyguladig1'” diisturlardan birisidir. Miifessir, i’'rabi’l-Kur’dn’in yani sira
kelimelerin istikak tahlili, lafizlarin tekili-cogulu, isimlerin binas, fiillerin
babi, kelimelerin zit anlamlari, ezdad, zamitlerin mercii, hazfler, takdim-
te’hir gibi Arap dili konularina da tefsirinde stk sik temas etmistir.

4.2. Garibi’l-Kur’an

Garib kelimesi, Arap¢a’da —# kokiinden tiremistir ve sozlikte

yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, kendi cinsi arasinda esi ve

128 Ebw’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbati, Niighetii’l-Elibba fi Tabakati’l-
Udeba, (Zerka: Mektebeti’l-Menar, 1985), s. 19-20; Eba Bekir Muhammed b. el-
Kasim b. Muhammed el-Enbari, Kitibi 1zihi’l-V akf ve'l-1btidi, (Thk. Muhyiddin
Abdurrahman  Ramazan), (Dmmask: Matbtati  Mecmar’l-Ligati’l-Arabiyye,
1391/1971), s. 37-40; Miittaki el-Hindi, Kenzsi’-Ummil, 11, 329, h.n.: 4157; Cevad
Ali, Mufassal, XV11, 8.

129 Zerkani, Menébi/ﬁ’/—fg‘én, s. 23; Subhi Salih, Mebdbhis, s. 120; Topuzoglu, “Ebi’l-
Esved ed-Dueli”, DLA, X, 312.

130 Demirci, Tefsir Usitlii ve Taribi, s. 108-110.

BY - Rurtubl, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 32.

12 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 12.

133 Ornegin bakiniz: Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, 111, 344; V1, 372; V11, 286.
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benzeri olmayan, bilinmeyen, miiphem ve kapalt olan anlamlarina gelir'*.
Yani az kullandmast nedeniyle, manast sozliklere basvurulmadan
bilinemeyen kelimelere garib denir'”. Hz. Peygamber (s.a.v.), Arapca
konusan bir topluma peygamber olarak gonderildigi icin kendisine
vahyedilen Kuranin dili de Arapca’dir'. Bu durum Araplarin onu
anlamalarint kolaylastittyordu. Fakat Kur’an’da, Arap¢a’da az kullanildigt
icin anlami fazla bilinmeyen, anlagilmasi gii¢ kelimeler vardir. Ayrica
Kur’an Arapca’nin Kureys lehgesiyle inmis"”” olmasina ragmen Kur’an’da
Arapca’nin diger lehgelerinden gelen veya farkli yabanct dillerden alinip
Arapealastirilan (muarreb) kelimeler de bulunmaktadir. Iste Arapga’da az
kullanilmasi, farklt lehcelerden veya bagka dillerden gelmesi sebebiyle
Kuran’in tefsiri esnasinda zor anlasilan bu tir kelimelerin aciklanmasint

konu alan ilme garibi’l-Kur’an denir'™.

Kurtubi, mukaddimede actigt “Prabi’l-Kur’an, Irabiw’l-Kur’an’in
Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’ I’rabli Olarak
Okumanin Sevabi ile Ilgili Rivayetler” basliginda, garibirl-Kur'an
konusunu mistakil olarak islemis, sahabe so6zi ve siitlerle onu

orneklendirmistir'”’.

4.2.1. Kur’an’da Garib Lafizlarin Olup Olmamasi
Tartigmasi

Kur’an, Arap dili ile indirilmistir. Fakat alimler arasinda Kur’an’da
Arapga disindaki dillerden gegen sozciiklerin bulunup bulunmadigt hep

134 Halil b. Ahmed, Kitibi'l-Ayn, IV, 409-412; Ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, 1, 639;
Zebidi, Tacii’l-Aris, 111, 456.

135 Hiseyin Elmali-Stkrii Arslan, “Garib”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 374.

136 “Biz, kendilerine aciklamalarda bulunmasz icin ber peygamberi yalniz kendi toplumunun diliyle
gonderdik /| (.3 Gl eash Oledy ‘)ﬂ Jsts e et Gs(ibrahim 14/4); “Biz onu, diigiiniip
anlayasimez, diye, Arapea bir Kur'an olarak indirdik/ J;Lw V'Q"S Ldf [ éuf\ @f’ (Yusuf
12/2).

137 Buhari, Menakib, 3.

138 Muhammed b. Yusuf Eba Hayyan, Tubfetii’l-Erib bima fi’l-Kur'dni mine’l-Garib, (yrs.:
Matbaatit’l-Thlas, 1345), s. 3; Misaid b. Sileyman et-Tayyar, et-Tefsirn’l-Liigavi 1i’l-
Kur'ani’l-Kerimz, (Riyad: Daru Ibni’l-Cev4, 2000), s. 328; Ismail Cerrahoglu,
“Garibi’l-Kur’an”, DLA, (Istanbul: 1996), X111, 379.

19 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkimi’l-Kur'an, 1, 34-35.
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tartsiimistir. Kurtubi bu konuyu mukaddimenin “Kur’an’da Arapga
Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi Konusu” basligt ad: altinda mistakil
olarak islemistir. Alimler, iki hususta yani Kur’an’da Araplarin tislubuna
uygun olmayan soz dizisinin olmadigr ve Israil, Cibril, Imran, Nah ve Lit
gibi Arapca olmayan Ozel isimlerin Kur’an’da bulundugu mevzularinda
ittifak halindeditler. Fakat boyle tek 6zel lafizlarin disinda cins isimlerin
yer alip almadigr konusunda alimler iki grupta toplanmistir:

a. Bakillani, Taberi, EbGa Ubeyde gibi alimler, Kur’an apacik
Arapga oldugu i¢cin onda Arapg¢a olmayan kelimelerin bulunmadigt ama
Arapgalasmus lafizlarin olabilecegi gortsiundeditler. Diger dillere nisbet
edilen Kur’an’daki bazt kelimeler, aslinda Araplarin, Farslarin,
Habegslilerin ve digerlerinin ortak olarak kullandigi ifadelerdir'’. Eba
Ubeyde bu iddialart daha da ileri gétirmis ve soyle demistir: Arapga’da
az bilinen bu kelimeleri, Araplar daha 6nce kendi aralarinda kullanmis da
olabilirler. Eger bu kelimeleri, 6nce Araplar kullanmis iseler, onlar
Araplarin lafz1 olmus demektir. Cinkii bu kelimelerin manalari, ancak
kendi kabul ettikleri sekildedir. Ayrica diger milletler, bazi kelimelerde
Araplara uymus da olabilirler''. Kuran’da diger dillere ait oldugu
soylenen bu kelimeler, ashnda Arap vezinlerine de uymaktadir. Ctunkud
Bakillani, Araplarin kullandiklar vezinlerin asdlarini arastirmis ve bu
kelimelerin Arapga’daki kaliplara uygun olduklarint tesbit etmistir. Eger
Araplar, bu kelimeleri karsilikli konusmalarinda kullanmamis ve onlar
bilmiyor olsalardi, Allah’in onlara bilmedikleri bir sekilde hitap etmesine
imkan olmazdi. O zaman da Kur’an apacik bir Arap¢a olmazdi, Allah
Rasult de (s.a.v.) kendi kavmine kendi dilleriyle hitap eden bir kimse

olmazdi'*.

b. Diger bazi imamlar ise, Kur’an’da Arap¢a olmayan lafizlarin
olabilecegi dustincesindedirler. Cinkii bu kelimeler olduk¢a az oldugu
icin Kur’an’t apagik bir Arap¢a olmaktan, Allah Rasiili’nd de (s.a.v) kendi

kavminin diliyle konusan bir kimse olmaktan cikarmaz. Ornegin, e

10 Kurtubd, e-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 77.
W Rurtubd, e-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, 1, 78.
192 Rurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 78.
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kelimesi'’, “Kandilin konuldugn duvar oyugn” demektir, <5323 '** kelimesi
“...Aslandan kacan” anlamindadir. Biitiin bunlar Habesce’dir. “3LaE”*

Tirkce’de “soguk ve kitii kokan” anlamindadir. k37" Rumca’da

mizan, terazi demektir'"’. Ibn Atiyye bu konuda, bunlarin aslinin Arapea
olmadigini,  fakat  Araplar  bu  kelimeleri  kullandiklart  ve
Arapgalastirildiklan i¢in bunlar arttk Arapga birer kelime oldugunu
soylemistir. Ciinkii Kureyslilerin (Misafir b. Ebd Amr’in Sam’a, Omer b.
Hattab’in Yemen’e, Amr b. As’in Habesistan’a, Umare b. Velid’in Hire
tarafina) yaptigi ticaretlerle, Kur'an’in indigi dille konusan Arab-1
aribenin'* diline diger dillerden kelimeler karismistir. Iste biitiin bunlar
aracitigiyla Arapca’ya, Arap¢a olmayan birtakim kelimeler karismistir.
Bunlarin bir kisminin harfleri azaltilarak degistirilmis, Arap¢a olmayan
kelimelerin agir sOylenisleri kolaylastirilmis ve Araplar bu kelimeleri
siitlerinde, konusmalarinda kullanmaya baslamis, nihayet bu kelimeler,
sahih  Arapca kelime gibi olmus ve bunlarla birtakim hususlar
aciklanmustir. Bu sebepletle Kur’an’da bu gibi kelimeler kullanidmistir'®.
Ibn Attyye, Taber’nin benzer kelimelerin iki dilde de ortak olarak
bulunabilen lafizlar olabilecegi distincesini ise, uzak bir ihtimal olarak
gormektedir. Ciinki bu kelimelerden birisi asil, digerinin de ¢ogunlukla o
kelimenin tiiremesi seklindedir. Tbn Attyye, “Yine de biz, diller arasinda
az da olsa bir uyumun olabilecegini gz ardi etmiyoruz” diyerek acik bir

kapt birakmugtir'™.

< Allah goklerin ve yerin aydinlaticisider. O nun nurunun drnedi, icerisinde lanba bulunan bir
kandillik gibidir..../ .. FGas G 88203 0,8 i o315 sl 55 A1 (Nur 24/35).

i e &35 (Middessir 74/51).

Y5 “Kaynar su ve irinden bagka/5\%ss i ‘Y\ ” (Nebe’ 78/25).

W6 <Bir seyi letiigiindi, zaman, Gleityii tam olarak yapimz. Dogru teraziyle tartmg [ 13| }QV 53;\;
M' wwb ‘;3;3 (.ii,f” (Isra 17/35).

W7 RKurtubd, e/-Céami’ li-Ahkami’l-Kur'an, 1, 77.

148 Saf Arap irki ve Araplarin iki buyik kolundan birincisidir. Bakiniz: Cevad Al
Mufassal, 11, 5.

1499 Rurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 77.
150 Rurtubi, e/-Céami’ li-Ahkami’l-Kur'an, 1, 78.
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Mukaddimesindeki sadece nakil tarzindaki bu tartismadan
mifessirin hangi goriste oldugunu anlayabilmek miimkiin degildir. Fakat
41/44. ayetinin tefsirinde” Kur’an’da cesitli dillerden kelimelerin

oldugunu séylemistir. “ L3~"" bunlardan birisidir. Bu kelime Fars¢a’dir

(13 °

= = . . . .
ve ash “LS S&” olup, tas ve camur demektir. “ 333" kelimesi

Rumca’dir...”"" ifadelerden ve yeri geldik¢e verdigi 6rneklerden onun

Kur’an’da Arapc¢a disindaki dillerden kelimelerin varligint kabul ettigini
anliyoruz. Kurtubi’nin bu tercihi yerinde bir tespittir. Cunki dil, yasayan
bir varliktir. Diller yasadik¢a insanlar araciligiyla diger diller ile iletisime
girerler ve kelime alisverisinde bulunurlar. Bir dil, gramer ve anlam olarak
degismedigi, baska dillerden kelime alimlarint ¢ok ileriye gotirmedigi
surece aslint korur. Arape¢a’ya da farkli dillerden gelen lafizlar olabilir ve
bunlar Arap diliyle indirilen Kur’an’a da yanstyabilir. Fakat az sayidaki bu
kelimeler, Kur’an’t apagik bir Arapg¢a olmaktan, Allah Rasili’nt de (s.a.v)
kendi kavminin diliyle konugsan bir kimse olmaktan ¢tkarmaz.

4.2.1. Kur’an’da Garib Lafizlarin Bulunma Sebepleri

Kuran’da garib kelimelerin bulunmasiyla ilgili farklt nedenler

sunulmustur'.  Ancak miifessitin bu sebepleri {ice indirgedigini

SU“Eger Big bu Kur'an't yabanet bir dilde indirseydik, onlar kesinlikle: “Ayetleri agiklansayds ya?
Yabane: dilde bir Kur'an ve Arap bir mubatap olur mn?” diyeceklerdi. De ki: “O, inananlar
igin bir yol gisterici ve sifader”. Inanmayanlarim kulaklarmda sanki agirlik vardsr ve o Kur'an,

onlara kapalidir. Onlar sanki kendilerine nzak bir yerden seslenilenler gibidir] €75 8das 35
543 35 24051 3 skat ¥ ol Bl A LT el 5 o8 22 2 46T S N U st
tust 08 2 O3 Syl 22 267 (Fussilet 41/44).

152 “Oplara kurumugs camurdan taglar atarlar/ S (e Bt e’ (Fil 105/4).

153 “Ihamp yararly is yapanlara gelince, onlarin konaklars da Firdevs Cennetleridir/ 1531 V,J,U\ u'
Va5l Sl i 838 ol e (Kehf 18/107).
154 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'dn, 1, 312.

155 Kur’an’da garib kelimelerin bulunma nedenleri ile ilgili Kurtubi’nin verdiklerine iki
tane daha sebep ekleyenler olmustur. Bunlar: 1. Bazi lafizlarin, Islam’in gelmesiyle
birlikte s6zIik anlaminin yani sira dini bir terim olarak yeni anlamlar kazanmalari, 2.
Lafzin, sozlukte farkli, climle icesinde farkli bir anlam kazanmasi. Bunlar icin
bakiniz: Ali Bulut, “Kur'an Filolojisile 1jgili Uy Ilim Dalr (Garibit’l-Kur'an, Medini’l-
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goriyoruz:
4.2.1.1. Az Kullanildig: igin Garib Olan Lafizlar

Bir dili konusan herkesin o dili ayni derecede anlamast
dustinilemez. Fazla kullanilmayan ve yoresel olan kelimeler ise daha az
insan tarafindan bilinir. Insanlarin hakkinda ¢ok bilgi sahibi olmadigi bu
lafizlar ve anlamlart garibi’l-Kur’an ilminin konusudur. Abdullah b.

Abbas’in Fatir 35/1. ayetteki™ “yoktan yaratan/ & kelimesini, iki Arap

koylistinin bir kuyu basinda ¢ekismeleri esnasinda 6grendigini sdylemesi
garibt’l-Kur’an’in  bir 6rnegidir. Cinkt onlardan birisi, “O  kuyuyu
kullanmaya ilk ben basladim” anlaminda  tf £ st dediginde Tbn Abbas

ilgili lafzin anlamint kavramistir™’.

Kurtubi, az kullanildigt icin garib olan kelimelere mukaddimedeki
“T’rabi’l-Kur’an, Prabi’l-Kur'an’in Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik
Edilmesi, Kur’an’t P’rabli Olarak Okumanin Sevabi ile Ilgili Rivayetler”
bashginda misal vermistir. Ornegin, Ibn Abbas, konuya dair “Bana
Kur’an’in garib lafizlarini sorarsaniz, onu siirde arayiiz. Cunkd siir,
Arab’in divanidir”'® demistir. Yine Nafi’ b. el-Ezrak’in (6. 65/684),
Kur’an’da anlayamadigt kelimeleri, Ibn Abbas’a sormast ve Ibn Abbas’in
onu Arap siitiyle aydinlatmasi" burada verilen misallerdendir. Nitekim
Nafi’ b. el-Ezrak, Ibn Abbas’a, “O%u ne nyuklama ne de nyku tutar™*

Kur'an, rabu’l-Kur'an) ve Bu Dallarda Eser Veren Miiellifler (Hicri Itk Ue Asir),
Ondokuz Mayts Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: XII-XIII, (Samsun:
2001), s. 394.

156 “Bijtiin dvgiiler, gikleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ifiser, iicer, dorder kanatls elgiler kilan
Allah'adir..../ ... "3k & b6 cazd o985 Jes Kol Sy L st g 2l £ s
(Fatir 35/1).

157 Tabetl, Camin’l-Beyin, X1, 283; Zerkesi, Burhan, 1, 293.

158 Abdullah b. Abbas, Mesdilii Nafi’ b. e/-Ezrak, (Thk. Muhammed Ahmed ed-Dali),
(Limasol: el-Ceffan el-Cabi, 1413/1993), s. 8; Kurtubi, e/Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, 1,
35.

159 Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Ibn Abbas, Mesdilii Nafi’ b. el-Ezrak; Suyat, Ttkan, 1, 389-
390.

160 <235 Y5 8, 8346 9 (Bakara 2/255).
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ayetindeki “uyuklama/is” kelimesinin ne anlama geldigini bana soyler”

deyince Ibn Abbas, Nafi'e su cevabi vermistir: “O uyuklama
anlamindadir, clinkii Ziitheyr b. Ebi Siilma séyle demistir'':

“Gece boyunca onu uyuklama almaz.

O uyumaz. O’nun isinde zayif goriisliliik ve tutarsizlik yoktur
A2 °J‘T L} Y} (La Y) L oedsl J:,U\ J\jj, L} o ynmz.

4.2.1.2. Kureys Lehgesi Digindaki Lehgelerden Geldigi I¢in
Garib Olan Lafizlar

Arap dili ¢ok zengin bir lisan oldugu icin farkli lehgelere
ayrilmistt. Kur’an, Kureys lehcesiyle inse de, bu lehgeler stirekli birbirinin
kelimelerini kullandiklart icin Kur’an’da diger lehgelerden de lafizlar yer
almistir. Boylece Kur'an’in dili zenginlesmistir. “Hz. Peygamber, cesitli
Arap kabileleriyle goriismis, onlarla anlasmis hatta onlarin lehge
6zelliklerini kullanmusti. Sahabe bilmedikleri seyleri ona sormustu”'®.
Ayrica Kur’an’in Kureys lehgesiyle inmesi, bu lehgelerin birlesmesinde ve
zenginlesmesinde rol oynamustir. “Kureys lehcesini kullanmayan Araplar,
Kur’an-1 Kerim’i okurken bu lehgeyi benimsemeye ve iyice anlamaya
gayret etmisler, diger taraftan Kureys lehcesini kullananlar da, bagka
lehgelerde bulunan bir¢ok kelimeyi 6grenmis ve benimsemislerdi. Bu
bakimdan Kur’an Araplart bitlestirmede, dil ve edebiyatlarinin inkisafinda
en 6nemli amil olmustur”'®. Kur’an’da Kureys disindaki lehcelerden

gecen kelimeler mevcuttur. Ornegin, “4in”'" kelimesi Kinane lehgesinde

161 Kurtubi’nin naklettigi bu siiri, Zitheyr b. Ebi Silma’nin Divan’inda bulamadik.
Ancak ilgili siir icin bakiniz: Ibn Abbas, Mesdilii Nafi’ b. el-Ezrak, s. 162.

162 Rurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 36.

163 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

164 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

165 <. Borglu, akly ermeyen ya da aciy veya yazdimaya giicii yetmeyen birisiyse, yerine velisi

s 0

borcunu tam yazdirsm. ../ ... s M 3494 O fekitg y ;\ Gaals ;\ (V3 :};U e Ls.d' KILgNIE
July .. (Bakara 2/282).
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“cahil’; “uslo”' kelimesi Umman lehcesinde “d/in/” anlamlarina

gelmektedirm.

Kurtubi de Kur’an’da Kureys lehgesi disindan  kelimelerin
olabilecegini kabul etmektedir. Ornegin, “Insan aceleci olarak yaratulpugtir™**

ayetinin tefsirinde “J52"" kelimesi hakkindaki gorisleri verirken, &2

Himyer leh¢esinde ¢amur demektir” ifadesini kullanmistir ve “Hurma

2516

agact ise su ile camur arasinda yetisgir/ Joals W o o 5019”! beytini de

buna delil getirmistir'”.

Kurtubi, “En  gizel yaratwwy: fterk ederek  Ba'l adl  puta  m
tapryorsunuz?”'' ayetini izah ederken, Miicahid, Ikrime, Katide ve
Studdi’den naklen, “Js5” kelimesinin, Yemen lehgesinde rab anlamina
geldigini ifade etmistir' ",

4.2.1.3. Arapga Digindaki Dillerden Geldigi I¢in Gatib Olan
Lafizlar

Imam $afii, Taberi gibi alimler apacgtk bir Arapga’yla inen'”
Kur’an’da, yabanct dilden lafizlarin bulunmasinin uygun olmayacagi
goristindeyken; Kurtubi’nin de iginde bulundugu diger bir grup alim ise,
Kur’an’da farkli dillerden ifadelerin olabilecegini kabul etmislerdir. Ctinkd

16 <o/ & bis o5fy daettal 15006 ks 1 o G A ) o st b A 357 (Bakara 2/55).
167 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 155-156.
168 st 3 S 347 (Enbiya 21/37).

169 Bu siir, Muhadram saitlerden Semmah b. Dirar b. Harmele b. Sinan el-Mazini ez-
Zubyanf’ye (5. 22/643) aittir. Bakiniz: Zirikli, e/-A4%m, 111, 175; Kehhale, M cemn’l-
Miiellifin, IV, 300.

170 Kurtubd, e/-Céami’ li-Abkdni’l-Kur'an, V1, 262.

t

e cad ceal 6906 Yas 0,360 (Saffat 37/125).

172 Kurtubd, e/-Céani’ li-Ahkdni’l-Kur'an, V11, 101.

73 “Kugkusuz bu Kur'an kesinlikle alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Onu giivenilir rub
olan Cebrail, senin kalbine insanlar: nyarman icin apagik arap diliyle indirmistir/ &5 Mk ,~J fv')

oo el i) e 088 LB e ¥ £ g 05 (WP (Stiara 26/192-195).
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Araplar  ticaret, yolculuk gibi sebeplerle'™ yabanct toplumlarla
gorustiikleri zaman onlardan bazt kelimeler almis ve o lafizlar
Arapcalastirmiglardir. Kur’an, yabanci kiltirlere agik bir toplum olan
Araplarin  lisantyla indigi icin, onda yabanci dillerden kelimelerin
bulunmast normaldir'”. Apacik bir Arapca’yla inmesi ise o donemdeki
Araplarin - kullanmadigi  higbir  ifadenin  Kur’an’da  bulunmadig:
anlamindadir. Ayrica bu kelimeler Arapecalastigr icin arttk Arapga’nin

lafizlart olmustur. Kur’an’da Arapc¢a disindaki dillerden gecen kelimelere

sunlar 6rnek verilebilir: “ 3" kelimesi Fars¢a’da “lay, amur”’; 27"

lafz1 Kipti dilinde “deniz?” manalarina gelmektedir.

Kurtubi, Arapga disindaki dillerden Kur’an’da  kullanilan
kelimelere Ornekler sunmustur. Ornegin, “Hurma ve iiziim meyvelerinden
sarhos edici icki ve giizel rizuklar elde edersinii’' ayetindeki “sarhos edici
icki/i5e” kelimesini aciklarken, ““ S kelimesi Habesce’de sirke
anlamindadir” demistir'”.

“Onlara oturup yaslanacaklar yerler hazurlady™™

soyle demektedir: “Miicahid ve Said b. Cibeyr iz

ayetinin tefsirinde ise
= kelimesini hemzesiz

ve seddesiz olarak; iy diye okumustur. Bu ise Kiptice’de turung

demektir'®!,

V4 “Kureys’i aligtirdidy icin, onlars kg ve yaz, yoleuluklarma alistirdigy izin/ ¥ 4435 f;a Ny
iy (L2 (Kureys 106/1-2).

175 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 153.

Y16 “Ounlara kurnmug camurdan taglar atarlar/ Jaw br 5lg tee” (Fil 105/4).

177 “Bu yiizden Biz de, onu ve askerlerini yakalaysp denige attik. Bak, zalimlerin sonu nasi

oldn GI B E36 08 S 30 2 (3 JACAE 45045 3632 T (Kasas 28/40).
78 lns B 18 Bydad SV Jed) o a3 (Nahl 16/67).
179 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, NV, 479.
180 &% i bl/:gj” (Yusuf 12/31).
181 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, V, 162.
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Bunun gibi 6rnekler, hem Arapca dillerden gectigi icin Kur’an’da
garib kelimelerin bulunabilecegini hem de Kurtubi’nin Kur’an’da yabanct
dillerden ge¢mis lafizlarin olabilecegini kabul edenlerin sinifinda yer
aldigini gosterir.

4.3. Kiraat

Kiraat, okumak anlamina gelen {3 (karae) fiilinden tiiremistir'®.

Terim olarak ise, Kut’an’daki kelimelerin med, kasir, hareke, stkuan,
nokta ve i’rab degisikliklerini'® ravilerine isnad ederek bildiren ilme
kiraat denir'™. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabina kolaylik olsun diye
verdigi ruhsat'®, Arapca’nin yapist gibi nedenler, kiraat farkliliklarinin

olusmasinda rol oynamistir'®.

Kiraatler, senedleri acisindan sahih ve saz olmak tzere ikiye
ayrilir. Bir kiraatin sahih olarak nitelenebilmesi i¢in, sahih ve muttasil bir
senedle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasmasi, Arap¢a’nin gramerine uygun
olmast, Hz. Osman mushafina uygun olmast gerekir. Eger bu sartlardan
herhangi birisini tagimiyorsa bu kiraat sahih degil sazz olarak kabul
edilir™".

Kiraat konusu, yedi harf mevzuunun anlasimastyla agikliga

182 Tbn Manzar, Lisanii'l-Arab, 1, 128; Zebidi, Tdei’-Aris, 1, 363-371.
183 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 102.

184 Tbni’l-Cezetd, Semstiiddin - Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-Mukriin - ve
Miirgidii't-Talibin, (Kahire: trs.), s. 3; Ali Osman Ytksel, 1bn Cegeri ve Tayyibetii'n-Negr,
(Istanbul, IFAV Yay., 1996), s. 115.

185 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, (Istanbul: Ensar Nestiyat, 2005), s. 41-
84.

186 Abdilhamit Biristk, “Kiraat”, DLA, (Ankara: 2002), XXV, 427.

187 Mekki b. Ebi Talib, e/Ibdne an Meini’-Kurdat, (Thk. Abdulfettah Ismail Selebi),
(Mistr: Matbaatii’r-Risale, trs.), s. 51 ve 89; Ebt Sime Abdurrahman b. Ismail el-
Makdisi, e/-Miirgidii'l-Veciz ila Uliimin Tedeallakn bi’l-Kur'ani'l-Aziz, (Thk. Ibrahim
Semsiiddin), (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), s. 136-137; Ibnii’l-
Cezerl, Semstiddin Muhammed b. Muhammed, e#-Negr fi'l- Korddti'l-Agr, (Thk. Ali
Muhammed ed-Dabb4’), (yrs.: Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, trs.), T, 14; Suyad, [tkdn, 1,
263-265; Subhi Salih, Mebahis, s. 256; Mennat’l-Kattan, Mebahis, s. 177; Eren-Erbas,
Kur'an Himleri ve Tefsir Istilablare, s. 227.



154 Nefise EFE

kavusur. “Kur’an yedi hatf tizere indirildi”'® hadisindeki yedi harf
hakkinda kuvvetli veya zayif bircok goris ileri siirtilmistir'®. Bu
gorisleri Birinci Bélum’de “Kiraat” baslhiginda genis olarak verdigimiz
icin burada almayacagiz. Bu hadiste gecen yedi harf, Kur’an’in tamami
icin degil, belirli ayetler icin s6z konusudur. Ayrica bu ruhsat, Hz.
Osman’in mushaflari ¢ogaltmastyla bir harfe inmistir'”’. Bu sebeple yedi

harf meselesi bugiin icin tamamen tarihsel bir olgu niteligindedir'”".

Endilis’te kiraat ilmine biyuk 6nem verilmis ve bu cercevede
Dogu’da tizerine ittifak edilen kiraat sekillerinin muhafazast kutsal bir
gorev olarak telakki edilmistir'”’. Endiiliis alimlerinin bu tutumunu takip
eden Kurtubi'” kiraatlere 6nem vermis'”, kiraat ihtilaflart {izerinde
titizlikle durmustur.

Kurtubi, ““Bu Kur’an Yedi Harf Uzere Indirilmistir. Ondan
Kolaymniza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami1” bashgr altinda kiraat
konusunu incelemeye, yedi harfin c¢tkisina temel teskil eden, farkl
anlatimlardaki hadisleri Miuslim ve Tirmizi’den lafzen aktararak
baslamistir. “Tirmizi, Ubeyy b. Ka’b’dan soyle rivayet etti: “Rastlullah
(s.a.v.)) Hz. Cebraille bir araya geldi ve soyle dedi: “Ey Cebrail, ben
okuma yazma bilmeyen bir immete gonderildim. Aralarinda yaslilar,
cocuklar ve okuma yazma bilmeyen kisiler var”. Bana soyle dedi: “Ey
Muhammed, Kur’an yedi harf tzere indirildi”. O (Tirmizi), “Bu, sahih bir

hadistir” dedi”"” hadisi konuya girizgih olan nakillerden biridir'”.

188 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 5.

189 Demirci, Tefsir Usitlii ve Taribi, s. 126-130.
190 Taberl, Canin’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur'an, 1, 59.
91 Demirci, Tefsir Usilii ve Taribi, s. 130.

192 Ozdemir, “Endulis”, DLA, X1, 221; Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fukhi Tefsiri,
(Basilmamis Doktora Tezi), (Bursa: 2008), s. 288.

195 Atik, “Endiiliis ve Kur'an Uimlerindeki Yer?”, Erciyes Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 11, s. 287.

194 Mustafa Ibrahim el-Mesini, Medresetii't-Tefsir fi’l-Endeliis, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1407/1986), s. 284.

195 Tirmizi, Kiraat, 11. Ayrica bakiniz: Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 21.
196 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 53.
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Miifessir, “yedi harf’ten neyin kastedildigine dair verdigi bes
goris ve “yedi kiraat” mevzuuna agtigi alt baslik ile konuyu genisce
islemistit.

4.3.1. Yedi Harf

Gegmisten bu giine pek cok Islim alimi, Kur’an-1 Kerim’in kiraati
ve manasinin anlasimasiyla dogrudan ilgili olan yedi harf konusunu
¢6zmek icin mesai harcamustir. Bu konuda mustakil eserler yazildigt gibi
hadis kitaplarinda da 6zel basliklar agilmustir. Kurtubi ise, yedi harf
konusuna bir tefsirin mukaddimesinde islenmesi gerektigi kadar yer
vermis, kiraat dalindaki eserler gibi herhangi bir tartismaya ve
degerlendirmeye gitmemis, sadece kendisine ulasan bilgileri 6zetleme
yolunu tercih etmistir'”’. Miifessirimiz, yedi harfin ¢ikis noktast olan
hadisleri verdikten sonra bu konuda alimler arasinda otuz bes farkli
gorisin oldugunu, EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Biisti’nin (6. 354/965)" bunlari zikrettigini, kendisinin ise sadece bes
tanesini aldigint belirtmistit'”. Biz de 6nemli gordiigiimiiz bu bes goriisii,
Ozet seklinde verecegiz:

1. Taberi, Stfyan b. Uyeyne (6. 198/814), Abdullah b. Vehb (6.
197/813), Ebt Cafer et-Tahavi (6. 321/933) gibi ¢ogu alimin goriisiine
gore yedi harf, farkli lafizlarla yakin anlamlarin kastedilmesidir. }8 5 Ju o

+» kelimelerinin, “gel” manasina gelmesi gibi. Tahavi, bunu Ubeyy b.
Ka’b’'in rivayet ettigi “Rahmet ayetini azap ayetine; azap ayetini rahmet
ayetine karistirmadifin siirece yedi harfe kadar oku”” hadisindeki
ruhsata dayandirmistir. Fakat daha sonra Tahavi, “Harflerdeki (kiraat
sekillerinde) insanlara taninan genislik, onlarin Kur'an-1 Kerim’i
lehgelerinden farkli bir sekilde 6grenmekten aciz olmalarindan dolayidir.
Cunki onlar, ¢ok azi hari¢ yazmayt bilmeyen tmmi bir topluluktu. Belli
bir dili konusup onu kullanan insanlarin bagka bir dile alismast zor

197 Thsan Tlhan, Kurtubi Tefsirinde Kerdat Olgusu, (Bastimamis Doktora Tezi), (Erzurum:
2009), s. 76.

198 Eba Hatim Muhammed b. Hibban el-Bisti, Sahibu Ibn Hibban, (Thk. Suayb el-
Arnaut), (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 1414/1993), 111, 11-22.

199 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, 1, 53.
200 Ahmed b. Hanbel, Miisned , V, 41 ve 51; Eba Davud, Vitr, 22.
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oldugundan, hatta istese bile kolay olmayacagindan, anlam bir oldugu
surece lafiz farkliligi konusunda onlara genislik taninmistir. Aralarinda
yazi yazmasint bilenlerin sayist ¢ogalip lehgeleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kullandig1 lehgeye uyum saglayincaya kadar bu durumlart devam etti.
Boylelikle Kur’an’in lafizlarini ezberleyebilecek hale geldiler. Neticede
Kur’an’in sahih okuyusuna muhalefet eden kiraatler caiz olmaktan kalkt1”
demistir.

Bu gortiste olan alimlerin diger bir dayanak noktast ise Ubeyy b.
Ka’b’in okuyusudur. Ciinkii Ubeyy b. Ka’b, “...Iman edenlere, bizi bekleyin

derler .../ ...G 5}55\ ) UJ.UJ ...” (Hadid 57/13) ayetini, “Iman edenlere bize
miihlet verin/tskeel lsl ) bizim icin erteleyin/bysl lswl -l | bizi
gozetleyin derler/Uss) \sul 0 sekillerinde okumustur. Yine Ubeyy b.
Ka’b, “...gimgek onlerini her aydmlattiinda yiiriirler .../ ...a3 325 & ARy
...” (Bakara 2/20) ayetini “isiginda yurtrler/«s 15,0, 15131nda kosatlar/ lsaw

+#” diye okumustur.

Ibn Abdiilberr en-Nemeri (6. 463/1071) ise konuyla ilgili “Iste
bununla, yedi harfin, gerekli 6zel bir zaruret dolayistyla belli bir stire s6z
konusu oldugu, daha sonra bu zaruretin kalktig1, zaruret kalkinca da yedi
harfin hukminin kalkip arttk Kuran-1 Kerim’in tek bir harf tzere
okunmast gerektigi ortaya citkmaktadir” demistir®'. Kurtubi, yedi harf
konusuyla ilgili Kadi EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani’den (6.
403/1013) de “Eger yedi harf konusundaki Ubeyy hadisi*” sahih ise bu
durum, yedi harfin 6nce mutlak olduguna sonra da neshedildigine

hamlolunur” s6ziini nakletmistir™”.

Bu gortst paylasan alimlerin dayandiklart hadisi ve sahabe
s6zunt verdikten sonra onlarin yorumlarini da aktaran Kurtubi’nin, yedi
harften, farkls lafizlarla yakin anlamlarin kastedilmesinin anlasilamayacagt
kanaatinde oldugunu ¢ikarabiliriz.

200 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 54.
202 Ahmed b. Hanbel, Mzisned , V, 124; EbG Davud, Vitr, 22.
203 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 54-55.
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2. Bir grup alim ise, yedi harften, Kur’an-1 Kerim’deki farkli Arap
lehgelerinden gelen kelimelerin kastedildigini séylemistir. Bu kelimeler,
Kureys, Huzeyl, Hevazin, Yemen, Nizar gibi butin Arap lehgelerinden
herhangi birisine uygundur ve kendisine “cevamiu’l-kelim”*"* verilen Hz.
Peygamber de (s.a.v.) bunlart bilmektedir*”. Kur’an’da daha fasih ve daha
veciz olan anlatimi saglamak i¢in yer yer Kureys disindaki bu kabilelerin
lehgelerinden kelimeler kullandmistir. Kureyslilerden olmayanlara gore

baslamak, bir seyi yaratmak, yapmak anlamlarina gelen ¢ LE7*%°

kelimesini, Abdullah b. Abbas’in iki Arap kéylistuntn bir kuyu basinda
cekismeleri esnasinda 6grendigini soylemesi®” ve bunun gibi 6rnekler
Kur’an’da farkli lehgelerden ifadelerin olabileceginin 6rnekleridir.

Kurtubi ise, Kur’an’in hepsinin degil ¢cogunun Kureys lehcesine
gore indirildigi konusunda EbG Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838)
“Bu konuda bazi kabileler digerlerine gére daha sanslt ve daha ¢ok pay
sahibidirler” soziinii nakletmis ve bunu Ibn Sihab’in Enes’ten rivayet
ettigi “Hz. Osman, onlara mushaflari yazmalarini emredince soyle dedi:
“Sizlerle Zeyd arasinda ihtilaf olursa, onu Kureys lehcesine gore yazintz.
Cinkii o (Kuran) onlarin lehgesiyle inmistit”® hadisiyle de
desteklemistir™”. Kurtubi, hadis hakkinda Bakillini’nin yorumunu soyle
aktarmustir: “Hz. Osman, “Kur’an Kureys lehgesiyle inmistir” sézleriyle,
Kuran’in  buyik c¢ogunlugunun Kureys lehgesiyle indigini ifade
etmektedir. Kuran’in timunin sadece Kureys lehgesiyle indirilmis
olduguna dair kesin bir delil degildir. Cunkid onda (Kur’an’da) Kureys
lehcesinden farkli kelimeler ve harfler bulunmaktadir. Allah da:

204 Ahmed b. Hanbel, Miisned , 11, 250 Miislim, Ebi’l-Huseyn b. el-Haccac el-Kuseyri,
el-Camin’s-Sabih, (Beyrut: Daru Thyart-Turasi’l-Arabi, trs.), Mesacid, 5; Tirmizi,
Siyer 5.

205 Kurtubl, e/Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 55.

206 ““Biitiin ovgiiler, gokler: ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, dicer, dirder kanatly elgiler kilan
Allah'adhr..../ .. G5 &35 g5 szl Gl e S s o305 cisetn b6 & Aidy
(Faur 35/1).

207 et-Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Céamin’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur'an, (Thk.
Ahmed Muhammed Sakir), (yrs.: Miesseseti’t-Risale, 1420/2000), X1, 283.

208 Buhari, Menakib, 3.
209 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 55.
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“Mubakkak Biz onu Arapea bir Kur'an olarak indirdif”*'"" demektedir. Yoksa
Kureys lehgesiyle bir Kur’an olarak indirdik, dememektedir. Bu, onun
biitiin Araplarin dilini kusatacak sekilde indirildigini gostermektedit™"".

3. Bir gruba gore yedi harf, sadece Mudarlilarin kendi arasinda
kullandiklari lehcelerdir. Buna da Hz. Osman’in, “Kut’an Mudar
lehgesiyle inmistir” ** séziint delil géstermislerdir. Bu alimler, bu yedi
lehcenin Kureys, Kinane, Esed, Huzeyl, Teym, Dabb ve Kays
kabilelerine ait ifadelerin olabilecegini; bunlarin ise Mudar’a mensup
kabileler oldugunu ve bu sekilde yedi ayrt ligati (lehceyi) kapsadigini

soylemislerdir®".

4. Yedi harf, yedi farkli okuyustur. Burada Bakillani’den naklen
yedi goriis vermistir. Ozetle séyledir:
a. Harekesi degismekle birlikte manast ve yazilist degismeyen

okuyuslart: “...onlar sizin icin daha nygundunr.../ .. r‘Q skl 24,7 (Hud 11/78)
ifadesinin “ b seklinde okunmast gibi.

b. Yazilist ayni kalan ancak 1’rab sebebiyle anlami degisen

<

okuyuslar. “...Ey Rabbimiz, bizim yoleuluk mesafelerimizi nzat.../ ... isb &
GQLZL/T &4...” (Sebe’ 34/19) ifadesinin  “uzaklastirdi/3s4”  seklinde
okunmasi gibi.

¢. Yazilist aynt kalan ancak harferin degismesi sebebiyle anlami

(13

degisen okuyuslar: “...omlar: bir araya getiriyorug.../...\¥:3...” (Bakara

2/259) ifadesinin “onlart yaytyoruz/\8,:5” seklinde okunmast gibi.

d. Yazilist degisen ancak anlami oldugu gibi kalan okuyuslar:
“..atipugs yiin gz’bz'/&;ﬁzj\ u@xilf .7 (Karia 101/5) ifadesinin “ Gslls”
sl seklinde okunmast gibi.

210 <z 673 ulas €] (Zuhruf 43/3).

20 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkani’l-Kur'dn, 1, 55.

212 Ebu Same el-Makdisi, e/-Miirsidii’l-1 ectz, s. 101.
215 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 56.
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e. Yazilist da manasi da degisen okuyuslar: “Salkmmiar: sarkmis mnz
adaglars/ > sais CILj” (Vakia 56/29) ifadesinin “ssiaus olbs”  seklinde
okunmasi gibi. ’

f Takdim ve te’hir edilen okuyuslar: “Sonunda iliim  sarbosingn
bilinen gercegi getirecektir.....[ ... 5y o3l 55 Selss” (KAf 50/19) ifadesinin
sl 58 wslry seklinde okunmast gibi.

& Fazlalik ve eksiklik olan okuyuslar: 3555 Os253 225 (Sad 38/23)
ifadesinin 6:\ i85 Oyans 29 seklinde okunmasi gibi®,

5. Bir grup ise, yedi harften, Kur’an’daki emir, nehiy, va’d, vaid
(tehdid), kissa, miicadele (tartisma) ve emsallerin (6rnekli anlatimlarin)
kastedildigini sOylemistir. Ibn Atiyye ise, “Bu zayif bir gortstur. Cunku
bu farkliiklara “harf” denilmez. Ayrica hadisteki genisligin, helali helal
kilmak veya anlam degistirmek konusunu kapsamadigt hususunda icma

vardir” demistir*”.

Kurtubi, yedi kiraatin hepsinin Rasulullah’dan (s.a.v.) sahih
yollarla bize ulastig1 icin yedi harften, yedi kiraat imaminin okudugu yedi
kiraat oldugu gorisinde olan alimlerin de oldugunu soylemistir.
Miifessir, “Bu gorus, sahih olmadigi apacik bir sekilde ortada oldugu icin
herhangi bir deger tasimaz”*'® demis ve “fasil” adi altinda yeni bir baslik
acmistir. Burada da yedi kiraat konusunu islemistir.

4.3.2. Yedi Kiraat

Yedi harf ile yedi kiraat tarihte birbirine karistirilan iki konu
olarak karsimiza ¢itkmakatadir. Yedi kiraat, yedi harften kaynaklandig: icin
iki konu arasinda iliski vardir; fakat bu mevzular igerik yontnden
birbirinden tamamen farklidir. Miellifimiz Kurtubi de karistirilan bu iki
konuyu mukaddimede tartigmaya a¢mis ve bu hususla ilgili distinceleri
selefin gorisleri dogrultusunda vermistir. Ahmed b. Nasr ed-Davudi (6.
307/919), Ibn Ebi Sufra (6. 435/1044) gibi alimlerden naklettigi goriise

24 Kurtubl, e/-Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, 1, 57.
215 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkani’l-Kur'dan, 1, 57.
216 Kurtubi, e/-Canii’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 57.
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gore, yedi imama nisbet edilen yedi kiraat, ashab-1 kiramin genel hatlariyla
kullanmis oldugu yedi harf degildir. Cinki o (yedi kiraat), sahabenin
kullandigi yedi harften sadece birisine yani Hz. Osman’in Kur’an
toplatirken esas aldig1 sekle racidir. Konu soyle devam etmistir: “Meshur
olan okuma sekilleri ise, kiraat imamlarinin tercihleridir. Her bir kiraat
imami, vechini 6grenip rivayet ettigi kiraatlerden kendince en giizel ve
oncelikli olant tercih eder, onu bir tarik olarak benimser, rivayet eder,
okutur, onu yayar; o kiraat de o imamla bilinir, ona nispet edilir ve Nafr’
harfi ve Ibn Kesir harfi (okuyusu) diye adlandirilir. Onlardan higbiri,
otekinin okuyusunu yasaklamazlar ve ona herhangi bir tepki de
gostermezler, aksine ona ruhsat vererek onu onaylarlar. Bu yedi imamin
her birisinden iki veya daha fazla rivayet nakledilmistir ve hepsi sahihtir.
Mislimanlar bu ¢aglarda bu imamlardan sahih olarak gelen ve onlar
tarafindan rivayet edilen kiraat sekillerine itimad ettiler ve bunlar ilgili
eserler yazdilar. Bu dogru sekil Gizere icma, kesintisiz olarak devam etti ve
Allah’in “kitabin korunmast” vaadi yerini buldu. Kadi Eba Bekr b.
Tayyib, Taberi ve onlar gibi mutekaddim imamlar ve faziletli muhakkiklar
da bu kanaattedirler™".

Tefsirinin genelinde Ibn Attyye’den cokea istifade eden Kurtubi,
konuyla ilgili onun gorislerini séyle sunmustur: “Allah, Peygamberine
(s.a.v.) yedi harfi mubah kild1 ve Cebrail ile Peygamber bu arzalarini yedi
harf ile birbirlerine okudular. Peygamber’in (s.a.v.)) “Ondan kolayiniza
geleni okuyunuz”® buyrugu, sahabenin herhangi birisinin, lafizlari, bu
okuma sekillerinden birisiyle, kendi istegine gére degistirebilir anlamina
gelmez. Durum boyle olsaydr Kur’an’in i’cazt ortadan kalkar ve sunun
bunun degistirmelerine maruz kalirdi. Ve sonunda Allah tarafindan
indirildigi sekilden baska bir hal alirdi. Bu konuda miibahlik sadece yedi
harftedir ve Peygamber’in (s.a.v.) Gmmetine genislik saglamast i¢in soz

konusu olmustur”?",

Icma ile Sabit olan yedi kiraatden birisi okunarak namaz
kilinabilecegini sOyleyen Kurtubi, sahabilerden ve tabiinden gelen
rivayetlerin ise, sadece bireysel okuyuslar oldugunu belirtmistir.

217 Rurtubl, e/-Cani’ li-Ahkdani’l-Kur'dn, 1, 58.
218 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 27.
219 Kurtubi, e/-Canii’ li-Abkani’l-Kur'dn, 1, 59.
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SONUC

el-Cami’  li-Abkdami’l-Kur'an, Kurtubnin Kur’an’a adanmus
omruntn en glzel hediyesidir. Mifessir, tefsirinde Endudlis ve Misir
cografyalarindan aldigt ilmi birikimi  bizlere sunmustur. Eserin
mukaddimesi ise tefsirin kiiciik bir 6rnegi gibidir ve Tefsir ilmine dair
onemli bilgiler icermektedir.

Kurtubi, hem Kur’ant okuyan ve onun ilmiyle mesgul olan
kisinin ahlaki olarak tasimast gereken vasiflara ve Kur’an okurken dikkat
edilmesi gereken hususlara tefsirinin mukaddimesinde deginerek ilim-
amel butinliginin 6nemine isaret etmistir.

Kurtubi, mukaddimede soyledigi “S6zi, séyleyenine izafe etmek
ilmin bereketindendir” séziine sadik kalarak yararlandigt eser veya
muellifleri genelde zikretmistir. Boylece, Kurtubi’nin ve tefsirinin degeri
ve guvenirliligi artmistir. Ayrica, tefsirde gecen hadislerin tahricinin, ismi
zikredilen eser ve muelliflerin de tahkikinin yapilmasi kolaylasmistir.

Kurtubi, mukaddimede Kur’an’in Hz. EbG Bekir zamaninda cem
edilmesi, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmasi ve bunlarin sebeplerinden
bahsetmistir. Fakat Kur’an’in toplanmasiyla ilgili Kurtubi’nin, Ahzab
Suresi’nin 23. ayetinin ikinci toplamada yani Hz. Osman zamaninda
tespit edildigi goristini kabul etmek mumkin degildir. Ciinkd bu ayetler,
Hz. Osman zamaninda degil, Hz. Eba Bekir’in Kur’an’in cem’i esnasinda
mushaftaki yerine yazilmustir.

Endilis alimlerinin tutumunu takip eden Kurtubi, kiraatlere
o6nem vermis, mukaddimede konuyu uzunca anlatmistir. Yedi harf ile
yedi kiraatin farkli oldugunu ifade etmis ve kiraat ihtilaflar1 tGzerinde
titizlikle durmustur. Genellikle kiraat-1 seb’a imamlarinin okuyuslarini
veren mufessirimiz, gerektiginde bu okuyuslar dilcilerin gorisleri 1s1ginda
nahiv ve sarf acisindan izah etmistir. Bir kelime hakkinda birden fazla
okuyus oldugu durumlarda Hz. Osman mushafina aykirt olmayan,
Arapca gramerine uyan ve ayetin anlamina uygun olan birini tercih
etmistir. Nakledilen her kiraati de kabul etmemis, zayif ve saz olan
okuyuslart belirterek, ilmi bir tslupla onlart elestirmistir. Bu da onun
kiraat ilmine vakif oldugunu géstermektedir.

Miifessirimiz, mukaddimede az kullaniddigt icin, farkli lehgelerden
veya bagka dillerden geldigi icin garib olan kelimelere de
mukaddimesinde yer vermistir. Ayrica Kur’ant 1rabli okumanin
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gerekliligine isaret eden, ’rabi’l-Kur’an ilmini 6grenmeye tesvik eden
hadisleri ve sahabe so6zlerini mukaddimede mistakil baslik altinda
incelenmistir.

Genel bir sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Mukaddime, bi¢im ve
icerik bakimindan deyim yerindeyse tefsirin bir ta¢ kapist gibidir. Kurtubi,
burada ifade ettigi metoduna ve sartlarina tefsirinin sonuna kadar sadik
kalmistir. Mifessir, bircok klasik eserde oldugu gibi, mukaddimesini,
tefsiri kesin olarak nerede ve ne zaman bitirdigini* belirtmeden
sonlandirmistir.

Kurtubi tefsirinin mukaddimesini tanittiktan sonrta, e/~Cdmi’ Ii-
Abkdmi’l-Kur'an'in genel olarak Kur’ant yakindan tanimak isteyenlere
gerekli alt yapiyt verecek malumatt igeren, arastirmacilarin istifade
edebilecegi kapasiteye sahip, ge¢mis tefsir kiltirintg 6zetleyen, onlari
derli toplu ve sistemli bir sekilde giniimiize aktaran fikhi bir tefsir
oldugunu da belirtmek istiyoruz.

220 Tefsirin icinde gecen ifadelerden, Kurtubi’nin tefsirine Endilis’te bagladigin,
Misir’da bitirdigini anliyoruz. Ornegin bakinuz: Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an,
11, 616; V, 603.
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