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Oz

Insan davranislarini, olan ve olmasi gereken acisindan ele alan cagdas
bilimsel aragtirmalarda {i¢ tiir perspektifin (natiiralist, pragmatist ve toplumsal
ingaci) agirlikta oldugu goriilmektedir. Bu bakis ac¢ilarinin ortak 6zelligi, insan
davraniglarini salt bilimsel bir aragtirma alani icerisinde ve metafiziksel bir
zeminden bagimsiz olarak ele almalaridir. Insam, yeryiiziindeki siradan bir
canli gibi diisiinen; onu biyolojik varlifina indirgeyip, metafizik yoniinii
yadsiyan bu yaklasgimlar, Bati1 felsefesinde metafizigin, mutlak bilim
karsisinda yok sayilmasinin bir sonucu olarak ortaya cikmistir. Bati
felsefesinden miilhem bu yaklasimlarin aksine Islam diisiincesi, insani,
herhangi bir varlik olarak gérmemekte; onun bilincine, duygularina, ahlaki
Ozelliklerine ve dolayistyla metafiziksel niteligine stirekli vurgu yapmaktadir.
Oyle ki Islam diisiincesinin merkezinde yer alan Kur’an-1 Kerim, hem
duygular ele alan hem de duygularin nasil ahlaki degerlere doniisebilecegi
konusunda yol gosteren bunun da 6tesinde okuyucusu ile duygusal anlamda
bag kurabilen ilahi bir metindir. Bilgilendirici rehberligi, muhatabinin i¢
diinyasina seslenisi ve son derece etkili iislubuyla insanin hem biligsel hem
duygusal hem de davranigsal (ameli) yoniinii kavramaktadir. Akil ve kalp,
onda hem ontolojik hem epistemolojik hem de aksiyolojik bir biitiinliik olarak
sunulmaktadir. Bu ¢aligma, insani duygulari, ilgili Kur’dn kavramlari
baglaminda felsefi bir analize ve yorumlamaya tabi tutarak ahlaki degerlere
nasil  kaynaklik ettikleri hususunda orijinal ¢ikarimlar  yapmay1
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, islam Ahlaki, Duygu, Ahlaki
Deger, Takva.

THE EMOTIONAL BASIS OF MORALITY: A PHILOSOPHICAL
ANALYSIS IN THE CONTEXT OF QUR’ANIC CONCEPTS
Abstract
There are three main types of perspective (naturalist, pragmatist, and
social constructivist) in contemporary scientific research that deal with human
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behavior in the context of “what is” and “what should be”. The common
feature of these views is that they treat human behavior as a purely scientific
field of study and independent from a metaphysical ground. They think human
being like an ordinary creature on earth; those approaches, which deny the fact
that he is a conscious, emotional, invaluable and therefore has morality, in the
western philosophy have emerged as a consequence of ignored metaphysics
against absolute science. Islamic thought in contrast to these approaches
western philosophy that does not consider human being as an entity in himself;
and put a repetitive focus on his consciousness, his emotions, his moral
qualities and therefore his metaphysical quality. The Qur'an, which is the
center of Islamic thought, is a divine text that deals with emotions and shows
ways about how values can be transformed into moral values and beyond that,
it lays emotional/affective relations with the reader. By addressing agent’s
inner world by its informative guidance and embracing cognitive, emotional,
and behavioral ways, it gives orientation of a person with a highly effective
style. The mind and the heart are presented on it as an ontological,
epistemological, and axiological unity. This study aims to make original
inferences about how moral values are source by subjecting human emotions
to a philosophical analysis and interpretation in the context of the concepts of
the Qur'an.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Ethics, Emotion, Moral
Value, Tagwa.

Giris

Sosyal bilimlerde 1stilah meselesi, bir 6zgiirlesme ve kendilik bilincini
yansitma meselesidir. Ozgiir toplumlar, kendi hayatlarinda ortaya ¢ikan
timelleri kendi duyus, diisiiniis ve goriisleriyle isimlendirirler. Ozgiir
olmayanlar ise bu isimlere kendi dillerinde karsilik bulurlar.® Bu ¢alismanin
en temel kaygisi, kendi 6z kaynaklarimiza dayanarak kendi kavram ve
kuramlarimizi nasil olusturabiliriz? sorusuyla ifade edilebilir. Herhalde s6z
konusu bu kaygiyr asmaya ve bu soruya cevap vermeye ¢alisirken
ugrasacagimiz ilk mesele ise ¢agdas Islam felsefesinin dncelikli sorununun ne
oldugunu tespit etme meselesi olacaktir. Bu konuda elbette birbirinden farkli
tespitler yapilabilir ancak, bizce cagdas Islam felsefesinin ncelikli meselesi,
Kur’an ayetlerinin ontolojik ve epistemolojik statiisiiniin ne oldugu hususunda
dort bast mamur felsefi bir yaklasimi ortaya koymak ve bunu uluslararasi
bilimsel literatiire kabul ettirmek olmalidir. Hig siiphesiz dyetin ne oldugu ve
nasil anlagilmasi gerektigi sorunu, felsefi bir sorun olmaktadir. Bu sorunun
ihmal edilmis olmasi, gerek Bat1 ve gerckse Islam diinyasinda insan-bilgi-
hakikat iliskisinin temelden sarsilmasina yol agmaktadir. Bunun sonucunda da
hem bireysel hem de toplumsal boyutta gergeklikten teorik kopuslar ve pratik
sapmalar yasanmaktadir. Neticede entelektiiel bir kriz, bugiin insanligin i¢ine
diistiigii ahlaki bir krize doniiserek tim diinyay: etkilemektedir. Ayetlerin
ontolojik ve epistemolojik degerinin tespiti, insanin degerinin tespitini
beraberinde getireceginden onun yasamla ve hemcinsleriyle nasil bir iligki
kurmasi gerektigi net bir bigimde belirlenmis olacaktir.

Bilindigi iizere ayetler, insanlara hitap eden, onlarin anlam diinyasini
aydinlatmay: hedefleyen ilahi mesajlardir. Ayetler, gerek ilk muhataplarmnin
ve gerekse onlara sonradan muhatap olanlarin zaman ve zemin tecriibelerini
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de kusatan, anlasilabilir ve anlamlandirilabilir s6zlerdir. Ayetler, sadece ilk
mubhataplarina doniik mesajlar olarak anlasilirsa onlarin ibret verici, sinir
koyucu ve ufuk verici islevlerini yerine getirebilmelerinden s6z edilemez.
Ayetler, sadece kelimelerin art arda dizilmesi ile olusan ve onermeleri dile
getiren ya da soz edimlerini disa vuran dilsel var olanlar olarak da
degerlendirilemezler. Ayetler, Allah kelamu olmalari itibariyle varligi tim
boyutlariyla dile getiren ve insanlarin kendilerini i¢inde bulduklar1 varolugsal
kosullar1 yine onlar igin tasvir eden rehber sozlerdir. Bu itibarla ayetler,
Citil’in ifadesiyle bir sahneyi igindeki fail ile kuran ifadelerdir.? Yani onlar,
herhangi bir s6z degil, kurucu ifadelerdir. Basta Allah’in varliginin mahiyeti
(viicid-zat-mahiyet ve sifatullah), yasam 6ncesi ve sonrasi durum (mebde ve
mead), ibadetler ve ahlaka dair meseleler olmak {izere insan aklini asan
konularda dogrudan bilgi igeren ayetlerin s6z konusu rehberligi olmaksizin ne
teorik hakikatler ne de bu hakikatlere uygun pratik yasamlar belirlenemez.
Insan, hem kendi varligin1 hem de Allah’m varligin1 ancak ayetlerin verdigi
bilgiler 1s181nda enfiisi ve afaki bir nazarla kavrayabilir. Ciinkii o, siradan bir
tabiat varhig degil; duygusal, vicdani ve akli yoniiyle metafizik bir varliktir.3
Tam da burada insanin varolussal tecriibesini kuran anlasilmasi gii¢ melekeleri
devreye girmektedir. Ayet, genis anlamuyla ele alindiginda bir yandan insanin
icine dogdugu diinyanin anlamlili§inin izlerini insana sunarken diger taraftan
insanin i¢ diinyasindaki zengin ve karmasik yapi konusunda ona biitiinsel,
diisiindiiriicii ve sorgulatict bir perspektif saglamaktadir. Insanin diisiinen
beni, kendisini i¢ten ve distan kusatan ayetlerin izini stirerek ilk bilgileri,
tecriibeleri ve duygusal dinamikleriyle aklini harekete gecirmekte, ibret
almakta ve nihayet varolusunu anlamlandirma firsati bulmaktadir. Kur’an
metninin insanliga yaptigi rehberligin igerigine baktigimizda insana varligini
kesfettirici, tanittirict ve yaratilisina uygun ahlaki bir sistemi benimsetici
fonksiyonunu goérmekteyiz. Kur’dn’in s6z konusu bu rehberligi, insani,
kartezyen bir baglamda degil biitiinciil ve ¢ok boyutlu bir varlik olarak ele
almaktadir.*

Kur’an, insanin, inanan bir varlik olmasi hasebiyle Allah’a olan
kullugunu, sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle toplumsal konum ve iliskilerini,
psikolojik ve metafiziksel bir varlik olmasi hasebiyle de i¢ diinyasim insa
etmektedir. Bu da ayetlerin, insan1 dinsel, sosyal ve psikolojik bir biitiin olarak
kusattigim gostermektedir. Bu ¢ok yonlii kusatma, ayetlerin felsefi olarak
incelenmesini dogal ve gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligmanin
hedefledigi bir husus da insana ait bu varolugsal melekeleri, Kur’an’in
rehberligi baglaminda ortaya koymaktir.

Duygular, 6znel deneyimlerin konusu olarak ortaya ¢ikmakta ve 6znel
hissedislerin igerikleri olarak belirlenmektedirler. Duygulara dair bilgimiz, s6z
konusu hislerin nesnel tezdhiirleri tizerinden yapilan tariflerle smirhdir.
Duygular, bir takim fizyolojik emareler iizerinden anlasilmakla beraber
duygulara ait deneyimlerin mahiyeti ancak benzer duyguyu deneyimlemis
kigiler tarafindan bilinebilmektedir. Duygularin deneyimlenmesinde,
deneyimleyen kisinin fizyolojik durumunun yani sira yasam tecriibesi, bellegi,
inanci gibi igsel faktorler 6nemli rol oynamaktadir. Ciinki hissedilen duygu,
bu biitiinliik icinde anlamlandiriimaktadir. Insanin duygusal deneyimleri gerek
Oznel gerekse sosyal anlamda hatta yasadigi doga ile iliskileri bakimimdan

Bkz. Ayhan Citil, “Cennetten Yeryiiziine Inme Ayetleri itibariyla Ahlak Tecriibesinin
Kurulusu, flke Dernegi”, erisim: 13 Temmuz 2018,
https://www.youtube.com/watch?v=SPtwpIWmYTQ, 14:20-15:10.

3 Thsan Fazlioglu, Kendini Aramak, Papersense Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 11.

4 ithan Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinhiginda, iz Yaymcilik, Istanbul, 2001, s. 26.
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stirekli olarak degismekte, duygusal anlamda genel bir istikrardan s6z
edilebilse bile duygunun deneyimi agisindan tiim yasami kapsayan bir
stireklilikten s6z edilememektedir.

Bilgelik sevgisi anlamina gelen ve sevgi duygusundan kaynaklanmis
olan felsefenin, kendi tarihinde bile rasyonel, mantikli, tutarli bir varlik olarak
ele alinan insanin duygusal yani genellikle irrasyonel kabul edilerek
kiigiimsenmigtir. Klasik felsefe tarihi boyunca birkag istisna sayilmazsa,
Platon ve Stoaci goriisiin de etkisiyle duygu, felsefi incelemenin hep diginda
kalmistir. Duygunun, rasyonel diisiinmeyi engelledigi ya da bozdugu, aklin
oniinde engel teskil ettigi ve insanin diirtlisel ydniinden kaynaklandigi
gerekgesiyle hep felsefi diistinceden soyutlanmigtir. Antik Yunan’da
sofistlerin ozellikle insanin psikolojik yoniinii bilmeye yonelmelerinin bu
duruma bir istisna olusturdugu sdylenebilir. Onlar, sdylevin heyecanlar
yoniinden etkilerini ele alirken duygulanimlari (pathos) incelemislerdir.
Ornegin Gorgias, duygulanimlar1 simiflandirirken seving, aci, cesaret ve korku
duygusunu en 6nemli dort duygulanim olarak saymustir. Yine Protagoras, her
insanda dogadan hak olanla olmayan igin Zeus tarafindan verilmis, bizim,
adina vicdan diyebilecegimiz bir duyguyu évmektedir.® Sokrates’i ahlaki
eyleme yonelten, ahldki olmayandan sakindiran ve onun i¢ sesi olan
Daimonion da irrasyonel kabul edilmis bir duygulanimdir.® Platon, sélen
diyalogunda idealarin bilgisine giden yolu, ancak felsefi bir diirtiiye sahip
olanlarin gecebilecegini, bu diirtiiniin de “eros (sevgi)” oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore eros, gilizele duyulan sevgi ile ortaya ¢ikan iiretkenlik ve
oliimsiizliik istegidir.” Aristoteles, duygularin, dzellikle de korku ve acima
duygularinin sanat yoluyla armilmasi gereken duygulanimlar oldugunu
savunarak duygulari kii¢iimsemektedir.®

Bati Aydmlanmasindan sonra salt rasyonel diisiinceyle insanin
acgiklanamayacagini ileri siren Alman Romantiklerinin olusturdugu bir grubun
keskin itirazlart olsa da bunlarim 6nde gelen isimlerinin felsefeden ¢ok
edebiyatla ugrasmalar1 klasik felsefe geleneginde seslerinin bastirilmasina
sebep olmugtur. Daha sonralar1 psikoloji ile ilgili ¢aligmalarin artmasi
psikolojik durumlarin hakikati {izerinde diisiinen William James gibi ¢ok
yonlii filozof ve psikologlarin yeni fikirler ortaya atmasi ile birlikte 6zellikle
Varolusgu gelenegin katkilariyla birlikte duygu yeniden giindeme gelmistir.
Giiniimiizde son derece ileri teknolojik imkénlar, insanin en biiyiik meraki
olan kendi dogas1 ve 6zellikle norobilim meselelerine ilginin artmasina sebep
olurken ortaya ¢ikan yeni bulgular-6zellikle biling- duygu kapsaminda zihin
felsefesinin konusu olmustur.

Ahlakin temel meselesi ve sorusu olan insan nasil ve nigin
yasamalidir? Sorunsali gercevesinde ele alinan ahlaki degerler ve erdemler
konusunda insanin biyolojik biitiinliigii tatmin edici cevaplar igermemektedir.
Ozellikle Kopernik sonrasi baglayan felsefe-bilim isbirligi, giiniimiizde
varolugsal sinirlar1 hala belirsizligini koruyan insanla ilgili meselelerde de
kendini gostermis ve insan, felsefe ve bilimin disiplinler arasi1 galigma alani
haline gelmistir. Bu isbirliginde bilimin lokomotif olarak {istlendigi rol,
felsefeyi metafizik meselelerden uzaklagtirmus, metafizik, felsefedeki onemini
kaybetmistir. Buna mukabil, biling, kuantum, duygusal deneyim gibi mahiyeti
net olarak belirlenemeyen konularda felsefi etkinlik 6nemini korumaktadir.
Iste duygu meselesi de bugiin hem bilimsel hem de felsefi agidan “zor (hard)

® N o u

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, ss. 40-41.
Gokberk, a.g.e., s. 46.

Platon, Sélen, cev.; Ciineyt Cetinkaya, Bordo Siyah Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 18.
Gokberk, a.g.e., s. 81.
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problem” olarak tanimlanmaktadir.’ Benzer sorunsallik ahladkin kaynagi
konusunda da kendini gostermektedir. Ahlakin kaynaginin ne oldugu
konusunda Aristoteles’le baslayan ve Islam filozoflarinca da siirdiiriilen temel
goriige gore ahlak, insanin teorik ve pratik aklinin iiriiniidiir. Diisiince tarihi
boyunca gerek iyi ve kotiiniin ve gerekse insan yasamina ait gayenin
belirlenmesinde temel roliin akil, Tanri, iyi idesi ve doga oldugu iizerinde
durulmustur. Islam ahlikinin asil kaynagmin Kur’an ve Siinnet!® oldugu
hakikatinden yola ¢ikan bu ¢alisma, Kur’an’daki belli bagl ahlak kavramlarini
g6z onilinde bulundurarak vahyin, insan yasamini onun duygulari temelinde
nasil kurdugunu gostermeyi amaglamaktadir.

1. Insamin Mahiyetine Dair

Insanin mahiyetini ortaya koymaya galisan natiiralist, pragmatist ve
toplumsal insdci yaklagimlar, genel itibariyle insani kas, et, sinir ve
hormonlariyla tamimlayan biyo-fizikist yaklasimlardir. Bunun aksine Islam
diisiincesi, insani, herhangi bir varlik olarak gérmemekte; onun bilincine,
duygularina, ahlaki 6zelliklerine ve dolayisiyla metafiziksel niteligine siirekli
vurgu yapmaktadir. Islam diisiincesinde insan, 6ziinii eyleme doniistiirebilen
hem metafizik/teolojik hem tarihsel/toplumsal bir varlik olarak ele
almmaktadir. Nitekim insanin varliklar arasindaki yerini gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda onun, diger canlilar1 asan bir {istlinliige sahip oldugunu
gormekteyiz. Kutluer’in, insanin mahliikat i¢indeki yerini tespit maksadiyla
yaptigi siniflandirmada insan, siifli dlemde bulunmasina ragmen ulvi dleme ait
akil ve ruh cevherini tagimasi nedeniyle cansizlar, bitkiler ve hayvanlardan
tistiin; meleklerden tistiinliigii ise secde meselesiyle kavranabilecek 6zellikteki
bir varliktir,*t

Kur’an’a gore insan, tek bir nefisten yaratilmigtir'? ve o, ilk yaratilan
nefse ait tiim 6zellikleri kendi yapisinda tasimaktadir. Bu 6zellikler, insanin
cevheri konumunda olup, onun 6ziinii olusturan varolussal ve belirleyici
ilkelerdir. Bunlar, cinsiyet, kiiltiir, tecrilbe, miza¢ gibi biyo-psiko-sosyal
ozelliklerin dtesinde bir takim genel ilkelerdir. Insanin 6ziine ait bu ilkeler, her
fertte farkli bigim ya da miktarda ortaya ¢ikiyor olsa da onlar “insan
olmak”ligin ortak ilkeleridir. Insanlar arasindaki farkliliklar aynada goriilen
hayal gibi zahiri ve aldaticidir, haddizatinda insan birdir.'® Tek bir nefisten
yaratilmis olmayi, insanin tarihsel/toplumsal bir varlik olmasi bakimindan ele
aldigimizda Kur’an’daki bu ifadeyle insanlarin ortak bir ebeveynden geldigine
ve yerylziinde kardesce yasamalari gerektigine isaret edilmis oldugu
soylenebilir.’* Bu Aayet, biyolojik bir tiire ait dogal 6zellikleri tasimak
anlaminda da anlagilmamalidir. Nitekim bu ilkeler, insanin biyolojik bir varlik
olmasimin 6tesinde “insan” olma cevherini ifade eden, insan1 insan yapan 6ziin
bilgisi i¢inde yer alan ilkeleri ifade etmektedir. Insan; akleden, duyumsayan
ve duygulanan bir varliktir. Bu 6zellikleriyle o bir biitiindiir. insanin zihinsel
diisiince dizgesinin her bir halkasinda bu ii¢ unsur birbirinden ayrilmaz

10
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Ned Block, “The Harder Problem of Consciousness”, Journal of Philosophy, XCIX, 8,
August 2002, s. 391.
Muistafa Cagric, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yaymecilik, Istanbul, 2000, s. 24.

Kutluer, a.g.e., s. 33.
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bigimde vardir. Tillich’in dedigi gibi insan, ¢ok boyutlu bir birliktir.*> Nitekim
ilk insana Adem isminin verilmis olmasmm nedenleri iizerinde kafa yoran
Islam 4limlerinin ortak cevaplari da Tillich’in gdriisiiyle ayn1 dogrultudadir.
Onlara gore insan, farkli unsur ve kuvvelerden miitesekkil bir varlik
oldugundan Allah ona bu adi vermistir.’® Insan, kendi icinde barmdirdig
farkliliklarin bir ¢esit tevhididir. Onun manevi diinyasindaki bitip tikkenmeyen
catigmalar ve ¢ok sesli i¢ diinyas: diigiiniildiigiinde bu ¢ok boyutluluk hemen
anlasilmaktadir. Ayetlerin rehberliginde insana baktigimizda, yaratilmislarin
cogundan fiistiin kilinmis oldugunu®’ Yiice Allah’in ona kendi ruhundan
tiflemis oldugunu'® ve kendisine fiictir ile takvanin ilham edilmis oldugunu
gormekteyiz.’® Kur’an’n, insam 6z olarak ele alirken degindigi bu nitelikleri
bile onun ne denli 6zel bir yaratilisa sahip oldugunu géstermesi bakimindan
son derece 6nemlidir. Yine insanin zorunlu sosyal bir varlik olmasi®® onun,
toplumsal ahlaka ve toplumsal kiiltiire sahip olmasi sonucunu dogurmustur.
Bu da bizatihi sahip oldugu duygularin yaninda toplumsal baglamdan
kaynaklanan duygulara da arizi olarak sahip olmasini ortaya ¢ikarmustir.
Insana ait s6z konusu bu duygular, onun, kendi benligi ile yasadig1 toplumun
benligi arasinda denge kurmasmi saglamakta ve temel yonelimlerini
belirlemektedir.

1. 1. insamin Duygusal Mahiyeti ve Degerler

1. 1. 1. Merak Duygusu

Insan, merak duygusu ile donatilmus bir varliktir. Merak, grenmenin
goniillii ve en dnemli motivasyonudur. insandaki merak duygusu, 6grenme ve
bilme sevgisi tarafindan islevsel hale getirilmektedir. Bu duygu, tiim sorularin
kaynagi oldugundan cevaplari aramaya adanmis insanlarin ihtiya¢ duydugu
enerjiye de kaynaklik etmektedir. Bu 6zelliklerine ragmen o da tiim temel
duygular gibi nétr bir duygudur. Merak, ilim gibi yiiksek amaclara
yoneltildiginde fazilete; baskasmnin 6zel yasantilarmi arastirmak (tecessiis)
gibi kotii islere yoneltildiginde ise rezilete doniismektedir.

Insanda temel karar alma mekanizmalarindan biri olan duygu
meselesi, basta da ifade ettigimiz gibi insanin niyetten eyleme gegen her bir
kararinda kendini gostermektedir. Genel cergevesini insan aklinin ¢izdigi
diistinme dizgesinde akil, hi¢cbir asamada kendini duygudan soyutlayamaz.
Matematik sorusu iizerinde diisiinen bir matematikgi bile ¢alisma enerjisini
matematige olan sevgisi ve ¢6ziim merakindan almaktadir. Insandaki merak
duygusu, onun hakikat arayisina kaynaklik ederken sirasiyla hayret, hagyet ve
nihayetinde takva duygusunun da ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.?’ Soz
konusu bu hakikat arayis1; hakikatin bilgisine duyulan sevgi??, merak, merakin
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Paul Tillich, Ahlak ve Otesi, ¢ev.; Ruhattin Yazoglu-Tuncay imamoglu, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2006, s. 34.
Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'dn Kavramlar: Sézhigiicev.; Yusuf Tiirker, Pmar
Yaynlar, Istanbul, 2012, s. 121.
el-isra 17/70.
el-Hicr 15/29.
es-Sems 91/7-8.
en-Nisa 4/1; ibn Haldun, Mukaddime, ed.; Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul,
2007, s. 60; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev.; Saffet Babiir, Ayrac Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 45.
Babanzade Ahmed Naim, /lmii 'n-Nefs Terciimesi, 1z Yayncilik, ed.; Fatma Yildiz-Recep
Alpyagil, Istanbul, 2017, s. 10.

2 Insandaki hakikat bilgisine yonelmis sevgi, hem felsefe/hikmet tanimini
hem de Nurettin Topgu’nun hareket felsefesindeki “Hareket ediyorum, diisiiniiyorum,
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tatminini saglayacak gayret (akil yiiriitme, arastirma vb.) ve gayretin
neticesinde elde edilen bilginin insanda uyandirdig1 hayret ve nihayet Hakk’a
kars1 hasyet?® duygusu ile insani, “insan olmak”ligin nihai boyutu olan takvaya
ulastirmaktadir.

Merak, en temelde insan igin belirsiz olani belirli bir bi¢ime getirme
istegidir. Nitekim insan dogum ile Olim arasinda bulunan bir varlik
oldugundan hem dogum 6ncesini (mebde) hem 6liim sonrasini (mead) hem de
halihazirda olan biteni (hal) merak etmektedir.?* Bu duygu, fitri olup
bebeklikten itibaren insan hayatinin biitlinii icinde 6nemli rol oynamaktadir.
Aristoteles tinlii Metafizik kitabma “Biitiin insanlar dogal olarak bilmek
isterler”?® ciimlesi ile baglamistir. Bilmek istemenin, insanin dogasinin sonucu
oldugu tespiti onemlidir. Nitekim Nurettin Topgu da insanin varolussalligiyla
ilgili olarak “varolmak istemek ve sevmektir” demekte ve adeta bu tespiti
paylagmaktadir.?

1. 1. 2. Giiven Duygusu

Fiziki bir beden i¢inde ihtiyaglarla kusatilmis, bilingli, zamanimn ve
Olimiin farkina varmig her insan, yasamin anlamini ve onun Otesinin olup
olmadigini merak eden fitri bir yapida dogar.?” Insanin soru sorabilen bir varlik
olmasi onun felsefe yapabilmesi sonucunu dogurmustur. Bu baglamda onun
en temel sorusu kendi varlig1 ve bu varhigin amagsalligi ile ilgili olanlardir.
Akil, amagsallik gerektirir. Diyebiliriz ki amagsallik akil sahibi olmanin en
onemli sonucudur. Oyleyse akil sahibi olan insanin en biiyiik meraki, kendi
varliginin amagsalligi ile ilgilidir.

Varhigmin amagsalliginin pesinde olan insan, yasadigi her an bir
sonraki anda ne olacagindan tam olarak emin olamadiginin da farkindadir. Her
emin olamama hali siipheyi tetikleyeceginden insan, en temelde kendi
varliginin bir sonraki anda devam edip etmeyeceginden siiphe etmektedir.?®
Her siiphe ise bir giiven ihtiyacinin tetikleyicisidir. Siipheyi gideren en 6énemli
care ise giiven duygusudur. Bu yiizden insan glivenmeye egilimlidir.

Iman, insanin akil sahibi olarak var olusundan kaynaklanan giiven
duygusundan dogmaktadir. Bu giiven ihtiyaci o kadar derindir ki gilivenin
nesnesi onun en temel korkusu olan 6lim korkusunu ve onun &tesindeki
bilinmeyeni konu ettiginden ve metafizik nitelige sahip oldugundan askin bir
nitelik tasimaktadir. Bu 06zelligi ile insan, askin olana inanma egilimi
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Birligi seviyorum, o halde varim” bigiminde formiile edilen felsefi dnermeyi refere
etmektedir.

Arapca 5 kokiinden tiireyen hagyet duygusu, Yiice Allah’in zdtinca bilinmesini
saglayan hikmetlerin elde edilmesiyle ondan biiyiik bir saygi ve hiirmetle karisik bir korku
ile sakinmak anlaminda Kur’an’da alimlere tahsis edilerek kullanilmustir. Bkz. El-Fatir
35/28. Kur’an’i terminolojide derin bir saygimnin sonucu insanda olusan hayranlik ve
korkuyla gelen irperti duygusu olarak tanimlayabilecegimiz hasyet, iman kavraminin
insan kalbinde kapsayici bir yasam felsefesi kaynagi olabilmesi i¢in en 6nemli psikolojik
faktordiir. Ayetlerde hagyetin, bilgiden dogan ve bilgi ile artan bir duygu oldugu
goriilmektedir. Hagyet, iman i¢in miikemmel bir duygusal hazirlayicidir. Hagyet, imani
bilgiye duygusal bir renk katarak miiminde bir iman penceresi agmaktadir.
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gostermektedir. Iman, insanin siiphe icindeki varolussalliginin yarattig
boslugu doldurarak ona basacak bir zemin, gelecegin bilinmezlikleri
karsisinda da tutunacak bir dal sunmaktadir. Kur’an’in ifadesiyle bu “Allah’in
ipine sarilmaktir”.?° Siiphenin boslugunu iman ile dolduramayanlar ise
nihilizmin anlamsizligiyla basa ¢ikmak gibi bir sorunla karsi karsiya
kalmaktadirlar.3

Insan aklinin anlam arayisi, insani kendi varliginin anlamsizhigt
sonucuna ulagtirirsa, insan kagimilmaz olarak Sartre’in da ulastigi “bulanti
hali”ne diiser.3! Ciinkii karsilastig1 her nesnede anlam arayisinda olan aklin,
kendi anlamsizligina onay vermesi diisiiniilemez.

Iman, akil sahipligi gerektiren, bilissel oldugu kadar duygusal taraflari
da bulunan bir olgudur. Onun biligsel tarafi, dinin prensipleri gergevesinde
sabitken duygusal olarak algilanmasi ve hayatin dinamizmi i¢inde insanda
kendini gostermesi farklilik arz etmektedir. iman, teorik haliyle yani ayetlerin
veya metinlerin i¢inde yer aliyor olmasiyla statik; pratik haliyle yani duygu
durumlar1 ve hayatin iginde degisken olmasiyla da dinamiktir. Imanin,
ayetlerdeki statik yapisi, insana ait s6z konusu dinamik yap1 iginde
degerlendirilmeye baslandiginda fiziksel ve toplumsal sartlara gore degisiklik
gdstermektedir. Iman kabulii bilingte sabitken onun insanda yansimast, kisinin
i¢inde bulundugu zaman ve mekana gore yogunlasmakta ya da azalmaktadir.
Ornegin insan, bir yakiinin mezarim ziyaret ettiginde imani1 ve dinsel duygu
durumu yogunlagmaktadir. Burada statik imanin farkindaligi konusu 6nem arz
etmektedir. Kur’an bu farkindaligi arttirmak igin insanlara tavsiyelerde
bulunmakta; statik olan iman bilgisinin hayatin biitiiniinde bir farkindalik
yaratabilmesi ig¢in gerek =zihinsel ve gerekse bedensel ibadetleri
ogiitlemektedir.®?

Kur’an, insani, varolusunun temel prensipleri agisindan
bilgilendirerek imanin niteliklerini genel gergevede agiklarken bu meselenin
bilimsel yanlarini detaylandirmaz. insanlarm hangilerinin en giizel ameli
isleyecekleri konusunda imtihan etmek icin Olimi ve hayati yaratmistir
bilgisi®, insanin var olusundaki anlamin ve amagsallidin altin1 ¢izmektedir.
Insana bu amagsallig1 gerceklestirebilmesi icin birbirine zit iki potansiyel;
hevanin temsil ettigi fiicir ve aklin temsil ettigi takva verilmistir.>* Insan bu
potansiyellerinin hangisi iizerinde akli ve duygusal ¢abanin igine girerse o
yonde gelisecek hevasal ya da akli olana ydnelecektir. Insan burada verili
potansiyeli kullanma ve kendi yol haritasinin pusulasii hevéasal mi1 yoksa
akilsalmi gizecegi konusunda 6zgiir birakilmigtir. imanin teorik bilgisi, buna
benzer izahatlarla Kur’an’a gore apagik bir sekilde ortaya konmustur.

Imandaki kavli ve kalbi tasdik onun iki boyutunu géstermektedir. Bu
iki boyut, ayn1 zamanda imanin biligsel ve duygusal tasdiki de olmaktadir.
Kalbin tasdiki kavramini, akli tasdikin derin vicdani bir algi ile insanin
duygusal diinyasinda karsilik bulmasi bi¢iminde yorumlamak miimkiindiir. Bu
acidan iman sadece bilissel yani statik bir kabul olmaktan ¢ikmakta ve insan
i¢in askin bir kabul haline gelmektdir. Kur’an’in énemle inceledigi ve nifakin
z1t anlamlis1 olarak kullandigi sidk kavrami, bilissel ve duygusal bir tasdik
yani duygu ve aklin imandaki tevhidi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ragib el-
Isfahani, sidki, séz-vicdan biitiinliigii ile tanimlamaktadir. Ona gére sidk; igte
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gizlenen s6z, niyet ve inancin ifade edilenle mutabik olmasidir. S6z konusu bu
mutdbakat birlikte olmalidir. Bu sartlardan herhangi birinin ¢ignenmesi
halinde tam sidk olmaz. Buna sidk denilebilecegi gibi, kizb de denilebilir.
Mesela; kafirin iman etmeksizin Muhammed Allah Resiliidiir demesi
orneginde oldugu gibi. Kafirin bu ifadesi dogru oldugundan sidk; séylediginin,
inanciyla drtiismemesi ise kizbdir.3® islam, tevhid dinidir ve tevhid Kur’an’in
biitiiniini sekillendiren ve kendisinden asla taviz verilmeyen temel kavramdir.
Bu bakimdan insanda igsel bir tevhid olugsmadan onun saglam bir imana
erismesi miimkiin degildir. Icsel tevhidden kastimiz bilissel ve duygusal
biitiinliiktiir.

Kur’an, Allah’in Rahman ve Rahim oldugu bilgisinin siire baslarinda
stirekli tekrarlandig1 bir ilk hitaba sahiptir. Rahman ve Rahim ifadeleri insan1
biitlin olarak kusatan vahyin ilahi kaynagini tanitici ifadelerdir. Kur’an’m
muhatabi, kendisini merhametin kaynagi olan bir ilah kargisinda bulmaktadir.
Sonlu ve ihtiya¢ sahibi olan insanda bu hitabin akli oldugu kadar duygusal
anlamda pozitif bir karsihg da olmaktadir. Insanin merhamet ihtiyac1 goz
Oniline alindiginda s6z konusu hitap, muhatabini kendine baglayan bir nitelik
arz etmekte ve boylece giiven duygusunun ilk temelleri atilmig olmaktadir.
Dolayisiyla Allah’in Rahman ve Rahim olusu, imanin insandaki duygusal
boyutunun kurucu ifadesi olmaktadir.

Kalbi; diistinen, ibret alan, tasdik eden bir yap1 olarak tanimlayan
Kur’an, iman konusunda ona merkezi bir énem atfetmektedir. Halden hale
gecen duygu durumlari, insana varolussal anlamini unutturan ¢esitli haller ve
“Ey kalbleri dondiiren (kalblere hiikmeden) Allah’1m; benim kalbimi dinin ve
Islami itdatim {izerine sabit k11" diyen Hz. Peygamberin duas: diisiiniildiigiinde
Kur’an’in kalbe yiikledigi bu merkezi anlam daha da agikliga kavusmaktadir.
Imanin bilissel statik halinin kalbin degisen dinamik hali ile ayni istikamette
olmasmin 6nemi kendisini Peygamber duasinda bir yardim talebi olarak
gostermistir.

1. 1. 3. Sevgi Duygusu

Sevgi, insan yasaminin hareket ettirici giiclidlir. Sevgi olmadan
varligin hakikati agiga ¢ikamaz. Islam diisiincesinde insan, sevdiginden
koparilmus, ayrilmis olarak tasavvur edilir. O, ancak sevgisiyle bu ayrilig1 yok
edip sevdigine kavusabilir. Nitekim sevgi, birlestiren, bir kilan bir enerjidir.3®

Iman; insami, yaratanina baglayan duygusal olarak sevgiye, ihlasa ve
sidka dayanan Allah’a giiven duygusudur.®’” Ondaki ihlas ve sidk imandaki
boliinmiigliigii (nifaki) yok ederken ilahi olana ydnelmis sevgi, goniilden
baglilig1 tahsis ederek kalpte kusatici bir iman duygusunun olusmasini
saglamaktadir. Boyle bir kalp; takva, ihsan ve sabir gibi temel ahlaki degerlere
ihtiyag duydugu enerjiyi verecektir.

Sevgi duygusu, imanin temel dinamiklerinden biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ilahi sevgi, litaratirde 6zellikle tasavvufi yorumda ayrmntili
sekilde ele alinmus bir kavramdir. Bu duygunun Kur’ani karsiligina bakmadan
once salt duygu olarak sevgi meselesi lizerinde 6nemle durmak gerekmektedir.
Bilindigi iizere duygular, klasik mantikta “tanimlanamazlar” baghigi altinda
yer almaktadir.3® Dolayisiyla sevgi duygusu da diger tiim duygular gibi onu
tanmimlayacak kelimelerden askin bir duygu olmasi sebebiyle tezdhiirleri
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tizerinden tarif edilmeye ¢aligilmistir. Sevgi meselesini kendi ilahi teolojisinin
temellerinden biri olarak kabul eden Tillich, bu konunun altin1 ¢izerken su
ifadeleri kullanmaktadir: “Sevginin tanimini vermedim. Onun kendisiyle
tanimlanabildigi daha yiiksek bir ilke olmadigindan dolay1, bu imkéansizdir. O,
kendi aktiiel birligi ierisinde hayatin bizatihi kendisidir.”%?

Sevgi, her seyden 6nce yapici, baglayict ve yoneltici bir duygudur.
Her ilgi icinde ilgilenilen objeye karsi sevgi icerirken sevgi nesnesi dznede
nesneyi oncelemektedir. Bu bakimdan sevgi, nesnesi ne olursa olsun goniilli
bir tercih olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Sevilen nesne, sevenin nezdinde
yonelim bakimindan 6ncelik tasir. Sevginin olusabilmesi i¢in 6zgiirliik 6n
kosuldur. Sevgi zorlamay1r kabul etmez. Iginde zorlama bulunan sey
zorunluluk doguracagindan 6zgiirliik ilkesi ile uyugmaz. Bu bakimdan insanin
ozgiirliigli, kendisini sevgide gostermektedir. Insanin 6zgiirliigii meselesi,
felsefenin kadim meselelerinden birisidir. Determinist bir evrende insanin ne
denli 6zgiir oldugu diisiince tarihi boyunca tartigilmigtir. Sevgi, insanin ahlaki
secimlerinde basrol oynarken belirleyici konumdadir. Iman meselesindeki
“dinde zorlama yoktur#? ilkesi, akla sevginin 6zgiirliikle temellenen yapisini
getirmektedir. Imanin duygusal temeli olan giiven duygusu, sevginin
yonelimselliginin sonucudur. Temelini sevgiden almayan bir giiven
duygusunu,  goniillillik  ¢er¢evesinde  tahayyill etmek  miimkiin
goriinmemektedir. Sevgiden yoksun goniilliilik olamaz. Goniil, sevdigi
nesneye giivenmeye fitrl bir yatkinhik gostermektedir. Sevgi giiveni; giiven
sevgiyi beslemekte, sevgi nesnesi ilahi oldugunda da bu iki duygu kusatic1 bir
sevgi ile kalpte merkezi yere oturmaktadir. Namaza iigenerek kalkmakla
severek kalkmak arasindaki fark, Kur’an’da nifakla iman arasindaki belirleyici
kriterlerden biri olarak sayilmaktadir. Ayni zamanda sevgi nesnesine sadakat,
sidki; sevgiyi samimi ifade etmek de ihlas1 belirlemektedir. Bu kavramlar
arasinda sevgi, merkezi bir yere oturmakla beraber iman duygusu bir biitiin
oldugundan birbirlerinden ayrilamazlar ancak burada sevginin sekillendirici
duygusal etkisinin altin1 ¢izmekte yarar vardir.

Sevgi, tek basma ele alindiginda nesnesine gore ahlaki bir deger
tasimaktadir. Hevadan kaynaklanan benmerkezci ve hazci sevgi saptiricidir.
Iman boyle bir sevgiyi onaylamamaktadir.

Bir bagka agidan sevgi, 0zii itibariyle iiretici, yapici bir duygudur.
Sevgi, karsilikli oldugunda verimlilik kazanmaktadir. Bu yiizden sevginin
yoneldigi sey, sevgiyi hisseden ve buna karsilik verebilen suurlu bir sey
oldugunda sevgi, nesnesinden beslenmektedir. Nitekim insan, sevdigi
tarafindan  sevilmek ister. Hevéasal sevgiler benmerkezci olarak
sekillendiginden sevginin karsiliklilik potansiyelini yok etmesi bakimindan bir
problem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sevgi duygusundan yoksun bir egyayi
insan sevebilir ancak bu nesne ona sevgiye dair bir karsilik veremez. Seven-
sevilen iliskisi, esyaya yonelik sevgilerde tek taraflidir. Heva, basireti orten
perdesi ile tek taraflih@ unutturarak eksik olami insana tammig gibi
gostermektedir. Hevasal zihin, trettigi gerekgelerle de bu basiret perdesini
kalinlagtirmaktadir. Insan, takvasal akla uygun davrandiginda davranigim
aklilestirme geregi duymaz. Bu baglamda aklilestirme istegi, takvasal aklin
kabul etmedigi durumlarin hevasal aklin egilimleriyle kendini gostermesi
durumu olmaktadir.
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1. 1. 4. Korku Duygusu

g Tiirkgede korku anlamina gelen havf kelimesi sozliiklerde;
varsayilan, siiphelenilen ya da bilinen, hakkinda bilgi sahibi olunan bir
emareden hareketle kotii ya da igreng bir seyin olacagimi beklemek, ummak
anlamlarina gelmekte ve (»¥) emin olmanin ziddi olarak kullanilmaktadir.
Allah korkusundan kastedilense ma’siyetlerden, itaatsizliklerden sakinip
taatleri yerine getirmenin pesine diisme ve onun yollarini aramaktir.*

Insana verili, fitri temel duygulardan olan korku, insandaki dikkat
mekanizmalarini aktive eden bir isleve sahiptir. Korku algilari, insan1 korku
objesine karsi tedbirli olmaya yoneltir. Allah’a yonelik korku, Allah’in
koydugu emir ve yasaklara karsi itaatin farkindaligini saglayan bir fonksiyona
sahiptir. Bu anlamda korku, takvayi olusturan imani farkindaligi beslemekte
ve insana ahlaki sorumluluklarina riayet etmesi gerektigini bildirmektedir. Bu
duygu, Allah’in rizasim1 kaybetme riskini bir farkindalik bilinci bigiminde
stirekli hatirlatmaktadir. Dolayisiyla korku, insanin deger boyutunda aktif bir
duygu olarak tezihiir etmektedir. Imanm dayandig1 giiven duygusu ile
korkunun ayni diizlemde hissedilmesi ilk bakista paradoksal gibi goriilebilir.
Ciinkii giiven duygusu yaklastirici, korku ise uzaklastirici, sakindirict ve itici
davranislara sebep olmaktadir. Korku, imanin bir fonksiyonudur. Bu anlamda
iman eden Allah’tan korktugu i¢in degil, iman ettigi i¢in Allah’tan
korkmaktadir. Insan i¢in varolusunu destekleyen ve anlamlandiran her nesnel
ya da manevi kazanim hayr, bunun tersi ise serdir. Bu baglamda insanin en
biiyiik beklentisi en hayirli olan1 edinmek iken en biiyiik korkusu, en hayirl
olanin uzaklagmasi ya da kaybedilmesi olacaktir. Allah’a inanan biri igin nihai
anlamda en hayirli olan Allah’in rizasini1 ve muhabbetini kazanmaktir.

“Ey huzura kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut O’da senden hosnut
olarak Rabbine don. Seckin kullarim arasina katil ve cennetime gir!”*? hitabina
muhatap olmak, iimidi; “Almn size tehdit edildiginiz cehennem! Inkar edip
durmaniz yiiziinden dalin oraya bugiin™*® hitabina muhatap olmak ise korku
duygusunu olusturur. Korkunun biiyiikliigii ve merkeziligi, diger korkularin
da ona gore sekillenmesini saglar. Ayrica korkunun nesnesine dair bilginin
niceligi ve niteligi, korkunun siddetini arttrmakta ya da azaltmaktadir.
Ornegin aslan1 taniyan biri onunla karsilastiginda pengesinin son derece
tehlikeli oldugunu bilir ve korku duygusu, aslanin o ozelligi iizerine
toplandigindan insan 6zellikle ondan sakinir. Allah korkusunda duyusal olarak
bilinen bir nesne olmadigindan korkunun, benlikte nasil tezahiir edecegi,
kiginin Allah tasavvuruna bagl olarak degisecektir.

Vahiy, korku duygusunun mabhiyetini tek bir kelimeye indirgememis,

LR I3

bu duygunun tiirevlerini “el-havf”, “et-takva”, “el-hagyet”, “er-ru’b”, “el-
feza’”, “er-rahbet”, “er-rav"’, “el-igfak”, “el-vecel”, “el-vecs” gibi kelimelerle
ayrintili olarak zikretmistir (Gezgin, 2003: 39). Allah’a kars1 ilim ve saygi ile
gelen korkuya atif yapilan hagyet ile endise duygusuyla dolu olmaktan dolay1
bir seyi terk etmek, ondan ayrilmak, uzak durmak anlamindaki “ru’b”
kelimesini aynilestirmek basit gibi gériinen ancak kisinin Allah tasavvurunda

hakikatle arasinda derin bir yarik agan tasavvurlara sebep olmaktadir.**
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Isfahani, a.g.e., ss. 524-525.

el-Fecr 89/ 27-30.

el-Yasin 36/ 63-64.

Ali Galip Gezgin, “Esanlamlilik Baglanunda Kur’an’da “Korku” ifade Eden Kelimeler
Uzerine Analitik Bir Degerlendirme” Islami Aragtirmalar Dergisi, 2003, C. 16, S. 1, s.
40.
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Genel c¢ergevede biitiin sevingler maddi ve manevi kazanimlardan,
biitiin korkular ise maddi ve méanevi kayiplardan dogmaktadir. Bu baglamda
kazanilmasi en ¢ok istenilenler biiyiik sevinglere; kaybi hiisrana ve biiylik
yikima sebep olacaklar da biiylik korkulara sebep olmaktadir. Bir baska
ifadeyle kazanilmasi en ¢ok istenen seyler, ayn1 zamanda kaybedilmesinden
en ¢ok korkulan seylerdir. Boyle bir yaklasimda en ¢ok korkulan, en gok
sevilenin kaybi olarak belirlenmektedir. Dolayisiyla ilahi sevginin, en sevileni
yani ilahi riza ve muhabbeti kaybetme ihtimali {izerinden kisiyi takvanin
dinamigi olan “havf”a yonelttigini sdylemek miimkiindir. Havf, Allah’in
rizasin1 Kaybetme riskini, iman eden kisinin zihinsel durumu (state of mind)
olarak siirekli bir uyaric1 bigiminde belirlemektedir. Kur’an, zikir kavrami*®
ile bu zihinsel durumu ifade etmektedir. Bu sekilde degerlendirildiginde ilahi
sevgi, Allah korkusuyla c¢atismaz, burada korku duygusu, sevgiyi
giiclendirmekte ve Allah rizasina kavugma arzusunu desteklemektedir.

Korku duygusu, korkuyu olusturan emarelerin zaman ve mekéan
boyutundaki tezahiirlinlin niteligine gore degismektedir. Bu yiizden korku,
kendi iginde renkleri olan bir duygudur. Bir kiginin karanlik korkusuna sahip
olmas1 potansiyel bir korku iken; ayn1 kiginin karanlk bir sokakta gezerken
yasadig1 korku bilfiil bir korkudur.

Sosyal bir varlik olarak insan, sosyal hayatin i¢inde saglik, zenginlik
gibi hayirlara ulagmak isterken erigebildigi hayirlart kaybetmekten de
korkmaktadir. Hayirlar1 kaybetme ihtimali, onda kayg1 ve endiseye sebep olur.
Ormegin insan, saghgm kaybetmemek icin tedbir almaya, dostluklarimi
kaybetmemek i¢in yumusak bagli davranmaya, isini kaybetmemek igin
sorumlu davranmaya yonelmektedir. Kur’an, korkularin, Allah sevgisini
kaybetme korkusu baglaminda sekillenmesini istemektedir. Allah sevgisi ile
sonlu olan insan, sonsuz olan1 severek askin bir sevgiyi tecriibe eder ve bu
tecriibe agkin olmayan tizerinde egemen olur. Sevgi, belirleyici karakteri ile
sevgi nesnesi baglaminda ele alindiginda, sonsuz olan sonluyu kusatacagindan
diinyevi olana duyulan korkularda, Allah korkusu ekseninde degismeler
olacaktir. Nitekim Kur’an’da ifade edilen havf duygusu, vahyin 6giitledigi
ahlakin siirlarinin ¢izilmesinde ve vahyin yol gostericiliginin ahlaki
degerlere doniismesinde etkin rol oynamaktadir.

Kur’an, hak-batil; uhrevi-diinyevi ayrimi yaparken hakiki anlamda
diinya hayat: ile ilgili hi¢ bir korkuyu mutlaklastirmadig: gibi, diinya hayatina
ait korkular1 oyun ve eglence yeri*® dedigi diinya sahnesinin gegici bir kavrami
olarak islemektedir.

Korku duygusunun nesnesi, insanin igsel bir takim arzu, diirtii ve haz
yonelimleri de olabilir. Sik sik 6fkesi sebebiyle sorunlar yasayan kisi kendi
Ofkesine kars1 tedirginlik hissini korku bi¢iminde ifade edebilmektedir. Bu
anlamda korku, insanin igsel bir dengeye, disipline kavusmasini saglayan bir
rol istlenerek ahlaki degerlerin olusmasinda etkin rol oynayabilmektedir. Bu
tiir bir korku ele alindiginda haksizlik yapmaktan, sonralari pismanlik ve utang
duygusu yasamaktan dogan vicdan kaynakli korkular ahlaki degerlerin
olusmasinda son derece etkili dinamiklerdir. Ornegin inanan insanin baskasina
ve dolayisiyla giinah isleyerek kendisine haksizlik etmesi, Kur’ani tabirle
“kendi nefsine zulm” etmesi*’ vicdan kaynakl ahlaki bir korkudur. Bu tiir bir
duygusal zemin, ahlaki davranislar bakimindan hassasiyete sebep olan oto-
kontrol diyebilecegimiz bir mekanizmayi ortaya cikarmaktadir. Kant’in
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Al-i imran 3/ 191; en-Nisa 4/103.
el-Enam 6/32.
el-A’raf 7/177.
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tabiriyle insanin i¢indeki mahkeme*® Adam Smith’in tabiriyle bir i¢ gézlemci
olan vicdan,* insanin erdemli davramslarinda onu i¢sel mekanizmalariyla
Odillendirirken, erdeme uygun olmayan davranislarinda yine ayni
mekanizmalarla huzursuz hissetmesine yol agmaktadir. Insanin, vicdan
muhasebesi  yapabilen, kendi davranmiglarin1  yargilayabilen, kendi
yaptiklarindan dolay1 sugluluk ve pigsmanlik duyabilen bir varlik oldugu
hatirlandiginda  i¢sel korku mekanizmalarinin  vicdan ile  bagi
anlasilabilecektir.

Insan, zihninde yasayabilecegi gesitli senaryolari tasavvur edebilir ve
bu tasavvur sirasinda o olay1 yasiyormusgasma duygulanim igine girebilir.>
Bu agidan bakildiginda kendi i¢ diinyasinda utang, pismanlik, sugluluk
duygusu yaratabilecek halleri tasarlayan insan, bu durumlara diismemek i¢in
korku duygusunu bir tedbir mekanizmas1 olarak tasimaktadir. Endiiliislii fslam
filozofu ibn Bacce nin de tespit ettigi gibi insanin kendi fiillerini belli bir amag
dogrultusunda rasyonel olarak yonlendirmesi bir ¢esit tedbirdir.>

Korku nesnesi ile ilgili bilgi, korkularin giderilmesinde en Gnemli
carelerden birisidir. Bu bakimdan insanin kendi i¢sel mekanizmalarin
tanimasi, gerek felsefi gerekse mistik diisiincenin ana meselelerinden biri
olagelmistir. Antik Yunan’da Apollon Tapinagi’nin sunaginda yazan “kendini
tan1” 6giidii tasavvufi diisiincede “kendini bilen Rabbini bilir” diisiincesi ile
paralellik gostermektedir. Korku nesnesinin  bilinmesi, korku nesnesi
tizerindeki belirsizlikleri gidermek suretiyle insani, akilci tedbirler almaya
zorlamaktadir.

Burada iman agisindan daha once agikladigimiz korku baglaminda
O6nemli gordiiglimiiz bir noktaya da deginmek istiyoruz. Genel olarak
bakildiginda insanin, Allah’mm azab1 ile karsilagmasina sebep olacak
davraniglarin tiimiiniin kaynag1 insanin i¢inde potansiyel olarak verili fiiclir ve
bunun aktiiel hali olan heva kaynakli davranislardir. Bu durumda yapilan
iyiligin kendi lehine, kotiliigiin ise kendi aleyhine oldugu prensibinin
zemininde iyilik eden ile mutlak anlamda iyilik edilen veya tersi durumda
kotiiliik eden ile kétiiliik edilen birdir. Kur’ani bakis agisiyla her insan kendi
amel defterinin yazari konumundadir. Insan kendi kitabina cagirilacak ve
kendi yapip ettiklerinden dolay1 hesaba gekilecektir.%? Biitiin bunlar 113inda
diyebiliriz ki insan, Allah’in azabindan dolayli ancak kendi yapip ettiklerinin
hesabin1 vermek konusunda dolaysiz bir korku hisseder. Allah’in azabindan
korkmak, bu durumda inananin kendi yapip ettiklerinin kargihigin1 gérmekten
korkmas1 anlamina gelmektedir. Allah’in rahmet ve affin1 istemek ise insanin
kendi yapip ettiklerine ragmen olusan bir affedilme umudunun sonucudur.

Sonug

Insan, gayb alaniyla ilgili sorular soran, kavram iireten, sonlu
varliginin sinirlarii sonsuz olana dogru genisletebilen bir potansiyele sahiptir.
Bu bakimdan insanin yapisi ve anlama kabiliyeti vahyin zeminine uygundur.
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Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, gev.; lonna Kucuradi, Tiirkiye
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Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, Liberty Fund, Indianapolis, 1984, p. 317.
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Eger insan sadece nesnel olani kavrayabilen bir fitri kabiliyette olsaydi onun
i¢in metafizik, anlasilmaz ve bilinemez olacakti ki bunun aksi s6z konusudur.
Nitekim insanin mahiyeti géz oniinde bulunduruldugunda onun, akli ve
duygusal dinamikleriyle vahye muhatap olacak bir yaradilisinin oldugu
goriilmektedir.

Kur’an bir metin olarak hem duygulari ele alan hem duygularin nasil
ahlaki degerlere doniigebilecegi konusunda yol gdsteren bunun da Stesinde
okuyucusu ile duygusal anlamda bag kurabilen ilahi bir metindir. O, kendisini,
aydmlatict bir nur, karanliklardan aydinliga ¢ikaran bir rehber ve goniillere
sifa olarak tanmimlamaktadir. Bilgilendirici rehberligi, okuyucusuna direk
hitabiyla onun i¢ diinyasina seslenisi, son derece etkili iislubuyla insanin hem
biligsel hem duygusal yoniinii kavramaktadir. Temel olarak ortaya koydugu
ahlak kavramlarinin i¢inde hem biligsel hem de kusatict bir duygu boyutu
bulunmaktadir. Bu yoniiyle o, bilgiyi ne kupkuru soyut matematiksel bir
kavram olarak isler ne de onu saf duygusal igeriklere doniistiiriir. Akil ve kalp
dengesinde zaman zaman akli zaman zaman kalbi 6ne ¢ikarirken bazen de akil
ve kalp biitlinliglinii 6giitler. Kur’an’da sadece akil degil diisiinen bir kalp
vardir karsimizda. Bu kalp diisiinmekle de kalmaz goriir ve isitir de. Ayni
zamanda tepKi verir ve yagamin i¢inde bagrol oynar.

Kur’an, insanmn  fitrl duygularim1  fazilete  doniistiirmeyi
hedeflemektedir. Olumlu saydigi duygulari gelistirmek; olumsuzlari ise sabur,
takva gibi denetim mekanizmalariyla hayra doniistiirmek ister. Yine o sevgi
duygusu gibi baslangicta ndtr olan ancak yoneldigi nesneye gore degere yahut
degersizlige doniigebilen duygulari, hayir hedefine dogru yonlendirmektedir.
Ormegin Kur’an’da, fazilete doniisebilen sevgiler tesvik edilmektedir. Allah,
peygamber, ilim sevgileri tesvik edilirken; mal ve makam sevgisi gibi diinyevi
degerlere yonelik sevgi elestirilmektedir. Kur’an’da sevginin mahiyetinden
¢ok onun hayra veya batila doniik yiizii {izerinde durulmaktadir.

Duygular1 hayra ve erdeme sevketme denebilecek bu sistem, deger
treten faziletli birey ve bu bireylerden miitesekkil bir toplumu
hedeflemektedir. Bu sistemin motivasyonu, Allah’in rizasimi kazanmak, onun
hosnut oldugu kul olmak ve cezaya miistahak olmamak big¢iminde ortaya
¢itkmaktadir. Bu yaklagim, duygunun varliginin 6n kabuliiniin ardindan onu
hayra goétiiren yolu gostermeye ve bunun sonuglarinin izahindan ibarettir.

Kur’an, muhataplarina s6z konusu hedefi gosterdikten sonra onlari
basibos birakmamakta onlara kilavuzluk edip prensipleri 6gretmektedir.
Kur’an’a gore Allah-kul iliskisi, tapilan-tapan iligkisinin 6tesinde insan igin
duygusal anlami olan bir boyuttadir. Ciinkii Allah miimin i¢in dost, Mevla
(sahip), Rab (koruyup-gozeten, besleyen, egiten)dir. “Sen bizim Mevla’mizsin
kafirler topluluguna karsi bize yardim et™®® seslenisi, insamn duygu
diinyasinin en derinlerine dokunur. Kur’an’daki dualarin hemen hepsi
“Rabbimiz”, “Rabbim” gibi seslenislerle baslamaktadir. Clinkii Allah, hidayet
veren ve onlarla beraber olacagini taahhiit edendir. Bu bakimdan Kur’an’in
tutumu insani, kendisine tanitici ve egitici bir tutumdur. Bu baglamda Kur’an,
insan1 distan ice degil, igten disa dogru insa etmektedir. O, insanin duygusuz
ve duygusal tepkileri zayiflamis olmasina karst ¢iktigi gibi duygularinin
heyecanlara doniiserek onun akli potansiyelini 6rtmesine de karsi ¢gtkmaktadr.
Ornegin insamin korkusu, ne bir kér atilganhiga doniismeli ne de insan
korkularinin esaretinde yasamalidir. Bu prensipler, imanmn insana verdigi
Allah’a giiven ve teslimiyet duygusu gergevesinde sekillenmektedir.
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Hayati boyunca her bilingli aninda duygulariyla i¢ i¢e olan insan,
duygunun, her an degisebilen, halden hale gecebilen, sinirlart ¢izilemeyen
durumlarinda sabir ve takva gibi kararhilik, duyarlhilik bilinci gelistiren
mekanizmalar1 kullanmasin1 6grenmektedir.

Kur’an, vahye muhatap olan akla, Rahman ve Rahim olan Allah’in adi
hitab1 ile baslar. Bu hitap slre baslarinda siirekli tekrarlanir. Rahman ve
Rahim ifadeleri insan1 biitiin olarak kusatan vahyin ilahi kaynagini tanitic
ifadelerdir. Kur’an’in okuyucusu kendisini merhametin kaynagi olan bir ilah
karsisinda bulmaktadir. Sonlu ve 4ciz olan insanda bu hitabin akli oldugu
kadar duygusal anlamda pozitif bir karsilig1 vardir. Olumlu duygularin yapici,
olumsuzlarin ise itici etkisi ve insanin sefkat ve merhamet ihtiyaci gbz oniine
alindiginda sz konusu hitap, hitabin sahibi olana, onu duygudan hareketle
kendine cekerken giiven duygusunun ilk temelleri atilmis olur. flahi
rehberligin kaynaginin, rahmeti ve ilmi ile her seyi kusatan olmasi, dinin temel
prensibi olan nihai giivenin ve teslimiyetin temellerini belirlemektedir. Bu
bakimdan Allah’in Rahman olusu, imanin insandaki duygusal boyutunun
kurucu ifadesi olmaktadir.

Kur’an’a gore insan fiicirun ve takvanin fitri potansiyeline sahiptir.
Bir baska ifade ile ondaki fiicar ve takva kendisine verilidir. Insanimn 6ziindeki
bu iki potansiyel, insanin bir dogasi var mudir? Varsa nasildir? Sorusuna
aranan cevapta Onemli bir ipucu olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Burada
potansiyel olanin, bu potansiyeli harekete gegirebilme kabiliyetine bagl
anlamliliginin oldugu kabul edilirse, vahiy takvaya doniik potansiyelin
harekete gecirilmesinde akla dayali bir rehberlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yine vahiy ayni1 zamanda potansiyel fiicirun aktiiel hali olan hevay1 ele alarak
ondan sakinmanin yollarmi da gostermektedir. Bu bakimdan insan, fitri olarak
ficir ve takva arasinda se¢im yapabilme kabiliyeti ile donanmus, bu
se¢imlerinde de yol gosterici bir rahmet olarak vahiy ile muhatap olmustur.
Vahiy, iyiligi ogiitleyerek takvaya rehberlik ederken ayni yolda fiictrdan
sakinmay1 da ogiitlemektedir. Bu aslinda takvanin insana ilham edilen
flicirdan sakinma oldugunu da gostermektedir. Bu bakimdan takvanin,
insanin kendine igkin olan fiiclirdan sakinmasiyla basladig1 soylenebilir.

Insan, vahyin rehberliginde flicirundan korunup armirken ahlaken
yiikselmekte; flicliruna boyun egmesi durumunda ise ahldken diigmektedir.
FiicGrun aktiiel hali olan heva, insandaki ahlaki diisiikliigiin ve algalmanin;
takva ise ahlaki yiikselmenin bir bagka deyisle deger kazanmanin ifadesidir.
Insanin asli dogasinda bulunan ahlaki potansiyel, diyalektik bir zithk
olusturur. Bu diyalektik yap1, iradenin kontroliinde ve vahyin rehberliginde bir
senteze ulastiginda, bu sentezin O6nerdigi armma yani fictrdan uzaklasip
insanin erdemli asli dogasma doniisii sonucunu dogurmaktadir.

Insandan aklederek takvasini giiclendirmesi ve fiicirundan sakinmasi
beklenmektedir. Akil ve vicdan, insanm fiicirunun potansiyelini harekete
gecirecek olan sehvetin nasil dizginlenecegini ve ona hiikkmetmenin yollarin
gostermektedir. Buradan hareketle insanin takvasini aktiiel hale getirerek
ihsana ulagsmasi ve deger iiretmesi s6z konusu olmaktadir. Kur’an’in ifadesiyle
“salih” insan olabilmenin mekanizmalari, insanin potansiyel olarak sahip
oldugu takvaya ickin oldugu gibi haz egilimleri ve bunun aktiiel hali olan
hevasi da sahip oldugu fiictira ickindir.

Akil ve vicdan gibi 6nemli iki cevhere sahip olan insandan her
durumda akli ve vicdani bir eylemde bulunmasi beklenmektedir. O, yapip
ettiklerini ya akla ve vicdana uygun yapacak ya da aklilestirip siisleyecektir.
Vahiy tarafindan 6giitlenmis, insanin akli ve vicdani tarafindan onaylanmis
akil, takvanin dinamigini harekete ge¢irmekte ve takva temelli diisiinen bir
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akil ve vicdan olgtisiine (furkan) kavusarak takvasal akli olusturmaktadir.
Diger yandan flictirun insana igkin dinamikleri akil ve vicdan tarafindan
onaylanmadig1 halde hevasal bir eylem cesitli gerekgelerle siibjektif bir
aklilestirmeye tabi tutulmak suretiyle akil ve vicdana uydurularak ortaya
¢ikmaktadir. S6z konusu bu mekanizmaya da hevasal yani aklilestiren akil
demek miimkiinddir.

Sonug olarak salihat ile hasenit; sonsuzluk ile sonluluk; fiictr ile
takva; fiziksel yaratilisi ile manevi yaratilisi arasinda savrulan ve bu
polaritelerinin nevrozunda kendine denge ve dl¢iiliiliik arayan bir varlik olarak
insan, Kur’an ve Siinnet’in rehberliginde duygularmi degere doniistiirerek
ahlaki iyilige ulasabilmektedir.
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