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Dini- Manevi Sistemler ve insan Tasavvurlan iliskisi
Baglaminda Din, Ahlak ve Tasavvuf

Liitfi BOZKALE*

Ozet- insan ve onun icinde yasadigi sosyal diizeni insa etmede 6nemli rol oynayan dini-manevi sis-
temler ve ideolojik-felsefi sistemler, beseriyetin baslangicindan beri varligin stirdirmektedir. Ente-
lektiiel diizeyde, ortagagdan gilintimiize kadarki donemde ideologlarin, 6zellikle siyaset tizerine kafa
yoran diisliniirlerin, iizerinde durdugu daha modern ve akilci bir sistem arayisi giiniimiizde de de-
vam etmektedir. Probleme bu agidan bakildiginda, din ve onun dikey anlamdaki manevi y6ntemi,
bilfiil faal Hakikat diizleminde kendini bize sunar. Dini sistemler vahye dayanan sistemler oldugu icin
kutsal ve temel yonleri ile beser tecriibesinden daha yiiksek bir kategoridedir. Buna gére Manevi
sistemlerde asil ve kutsal olan dindir. Dini yorumlar ise dinin sonucu olan olgulardir. Din insanin
Yiice Tanr’'nin emirlerine siki sikiya baghligidir ve boyle algilandiginda tarihi stirecteki tecriibelere
gore insanliga daha ¢ok baris ve mutluluk getirmistir. Bu ¢alismamizda; din, ahlak ve mistisizm bas-
1181 altinda konunun spesifik yonlerini ve dini bilginin sahihligi konusunu ele almaya ¢alisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Akilc1 yontem, Tasdik Yontemi, Din, ahlak, tasavvuf

Abstract: Religious -Moral Systems and Human Relation shipin theThinking in the Contexs of
religion, ethics and mysticism

He lives in the human and social order to build systems that play an important role in religious and
ideological systems since the beginning of the existence of the humanities has been solved. Almost
all of this intellektual level, attempts in their problems and missing directions. The problem from this
perspektive; religion and its vertical overhang, meaning that the spiritual method. Actually little un-
sure at times religion present us its realities method. What we experience in holy we are saying as
religion and is a basic aspect of category the real and sacred on is religion. As the religion and funda-
mental aspects with banks is a higher category from the of human experience As a result of religion
are cases with religious comments. Religion is tightly connected to the orders of God. And that has
brought more peace and happiness to humanity according to the historical experience detected.In
this study; religion, morality and religious experience knowledge of spesific aspects of the topik un-
der the title and also religious.
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Giris

Insam1 insa etme iddiasindaki modern diisiince; olgu ve kavramlardan
yola ¢ikarak kendi diinya goriisiinii ve kendi deger sistemini olusturmustur. Bi-
limsel bakis agisinin yon verdigi bu sistemde; 6zgiin nesnel bilgi ve ampirik diiz-
lemde sistemli bir 6rgiiyle olusmus, olgu-deger ayrimina giden Bati felsefesinin
ciddi bir etkisi vardir. Bu prizmadaki bilimsel diisiince, ayn1 zamanda yatay diiz-
lemde olusmus Dogu- Bat1 kiiltiir mirasini da igine alarak beseri gelenekten sii-
zerek elde ettigi tecriibeyle, daha yasanabilir ve akilci bir diinya goriisii igin, en-
telektiiel bir caba sarf etmektedir. Sosyal ve siyasal diizenin miikemmelligi i¢in
nesnel degerler prizmasi iizerinden, olgu ve diisiince anlayisina yon veren Bati
distincesi, agikca ifade edecek olursak iktisat ve sivillesme konusunda oldukga
ileri bir seviyeye ulagmistir. Insanoglunun ‘ideali’ tanimlama siirecinde Bat1 diin-
yast on dokuzuncu yiizyila kadar 6zellikle iki kaynagin otoritesine bagvurmus-
tur: Bunlardan bir tanesi Eski ve Yeni Ahit iken, digeri ise stiphesiz antik Yunan
ve Roma diisiincesiydi. Boylece antik ¢ag bilgisi, ideali arayan modern insanin
gereksinim duyacag biitiin siyaset, felsefe veya etik bilgisini sunan bir kaynak
olarak kabul gérmiistiir.'Ronesans’tan sonra zamanin dairesel bir sekilde ilerle-
digi varsayimina dayanan, antik ¢ag kaynakl bilgi; yiikselis-¢okiis dongiisii
iginde tarihin tekrar edecegi tezine dayandirilmis, felsefe ve etik ise Hristiyanlik
Ogretilerine yakin bir baglayicilik kazanmistir. Aydinlanmanin etkisindeki tarih-
ciler de, ¢cagdaslar1 olan filozoflardan biraz farkli olarak, heniiz dongitisel tarihi
tamamen reddedip, dogrusal tarih anlayisini benimsemeden ve siyaset biliminin
giinlimiizde 6grettigi gibi “cokiisiin engellenebilecegini” séylemeden dnce, antik
tarihten sadece idealin degil ideal olmayanin da dgrenilebilecegine inandilar.?
William Robertson’un* ifadesiyle: Avrupa “insanoglunu onurlandiracak mutlu
bir siyaset sistemini, ideal yonetim arayis: icinde modernlik ve medenilik kav-
ramlar1 {izerine kurmustur.”? Fakat i¢inde yasadigimiz ¢agin temel problemle-
rinden olan insan aklinin; insanin mutlulugu ve yetkinlik arayisina dair sorula-
rina, doyurucu cevaplar bulup bulamayacag1 sorunu ortada durmaktadir.

I C. Akga Atag,, “Britanya igin Imparatorluk Dersleri” Dogu Bat: Diisiince Dergisi, Nisan
2007, Say1 40, Dogu- Bat1 Yayinlar1 Ankara 2007, s. 163.

2 Atag a.g.m., s. 164.

William Robertson, ( 1721-1793) Iskog aydinlarindan olup kraliyet tarihgisi olarak go-
rev yapmis olan diisliniir, Edindurhg Universitesinde miidiirlitk gibi 6nemli vazife-
lerde bulunmustur. David Hume, Adam Smith ve Adam Ferguson gelenegini takip
eden iinlii diisiiniir, medeni toplumlarin gelisimini konu edinen felsefi incelemeleriyle
tin yapmis ve Avrupa felsefe tarihine yon veren simalardan biri olmustur.

3 Atag, a.g.m., s. 168.
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Platon, ruhun asli kaynagindan koparak diinyaya gelmesiyle hayatin bas-
lad1gini, dolayisiyla bu diinyada insana hayat veren prensibin ruh oldugunu soy-
ler. Insan tecriibesine soyut cevherler olarak konu olan idealar, sarih bir ifadeyle
belirtmemiz gerekirse; insan1 insan yapan ve ondaki iradenin tezahiirleri olan
metafizik degerler, bize ait 6zsel degerlerdir ve idrakimize konu olan bu deger-
lerden bigane kalamayiz. Bu noktada oniimiizde iki imkan kaliyor: Ya bu ideler
fitratimizda mevcuttur. Yahut da ruhumuz onlar1 daha 6nceleri gérmiis olmali-
dir. Bu yiizden de biz, algiladigimiz bu keyfiyetle her iki durumda da erdemli
olmanin gecerli ve zaruri olduguna inaniriz.# Farabi, Platonun idealar {izerine
kurulu devlet ve siyaset felsefesini gelistirerek (el-Medinetii’l-Fazila) Erdemli Se-
hir ve Erdemli Toplum’un niivelerini Islam felsefesi normlarinda tespit etmistir.

Giiniimiizde beser tecriibesine Post-modern kaliplarla sunulan sistem; sa-
dece nesnel yetkinlige odaklanip, dis goriiniis ve gorsellige onem veren, manevi
ve i¢sel ruhi degerler olan dinden ve dini degerlerden siiphe etme ve bunun so-
nucu olarak sunulan modernlik ve modern toplum modelidir. Erdemli toplumda
ise sahih iman ve dogru bilgi temelinde, iyi davranista bulunmak esastir. Bu ise
tasdiklere dayanir. Temel inanglardan olusan imanimiz, bu tasdiklerden olusur.
Bu hakikatler, zaman ve mekana gore degismeyen metafiziksel hakikatler olup,
bize Allah tarafindan peygamberler vasitasiyla bildirilen mutlak dogrulardir.
Toplumsal davrarus kaliplar1 goreceli, nesnel ve degiskendir. Bu anlamda insan,
yaptiklariyla toplumdaki baska insanlara 6rnek ve model olabilir. Fakat ortaya
konulan bu davranislar, tutum ve diisiinceler, kendi basina baskalarinda iyi bir
imaj olusturabilir de olusturmayabilir de hatta iyi bir imaj olusturmak adina ya-
pilanlar kotii bir imaj da olusturabilir.® Bu noktada kalkis noktasi, modernlik ve
imaj olamaz, dyleyse dogru kalkis noktasi; inang ve bilgi temelinde Hakikatin
nihai temsilcisi olan peygamberlerdir. Ciinkii hakikatin bilfiil varligin tecriibe-
mize sunan peygamberlerin ortaya koymus oldugu davranislar: genelde tiim
peygamberlerin temsil ettigi, 6zelde ise Hz. Muhammed’in 6rnekligini yaptig1
sahih din ve temelleri bu dine dayanan sahih siinnete dayanur.

Dini hakikatlerin biiyiik bir béliimiiniin anlatilmasinda uygun olan dil,
dolayli anlatima dayanan sanatsal dildir ve Islam dini en 6zlii ifadesini “Iman”,
“Islam” ve “Thsan” kavramlarmn biitiin icerim ve uzantilarimin terkibinde bu-
lur.” Makalemizin ana eksenini Hz. Peygamberin vurguladig1 bu ii¢ konunun,
agilimi olarak gérmemiz miimkiindiir. Islam medeniyeti ve onun insan yetis-
tirme diizeninin ana hatlari, bu {i¢lii vecih tizerinde kurulmus ve gelismistir.

4 Senail Ozkan, , Paradokslar Uzerinde Raks, Otiiken Yaynlari, Istanbul 2009, s. 158.
5 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa 2008, s. 143.

6 Ejder Okumus, “Erdemli Toplum ve Imaj Toplumu “ Diyanet Aylik Dergi, Say1: 273 Eyliil
2013, Ankara, s. 16.

7 Turan Kog, Islam Estetigi, iSAM Yay. Istanbul 2008, s. 7.
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Tarihsel siirecte insan1 egitme iddiasinda bulunan beseri sistemler; kendi-
lerine ait doktrin ve sistemlerini, kisacas1 insana ait temel degerleri, dar anlamda
ve indirgemeci bakis acilartyla olusturmuslardir diyebiliriz. Ornek olarak don-
giisel veya dogrusal tarih anlayislar: ¢ercevesinde diyalektigini; macerac bir {is-
tiin insan anlayis1 ve sonu gelmez ampirik arastirmalarla yipratilmis bir hakikat-
ler dizisi tizerine kuran bat1 uygarlig1, doga bilimleri alaninda elde ettigi basar1yi,
Sosyal bilimler ve insana ait degerleri gelistirme kuramlarinda elde edememistir.
Gerek dongiisel gerekse de dogrusal tarihgi bakis agilari, doga bilimlerine ait de-
terminist degerleri insana ait ruhsal, manevi alanlara da uygulama hatasina diis-
miistiir. Ortagagda Din, Yeni¢agda bilimin oynadig rolii ya da islevi yerine ge-
tirmistir. Fakat giiniimiizde Felsefeciler bir din ¢ag1 olarak algiladiklar1 Ortagag
felsefesiyle ilgili olarak birbirine taban tabana zit iki yanlisa diismektedirler. Bu
yanlislar ya abartili bir tarihselcilik ya da abartili bir tarih disilik yanlisidir. Bu
korliik veya sasiligin neticesinde diinya felsefesini tiimiiyle bir bat1 felsefesi veya
bat1 merkezli bir diisiince formu olarak gorme yanlisina diisiilmiistiir.8 Bu dii-
stince formuna gore Ortacagda dinin yoriingesinde olan felsefe ve metafizik go-
revini yerine getirememis bunun sonucunda Bat1 insani: “Eger Perikles*in ne-
rede yanlis yaptig1 iyi 6grenilirse modern ¢ag imparatorluklarinin hepsinin 6mrii
uzayabilirdi” demistir. Buna gore yanlis genisleme politikalarinin uygulandig:
imparatorluklarda giin gelecek “ortak baglarin neler oldugunu” kimse hatirla-
mayacakti. Yine antik diinyanin 6grettigi evrensel bir kural goz oniinde bulun-
duruldugunda, “ilerleme ruhu, kisa 6miirlii oldugu ve sonsuz caba gerektirdigi”
bununla beraber “yozlasma kaynaklari, kalic1 ve say1siz oldugu” icin gerileme ve
¢okiis kaginilmazdi. Ne de olsa insanoglu tarihsel siirecte er ya da geg, amacin-
dan uzaklagmus, talihsizlige veya refah ve zenginligin yol agtig1 kayitsizliga bo-
yun egmisti. Yine de insan antik diinyanin sundugu, ideal ve ideal olmayan em-
sallere baktiginda kacinilmaz sonunu engelleyebilirdi® gibi abartili bir alegorik*
yaklasim yanlisina diismiistiir.

Insan; bilgi iireten ve iirettigi bilgiye gore eylemde bulunan bir varlik ol-
masiyla diger canlilar arasinda 6zel bir yere sahiptir. Fakat insandaki bu eyleme
yon veren ve onu yozlasmanin esaretinden kurtaran: din, epistemoloji, etik ve
varlik bilim mirasidir. Mantik tarihgileri, Ortacag filozof ve teologlarinin mantik

8  Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa 2008, s. 15.

Perikles: M. O. V. Yiizyilda yasamis Atinali devlet adamudur. Eleali Zenon ve Anaksagoras
gibi iinlii bilginlerin yaninda yetismis siyaset alaninda bagarili bir dahi olmustur.

9 Atag, a.g.m., s.176.

Sembollerle anlatilan metinlere alegori denir. Alegori, "yaygin acik egretileme (metafor)"
Ozelligi de gosterir.
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teorilerinin, modern teorileri de kismen 6nceledigini kanitlamislardir. Dahasi Di-
nin yon verdigi, dinsel bir icerige sahip olan bu felsefenin daha teknik bir episte-
molojisinin oldugunu belirtmislerdir.!

Insan veya toplum s6z konusu oldugunda entelektiiel diinyada sik sik
glindeme gelen bir baska konu, dinle bilim iliskisi {izerine olmustur. Burada, dini
bilgi ve bilimsel bilgi arasindaki iliskinin ne tiirden bir iliski oldugu konusu da
onem kazanmaktadir. Insan veya toplum siireg igerisinde; bir bilgi sisteminden
digerine gectiginde, bir bilgi tiirtinden diger bilgi tiiriine gectiginde, aslinda 6n-
ceden bagli bulundugu bir epistemik cemaatten baska bir epistemik cemaate geg-
mis olur. Once bilgi sistemleri veya bilgi tiirleri degistirilip, sonra epistemik ce-
maat degistirilmez; 6nce cemaatler degistirilip sonra bilgi sistemleri degistirilir.
Bilgi giictiir; bilgi anlama, kavrama, yorumlama ve degerlendirme anlaminda bir
glictiir. Ama bilgi 6teden beri diisiiniildiigiiniin aksine giiciinii dogadan, doga
bilimden almaz. Ciinkii o degerini ve giiciinii; bilgiyi insa eden ve isleyen epis-
temik cemaatin konumundan ve uygarlik degerlerine bakisindan alir.!' Her top-
lum, her cemaat ya da grup, bilimsel diinya goriisii de dahil diinya goriistinii
nesnelere bakis agilarini ve olaylar1 6zellik, tiir ve ayrintilar1 bir araya getirerek
gruplandirir. Durkheim dini diisiinceyle dini pratigin temel formlarin arastirir-
ken amprik bir epistemoloji ile a priori bir epistemoloji arasindaki tartismaya son
vermeyi diisiinmektedir. O, yargilarimizin, entelektiiel faaliyetlerimizin yapisi-
nin ve formunun temelde Idealar oldugunu sdyler ve uzun uzadiya bir aragtirma
ve sorusturma faaliyetine girisir. Ona gore ve bir¢ok batili diisiiniir ve filozofa
gore: Kavramlarla diisiinemeyen insan, insan degildir. Kavramlar ve kategoriler
ise bir takim toplumsal olgulardir. Insan insan olmasi dolayisiyla kavram ve ka-
tegorilere mahk{imdur. Ciinkii dile mahkéimdur. Kadim Yunan’dan beri bilin-
digi ve Kant'in yeniden ve agik bir bigimde ortaya koydugu iizere, insan diisiin-
cesi zorunlu olarak kategorilere dayanir. Kategoriler yoksa diisiincede yok de-
mektir. Peki, Kategorilerin kaynag1 nedir? Sorusuna Durkheim: Tarihi gelisimi
goz oniinde bulundurarak “Dindir” cevabini verir. Biraz farkli ifadelerle de olsa
diisiiniirlerin ¢ogu dinin: Insanlarin en degerli entelektiiel varliklariin biriki-
mini sembolize eden, temel bir fenomen oldugunu belirtirler. Ciinkii kaynag:
dine dayanan diisiince formlar: olan kategoriler (ontolojik degerleri temsil eden
varlik bilim, epistemoloji ve ahldk yasalari), “diisiincenin paha bigilmez araglari-
dirlar.”'2 Dolayistyla Din metafiziksel yonden biitiin varligi kusatan essiz bir fe-

10 Cevizdi, a.g.e., s.16.
11 Hiisamettin Aslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2007, s. 167.
12 Aslan, a.g.e., s. 47.
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nomen olarak, ne aklin a priori kurallarina ne de ampirik nesnel iligkiler diizle-
mine indirgenemez. Fakat ahlaki ve etik degerleri dikte ettirmesi yoniiyle! Insan
diisiincesinin biitliniine yon verir.

Dinin otantik-orijinal sahih bakis acisiyla konuya baktigimizda; her varlik
kendi istidadini gergeklestirmek i¢in yaratilmistir, 6rnegin bir mege tohumunun
gayesi; Yiice Tanr1’'min inayetiyle, kendi tiiriinde miikemmel bir aga¢ olmak
tizere amaclanmistir. Bu baglamda bunun anlami; her bir varligin, kendi varo-
lussal anlamu {izerinde, kendini gerceklestirmesi demektir. Diistinen ve bu dii-
stincenin verdigi yonle eylemde bulunan insanin kendi varolugsal hedefi de
kemalata dogru odaklandigina gore, bu noktadaki en kamil modeli taklit etmesi
de kacimilmaz olacaktir. insan icin bu kAmil model Hz. Muhammed’dir. Felsefi
ve ideolojik temelli 6rneklemeler ve modellere gelince; bu modeller, ahlak ve er-
demli olmakla ilgili teori diizlemindeki pozisyonlarini, pratikte koruyamamuslar,
kisiden kisiye degisen izafi teorilerinin anlagilmazlig1 sebebiyle, hi¢cbir zaman
peygamberlerin ulastig1 seviyeye ulasamamuislardir.

Hakikatin evrensel ifadesi diyebilecegimiz Tevhit inanci; biricik ve nihai
hakikatin, Allah olduguna ve O’'ndan bagka ilah olmadigina inanmaktir. Yine
Hz. Muhammed’in O'nun son elgisi olduguna inanmak, sahadet etmektir. Bu
dogrultuda tevhit bilincine sahip olmak ise: Yiice Allah’m, Hz. Ademden Hz.
Muhammed’e kadar farkl1 zaman ve mekanlarda, farkli toplumlara hayatlarin
diizenlemeleri icin farkh dillerde ayn1 mesaji, gonderdigini bilmektir.!3 Vahiy
miistakil bir bilgi kaynagidir ve iyiligi sadece Allah’in emretmesi ile bilinen ko-
nular vardir. Ayrica vahyin tabiati geregi, insan aklinin hi¢cbir zaman kesfedip
bilemeyecegi konular1 haiz olmasi nedeniyle, mutlak bir karakteri vardir. Bu ba-
kimdan bizatihi dinin hakikatinde; Yiice Allah, O'nun Zat1 ile ilgili bilgiler, kiya-
met, 6liim ve sonrasi gibi, sadece vahiyle bilinebilen konular, iman ve inang esas-
lar1 vardir. Bu hakikatler, herhangi bir toplumda dinle ilgili tasavvurlarin gelis-
mesinde, odak noktalar olarak karsimiza ¢ikan inang unsurlaridir. Montgomery
Watt; islam dini baglaminda, dini muhtevanin 6nemli 6l¢iide Kur’an’daki mater-
yal ile ortaya ¢iktigini, dinin fikri yapisinin Hz. Muhammed’e gelen vahyin be-
lirdigini, bu ytizden de [slam’in diger biiyiik dinlerin temsilcisi konumunda ol-
dugunu vurgular.'* Ornek olarak Watt, Islam’dan 6nce gdgebe olarak yasayan
Arap kabilelerindeki cemaatgi yapiy1 ve onlarin kabileci inang ve ahlaki anlayis-
larinin yerine Islam’in, ferdiyetci bir yapiy1 yayginlagtirarak insa ettigini soyler.
Bu insa stirecinin en ¢arpici 6rnegi ise, Allah’in insanlari ahirette tek tek yargila-

13 Mevlit Uyanik, “Hakikatin Nihai Temsilcisi Hz. Muhammed” Diyanet Aylik Dergi, Eyliil
2013, Say1:273 Ankara 2013, s. 10.

14 Montgomery Watt, Dinlerde Hakikat, gev. Vahap Tastan, Ali Kusat, iz Yay. Istanbul 2002, s.
95.
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yacag1, kimsenin bir bagkasinin giinahini yiiklenmeyecegi kuralidir. Islam’in ge-
tirdigi bu kural ferdiyetci ahlak anlayisi agisindan, énemli bir yaptirimdir. Zira
Kur’an; insanlarin Allah tarafindan, ferdi sorumluluk cercevesinde yargilanaca-
g1 bildirmektedir.!s

Islam, dini ahlaki ve bilgisel 6gretilerinde, 6ncelikle insanin kendini tani-
masina odaklanir. Bu husus nefsin ve ruhun biiyiikliigiinii anlamak ve erdemleri
elde edebilmek i¢in kemal derecesindeki bilgiyi talep etmek anlamina gelir. Nefis
terbiyesinin, asil hedefi kisinin benligini gerceklestirmesi, olgun bir sahsiyete ka-
vusmasi demektir. Iman ve inang diinyasina odaklanan kisi, dindarliginin so-
nucu olarak, ruh terbiyesine refaransla elde etmek istedigi marifet ve ruh yticeli-
gini, dindarlig1 ve ahlaki ile elde eder. Bu baglamda kisi benligini diisiik seyler-
den arindirmaya yonelik bir siire¢ yasar. Bu siiregte 6zgilirlesmeye ve benligin-
deki paradoksal ikili yap1iy1, tanimaya yonelik arastirmalar yapan insanin, bu
ikili yap1y1 tanty1p ¢oziimlemesi gerekir. Bu ikili yapiy1 Kur’an bize soyle agiklar;
“ Nefse kotiiliik duygusunu da, sakinip iyi olmay: da birlikte ilham edene yemin olsun” 16
Insanin kotii tabiatina isaret eden ve icinde yasadig1 diinyanin esiri olan nefsi-
emmare; kibirli ve tagkin tabiat1 yiiziinden, zevklere ve hazlara kars1 egilimlidir.
Nefsin terbiye ve tezkiye edilmesi ise arinmis nefsin, Emmare seviyesinden razi
olunmus nefs (Nefs-i Raziye mertebesine) seviyesine ¢ikarilmasi demektir. Allah
Resul’tiniin( s.a.v.) 6greti ve ahlakini taklit etme bu yasanilan siiregte ¢ok dnem-
lidir. Islam diisiince geleneginde riyazet ve nefisle yapilan miicdhede netice-
sinde, elde edilen olgunluga ve bu olgunluga ulasma yollarina tasavvuf denir.
Tasavvuf: Hz Peygamberin ahlakini yasamaya ve bu yonden temayiiz eden alim
ve disiliniirlerin olusturdugu gelenegin, biitiiniine verilen addir. Bu gelenek;
Islam dininin ana esaslarindan olan Hz. Peygamberin siinnetini ve ahlakini, mii-
min kisinin nefsinde icsellestirip, yasamasini hedeflemistir diyebiliriz. Hz. Pey-
gamber ve insan yetistirme diizenimizi kurarken; temel perspektifimiz Kur’an ve
Siinnet {izerinde inga edilmelidir. Fakat dinimizin asli olan Kur’an ve siinneti ya-
samanin sonucu olarak Tasavvuf, dindarligin sonucu olarak ortaya gikan Islam
ahlakidir. Bu sebeple insani yetistirirken olusturacagimiz Kur’an ve Siinnet te-
melli egitim diizeninde, tasavvuf kiiltiiriimiiziin de goz ard1 edilmemesi gerek-
mektedir.

Islam dininin teolojik boyutlar1 olan Kelam, felsefe ve tasavvuf okullari;
selef-i salihin metodunu; yani Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin neslinin yasadik-
lar1 donemdeki dini yasantiyr metodolojik seviyeye tasimislardir. Bu ekollere
mensup bilginler Hicri II. asirdan itibaren Kur’an ve siinneti merkeze alarak

15 Watt, a.g.e., s.129.

16 Kur’an-1 Kerim, Sems, 91/ 7
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kendi sistemlerini kurmuslardir. Bu sistemlerde ana eksen, vahyin kaynaklik et-
tigi temel konular1 aciklamak olmakla birlikte, kelamcilar inan¢ konular {ize-
rinde, felsefeciler ahlak konusu tizerinde, mutasavviflar ise dertini anlamda dini
yasantiy1 temsil eden, dini tecriibe {izerinde daha ¢ok yogunlasmiglardir diyebi-
liriz. Bununla birlikte Islam bilginleri bu konularin izahinda sistemlerini; insan
driinii birikimsel bilgi kaynaklarindan faydalanilmakla beraber, konularin
inangla ilgili vecheleri; yontem ve amag kapsam yoniiyle, Kur'an ve sahih siinnet
kaideleri {izerinde kurmuslardir. Buna 6rnek olarak giiclii bir kelam bilgini olan
Eg’ari'nin su sozlerini verebiliriz: “Sahip oldugumuz akide ve bagh oldugumuz
din; Rabbimizin Kitabina, Peygamberimizin siinnetine ve sahabeden, tabiinden
ve hadis imamlarindan rivayet edilen hadislere siki sikiya baglidir.”!7 Ayrica her
ii¢ gelenekten de giiclii ve miitebahhir isimler ¢gikmis, bunlar Islam dininin kay-
naklarina hakim bilginler olarak, Es’arinin yukarida agikladigimiz sartlarina siki
sikiya bagli kalmiglardir.!8 Disiplinel anlamda farkli konularda ihtisaslasma so-
nucunda bazi problemler ortaya ¢ikmistir. Hangi ilim alaninin daha 6nemli ol-
dugu noktas1 bu problemin temel saikidir. Fakat bu saik, genel anlamda Islam
medeniyetinin olusum siirecinde giiglii bilginlerin yetismesinde de etkili olmus-
tur diyebiliriz. Kelam alaninda; Esarilik ve Maturidilik ekolii olusmus, erken do-
nem Mutezile bilginlerinin katkilariyla bu alanda zengin bir literatiir ortaya ¢ik-
mustir. Yine felsefe alaninda; Ibn Sina ve Farabi gibi gliclii diisiiniirler yetistiren
bu iklim ve ilmi ortam, tasavvuf alaninda da Gazali ve ibn Arabi gibi yetkin isim-
leri ortaya g¢ikarmistir. Calismamizi {i¢ baslik altinda toplamaya, degerlendir-
meye calisacagiz. Bu basliklar: Din, ahlak ve mistizm konularidir.

Din

Din kelimesi Arapca “deyn” kokiinden mastar veya isimdir. Cevheri, di-
nin “adet, durum; ceza, miikéafat; itaat” seklinde baglica {i¢ anlamin1 verir ve te-
rim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtir.! Ragip el- Isfahani dinin,
sadece “itaat” ve “ceza” anlamlarin kaydetmistir. Ibn Manzfir bunlara “hesap”
ve “Islam’1”
Kur’an-1 Kerimde din kelimesinin ifade ettigi mana, on alt1 yerde , “Allah’in dini,
din Allah i¢indir, Hak din, dosdogru din, halis din” on {i¢ yerde “din giinii” on
yerde” dinde ihlasli olma” anlamlarinda kullanilmaktadir. Ozel anlamda “din”

da ekler. 2° Bu anlamlar dinin liigat anlamlarina delalet etmektedir.

17 George Makdisi, Din, Hukuk ve Egitim, gev. H. Tuncay Basoglu, Klasik Yay., Istanbul 2007,
s.103.

18 Makdisi, a.g.e., s. 180.

19 {smail b. Hammad Cevheri, Tacu'l - luga ve Sthahu'l Arabiyye, Daru’l-ilim 1i'l-Melayin, Beyrut
1984/1404, Dyn maddesi.

20 Ragip,Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed El-Isfahani, el- Miifredat fi Garib’l — Kur’an, Tah-
kik Muhammed Halil Itani, Daru’l- ma'rife, Beyrut 2010, Dyn maddesi.
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kelimesiyle Islam kastedilmistir. Ayrica Islam 6zel olarak Hz. Muhammed’e ge-
len dinin adidir. 2! Yiice Allah’in, insanin igine attig1 fitri bir ihtiyag hali olarak
dinin, insanin dine olan ihtiyacin1 vurgulamasinin yaninda, iinlii psikolog
Jung’un da belirttigi gibi; din olgularimizin kaynagini Freud ve Marx gibi sadece
siginma ve giliven arayisi duygusuna indirgemez. Cilinkii Jung’a gore bunlar di-
nin fonksiyonel tarzlardir ve bu fonksiyonel yaninin ¢ok 6tesinde din, tiim Psisik
hayat1 diizenleyen ve boylece kisilik biitiinliigiinii saglayan essiz bir fenomen-
dir.22 Unlii alman diisiiniirii Kant'in ifadesiyle biitiin hayatimiz: taglandiran ve
kusatan insanin biitiin bilgisini ¢evreleyen bir fenomen olarak dinin?; biitiin
dinleri icine alacak sekilde kapsamli bir tarifinin yapilmasinin zorlugu ortadadir.
Dinin sosyoloji agisindan en genel tanimi olarak verebilecegimiz tanimi ise Ru-
dolp Otto tarafindan yapilmis olan ; “Din, insanin kutsali tecriibe etmesidir”?*
seklindeki tanimidir. Islam bilginleri ise dinin tarifini, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
acgiklamalar1 g6z oniinde bulundurarak yapmislardir. Buna gore hak dininin ta-
rifi su sekildedir: “Din akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan
seylere gotiiren ilahi bir kanundur.”?s Bunu agiklayacak olursak: Metafiziksel
dogrular olarak Yiice Allah'in Peygamberleri vasitasiyla insanlara gonderdigi
kurallar manzumesi olarak din, insanlarin diinya ve ahiret saadetine ulastiklar1
hakikatin adidir. Bazi din tariflerinde dinin bilgi veren yonii, felsefe diliyle soy-
leyecek olursak kognitif (bilissel) yonii agir basmakta, konunun psikolojik yonii
ihmal edilmektedir. Bazilarinda ise, kognitif yoniin aleyhine olacak sekilde
ahlaki yon ve duygu konusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Aslinda dini arastirma ve inceleme konusu yapan her disiplin, kendi
isine yarayan bir din tarifiyle yola ¢cikmaktadir. Bir psikolog, dini ¢ok kere, yasa-
nan bir tecriibe; bir sosyolog, i¢timai bir miiessese; bir kelamci, akil ve nakilde
miidafaa edilebilen bir sistem olarak goriir. Bu tariflere bir de dinin aleyhindeki,
goriislere temel tegkil eden tarifleri (s6zgelisi Marx’sin, Freud'un veya Comte’un
tariflerini) katacak olursak, isin icinden cikmak daha da zorlasir. Ozellikle Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi kitapli dinler s6z konusu oldugunda, birbirine
bagli {ic yon bulmaktayiz: a) Inangla ilgili hususlar, b) ibadetle ilgili hususlar, c)
ahlakla ilgili hususlar. iyi bir tanimin, dinin bu {i¢ cephesine de hak ettigi onemi

2 fhsan Kara, “Din Hizmetlerinde Kalite Baglaminda ‘Thsan’ Suurunun Yeri ve Onemi” Diya-
net Ilmi Dergi, Haziran 2014, cilt 50, sayz: 2, s. 133.

22 Abdiilkerim Bahadur, Jung ve Din, iz Yay. Istanbul 2010, s. 278.

23 Heinz Heimsoeth, Kant'in Felsefesi, ev. Takiyettin Mengtiisoglu, DoguBat1 Yay. Ankara 2007,
s. 118.

24 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. U. Giinay, Mar. Univ. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1995, s. 37.

25 Hayreddin Karaman ve digerleri, [lmihal I - Iman ve Ibadetler, D.1.B. Komisyon, iSAM Diyanet
Vakfi Yay., Istanbul 1998, s. 4.
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vermesi gerekir. Monoteist dinlerin gelenekleri agisindan bakildiginda, din; ferdi
ve i¢timai yani bulunan, fikir ve tatbikat acisindan sistemlesmis, dnermesel tabi-
at1 olan, inananlara bir yasama tarzi sunan, onlari belli bir diinya goriisii etra-
finda toplayan bir kurumdur.2

Din; bilgi, inang ve amelden olusan bir biitiindiir. Bir insana zorla bilgi
verilebilir, fakat zorla inanmasi saglanamaz. Ciinkii iman kalbin tasdikidir ve Al-
lah tarafindan bildirilenin dogru olduguna insanin icten kanaat getirmesi ve
inanmasiyla gergeklesen bir durumu ifade eder. Dolayisiyla inanma ancak ser-
best irade ile karar vermeye ve tercih etmeye dayamr. Islam dininde; kalbin ve
zihnin i¢inde olup bitenleri bagkasinin bilmesi miimkiin olmadigindan, zora ma-
ruz kalan kimsenin “ inandim” demesi halinde bunun icteki duruma uygun olup
olmadig1 kontrol edilemeyeceginden sonug olarak bir kimse ne zorla inandirila-
bilir, ne de zor altinda inandigini sdyleyenin ictenligine giivenilebilir. Bu sebeple
Islam, “dinde zorlama yoktur” ilkesini temel bir kural olarak ortaya koymustur.?’
Dini suur dedigimizde ise, bunun fikri, iradi ve hissi yanlar1 vardir. Din; birtakim
seyleri duyma, onlara inanma ve onlara gore bir takim iradi faaliyetlerde bu-
lunma meselesidir. Fikir ve his cephesi, iste bu iradi faaliyetler vasitasiyla Yara-
tana ibadet, yaratilana ise hizmet seklinde ifadesini bulur.?® Bu temeldeki bir din
anlayigim getiren Islam dinindeki bu yon; Islam’in bidayetinden dnce biitiiniiyle
bozulan inang diinyasi ve sosyal hayata, dolayisiyla cahiliye donemi dini, olarak
sunulan Mekke putperestligine ve bu yondeki tiim inang ve felsefelere derinden
bir elestiridir. Cinkii Yiice Allah bizatihi Kuran’da, onlarin bu durumunu elesti-
rerek sdyle buyurur: “Insanlara hidayet geldiginde; onlar inanmaktan ve Rablerinden
magfiret dilemekten alikoyan sey, 6ncekilerin siinnetinin (gidisatinin) kendilerine gelme-
sini veya g0z gore gore azaba ugramay: beklemeleridir.”?® Bu ayet Hz. Muhammed'in
mesajinin dogruluk degerini ortaya koymakla birlikte, ayni zamanda onun yol
ve slinnetinin dogruluguna da tahsis olunmustur.?® Bu ayetle Kur’an; Hz. Pey-
gamberin tarik ve siretinin, yani onun siinnetinin, Allah’in tebligine memur ettigi
“din” ile ilgili olmas1 dolayisiyla, kelimenin lugatta goriilen “kotii” veya “mez-
mum” manasini da 1stilahtan kaldirmistir. Ciinkii Hz. Peygamberin siinneti, s6z
konusu oldugu zaman, bu siinnetin zemme layik yol ve gidis olmas: miimkiin
degildir, aksine bu yol ve gidis, 6viilmeye ve 6rnek alinmaya layiktir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi ayetlerde siinnetin bu manasini agik bir sekilde
gormek miimkiindiir: “Sizin icin, Allah’t ve ahiret giiniinii arzu eden ve Allah’t ¢ok

26 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Izmir flahiyat Fak. Yay., zmir 2002, s. 6.

27 Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, D.IB. Yay., Ankara 2006,
s.402.

2 Aydin, age,s.7.
29 Kur’an-1 Kerim, Kehf, 18- 55.
30 Talat Kogyigit, Hadis Usulii, D. I. B. Yay. Ankara 2012, s. 2.
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zikreden kimseler igin, Allah’in Resulii’nde giizel bir 6rnek vardir”3'.”Siiphesiz sen, in-
sanlart dogru yola, Allah’in yoluna iletirsin.”3? Peygamberin fevkal-beser yoniiyle
vahye, muhatap olmasi kolay bir is degildir. Ciinkii peygamberin beser sifatlar
altinda iken ayni zamanda Allah’in hitabiyla karsilasmasi manevi bir durumdur.
Ancak burada; art niyetli insanlarin bunu anlamaktan uzak olmalar: Miiteal olani
anlayamamalari, bu vecheden (manevi olan) yoksun olmalar1 s6z konusudur.?
Gazali'nin tabiriyle sdyleyecek olursak ¢ok ince ve latif 6zellikleri haiz olan
Peygamberlik nuru o kadar incedir ki, akil onun mahiyetini kavramaktan acizdir.
Ama Peygamberi goren, isiten ve selim fitrata sahip insanlar, bu nurun farkinm
anlar ve ona iman etmesi gerektigini kavrarlar. Fakat insan bu farkindaligs, yine
akli stireclerle gerceklestirir diyebiliriz. Dolayisiyla en giizel sekilde yaratilmig
olan insana; duygu, diisiince, idrak ve sezgi verilmesi, onun kendi tiiriiniin en
giizel 6rnegi olan Hz. Muhammed’i tan1y1p, vakif oldugu zaman onun degerini,
digerlerinden ayirt edip ona inanip, tabi olmasi i¢indir. Bu ytizden bir Miisliiman
i¢in, ilahi sanatin epistemolojik ve pratik degerini, anlamak ve anlatmak baki-
mindan Hz. Peygamberin 6rnekligi ve rehberligi, Islam dininin ulasmak istedigi
en temel amaclar arasinda yer alir. Dini tanimlarken de degindigimiz gibi, kut-
salin tecriibe edilmesi olarak tanimlanan din, hem teorik hem de pratik yonii iti-
bariyle peygamberler tarafindan temsil edilmistir. Varligimizi kusatici yoniiyle
din, daha dogru bir ifadeyle Hak din; soyut alemle ve agkin olanla, iligkili duy-
gularimiz agisindan biitiin varligimizi kusatici bir anlam tasimaktadir. Islam’in
onemle ve oncelikle tizerinde durdugu, iman, Islam ve ihsan kavramlar: bizdeki
Hak din kavraminin, zihnimizde olusturdugu anlamliligin yansimalaridir. Iba-
det ve kulluk bilinci de bu kavramlara dayanarak yerli yerine otururlar. Dini ri-
tiieller (ibadet ve ayinler), vasitasiyla insanlar kendi toplumlarini, belli bir mii-
kemmelligin tecessiim etmis sekli olarak goriir ve buna ait olmaktan gurur du-
yarlar. Ciinkii toplum hayat1 anlamlidir, bundan dolay: da onun her bir iiyesinin
hayati da anlamli ve degerlidir. Islam diisiincesinde, iimmet veya Miisliiman
toplulugu bu gesit bir olusumu temsil eder. Ahlaki unsurun ziddina, dinin sos-
yolojik yoniinde; daha siki bir dini anlayis vardir ve bu yon, toplumla ve toplum-
sal dayanisma ile ilgilidir. Ama bu 6zelikleri sebebiyle dinin, ferdin ahlaki un-
surlartyla ve kisisel degeri ile celistigi anlami ¢ikmaz. Bilakis birey, hayatini top-
lumun disinda devam ettiremeyecegi i¢in bu bireyin, toplumun ideal kurallarini
anlamadan, bireysel bir hayatinin olmas: da s6z konusu olamaz.’* Bundan da su

31 Kur’an-1 Kerim, Ahzab, 33-21.

32 Kur’an-1 Kerim, Siira, 42-52.

33 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T.D.V. Yay., Ankara 2013, s. 50.
3 Watt, a.g.e., 5.128.
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anlam gikar; her ne olursa olsun, iyi bir hayat yagsamak isteyen birey, islam top-
lumunda ki genel ahlaki yapiy: i¢sellestiremese bile, toplumun kalbi durumun-
daki kutsal degerlere inanmak durumundadir. Dini inanislarin, sosyolojik so-
nucu olarak toplumda olusmus sahih dini yap1, bu bireyi de ahlaki olarak baglar.
Ahlak igin bir ger¢ceve sunmanin yaninda din, diger bazi yaptirimlarda ortaya
koyar. Dinin muhteva olarak ortaya koydugu bu yaptirimlar, bazen toplumun
yanlis degerleri ile gelisebilir. Bu da onun kaynaginin {istiinliigii ve toplumdan
bagimsiz ama toplumun hayrina olan ideallere yonelik, bir degerinin olmasi de-
mektir. Watt'a gore, bu yiizden [slam ve Hiristiyanlik popiiler 6gretilerinde ge-
lecekteki ceza ve miikafattan bahsetmektedirler. Bu da dinin; insanlarla ilgili ola-
rak, ahlaki bir taslak ve tasariminin oldugu anlamina gelmektedir.?

Dinin ahlaki taslak ve tasariminin neler oldugu konusuna girmeden dnce
dindeki ibadet konusunu agiklayacak olursak, muhteva olarak Iman ile amel ara-
sindaki bag1 irdelememiz gerekecektir. Islam dinine gore: Amel; iradeye dayali
is, davranis ve eylem demektir. Esasen tasdik ve ikrar da bir ameldir. Ancak amel
deyince daha ¢ok kalp ve dil disinda kalan organlarin ameli anlagilmaktadir. Bu
durumda iman ile amel birbirinden ayr1 seyler olmasina, amelin imanin bir par-
¢as1 olmamasina ragmen, her ikisi arasinda ¢ok siki bir bag ve iliski bulunmakta-
dir.3¢ Amelin gerekliligi ve imanla olan ilgisine gelince, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde, Iman ile Salih Amel yan yana zikredilmis, miiminlerin salih amelleri
isleyerek maddi-manevi gelismelerini saglamalar1 1srarla istenmistir. Ciinkii dii-
siince ve kalp alanindan, eylem ve hareket alanina ¢ikamamis olan insan, Islam
bilginlerine gore meyvesiz bir agaca benzetilmistir. Kisinin kalbindeki iman 1s1-
g1nin hi¢ sonmeden parlamasi, giderek giiciiniin artmasi da salih amellerle miim-
kiin olabilir demislerdir. Yine insan sadece inamilmasi gereken seyleri tasdik
eder, ameli umursamayan bir tavir sergileyip Allah’in yasaklarini ¢ignerse, dine,
Allah’a ve Peygamberine olan baglilig1 yavas yavas azalir ve giiniin birinde kal-
bindeki iman 15181 da soniip gidebilir. O halde amel etmek, hem imani gii¢lendir-
mede iistlendigi rol, hem de miiminin cehennem azabindan kurtularak nimetlere
ulasmasi, Rabbine kars1 kulluk gorevini gercek anlamda yerine getirmesi baki-
mindan 6nemlidir.3’

Kur’an duygu diinyamiza hitap edip; insanin yaratilmasi, tabiattaki olgu
ve olaylarla ilgili olarak, goklerin yaratilisini ve onu siisleyen yildizlar: diisiine-
rek, dis diinyada ve kendi i¢cimizdeki ayetleri tefekkiir etmemizi ister. Bunun ya-
ninda o bize; varlik zincirindeki degerli yerimize istinaden, Yiice Yaraticiya ve

35 Watt, a.g.e., s. 129.
36 Karaman vd., [lmihal I, s. 72.
37 Karaman vd., [lmihal I, s. 73.
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onun nimetlerine karsit minnet ve siikran duygularini harekete geciren ibadet su-
urunu Ogretip, Peygamberlerinin hayatini 6rnek gostererek rehberlik eder. As-
linda bedii tecriibe veya daha simirli anlamda estetik degerler sadece tabiatin te-
masastyla da sinurh degildir. Glizelliginin farkinda oldugumuz her dogal giizel-
lik, siiphesiz sanat eserinin giizelliginden 6nce gelir. Ozgiin ve sahih 6rneklerini
g6z oniinde bulunduracak olursak Islam sanat1 da, Allah’in yaratma siirecini an-
diran bir iislupla, ibadet hanelerini bu mantikla olusturmus, ilahi olana yoneltici
anlamda cami ve mescitler kurmustur. Onemli olan bu diinyadaki giizellikleri,
hakiki giizele isaret eden bir ayet ve alamet olarak okumaktir.8

Insanin tapinma ihtiyacinin temel bir ihtiyag oldugu agiktir. Bir kimse ger-
ceklikle ilgili nihai sorunun, nihai bir sadakat se¢imi ile iligkili oldugu seklindeki
sonugctan kaginmak icin, farkl yollar1 daha ¢ok denedikge bu yollarin, bir yanil-
samadan ibaret oldugunu daha iyi goriir. Her iki acidan da bireyler, kendi bas-
larina kaim oluyor goziikiirler, fakat onlar sadece biling dis1 bozulma ile boyle
yaparlar. Boylece hayatin bir anlaminin olmadig: ve hi¢bir sey ifade etmedigini
iddia eden bir insan vardir ve bu insan temel olarak yasantisin1 bu anlamsizlik
felsefesi lizerine siirdiiriir. Fakat bu temel iizerine kurulmus bir toplulugun,
imkansiz olusu, gostermektedir ki bu ve benzerlerinin, Hayatin anlamliliina
inanan dindar bir topluluga gore, toplumda hicbir degeri yoktur. Din ‘bir kimse-
nin hayatini bir Tanrinin varligina baglamasi” olarak tanimlanir ve bu tamimda
biiyiik bir hakikat vardir. Eger biz herhangi bir seyi basaracaksak ona kendimizi
vermeliyiz. Buna gore bir dine inanma su sekilde gerceklesir; Olgun bir insanin
davet edildigi temel baglilik iki tiirlii olur: Tefekkiire dayanan inancin dogru ol-
duguna karar verme ve bu inanglara gore kurulmus bir toplulukla aktif birlikte-
lik 3

Insandaki sonsuzluk ve 8liimsiizliik duygusu, ahirete inanmay1 gerekli ki-
lar. Insanlik tarihi ile ilgili olarak degisik alanlarda yapilan incelemeler, insanda
bir ebedilik ve sonsuzluk duygusunun varligini gostermistir. Vatanindan ayr1
kalmis fakat yurduna donmek isteyen bir garip yolcu gibi olma veya yolcu ol-
dugu duygusu, insani, ebedi bir hayat inancina hazir tutan, yaratilistan gelen bir
ozelliktir. Bununla birlikte, diinya hayatina asir1 tutkunluklar yiiziinden, ahiret
inancina karsi ¢ikan ve biitiin varlik gayelerini gegici diinya yasantisina hapse-
den insanlarda olagelmistir. Kur’an “hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir,
oOliirliz ve yasariz. Bizi tiiketip bitiren ancak ve ancak zamandir” diyenlerin, ger-
¢ek bir bilgiye dayanmadiklarini ifade ederek, inkarcilar1 ve ahireti yalanlayan-
lar1 mahkéim etmistir. Bu konudaki hakikati soyle hatirlatmistir: “De ki, Allah
sizi diriltir sonra da oldiiriir. Sonra sizi siiphe gotiirmeyen kiyamet giiniinde bir

38 Kog, a.g.e., s.127.
3 Watt, a.g.e., s. 191.
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araya toplar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Goklerin ve yerin miilkii Allah'in-
dir. Kiyametin kopacagi o giin var ya, iste o giin batila sapanlar hiisrana ugraya-
caklardir.”# Insanda fitri olan sorumluluk duygusu, ona Allah ve ahiret inancini,
zorunlu kilan bir duygudur. Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag: iizere
Yiice Allah insany, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi birbirinden ayirt eden ve segen
bir varlik olarak yaratmis, bu se¢iminde de onu sorumlu tutmustur. Insanin belli
davraniglarindan sorumlu olmasi da bu sorumlulugun karsiligim goérecegi bir
hayat1 ve yurdu gerekli kilmaktadir. Bu sorumlulugun karsiligini gorecegi yer
ise ahiret yurdudur.#! Yine bu dogrultuda yiice yaratici, kullarini bu diinyaya
imtihan i¢in géndermis, bu imtihanda onu basibos birakmamais ve peygamberler
araciligiyla onlara yol gostermistir. Bu ytizden ilk insanin ayni zamanda ilk pey-
gamber olmasi da kaginilmaz bir durumdur. Sonug olarak ilk insan ayni za-
manda ilk peygamber Adem aleyhi selamdir.*? Yine Kur’an’da 6rnek sahsiyetler
olarak zikredilen peygamberlerin hayatlarindan kesitler aktarilmasi, Maturidi'ye
gore Allah’'in insana bir yardimidir.** Ciinkii insanda soyut olan iyilik yoniiniin,
nesnel olarak ortaya konmasi gerekli, vaki bir durumdur. Bu vaki durumun tem-
sil edilmesi de kamil modeller olarak, peygamberler vasitasiyla ortaya konmus-
tur. Aslinda ahlakin ve ahlaki duygularimizin temelinde de peygamber kavra-
mina yiikledigimiz anlam miisahhaslastig1 icin, metafizik bir vizyon (soyut ola-
rak yiiksek degere haiz olama hali) olarak Peygamber ve Ahiret inanci 6nemli bir
yer tutar. Clinkii basarili bir ahlaki eylemin karsiligini gérme, ancak ahiret inan-
ciyla miimkiindiir. Yine yapilan kétiiliiklerin ceza olarak karsiliginin olmas: da,
iyi davranisi tercih eden ve uygulayan kisinin adaletsizlige ugramamis olmasi
agisindan 6nemli bir durumdur. Insanin toplum iginde yasarken ki uygun dav-
ranis kaliplarin1 peygamber vasitasiyla 6grenip, toplumsal hayatin gereklilikle-
rini yapmasi i¢inde toplumdaki gorgii kurallarini 6grenmesi gereklidir. Ahlakin
temellerinin, dine dayandirilmasi noktasindaki en gii¢lii argiiman; Tanrinin mut-
lak iyi olmasi dolayistyla yarattigi kullarinin fitratlarina da bu iyiligi tercih et-
meyi, meleke olarak verdigi inancidir. Bu durumda ahlak; iyiligi arzu eden in-
sanda, kalbindeki selim bir hal, takva olarak yerlesmis bir meleke olarak ortaya
¢ikar. Konuyla ilgili olan ayette Kur’an’da soyle buyrulur:*(Sirk’ten ve siipheden)
arinmg bir kalple, Allah’a gelen miistesna (ancak bunlar kurtulusa erer).”** Bu selim
fitrat veya selim kalbe sahip olma durumudur. Bu ise ayn1 zamanda dinin ve

40 Kur’an-1 Kerim, Casiye, 45/ 26-27
41 Karaman vd., [lmihal I, s. 120.

4 Halil Altuntag ve digerleri, D.iB. Komisyon, Kiirsiiden Ogﬁtler, ,D.1.B.Y.lmi Eserler:111,
Ankara 2012, s. 159.

4 Hanefi Ozcan, Maturidi'de Dini Cogulculuk, Marmara {lahiyat Fak. Yaynlari. Istanbul 1999,
s. 26.

4 Kur’an-1 Kerim, Su’ar3,26/ 89
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ahlakin 6ngordiigii bir durum olarak karsimiza ¢ikan ahlakla baglantili bir kate-
goridir. Bir sonraki konumuz ahlak konusu olacaktr.

Ahlak

Din, en yalin bi¢imiyle Tanr1’ya inanma ve ona ibadet etme olduguna gore,
onun bir inang sistemini igermesinin zorunlu oldugunu bir 6nceki konuda 6g-
renmistik. Insanlar arasr iliskileri diizenleyen, sadece din degildir. Dinin disinda
ahlak, hukuk ve iktisat gibi disiplinlerin gayesi de beseri iliskileri diizenlemektir.
Skolastik ahlak teolojisi ve felsefedeki “etik” diyalektiginin; ahlaklilig1 sirf 6zde
niyete indirgeyen yo6nii kanaatimizce biraz eksik olarak (ciinkii Islam’da niyet
Onemlidir. Fakat eylem de sonucu itibariyle dnemlidir) ahlaki degerleri insanlar:
iyi ya da kotii eylemlere egilimli hale getiren zihni meziyet ve kusurlara bagla-
mast, ahlakliligin fitri yoniine ve evrensel bir ilke olduguna isaret eder. Hristiyan
ahlak teolojisinin kurucularindan Abelardus ahlak: tanimlarken soyle sdyler:

“Dikkate almamiz gereken husus, hangi seylerin yapilmis oldugundan
¢ok, onlarin hangi ruh haliyle yapildigidir, ¢iinkii 6nemli olan, eylem degil fakat
niyettir. Eylemler kendi baslarina ayrimsizdirlar, iyi ve koétii oluslari, kendinden
once gelen niyete bagl olan eylemlerimizin durumu budur. Yani ayni insan ta-
rafindan gergeklestirilen eylemin niyetlerin farkliligina gore iyi ya da kotii ol-
dugu soylenir. Dis eylemler insani ne iyi ne de kotii yapar.” 4°

Abelardus bu anlayisina drnek olarak, sehevi arzularin, cinsel duygularin
son derece dogal olduklarin diisiiniir; onlar her zaman bizimle birlikte olup, bi-
zim insani zayifligimizin bir parcasidirlar; bununla birlikte, sehevi arzularin sa-
dece bizzat kendisi bizi giinaha mahk(im etmez. Oyleyse ahlaklilik dedigimiz
sey, gercekte soz konusu arzulara karsi verdigimiz miicadeleden ibarettir de-
mektedir. Abelardus boylece niyete ek olarak kotii duygular iizerine kurulacak
hakimiyet ve yetkinligi de ekler ve bu konudaki agiklamasini ahlakliligin en ytik-
sek amacin tarif ederek bitirir:

“Filozoflarin ¢ogu tarafindan benimsenen tanima gore insandaki ahlaki
iyilik ve yetkinligin (nazari, teorik yonden) amaci sudur: ulasilmasi bitimsiz mut-
lulugu saglayan seye iyinin amaci, baska deyisle onun tam olarak elde edilisi,
yetkinligi ya da iyi denir.”46

Islam dini ise kavramlar1 degerlendirirken kendine has bir tislup kullanir.
Olgu ve kavramlara tam hakkini verip eksik bir yon birakmaz. insana Ebedi sa-
adete ulasma yollarin1 ve kurtulus timitlerini kamil bir tarzda sunar. Gergekten
de Kur’an realitesi, Ortagag Islam diinyasinda felsefeyle ugrasan hemen herkesin
temel realitesi olmustur. Bu déonemde; vahye dayanan bu kutsal kitabin sadece

4 Cevizd, a.g.e., s. 332.
46 Cevizd, a.g.e., s. 335.
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varligin kaynag1 ve dogasi konusunda degil, fakat hukuk, politika ve ahlak bag-
laminda da tek ve 6nemli bir bilgi kaynag1 oldugu kabul edildi. Vahyi alan bilin-
cin kendisi ve peygambere 6zgii bilgi tiiriiniin ne’ligi, her zaman biiyiik bir
onemi olan konu olarak kald1. Islam vahyi kendine has realitesiyle felsefe yap-
manin biitiin araclarim degistirmis ve doniistiirmiistiir. Buna gore Islam filozof-
larimin teorik akl (el-akle’'n-nazari) Aristoteles’in teorik akli degil, Kur’anin var-
lik ve bilgi anlayisina paralel olarak gelisen bir akildir.#” Miisliiman diisiiniirlere
gore bir dinin; inang ve ibadet sistemini icermesi gibi, ahlaki hiikiimleri de iger-
mesi vaki bir durumdur. Ahlak, dikey olarak veya metafizik boyutta; bu inang
ve ibadetlerdeki ictenlik ve samimiyet (ihlas, ihsan) derecelerine sahip olma du-
rumunu, anlamin igerdigi gibi, yatay olarak ve diinyevi boyutta da: Tanri’'min
kullarina iyi davranislarda bulunulmasi, onlarin hos ve mutlu edilmesine ¢alisil-
masi, onlarin hukukunun ihlal edilmemesi, onlar1 rahatsiz ve huzursuz etmekten
kacinilmas: anlamlarini da icerir. Bu durumun Islam dini agisindan da ayniyla
daha yetkin bir sekilde gegerli oldugunu agik¢a gostermesi bakimindan Cibril
hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uygun olacaktir. Bu diyalogda gecti-
gine gore vahiy melegi Cibril, bir giin dini 6gretmek tizere Hz. Muhammed’e
gelmis, ona iman, islAm ve ihsanin ne demek oldugunu sormus ve bunlar1 yine
kendisi cevaplamistir. Cibril’in bu ii¢ kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle di-
nin yukarida deginilen ii¢ temel unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlak unsurla-
rin1 igermektedir. Cibril, iman1: Allah’a, ahiret giliniine, peygamberlere, melek-
lere, kitaplara ve kadere inanmak olarak; Islam’1: Sirk kosmaksizin sadece Allaha
ibadet etmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hac etmek olarak; ih-
san1 da: Tanr1y1 gorityormuscasina ibadet etmek olarak agiklamistir.*8 Ahlak te-
rimi icin Islam ahlakgilarinca yapilan tamimlar iginde en begenileni ve yaygin
olani Imami1 Gazali’ye ait olan tanimdir. Gazali’den 6nce biraz daha eksik olarak
Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi Islam filozoflarinca yapilan tanimlar Gazali tara-
findan gelistirilmis ve ikmal edilmistir. Gazali'ye ait olan bu tanum sdyledir:

“Ahlak: insan nefsinde yerlesen Oyle bir melekedir ki fiiller; higbir fikri
zorlama olmaksizin, diistiniip tasginma olmaksizin, diisliniip tasinmadan bu me-
leke sayesinde kolaylikla ve rahatlikla ortaya ¢ikar.”

Bu tanimin tahlili, bizi ahlakin mahiyeti hakkinda asagidaki sonugclara
gotlirmektedir:

a. Ahlak, insanin isledigi fiil ve amellerden ziyade, bu davranislari

meydana getiren manevi kabiliyetler ve yatkinliklar1 ifade eder.
Buna gore ahlaki fiiller, ahlakin kendisi olmay1p onun bir sonucu ve

47 Cevizd, a.g.e., s. 113.
48 Karaman vd., [lmihal I, s. 17.
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disa yansimasidir. Bu nokta ahlak egitimi bakimindan 6nemlidir. Di-
ger onemli bir nokta sudur: Bir insanin yapmis oldugu herhangi bir
isin dis degerine bakarak onun ahlakinin iyi veya kotii oldugu hak-
kinda verilecek hiikiim her zaman isabetli olmayabilir. Ciinkii so-
nucu ne olursa olsun Hz. Peygamber’inde belirttigi gibi: “Ameller ni-
yetlere goredir.” *°

b. Ahlak insanda gelip gecici bir hal olmayip onun manevi yapisina
yerlesen, bir meleke halini alan kabiliyetler biitiiniidiir. Bu yiizden
Hz. Peygamber: “Amellerin en hayirlisi, az da olsa devaml olanidir”0
buyurmustur.

c. Ahlak insan1 diigliniip tasinmaya, herhangi bir baski ve zorlamaya
gerek kalmaksizin, gorevi olduguna inandig isleri rahatlikla ve
memnuniyetle yapmaya sevk eder.5!

Islam ahlaki dedigimizde yukaridaki sartlari tastyan ahlaki degerler, bii-
tiin miiminlerin uygulamas1 gereken kurallardir. Fakat Gazali'nin taniminda ki
Ozelliklerden biri de, insanin sahip olmasi gereken, bu iistiin vasiflarin genel ifa-
desi olan bu meleke’lerin nasil gelistirilebilecegi meselesidir. Ote yandan, in-
sanda bir kisim yiiksek vasif ve kabiliyetlerin bulunmas yeterli degildir. Insamin
bu kabiliyetleri ve iistiin vasiflar1 6grenip uygulamas: gerekir ki bu da ahlak il-
miyle 6grenilir. Bu noktada ahlakin konusu insan davranislarini diizenlemek ol-
duguna gore, ahlaki degerlendirmeye konu olan da insandan baskas: degildir.
Yani bir insan kotii davranislar sergiliyorsa, onun bu davramisi bagka insanlar
igin kotii sonuglar doguracak demektir. Ciinkii beseri fiillerle ilgili olarak ahlaki
iyilik, dogrudan dogruya kavranilan bir niteliktir. Diger yandan ahlaki deger,
objelere ait tarif edilemez bir niteliktir. Bu yoniiyle ¢cogunlugun iyi dedigi ve ger-
¢ekten iyi olan ahléki bir kuralin yadsinmasina da olanak yoktur.? Dinin unsur-
larindan olan ahlak, metafiziksel olarak dinin asli betimlemesi olarak degil (dinin
asli unsurlari, iman ve ibadetlerdir), insanin dini yasantisinin dogal sonucu ola-
rak karsimiza gikar. Bu yoniiyle ahlaki Ogretiler biitiin peygamberlerin 6rnek
davranis kaliplar1 olarak evrensel bir 6neme haizdir.

islam diisiincesi; biinyesinde farkli ekolleri barindiriyor olsa da, aslinda
bu farkli diisiince hareketlerinin ele aldiklari problemler bakimindan birbirle-
riyle kesisen ve birbirini tamamlayan yonlerinin daha fazla oldugunu belirtmis-
tik. Bu baglamda kugku yok ki felasife geleneginden énemli isimler (Farabi, Ibn
Sina ve Nasrettin Tusi gibi bilginler), kelamcilar ve mutasavviflara nispetle

4 Buhari, Bedi'iil- vahy,1.

50 Buhari, Libas, 43.

51 Karaman vd., [lmihal I, s. 494.

32 Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken Yay. Istanbul 2002, s.175.
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ahlakin teorik yoniiyle daha ¢ok ilgilenmislerdir. Bu gelenekteki bilginler, fazi-
letleri elde etmenin zeminine hikmet ve felsefeyi yerlestirmislerdir. Zira fbn
Sina‘nun arif kisisi; sadece ibadet alaninda yiiksek bir vecd derecesine ulagmis
kisi olarak algilanmamalidir. Onun, arifi; riyazi egitim sayesinde duyusal alem-
den gecerek gercek aleme yiikselebilen, Hakkin sifatlarini kendisinde toplayabi-
len, haliyle hikmeti yani hakikati de elde edebilen kisidir. Dolayisiyla ibn
Sina’min El- Isdrdt adli eserinden hareketle arif kavraminin tahlilini yapan arag-
tirmacilara gore filozofumuzda rasyonalist bir tasavvufi yonelis bulundugundan
hareketle, ondaki arif kavrami, sezgisel bilis zemininde su noktalar: ihtiva eder:

a) Kisinin Riyazetle yani kendi 6ziine doniip, bir i¢ teemmtdil ile bedeni ilig-
kilerden temizlenerek elde ettigi yetkinlesme sonucu, duyularin verdigi bilginin
iistiinde, faal akildan, direkt nefsine yansiyan bir bilgi tiiriinii elde etmesi s6z
konusudur.

b) Ibn Sina’nin diisiince sisteminde 6nemli yer tutan “faal akil ve faal akilla
ittisal” sadece rasyonalist bir yaklagimla izah edilmeyecek derece énemli husus-
lar1 ihtiva eder. Ciinkii o burada kavramsal bilgiyi, mistik bilgiye 6ncellemeden
daha ziyade, insani akillar1 bir benzetmeyle agiklar ve verdigi 6rnekte, heyulani
akli kandile, bi'l-meleke akl1 fan{isa, miistefad akli lambaya benzetmis faal akli
ise bizzat ates olarak tasvir etmistir. Insan boyle bir durumda her tiirlii bilgiyi
dogrudan alabilme imkanina sahip olabilmektedir. Ciinkii burada bilmenin en
yetkin formuna faal aklin aydinlanmasi neticesinde ulasilir. Bu metafor; bizatihi
faal aklin, fezeyanina hazir hale gelen insanin, gercek bilgiyi kazanmasidir® Go-
rildiigi gibi Ibn Sina‘nin yaptig tahlil; varliktaki hiyerarsik diizen igerisinde
gerceklesen bir yetkinlesme durumuna isaret eder. Buda {istiin ve kamil olanin,
potansiyel olarak eksik olana ilismesi neticesinde, ondaki eksikligi giderme so-
nucu, basarili bir ahlaki eylemin ortaya ¢ikarilmasi amacina matuftur. Bunun for-
mel bir sistem dahilinde izah edilmesi ise basit ve eksik olanin ilim ve bilgiyle
yetkinlestirilmesi igindir. Yoksa bu siireg sirf teorik bir siire¢ degildir. Nitekim
ayni gelenekten olan Nasrettin Tusi bunun sadece teorik bir siire¢ olmadigin
sOyle izah eder:

“Insanin yetkinligine gelince onun yetkinligi, diisiinen nefsin biri teorik
(ilmi ) ve digeri pratik (ameli) olmak tizere iki kuvvesi vardir. Teorik kuvvenin
yetkinligi, onun arzusunun bilgilerin algilanmasina yonelik olup boylece, bu ar-
zunun geregi olarak gii¢ Ol¢iisiinde var olanlarin mertebelerini kusatma ve onla-
rin gergekliklerine muttali olmanin meydana gelmesidir. Bundan sonra o, biitiin
var olanlarin kendisinde son buldugu gercek talep edilen, tiimel hedefin bilgi-
siyle sereflenir 6yle ki birlik (tevhid) alemine, dahas1 birlesme (ittihad) makamina
ulagir. Boylece onun kalbi siik{inet ve tatmin bulmus olur, goniil ¢ehresinden ve

33 Eylip Bekir Yazic, “Ibn Sina Diisiincesinde Israkilige Zemin Hazirlamis mudir?” fbn Sina
Ozel Sayist, Diyanet lmi Dergi, Mart 2014, Ankara 2014, Cilt 50, Say1:1, s. 130.
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zihin aynasindan saskinlik tozu, stiphe pasi silinmis olur. Béylece Tusi'ye gore
hikmeti- nazari yetkinlige ulasilmis olur ve bundan sonra pratik kuvvenin yet-
kinligi baslar. Tusi'nin diisiince sisteminde; pratik kuvvenin yetkinligini ise ken-
dine ait olan kuvve ve fiilleri, uygun uyusmalari ve de birbirlerine baskinlik gos-
termeleri seklinde siralanmalar1 ve diizenlenmeleridir. Boylece onlarin (varlik-
taki diizen ve ittihad1 saglayan hiyerarsik diizen) uzlagmalariyla insanin ahlak:
da begenilmis olur. Her ikisinden birlesmis olan yetkinlik (ilim ve amel), insan
varliginin amaci dedigimiz seydir. Ciinkii yetkinlik ile amag (garaz) anlamca bir-
birine yakindir ve her ikisi arasindaki fark, izafetle sabit olur. Yani eylemsiz ilim
zayi, ilimsiz eylem ise muhaldir. Yani insanin fiilleri ve hatta etkileri begenilen
kuvveler ve melekelere gore meydana gelince, bu biiyiik dlemin (makro kozmos)
benzeri olarak kendisi, tek basina bir dlem olur ve kendisine (mikro kozmos) kii-
¢iik alem denilmesini hak etmis olur. Dolayisiyla da HiidaTeala'nun halifesi ve
O’nun halis velilerinden olur, mutlak tam bir insani olur. Miisliiman filozoflarin,
yetkinlik diye tanimladigi durum tasavvufcularda hal kavramiyla ifade edilir ki
her iki gelenekte de bu durum, insan igin kemale ermeyi ifade eder kemal dere-
cesi ise varolugsal olarak felasife nezdinde: Mutlak tam, kalicilig1 ve devami olan-
dir. Dolayisiyla bu dereceye ulagsan insan, ebedi mutluluk ve kalici nimetle mutlu
olur. Bu ise Tusi’'ye gore insan tiirii i¢in miimkiin olan en yiice mertebe ve en
ytice mutluluktur.”>*

Kanaatimize gore; Giizel ahlakin, dini yasantinin bir sonucu oldugu ve ev-
renselligi meselesinin dini tecriibeyle veya mistizm’le ¢ok yakin bir iligkisi var-
dir. Bu yoniiyle mistizm, Tanriya olan inan¢ ve giivenimizin tecriibesi veya
O’nun varligini igcimizde hissetme olarak ve O'nun kudretini tecriibe etme olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Mistizm

Dini tecriibenin yorumu olarak anlayabilecegimiz mistizm; Islam ale-
minde tasavvuf, Hiristiyan aleminde de mistizm olarak adlandirilir. Yogun ola-
rak yasanan zevk ve vecd haline isaret eden bu kavramla ilgili olarak, 6zellikle
islam diinyasinda kendine has zengin bir terminoloji vardir. Bu terminoloji; ifade
bicimi giiclii bir sembolizmi icerdigi i¢in, olayin kendisini degil yorumunu iger-
mekte, ¢ok cesitli mecazi kavramlarla ifade edilmektedir. Mistizm; Bir seyin var-
ligin akli olarak bilmeden ziyade, O seyi anlamak ve algilamayi ifade eden tra-
sandantal bir tecriibeyi ifade eder. Hakkinda konusulamayan dini tecriibe ile
ilgili bu kadar zengin bir literatiiriin olusmasi, oldukga sasirtic1 bir durumdur ve
bu durum bizi bu konuda konusurken dikkatli olmaya sevk etmelidir. Mehmet
Aydin dini tecriibe ile ilgili olarak sunlar1 soyler:

4 Nasrettin Tusi, Ahlik-1 Nasiri, Cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, Litera Yay., Istanbul 2007,
s. 50-51.
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“Dini tecriibe, kognitif (biligsel) bir muhtevadan mahrum olmakla birlikte,
duygu yan1 agir basan bir tecriibedir. Tahlil ve tertip edici nazari aklin, bu sahaya
girmedigini bizzat bu tecriibeyi yasayan sufiler sdylemektedirler. Aklin gireme-
digi bu sahada mantiki tutarliliktan bahsetmek biraz tuhaf kacacaktir. Vecd hali
sona erip, mantik geri geldiginde de sufi tecriibeyi orada bulamamaktadir.".55

Dini tecriibe hakkinda yapilan arastirmalara baktigimizda onlarin su 6zel-
likleri igerdigini goriiriiz:

a. Dini tecriibe dogrudan dogruya yasanan vasitasiz bir tecriibedir; anidir
ve uzun siire devam eden bir mahiyet gostermez.

b. O tahlili miimkiin olmayan bir biitiindiir. Bazilarina gore onun tahlil edi-
lemeyisi bu giinkii psikolojik teknigin yetersizliginden kaynaklanmakta-
dir.

c. Bu tecriibede Tanr1 ile veya Tanrisal olanla bir vusul (bulusma) s6z ko-
nusudur. Bu hali bazilar: ittihad, bazilar1 vusul, bazilar1 kurb, hatta ba-
zilart hul@l kelimesiyle anlatmaya ¢alismislardir. Bu terimlerle anlatil-
mak istenen seyler, kelam ilmi diizeyinde hararetli tartisma ve kavgala-
rin olmasina sebep olmustur.

Ama bizim burada incelemeye ¢alistigimiz yon, bu konunun dini inangla-
rimizdaki soyut yoniine, etkisini arastirmak iizerine olacag1 i¢in Gazali'nin de
belirttigi gibi; Zevk ehlinden Ukalanin (akli diislincede uzmanlasmis bilginler)
hepsi toplansa diyor onlarin tamamu bile, yine de bu zevkin ve tecriibenin mana-
sin1 anlatmaya gli¢ yetiremez. Onu tam olarak nebiler, kismen de veliler anlaya-
bilirler diyor. Burada Gazali Kutsal nebilik ve peygamberlik ruhunu, 6rnek ola-
rak veriyor ve konuya soyle devam ediyor: Kutsal nebilik ruhu o kadar ince ve
yliksektir ki, onunla neredeyse hicbir harici yardima ihtiya¢ duyulmadan hakikat
kesfedilir, tipk1 Kur’anin “nur ayeti”’nde gegen ve ategle temas etmeden yanabi-
lecegine isaret edilen lamba gibi.”3¢

Insanin bir Tanrinin varligina inanirken ve O’'ndan baska flah olmadig:
hakikatine iman ederken, yasadig: siirecte idrak giiclerini kullandig, herkes ta-
rafindan bilinen bir gercektir. Insandaki bu idrak giiclerini duyum, hayal, akil,
fikir ve “kudsi ruh” derecelerine ayiran Gazali sdyle der: “Nasil ki duyu giiciiniin
otesinde bagka giiclerin bulundugunu séyleyebiliyorsak, akil ve fikir giiciiniin
otesinde de aklin bilmediklerini bilen bir giiciin oldugunu soyleyebiliriz.”>’

Mehmet Aydin burada Gazali'nin akhin {istiinde veya 6tesinde bir idrak
giicinden bahsettigini, bununda bir “altinc1 his” anlamina geldigini sdyler. Fakat
Oyle goriiniiyor ki bununla o, ontolojik bakimdan tamamen miistakil bir “organ1”

35 Aydim, a.g.e., s. 90.
% Aydm, a.g.e., s. 88.
57 Aydin, a.g.e., s. 88.
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kastetmekten ziyade aklin bir bagka fonksiyonuna isaret etmektedir ve burada
akil terkip ve tahlil eden nazari akil degil, hakikati dogrudan dogruya yakalayan
bir idrak seviyesine sahiptir. Kur’an bunu “Fuad” diye adlandirir.

Felsefenin diliyle sdyleyecek olursak Metafiziksel bilis olarak tarif edebile-
cegimiz bu bilisin sufi'nin bakisinda; fenomen diinyanin {istiindeki Mutlak var-
lig1 tecriibe edis olarak, miisahede tecriibesi seklinde anlamlandirabiliriz. Yine
mecazi diisiiniis alan1 diyebilecegimiz bu alanda; vahdet ve kesret zitlarinin bir-
likteligi Mutlak ile fenomenler diinyas: arasindaki iliskinin kavranmasi1 Mutlak
varligin, fenomensel varliklarda tecelli eden haliyle kavranmasindan baska bir
sey degildir. Boyle bir varolugsal sezgi {izerine temellendirilen metafiziksel ba-
kista ise: ‘sadece Mutlak olan gercektir veya Mutlak yegane gercekliktir ve dola-
yistyla bagka hicbir sey gercek degildir’ anlayis1 hakimdir.>® Toshihiko Izutsu ya
gore sufiler bu tecriibeyi yasadiklar1 zaman gergekte Tanrinin karsiligi olan Mut-
lak’ta “Varlik’'t mutlak saflig1 ve sartsiz mutlakligi {izere goriirler.>

Ibn Arabi bunu Hakikatte varlik Allaha aittir. Senin varligin ise Onun var-
ligina nispetle yok hiikmiindedir seklinde agiklar. Zira ona gore varlik cevher
olarak ikiye ayrilir: Yaratanin varli1 ve yaratilanin (alem) varlig1 burada komsu
iki cevhere ait iki kavram s6z konusudur. Biri asil hitkmiindedir, digeri ise ferr
hiitkmiindedir. Aralarinda 6lciilebilir bir mesafede yoktur.* Aslinda Ibn Arabi’ye
gore sufi, bu tecriibeyi ontolojik olarak degil de epistemik olarak yasar.

Bir baska iinlii sufi ve sair olan Feriduddin Attar ise bu konuda soyle de-
mistir: “Hakikat zahir olunca, akil geri ¢ekilir. Akil UbGidiyyetin geregini yerine
getirir ama Rububiyyetin hakikatinden yana bir sey anlamaz.”¢! Aym diisiince
cizgisi ile ilgili olarak bir 6rnek de Bat1 diisiincesinden verecek olursak: “Kalpte
Oyle seyler olup bitmektedir ki, akil onlardan habersizdir.” diyen {inlii diisiintir
Bergson; Ahlikin ve Dinin iki Kaynag: adli kitabinda sdyle yazar: “ Bir seyin var
olabilecegini tasavvur etmekle, onun var oldugundan emin olmak arasinda fark
vardir. Birinciyi elde etmekten 6teye gidemeyen aklin, Tanrinin varhigy ile ilgili
basarisizlig1 ortadadir. Bu noktadaki problemi ancak konuya tecriibi agidan yak-
lagan mistik yol ¢ozebilir demektedir.6? Tasavvuf diisiincesinde; Fenomenler
diinyasinin (goriinen alemin), sahip oldugu indirgenmis nur, onun golge varlik
olma seviyesine isaret eder. Bu da i¢cinde bulundugumuz diinyanin, bizim gozii-
miiz ile kendisinin 6tesindeki -Attar'in tabiriyle-, rububiyet hakikatini engelle-
yen bir perde oldugunu gosterir. Iste bu alan, sufiler; Hakikatin nuru {izerindeki

58 Toshihiko Izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ramazan Ertiirk, Anka Yay.,
Istanbul 2002, s. 40.

¥ Jzutsu, a.g.e., s. 41.
60 ibn Arabi, Risaleler 3, cev. Vahdettin ince, Kitsan Yay. Istanbul 2005, s. 88.
61 Aydm, a.g.e., s. 88.
02 Aydin, a.g.e., s. 89.
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kesret zulmeti, olarak telakki ederler. Bu diisiince, Sebusteri tarafindan soyle
nazmedilir: “ Her bir zerrenin altinda Mahbtb’un yiiziiniin hayat bahseden gii-
zelligi gizlidir.” Bir tecelli olmasi itibariyle, Islam tasavvufu bu fenomen diinya-
sinin da nurlu oldugunu veya fiziksel goziimiize nur olarak goriindiigiinii belir-
tir. Fakat onun bu nurunun, Hakka dayanmasi, itibariyla bir varliga biirtindi-
gilinii, yalniz basina kalmasi durumunda ise yok hiikmiinde oldugunu soyler.
Mutasavvuf bilginlerin kesfe, miisahede ve miikagefe’ye dayali bu yontemlerine
karsilik, Kelam bilginleri ise, Yiice Allah’in varligin ispat etmek igin: El-Istis-
had bis-Sahit Alel-Gayb” yani goriinen alemin varligindan gériinmeyen Varligin
ispat edilmesi seklindeki formiile bagvurmuslardir. Dikkat edilirse her iki ekolde
kullandiklar1 kavramlarin farkliligina ragmen, Yiice Allah’in varligini delillen-
dirmek i¢in, birbirinden farkl iki istidlal yontemi kullanmislardir. Islam dini Ku-
ran’a dayanarak ve mantiki temellendirmelerle ilgilenmeden sade bir sekilde
“Allah kainat1 yaratmigtir.” der. Bu baglamda kalmak kaydiyla mutasavvif ve
kelamcilarin yorumlar: baz: farliliklar arz etmis, etimolojik olarak, kelamcilar,
“Alemin Hudsu” terimini kullanmuslardir. Ashinda buradaki amacg, varligi
muhdes (sonradan olan) olan her seyin, bir muhdis’i (kadim olan) olmalidir di-
yerek, alemin kidemi hakkindaki tartismalarda kelamcilar, alemin hudGsunu ve
onun bir muhdis’i oldugunu ispat etmeyi amaglamislardir. Kelam ilmi metodo-
lojisinde; alem biitiin ciizleri ile muhdestir ve Allah-u Teala'nin sifatlar: da alem
degildir. 3

Buradaki temel fark; kelami metodun akli istidlale dayanmasi, tasavvuf-
cularin metodunun ise tecriibi metoda, sezgiye dayanmasidir. Ancak bu sezgisel,
tecriibi metodu, Iimam Rabbani bir “hal olarak” yorumlamakla birlikte o, bu ko-
nular1 incelerken tasavvuf tarihinde esi goriilmemis bir titizlik ve netlikle konu-
lara yaklasmis ve 6nde gelen sufi ve alimleri hatali buldugu yerlerde elestirmis-
tir. Nitekim Imami Rabbani Ibn Arabi’nin bu hallerden birinde yasadig1 kesfinde
hatali oldugunu belirtir. Bunu sdyle izah edebiliriz: Tasavvuf diisiincesinde kes-
fin, hal’in mahiyeti Seyr-i Suluk esnasinda goriilen miisahedeye dayali gercek-
likler olarak telakki edilir. Sufi'yi istila eden bu bilginin mahiyetini bildigi i¢in
Imami Rabbaniye gore bu hal ve kesfin birinci mertebesi yani vahdet-i vucud:
Her sey O’dur ilme’l-yakin mertebesindedir. Bu asagida, diisiik bir bilis halidir
ama vahdet-i suhut: Her sey O’'ndandir ise vahdet-i vucud’dan daha yiiksek bir
bilis tarz1 olarak ayne’l-yakin derecesindedir. Imami Rabbani soyle der: “...Yiice
Mukaddes Zat'in gayrini nefyeden tevhid-i vucudi, akla ve ser’a muhaliftir. Ama
tevhid-i suhudi boyle degildir. Zira Vahid miisahedesinde muhalefet yoktur.
Soyle ki: Giines dogdugu zaman yildizlar1 nefyedip: “Onlar yoktur” demek va-
kiaya aykiridir. Ama o zamanda (Giines varken) “yildizlar1 gormemekte de asla

63 Mahmut Ay, Sadru’s-Seri’a’da Varlik, Avrasya Yay., Ankara 2006, s.63.
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aykar1 bir taraf yoktur. Hatta eger o kimsenin goziinde ayr1 bir kuvvet hasil olursa
giinesten ayr1 bir durumda yildizlar1 da gérmeye baglar. Iste bu mertebe Hakka’l-
yakin mertebesidir.”¢*

Mutasavviflarin yasadigi bu hal veya haller, akli durumlar degil, bilakis
transandantal durumlardir. Bu hali Sebusteri : “Tiim varlik diinyas1 Mutlak
Nur’un 1ginlar1 gibidir ve Mutlak Nur olan Yiice Allah’in varlig1, son derece agik
ve secik oldugu i¢in bize gizli kalmaktadir”® seklinde aciklamistir. Bu anlayisa
gore; Yiice Allah’a benzer hig¢bir sey yoktur. Ciinkii ondan baska her sey, onun
yarattig1 mahliklardir. Ancak biz O'nu, eserleri, fiilleri, isim ve sifatlar1 vasita-
styla taniyabiliriz. Bu arada Kur’an; Allah’1 bize tanitirken bazi tegbih ve temsiller
kullanir ki bu tegbih ve temsiller Kur’an'in: “O'na benzer higbir sey yoktur” ayeti
1s181nda incelenmektedir.¢?

Islam akidesinin temel inanglarindan olan; Tanrinin Zatinin, miiteal (alem-
lerden miistagni) oldugu inancina bagli olan® Mutasavviflar, transandantal an-
lamdaki dini tecriibelerine dayandirdiklari, miikasefe ve miisahede yoluyla elde
ettikleri bilginin, tarif edilemez bir vecheye sahip oldugunu bizzat kendileri be-
lirmiglerdir. Fakat onlar, bu cogkun tecriibe ve birikimlerini sistematik bir dii-
siince olarak, anlatmaktan da geri durmamuis, bu dogrultuda eserler ortaya koya-
rak, Islam diisiincesine katkida bulunmaya calismislardir. Bizim burada smirl
bir kismini ¢alistigimiz din, ahlak ve mistizm birbirlerine, iclemsel ve kaplamsal
olarak bagh konulardir. Bu iclemsel ve kaplamsal iligki inanan bireyler olarak
miiminlerde; bilgilenme boyutu, davranis ve duygulanim boyutu olarak isler di-
yebiliriz. Bu birikimle olusan inang degerlerinde, temel perspektifi ise Islam di-
ninin temel metafiziksel boyutlar1 olan, Kur’an ve Siinnet belirlemektedir.

Sonug¢

Bu ¢alisma Dini-manevi sistemler ve insan tasavvurlari iliskisi baglaminda
din, ahlak ve tasavvuf kavramlari {izerine bir degerlendirme yazis1 mahiyetinde-
dir. Baglig1 itibartyla bu alanlar (din, ahlak ve mistizm) zengin ve spesifik olarak,
genis bir alana hitap etmektedir. Semavi dinlerin; asli suretleri itibariyla ve vahye
dayanan yonleriyle yerytiiziine getirdigi hikmet ise; evrensel bir ilke olan Allah’in
birligine, sadece Ona kulluk etmeye, ahlaki faziletlerin giizelligine ve 6zgiirliik-
lerin tistiinltigii ilkelerine dayanir. Kavramsal gercevesinde; tek Tanr1 inanci ve
ahlaki degerler bulunan dini-manevi sistemlerin ilkeleri, sonsuza dek siirecek

64 sa Celik, “Imami Rabbani Perspektifinden Ibn Arabi’'ye Tenkidi Bir Yaklagim” Tasavvuf [Imi
ve Akademik Dergi, Istanbul 2009 Ocak, say1: 23, s.150-154.

65 lzutsu, a.g.e., s. 67.
% Kur’an-1 Kerim, S{ira, 42-11
67 Umit Simsek, Islim Inang Ilmihali, D.1B. Yay. Ankara 2011, s. 62.

68 Jzutsu, a.g.e., s. 65.
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olan insanlik idea ve amaglarini da temsil ederler. Bu amaglari en yetkin ve kamil
tarzda temsil eden din ise Islam dinidir. Bu yiizden de biz bu calismay1 kendi
perspektifimizden Islam dininin ilkeleri baglaminda degerlendirmeye 6zen gos-
terdik. I¢inde yasadigimiz diinyada, olgu anlayisimizi ve dini diisiincelerimizi
saglam temellere oturtmak zorundayiz. Bu diisiince {izerinden, din adamlar1 ve
dindar insanlar olarak yapmamiz gerekenleri belirlememiz gerekirse: Ise ilk ola-
rak “din” den s6z ederek baglamamiz gerekir.

Din; insan hayatin1 anlamlandiran en temel olgu ve degerlerden olup,
ayni zamanda biitiin insanlar, milletler ve uluslar icin, ruhsal ve manevi hayati
diizenleyen hayati 6neme haiz bir kurumdur. Oncelikle din insan igindir ve insan
varolusu geregi inanan bir varliktir. Dinin insanla olan bu varolussal iligkisine
vurgu yapilmasinin nedeni, dindar bir insanin diger insanlarla “olmas1 gereken
“ iligkisine dikkat ¢cekmek icindir. Ciinkii “dindar insan” 6nce kendini Yaratan
Yiice Yaraticisina, sonra da kendi nefsine ve diger insanlara kars: gorevlidir. Din-
dar insanin, dini degerleri temsil etme yoniiyle bu gorev alaninda olan insanlar
ise; egitimlisinden egitimsizine, yediden yetmise her yas, her cins, her meslek ve
kiiltiirden olan insanlardir. Hemcinslerine karsi ahlaki sorumlulugu ve duygu-
daslik bilincinin geregi dindar insan, sosyal pozisyonu geregi iyi bir miimin ol-
may1 kabul eden insandir ve bununla insana kars: gérevli olmay1 da zzimnen ka-
bul etmis olmaktadir.

Bu anlamiyla din, sosyolojik olarak toplumda insanlar arasi iliskiler agini
diizenlemek ve birey olarak insani ahlaki anlamda olgunlastirmak icin vardir.
Oyleyse din; insanin Allah’1 ile insanlar ile ve tabiat ile olan iligkilerini diizenle-
yen degerler biitiiniidiir. Bu din taniminda dikkatimizi ¢eken 6nemli bir noktada;
Din “insanun Allah’1 ile insanlar ile ve tabiat ile olan iligkilerini diizenleyen de-
gerler biitiinii oldugu icin, din ile ilgili dindar insanin yapacagt her degerlen-
dirme, insanin Allah, toplum ve tabiatla olan iliskilerini olumlu ya da olumsuz
yonde etkileyebilme giiciine sahiptir.

Yukarida agilimini yaptigimiz yorumlar din, ahlak ve mistizm konular1
baglamindadir. Bu ti¢ kavramla ilgili olarak goriilen temel degerlerden birisi de
kutsalliktir. Insan Allah ile girdigi iliskide kutsallig1 tecriibe eder. Ahiret inanci
sayesinde insana; “mutlak kurtulus” timidini veren din, ayn1 zamanda her tiirlii
ahlaki degerin somutlasip canlilik kazandig: bir alandir. Dindar insan; inandig:
kutsal kitapta teorik olarak, inandi1g1 peygamberinin hayatinda ise uygulamali
bir sekilde, ahlaki degerleri kolayca bulur. Yine iman, itikat ve ibadet konula-
rinda teorik olarak ve pratik olarak kutsal degerlerin hangi konulari igerdigini ve
bunlarin nelerden ibaret oldugunu kaynagindan (Kur’an ve Siinnet) 6grenir. Hz.
Peygamber ve onun insan yetistirme diizeninin kavramsal gercevesinde mer-
kezde yer alan sahih dinin temsilcileri olarak dindar miiminlerin, basarili bir
ahlaki yapiy1 temsil edebilmeleri gerekir. Bunun iginde inang, ibadet ve ahlak
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alaninda pratik bir rehber olan Hz. Peygamberi tasdik ve taklitte onu biitiin yon-
leri ile tan1y1p 6ziimsemeleri gerekir. Bu ise onun davet siirecindeki sahih bilgi
ve iman ile gerceklesen miitemmim siiregleri dogru okuyup, algilamasi ile ger-
¢eklesecektir. Cilinkii imanin temelinde yer alan ve varolusun nihai kaynagi olan
Allah’in varligina ve gonderdigi dine, dogru bir sekilde inanmanin en sahih veg-
hesi Hz. Peygamberin pratiginde vardir. Bu baglamda din, ahlak ve onun manevi
bir zevk boyutu olan tasavvuf geleneginin, Kur’an ve siinnete gore; iclemsel ve
kaplamsal olarak dini inanglarla ilgili yonleri vardir. Tarihsel siirecte Islam bil-
ginlerinin, degerli ¢calismalar1 yoluyla, siiziilerek bize gelen bu gelenegin dogru
taninmasi saglanmalidir. Bundaki amagta, dini olan, vahye dayanan mutlak ka-
rakterli, Kur’an ve Siinnet’e dayanan dikey bilgi ile dini olmayan, insan {iriinii
yatay bilgileri birbirinden ayirt etmek olmalidir. Ancak burada sahih bilginin
vahye dayanan dikey ve mutlak karakterli bilgiyle dlciilmesi, yatay olan insan
tecriibesini, birikimsel bilgi kaynaklarini tamamen indirgemeci bir anlayisla dis-
lay1p, inkar etmeye gotiirmemelidir. Zira din, Yiice Allah’in 6nermesel tarzdaki
buyruklarina nispetle Mutlak bir karaktere haiz oldugu gibi, pratikte yasanan bir
sistem olarak beger tecriibesine acik bir mahiyet de arz eder. Bu dengeyi korumak
ise bu konuda uzman olanlar tarafindan yapilacak ilmi ¢alisma ve yontemlerle
yapilmalidir. Sahih diisiinceyi elde etme ¢aba ve sancilarinin tarihsel siirecte sa-
habe, tabiin ve et-baut-tabiin nesillerinde nasil ve ne fedakarliklarla gerceklesti-
gini diisiinecek olursak, birikimsel Islam geleneginin bu noktadaki giiciinii de
kavramis oluruz. Bu noktada sunu teklif edebiliriz: Inang diinyamizi olusturur-
ken; Iman, Islam ve Thsan karakterli dini bilgi alanlarinin, her birine gereken de-
geri vermeli, bu 6gelerden herhangi birini 6ne ¢ikartip, digerlerini ihmal etme-
meliyiz.

Sonug olarak, Peygamberimizin bize getirdigi mesajin igeriginde olan
Iman, Islam ve Thsan derecelerine ulasmanin yollarini bize 6greten Islam dinin-
deki, kardeslik kavramiyla din kardesini diisiinme, baska insanlar1 mutlu etmeye
calisma ve digerkamlik suurunu elde etmenin yollarini, yine bu sahih gelenegin
iginde bulmaktayiz. Psikologlarin ¢ogunlugunun ifade ettigi gibi; bireyin gercek
mutlulugu elde etmesi, bagkalarin1 mutlu etmekten ve fedakarlik yapmaktan ge-
cer. Bizim smurl bir kismini ¢alistigimiz din, ahlak ve mistizm; konular: itiba-
riyle, genis bir alana hitap etseler de, 6zet olarak Allah’in kelamindaki bilgilere
inanmaya ve onu getiren peygamberin siinnetindeki huzur ve sekinenin kiyme-
tine vurgu yapan hakikatlere isaret ederler. Kisaca Islam ahlaki ve ruh terbiyesi
diyebilecegimiz, tasavvufun 6ziindeki kavramlar, Allah sevgisi ve insan sevgi-
sine vurgu yapan kavramlardir. Bu iki sevgi cesidi dini ve ahlaki hakikatlerin
dindar bir bireydeki, sahsiyet sahibi miimin bir 6znedeki yansimalaridir. Ciinkii
kaynak itibariyle ahlak ve tasavvuf, Allah’in kullarina peygamberleri vasitasiyla
gondermis oldugu sahih dinin sonucudur. Aksine din, bunlarin sonucu degildir.
Bu yoniiyle asil ve 6z olan dinin bizatihi kendisidir. Ahlak ve tasavvuf ise dinin
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emrettiklerini uygulamanin, sonucunda elde edilen kemal derecesi ve yetkinlik-
tir diyebiliriz.
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