AVRASYA Uluslararasi Arastirmalar Dergisi
Cilt : 7 Sayi1 : 16 Sayfa: 814 - 835 Mart 2019 Tiirkiye

Arastirma Makalesi

KULTUREL MIRAS OLARAK KAN SEMBOLU
Ogr. Gor. Yasemin OGUZ GUNER*
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Bir toplumun tarihi, inanclari gelenek ve gdéreneklerinin birikimleri o topluma ait kultirel
bellegini ya da diger degisle toplumsal hafizasini olusturur. Kiltirel miras, paylasilan bir bag, bir
topluluga ait olma anlamina gelir. Tarihimizi ve kimligimizi; gegmisle, ginimuzle ve gelecekle
olan bagimizi temsil eder. Bir toplum iginde nesilden nesile gegen gelenekler, sézlu tarih,
performans sanatlari, toplumdaki uygulamalar, geleneksel zanaatkarlik, tasvirler, térenler vb
soyut kultlrel miras olarak degerlendirilir. Resim, heykel, baski gibi insan yetenekleriyle somut
olarak ortaya ¢ikariimig eserler ile birlikte toplumun kodlarini tasiyan kultirel mirasi
olusturmaktadirlar. Soyut ve somut olarak yeteneklerin kanla genetik yolla tasinarak bireyin

icinde yasadigi toplumla harmanlanarak olusan kiltlirel miras konusunda kan sembolinin

anlam ve kullanim alanlari arastiriimistir.

insanoglu, yasadigi kiiltiirel ortamdan etkilenerek bazi ilk anlamin yani sira sembolik
anlamlari da kullanmiglardir. Kan, birgok akademik g¢alismada kiltlrel baglam igerisinde ele
alinmasi gereken bir unsur olarak &zellikle insani duygularin kan sembolizmi ile iligki
kullanilmasi bu sembollin psikolojik boyutunu da ortaya c¢ikardigi goérdimustir. Kan
sembolizminde psikolojik faktdrlerin énemi kadar sosyolojik ve dini faktdrlerden bagimsiz

olmayip onlarla is birligi icindedir.

Kana ylklenen sembolik anlamlar basta korunma ve arinma olmak Uzere bereketi
artirma, minnettarlik gosterme, buyu yaparken, olllerle iletisim araci olarak ve koétl ruhlari
kovmak icin kullanilmistir. Farkli klltirlerde Kan sembolizminin kutsallastirma amagl

kullaniminin benzerlikleri gérulmastar.
Anahtar Kelimeler: Kiiltirel Miras, Toplumsal Bellek, Sembol, Kan Sembolu.

BLOOD SYMBOL AS CULTURAL HERITAGE
ABSTRACT

The history of a society, the traditions and traditions of its beliefs, constitute the cultural
memory of that society or, in other words, its social memory. Cultural heritage, a shared bond,
means belonging to a community. Our history and identity; it represents our bond with the past,
the present and the future. In a society, traditions from generation to generation, oral history,
performance arts, practices in society, traditional craftsmanship, depictions, ceremonies, etc.

are considered as cultural heritage. They are the cultural heritage that carries the codes of

* Akdeniz Universitesi, Diyaliz B6lim, yaseminoguzguner2016@gmail.com, ORCID No: 0000-
0003-1508-2988

Makalenin Dergiye Ulagma Tarihi:10.01.2019 Yayin Kabul Tarihi: 13.02.2019


mailto:yaseminoguzguner2016@gmail.com

815 Ogr. Gér. Yasemin OGUZ GUNER

society together with artifacts that have been revealed with human abilities such as painting,
sculpture and printing. The meanings and uses of the blood symbol on the cultural heritage
formed by blending abstract and concrete abilities with the genetically transmitted blood of the

individual in the society were investigated.

Human beings are influenced by the cultural environment they live in and used some
symbolic meanings as well as first meaning. Blood, in many academic studies, has to be dealt
with in the cultural context, especially the use of the relationship with blood symbolism of human
emotions revealed that the psychological dimension of this symbol. It is not independent of
sociological and religious factors as much as the importance of psychological factors in blood

symbolism and cooperates with them.

The symbolic meanings imposed on blood were used primarily as protection and
purification, to increase fertility, to show gratitude, to use magic, to communicate with the dead,
and to expel evil spirits. The similarities of the use of blood symbolism for sanctification were

seen in different cultures.

Keywords: Cultural Heritage, Social Memory, Symbol, Blood Symbol.

Giris

Kdlturel miras sadece kiltirel nesnelerden ya da gecmisten gelen
geleneklerden ibaret degildir. Ayni zamanda gelecek nesillere aktarilacak veya

aktariimayacak olani secgen, toplumu kendisi yapan bir hafizada tutma ve unutma

surecidir.

Sanatgilar, yazarlar, bilim insanlari, zanaatkarlar, muizisyenler vb. farkl
kiltdrlerden olsa veya ayri dénemlerde yasasalar da birbirlerinden etkilenirler ve tim
toplumlar dinya kaltirine katkida bulunur. Bir toplumun tarihi, inanclari gelenek ve
goreneklerinin birikimleri o topluma ait kilttrel belleginin ya da diger degisle toplumsal
hafizasinin olusmasina neden olur. Kiltlrel miras, paylasilan bir bag, bir topluluga ait
olma anlamina gelir. Tarihimizi ve kimligimizi gegcmis, gunumuz ve gelecekle olan

bagimizi temsil eder.

Sosyolojik ve kultirel agidan bakildiginda gekirdek yapi igerisinde aile blylk bir
oneme sahiptir. “Aralarinda evlilik ve kan bagi bulunan koca, kari, ¢gocuklar, kardesler
vb.nin olusturdugu, toplum igindeki en kiguk butindir” (Puskillioglu 2012: 79). ‘Ana’
terimi akrabalik derecesi, kan bagi ve yakinlik bakimindan en c¢ok kullanilan ve en
onemli terimlerden birisidir (Acar 2013). Akrabalik iliskileri, soy (kan) ve evlilik (hisimlik)
yoluyla olusmaktadir. Kan bagi ve evlilik disi akrabalik iligkileri ise bu iki unsurun

disinda olusan akrabalik iligkileridir. Bu akrabaliklar kigilerin rizasiyla sonradan
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gerceklesen akrabaliklardir. Olusumlari, yaptirimlari ve etkileri ise diger akrabaliklardan
farklidir. Bagkurt Turklerinden iki 6rnek “kiyametlik ata-ene” ve “kusamat” (Ayaz, 2013:
63). Turk kdltdrinde kullanimini géstermektedir. Baskurtlarla ilgili olarak dikkat geken
temel nokta, hayatin gegis asamalarinda sonradan edinilen bu akrabalarin etkin bir
konuma gelmelerinde soy yada kan bagl mecburiyetinin olmamasidir. Bu tdr
uygulamalar, biyolojik bir anne ve babadan dinyaya gelen ¢ocuklari, salt biyolojik

varliklar olmaktan g¢ikarmakta, toplumsal varliklara déntstirmektedir (Ayaz 2013: 66).

So6zIG kaltar Granleri, toplumsal bilincin yansimalari olup yaratim, kullanim ve
aktariminda s6zIi ortamin Grintdurler. Masal, efsane, halk hikayesi, destan, atasézd,
deyim, tarkd, mani, ninni, agit, bilmece, dua ve beddualar gibi sézlu kultlr Granleri ait
oldugu toplumun deneyimleri, gelenek ve goérenekleri, inanclar ve tarihi gibi asirlar

boyunca olusmus toplumsal hafizanin ve kdltirel bellegin tGrintdir. (Saglam 2001: 45).
Kan Sembolii

insanoglu, yasadigi kiltiirel ortamdan etkilenerek bazi nesnelere ilk anlami
disinda sembolik anlamlar da yiklemistir. Kimi nesnelere olumlu anlamlar yukleyerek
kutsamis, kimi nesnelere olumsuz anlamlar yukleyerek lanetlemis, kimi nesnelere de
hem olumlu hem de olumsuz anlamlari birlikte yiklemistir (Cetin 2012: 109). Tirkge
Sozlik’te ilk anlami “Atardamar ve toplardamarlarin icinde dolasarak hiicrelerde
6zimleme, yadimlama gorevlerini saglayan plazma ve yuvarlardan olusmus kirmizi
renkli sivi” (TDK 2011: 1292) olarak tanimlanan kan, soézllkteki ifadenin genigliginden
de anlagilabilecedi Uzere kiltirimizde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Kavramin ilk
anlami disinda yapilan tanimlar, sembolik anlamlari Uzerine kurulmustur. Kan
sembolizminde de Uglncl anlam ylkleme sekli uygulanmis ve hem olumlu anlamlar

hem de olumsuz anlamlar yuklenerek, “ikicikli” bir yol izlenmigtir (Cetin 2012)

Ornek1: Al kanlara boyanmak: “1. Yaralanmak; 2. Vurularak 6lmek; 3. Sehit

olmak.” (TDK-Ataso6zleri ve Deyimler S6zlugu)

Ornek2: Kan ter iginde: “Cok terli, yorgun ve perigsan bir durumda.” (TDK-

AtasOzleri ve Deyimler S6zIugu)

Ornek3: Biti kanlanmak: “Sikinti icinde yasayan bir kisi para ve varlik ydéniinden

glglenmek.” (TDK-AtasoOzleri ve Deyimler S6zIUgl)

Orhan Hangerlioglu, Dinya inanglari Sézliigi'nde kani; “Gii¢ ve canlilik verici,
kétuliklerden aritict olduguna inanilan sivi.” olarak tanimlamis ve tim kalttrlerde kanin

olumlu ve buydll bir etkisi oldugu bilgisini vermistir (Hangerlioglu 2010: 238). Sedat
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Veyis Ornek; “Kudret ve hayat veren, ruhu barindiran, kétilikleri uzaklastirici ve aritici
bir madde olarak kabul edilir. Kan, erginlik tdrenlerinde, beslenmede, kan
kardesliginde, buyudculikte 6nemli rol oynamaktadir.” ifadeleriyle kanin, kultir
tarinindeki anlamlarina ve uygulama alanlarina dikkat cekmektedir (Ornek 1971a: 129-
131).

Kan kavraminin Turk kaltirindeki yerini destanlarda da gormek mumkunddar.
Turk destanlarina bakildiginda kan ile ilgili ilk motif kahramanin dogumu esnasinda
karsimiza ¢ikmaktadir. “Oguz Kagan Destani”’nda gérmus oldugumuz Uzere, elinde kan
tutarak dogma, kahramanin olaganusti dogumu icin bir hazirliktir ve kahramanin
glictiiniin ve ileride gosterecedi basarinin semboliidir. Bahattin Ogel'in de Manas’in ve
Manas’in ogul ve torunlarinin dogumlarinda tespit ettigi bu olumlu anlamlara sahip
motif, Kil-Cora ve Kan-Cora’nin dogumunda, elinde kil ile dogan Kul-Cora’nin hayati
boyunca “iyi, sadik ve kahraman” bir yapi gosterirken, elinde kan ile dojan Kan-
Cora’nin “kétli, hain ve sadakatsiz’ olmasini simgelemektedir (Ogel 1998: 500).
Ornege gére, kahramanin dogumunda elinde kan ile dogmasi iki yénlii anlama sahiptir.
Turk destanlarinda kan ile ilgili diger bir unsur, kahramana ad verilmesidir. Kahramanin
ad almasi ancak kahramanin kan dékmesi ile mimkindudr. Dede Korkut anlatmalarinda
‘kan dokme” cesaret ve gu¢ goOstergesi olarak gegmektedir. Jean Poul Roux,
kahramanin ad almasini bir olgunlasma asamasi olarak kabul etmektedir (Roux 2002:

229). Bu baglamda kan doékerek ad alma, belirli bir kutsalliga sahiptir.

Sembolik anlamlarin ytklendidi sivi nesnelerin basinda su, zeytinyagi, sut ve
kan gelmektedir. Bunlarin en yaygini da kandir. Farkh kilttirlerde birbirine benzer kan
sembolizmine bagli olarak ritieller de bulunmaktadir. Ozellikle kan-kurban is birligi
sonucunda gug¢li bir kan sembolizmi olusmustur. Bu nedenle kanh kurbanlar zorluk
derecesinin yiksek oldugu durumlarda kansiz kurbanlara gére daha ¢ok uygulanmistir.
Zorluk derecesinin az oldugu durumlarda kansiz kurban turli daha sik uygulanmigtir.
Zorluklarin (savas, kitlhk, dogal afetler vb.) siddet derecesine gbre hayvan ve hatta
insan kani akitilarak yasanilan sikintilarla bas edilmeye calisiimistir. insan kaninin
akitildigr durumlarin  zorluk derecesi daha yuksektir. Dolayisiyla zorluklar igin
kullanilacak kanin sembolik anlaminin yuksek olmasi gerekir. Yaganilan sikintilardan
korunma, elde edilen yeni firsatlar kutlama ve kutsanmasinda da kana ihtiyag

duyulmustur.

Kan kavraminin anlam yuklemesini degerlendirirken, kanin ilk anlami disinda,

koruyucu, arindirici ve sagaltici gibi olumlu anlamlarinin yaninda, tabulastirici ve
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kirletici gibi olumsuz anlamlari oldugunu da sdylemek mumkinduar (Cetin 2012: 110).
Gunumuze kadar tim toplumlarda canhlik ve saglikli olma; vicut sivilarinin miktari,
rengi ve yogunlugu igin belirleyici olmustur. Kan, tukuruk, idrar, ter, gbzyasi, sumuk,
meni vb. toplumlarda insana iliskin olarak onun saglikli-sagliksiz, guglu-guti¢siz, neseli-
nesesiz, cesur-korkak olma ve Ureme gibi cesitli fonksiyonlariyla iligkilendiriimis ve

kanli kisiler her zaman hareketli, saglikl, gli¢li ve samimi olarak disunulmustar.

Ornek1: Kan tutmak: “1. Kan gérdigiinde bayiimak; 2. Sok gegirmek.” (TDK

Atasozleri ve Deyimler Sozliugu)

Ornek2: Kan tutmak: “1. Adam éldiiren kisi, dizinin bagi ¢ézilip kacamamak;
2.Kan goriince bayilmak; 3. Ansizin 6lmek.” (Aksoy 1984b: 765)

Ornek3: Kan yirimek: “Bir organda asiri kan birikmek.” (TDK Atasozleri ve

Deyimler S6zItGgh)

Ornek4: Yizinden kan damlamak: “Cok saglikli olmak, saghgi yizinin

renginden belli olmak.” (TDK Atasozleri ve Deyimler Sozlugu)

Ornek5: Ylzine kan gelmek: “Sagligi yerine gelmek, benzinin solgunlugu

gecmek.” (TDK Atasoézleri ve Deyimler Sozlugu)

Kan sembolizminin guglenmesindeki bir diger faktdr insan psikolojisindeki
korunma ve arinma duygularidir. Arinma ve korunma duygusunun insani arayisa itmesi
ve kultirlerin kana yukledikleri anlamlarin bu arayisa cevap vermesi sonucu kan
ritielleri uygulanmistir. Ozellikle korunma amagh kan ritGelleri diger ritelleri de
kapsayacak oOzelliktedir. CUnkli arinma amagh uygulamalar bir yerde korunma
kapsamindadir. insanlar arinarak tanri/tanrilardan gelecek cezalardan korunmayi veya

vicdani rahatsizligin verdigi sikintilardan korunmayi amaglamiglardir.

Kana yuklenen sembolik anlamlar yalnizca “korunma” ve “arinma” ile sinirli
degildir. Bazi tarim toplumlarinda “bereketi artirici” olarak gérilmus, hasadin bol olmasi
icin topraga kanstirilmis, “minnettarlik” gostermek igin metafizik glglere sunulmus,
cesitli “buyu’lerde kullaniimig, dlulerle “iletisim araci” sayllmig, bazi mekéanlarda var
olduguna inanilan “kotu ruhlari kovmak” icin kullaniimigtir. Kan sembolizminin yaygin
olarak gorulmesinin altinda onun “kutsal’lastiriimasi gelmektedir. Farkli kilturlerde kan
benzer bir sekilde “tanri/tanrilar” ile iligkilendirilmistir. Kanin kutsallastiriimasinin bir
diger nedeni “ruhun tasiyicisi” sayilmasidir. Birgok kultirde ruhun metafizikle iligkili
olarak gériilmesi kana dair kutsalligi artirici bir diger faktér olmustur. Ozellikle Tevrat'ta

canin kanda tasindigini belirten ayet kanin ruh tasidigi inancini etkilemistir. Kanda
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bulunduguna inanilan koruyuculuk ve arindiricilik ilkel dinler, farkh kadim kultirler,
Yahudilik ve Hristiyanlik tarafindan da desteklenmistir. Kadim kulturlerden kalan kan
sembolizminin goruldugu bazi alanlarin Yahudi ve Hristiyan kiltirine donigmesi ve bu
dinlerin de belli dlgiide benzer inanglara sahip olmasi kan sembolizmini daha da
guclendirmigtir. Kan sembolizmini glglendiren bir diger ritlel ise “kurbandir. Kisacasi
kan ve kurban arasinda karsilikl bir iligki kurulmus ve ¢ogu kiltirde “kan” kurban

ritielinde merkezdeki sembol olmustur (Closs 2003).
Bulgular

Her kulttr diger kulttrleri besler ve beslenir. Hicbir etkilesimde bulunmamis,
yalnizca gecerli oldugu toplum tarafindan gelistirilmis bir kaltir olamaz. Her kultar
icinde alt kdltlrler mevcut olur bunlar da kendi icinde etkilesim halindedir. Farkh
kultdrler tarihte savas, goég, ticaret (Pitirim 1994) ve cografi yakinlik (Shiraev 2010) gibi
kanallarla etkilesirken gunimuizde globallesen dinyada teknolojik imkanlar, internet,
yazill ve gorsel medya, Ingilizcenin diinya dili haline gelmesi, ulasim sartlarinin
kolaylasmasi, turizmin yayginlasmasi gibi unsurlarla kultirlerarasi etkilesim daha da

hizlanmistir.

Kan, birgok akademik calismada kultirel baglamda ele alinmasi gereken bir
unsurdur (Belzen 2002). insandaki bazi duygularin kan sembolizmi ile iligkili olmasi ise
onun psikolojik boyutunu olusturur. Kan sembolizminde psikolojik faktérler oldukg¢a
onemli olsa da sosyolojik ve dini faktorlerden bagimsiz degildir. Antik kdltarlerde kan

uygulamalarinin fazla olmasi da dikkat ¢ekicidir.

Kan sembolizminin olugmasindaki psikolojik sure¢ dnce kana yuklenen kutsallik
ile baslamaktadir. Bir¢cok kultirde kanin kutsandigi goériimektedir. Kutsanmasindan
sonra ondan birtakim beklentilere giriimektedir. Burada insanin hayatinda énemli bir
yere sahip olan duygular aktif rol almaktadir. Bunlarin basinda korunma ve sugluluk
duygusu gelmektedir. insan, kendini glivende hissedip sahip olduklarini koruma,
isledigi hatalar sonucu olugan sucluluk duygusunun verdigi rahatsizliklardan kurtulma
arzusunda olan bir varliktir. Kisi bu duygularin etkisiyle birtakim arayiglara
yonelmektedir. Yetistigi kaltirel ortamin sundudu davranis kaliplari arayisina cevap
vermektedir. Birey korunma ve arinma arzusu ile yetistigi kulturden 6grendigi bircok

kilturde de gorulen kan ritGelleridir.

Bu baglamda Turk destanlarinda gecen ve kutsaligi 6n plana cikartan bir
unsur da kahramana ad verilmesidir. Kahramanli ancak kan dokmesi ile kazanilir.

Dede Korkut anlatimlarinda ise “kan dokme” cesaret ve glc¢ gostergesi olarak
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gec¢cmektedir. Jean Poul Roux, kahramanin ad almasini bir olgunlasma asamasi olarak
kabul etmektedir (Roux 2002: 229).

Kan uygulamalarinda genel olarak iki tir davranis kalibi bulunmaktadir.
Birincisinde kani akitmama gayreti dikkat cekerken digerinde ise kani akitma esastir.
Birincisi daha ¢ok Orta Asya kiiltiirlerinde gériilmektedir. Tarihte Tirk, iran ve Mogol
kultdrlerinde goérdlen bu uygulama (Eréz 1992), ginimizde ise Sibirya ve Altay
yoresinde yasayan Samanist Tdrklerde gorilmektedir. Mersin ybresinde yasayan
Tahtacilar Uzerinde yapilan bir arastrmada bu uygulamanin “tiglama” yontemiyle
surdaraldigu, kanin bir kapta toplandidi ve topraga dusmemesine, insanlara
bulasmamasina gayret gosterildigi tespit edilmistir (Selguk 2004). Kan akitmamak icin
hayvanin belini kirma, kafasina sert bir cisim vurma, karnini kalp Ustlinden yararak
kalbi sikma veya disaridan sokulan bir 11§ ile kalbini delerek dldirme olan “tiglama”
yontemi kan akitmamak icin uygulanmis olan baslica yéntemlerdir. Osmanlilarda
gorulen soylu kKigilerin kanini akitmadan o6ldirme yontemleri bu uygulamanin devami
niteligindedir (Turan 1993). Turk ve Mogol kiltirinde bir kisinin kaninin akitilarak
oldurtulmesi o kisinin asagilandiini gostermekte olup genellikle adi sug¢ igleyenlere
uygulanmistir. Bu uygulamanin altinda yatan neden birgcok kiltirde gérilen ruhun
kanda bulunduguna dair olan inangtir (Roux 2005). Bu yontemle ruha saygi gosterilmis,
ondan gelecek olumsuzluklardan korunulmus ve ondaki metafizik enerjinin kaybi
onlenmig olmaktadir. Aksi takdirde ruhun insanlara rahatsizlik verecegine inanilirdi.
ikinci ise kan akitma yéntemidir. Bu ydéntemle kanda var olduguna inanilan giic agiga
cikartilp cesitli amaglar icin daha ¢ok slirme ydntemiyle nesnelere aktarilmaktadir. Bu
uygulama eski Misir, Asur, ibrani, Anadolu uygarliklarinda, Eski Latin Amerika, Eski
Roma ve Yunan, isldm &ncesi Araplarda ve giinimiizde cesitli Kkiiltiirlerde
uygulanmaktadir. Kanin akitildigi kulturlerde kanin topraga akmasiyla toprak ya
tabulasir ya da kutsallasir (Frazer 1991). Kan akitma veya akitmama uygulamalari
farkhhk arz etse de sonug¢ olarak benzerdirler. CUnku her iki uygulamada kana

sembolik bir deger atfedilmektedir.

Bazi mitolojik kaynaklarda kan tanrisal bir Ozellige sahip olup, insanin
varolusunda onemli bir yere sahiptir. Bu nedenle ¢cogu kez dogaustu guglerle
iliskilendirilmigtir. Stmerler tanri Ea’nin hikmuyle damarlari kesilerek dldurtlen tanri
Kingu’'nun kaniyla camurun karigsimindan insanin yaratildigina ve bu nedenle kanda
tanrisal bir glicin varligina inanmiglardir (Heidel 2000). Misirhlar tan yeri kizilhdini gok
tanrigasi Nuth’un glines tanrisi Ra’'yl dogururken kaybettigi kandan kaynaklandigina

inanarak kanla gok tanrigasi arasinda iliski kurmuslardir. Ayrica eski Misir kiltirinde
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yaygin olan kan stirme adetinde surulen kan tanrinin hakki sayiimistir. Benzer bir inang
inka kiltirinde olup kanin giines tanrisi Uirakoga’'nin gidasi sayilmigtir (Feyizli 2003).
Latin cografyasindaki kadim kaltlrlerde krallarin tahtini kutsallagtirmak icin tGzerine kan

serpilmesi kanin kutsal sayildigina dair bir baska érnek olarak verilebilir.

Benzer yaklasimlar Yahudilik ve Hristiyanlk igin de gecerlidir. Hz. Musa kestigi
kurbanin kaninin bir kismini mezbaha, bir kismini israilogullarinin (stiine serperek:
“...Iste butlin bu sdzler konusunda Rabbin sizinle yapti§i ahdin kani” demisti. Bu
ayetten kanin kutsallastinldigi sonucu cikarilabilir. Zira Tanri ile yapilan sézlesmenin
semboll olarak kan kullaniimis ve kan bir yonuyle Tanrr’'y1 temsil eder olmustur. Ayrica
Tanr’nin israilogullarini korumak icin Firavun’a verdigi dokuz beladan birisi kan
belasidir. “Harun asasini Firavun ve adamlarinin goézi 6ntinde nehre vurdu. Nehir kana
donusti. Baliklar 6ldi, su koktu ve Misirlilar sulari icemedi. Misir'in her yerinde kan
vardl.” Hristiyanlikta ise Hz. isa’nin Tanr’'nin oglu olarak kabul edilip kaninin sarapla

sembolize edilmistir (Cetin 2012). Turk kultirinde de benzer bulgulara rastlanmaktadir.

Kahramanlarin tanrisal bir isaretle diinyaya geldiklerine inanilirdi (Bekki 2010).
Tanrisal isaretlerden birisi kahramanlarin dogumunda ellerinde bulunan kan pihtisidir
(Alptekin 2009). Kan pihtisi tanrisal bir isaret oldugu icin kahramanin 6zel bir misyon
icin diinyaya génderildiginin belgesi sayilmistir. islam sonrasi yogunlugu azalsa da
kanin kutsaligina dair bazi bulgular goérilmektedir. Ornegdin bazi gevrelerde Haci
Bektasi Veli'nin abdest alirken burnunun kanayip abdest suyuna karismasi sonrasi ona
hizmet eden Kadincik Ana’nin bu suyu icerek hamile kaldigina inaniimaktadir
(Golpinarli 1995). Benzer bir durum Koéroglu ile ilgili olarak anlatiimaktadir. Kéroglu'na
asik olan Pikir kiz ona oldukga yash oldugu bir dénemde rastlamistir. Ondan bir gocuk
sahibi olmak igin Kéroglu'nu oldirip kanini igmis ve igtigi kan nedeniyle hamile
kalmigtir (Bayat 2003). Bu anlatilara bakarak birtakim dogaustu olaylarin kan Gzerinden
gercgeklestigi inancinin altinda kanin kutsallagtiriimasi yatmaktadir. Tark Mitolojisindeki
kanin kutsalidi inanci (Kalafat 2004), islam’ kabulden sonra zayiflayarak da olsa
devam etmigtir. SUmer, Misir, Latin Amerika, Yunan, Ortadogu, Orta Asya, eski Arap,

Turk kaltarinde ve gunumuzdeki birgok kultirde kanin kutsandigi gortlmektedir.

Kanin kutsallagtiriimasinin altinda c¢esitli nedenler yatmaktadir. Kulturlerin
tumine yakininda kan, ruhun barinagi ve hayatin kaynagi olarak gorulmektedir. Eski
Tark kdltdrinde suyun dogayi beslemesiyle kanin vicudu beslemesi arasinda iligki
kurulmustur (Mert, 2007). Canlilik veren ruhun kanda bulunduguna dair inan¢ bir¢cok

kiltirde gorulmektedir. Bu inancin en dikkat gekici 6rnegi Tevrat'ta gegen “Canlilara
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yasam veren kandir.” (Levililer 17: 11) ayetidir. Metafizik algilarin yasadigimiz dinyada
gérinir kihnmasi icin kan araci olarak kullanilimis (Onciil 2010) ve kutsalin baz
nesnelerde tezahlUrl olarak tanimlanan hiyerofani (Eliade 2000) olusturulmustur.
Tanrisal 6zellie sahip olduguna inanilan ruhun kanda tasindigina dair inang kanin
kutsalligina olan inanci daha da gugclendirmistir. Bazi kultirlerde gortlen kan kardesligi
uygulamasi da kanin kutsallastiriimis olmasina 6rnek olarak go&sterilebilir. Turk
tarihinde iskitlere kadar uzanan bir sézlesme tiri olan kan kardesligi (Durmus 2009)
sozlesmesinde kutsal sayilan kanin kullaniimasi sozlesmeyi kutsallastirma amacina
yonelik oldugu, yine Yahudilikte Tanr ile yapilan s6zlesmede kullaniimasi kanin

kutsandigini fikrini desteklemektedir.

Korunma duygusu varliimizin devaminda énemli bir rol oynamaktadir. Anne
karninda var olmaya adim attigimiz cenin doneminden itibaren bu duygu
davraniglarimiz Uzerinde etkili olur. Bu durum biyolojik yapimizda i¢cgudusel olarak
irademiz disinda calisir. Homeostatik denge bozuldugunda dengeyi tekrar kurmak icin
ve biyolojik varhgimizi korumaya yonelik olarak vicud tarafindan olustururlur. Bazi
davraniglarimiz ise irademize bagh olarak koruma amagli gergeklesir. insanin varliginin
kendi elinde olmamasi, ¢cevresinde geligsen olaylarin akisinda kontrol yetenegdinin sinirli
olmasi, i¢ ve dis tehditler gibi nedenlere bagli olarak hayat sahnesine adim atmasiyla
birlikte varhigini kaybetme korkusu yasar. Ginlik hayatimizda kendi maddi ve manevi
varligimiza, yakinlarimiza, sahip oldugumuz objelere yonelik tehditler algiladigimizda
korunma duygusunun etkisi ile irademiz dahilinde davraniglar sergileriz. insan, kendini
tehdit eden i¢ ve dis diinyasinda gegen olaylar karsisinda glven arayisi iginde oldugu
icin (Hokelekli 1993; Peker 2003) tehditlerin olusturdugu kaygli onu arayisa sevk
etmektedir. Bu kaygilar yalnizca bireyin kendisi ile ilgili olmayip, varlidinin bagh oldugu
mikro gevresinden makro dizeydeki kozmolojik donglnin surmesine kadar iligkilidir.
Gulnesteki patlamalar, dinyaya ¢arpmasi muhtemel kuyruklu yildizlar, dinyada gérilen
salgin hastaliklar, muhtemel nikleer savaslara kadar uzanmaktadir. insan bu tir
tehditler kargisinda kendisini koruyup guvende hissetmek ister. Cinku onun varligi
biyolojisi ile oldugu kadar kozmoloji ile de yakindan iliskilidir. insan yagami boyunca
varligini surdururken bir yandan sahip olduklarini kaybetme kaygisini yasar. Zira dig
dinyada bu kayglyi besleyen cok sayida tehdit mevcuttur. Tum bu tehditlerin
olusturdugu korku insani rahatsiz eder ve insanin korunma duygusunu tetikleyerek
davraniglara sevk eder. Korunma duygusu bir yonuyle korku ile iligkili bir duygu olup,
sahip olduklarimizi kaybetme korkusu korunma duygusunu uyararak insani sikintih

durumdan kurtulmaya doénidk davraniglara yonlendirir. Bu duygu insanda negatif
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cagrisimlara neden olsa da varligimizi sirdurmek icin yararli bir duygudur (Koknel
1995). Yapilan aragtirmalarda dini hayatta korkunun gunahlardan korunmanin yaninda
korku ile ilintili faktorlerin bireyleri ibadetlere sevk ettigi tespit edilmigtir (Hokelekli 1983;
Yaparel 1987; Bayyigit 1989). Bazi Kur'an ayetleri bu tespitleri dogrular niteliktedir
(Kuran 39: 49; 10: 12). Din, insandaki korunma arzusunu tatmine ydnelik 6zellik ve
soylemlere sahiptir. Oncelikle insan cenin déneminden itibaren givenli bir ortam
ihtiyaci duymaktadir. Bebeklik doneminde kendini guvende hissetmek icin baglanma
nesnesi gelistirir. Cocukluk yillarinda bu ihtiyaci anne-baba karsilarken daha sonraki
yillarda yeni baglanma nesneleri kesfedilir. Bu strecgte din énemli bir rol oynar. Din
insanin kendini guvende hissetmesi icin birtakim sdylemlerde bulunur. Sdylemlerinin
merkezinde ise Tanr’nin varhdi bulunur. Tanr’nin varligina inan¢ insanda gliven
duygusunu pekistirir. Bunlarin yaninda tehditlerin az oldugu gutvenli bir toplumsal hayat

icin bireylere bazi sorumluluklar yukler.

Sembolik anlamlardan yararlanma yontemi olarak genel olarak kan sirme
yontemi uygulanmistir. Bu uygulama ile kanda var olduguna inanilan metafizik glglerin
suruldagu yere aktarilmasi amaclanmistir. Farkli kiltirlerde benzer sekilde kanda onda

var olduguna inanilan sembolik anlamlardan yararlanma yoluna gidilmistir.

Korunma ve arinma amagl uygulamalarin yaninda fasizme varan kan esasina
dayal UstinlUk iddiasi, kan davasi, kan bagi, kan ¢ekmesi, kan kardesligi, asaletin kan
ile tasindigi inanci, akrabaliklarin kan esasli tesis edilmesi, miras taksiminin daha ¢ok
kana bagli kalarak yapilmasi ve evlenmesi yasak kimselerin kanla belirlenmesi, kan

sembolizminin etkisinin devam ettigini gdstermektedir

Bireylerin dini hayatindaki ibadetler de bir yonuyle insanin korunma arzusunu
karsilar. Dini ritueller bireyin psikolojik hayatinda glven duygusu gelistirmesi acisindan
onemli bir fonksiyona sahiptirler. Ritlelin amaci hakkinda toplumsal birligi saglama,
belirsizlikleri giderme, krizi agsma vb. tezler ileri sirdlmustur (Spilka 2005). Bu tezlerin
hepsi blunyelerinde dogrudan veya dolayh olarak korunmayi barindirirlar. Bu durum
bireysel olarak yapilan ritleller igin de gecerlidir. Zekatini veren bir Musliman malinin
korunacagina, sadaka verdiginde belalardan korunacagina inanir. Bunlarin yaninda
dualarinda korunma amagh ifadeler kullanir. Bitin dinlere ait dua kitaplarini tarama
imk&nimiz olsa gunlik hayatta yasanmasi muhtemel olaylardan korunmaya donuk
dualarin bulundugunu tespit edebiliriz. islam dininde Esma-i Hiisna olarak bilinen
Allah’in isimlerinden birisi koruyan anlamina gelen “Hafiz’dir. Bu durum diger dinler i¢in

de gegerlidir. Kuran disindaki kutsal kitaplarda da Tanri’'nin koruyuculuguna dair
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ayetler bulunmaktadir. Bu baglamda insanin korunma arzusuna nihai olarak cevap
verebilen yerytzundeki tek kurum dindir. Duygular haz ve korku temelli olup aksiyon ve
reaksiyona neden olurlar. Kan rituellerine neden olan duygularin yogunlugu siradan
olmayip oldukga yogundurlar Duygular yogunlastikga bireyleri davraniglara
yonlendirmeye baslamaktadir (Senttrk 1997; Certel 2003). Bu amagla farkli kilttrlerde
bazi nesnelere koruyucu anlam yUklenerek beklentilere girilmistir. Bunlarin basinda kan
gelmektedir. Kana kutsallik yuUklendikten sonra korunma amagh bazi ritteller
gercgeklestiriimektedir. Korunma duygusunun yogunlugunun birgok kultirde bireyleri
kan ritlellerine yonlendirdigini gorilmektedir. Bu ritleller kozmolojik, toplumsal ve

bireysel amagli olmak Uzere U¢ bagslik altinda ele alinabilir.

Eski Mezopotamya kiltirlerinde (Eliade 1994), Fenikelilerde, bazi Kizilderili
topluluklarda, eski Yunan kultirinde, Dogu Afrika yerlilerinde ve eski Ruslarda
gorulmas olan gocuk kurbanlari dikkat gekicidir. Dogumun tanrilarin gucunu azalttigi
dusundlir ve zafiyetini gidermek igin ilk cocuk tanrinin hakki sayilip bogazlanarak
kanindaki enerji sunulurdu. inka kiltiriinde ise glines tanrisi Uirakosa’nin kanla
beslendigine inanilir, O’na periyodik olarak duzenli bir sekilde kan sunulurdu. Bdéylece
tanrilarin korunmasi sayesinde kozmolojik dongu korunmus olup devamllik glvence
altina alinmigtir. Zira yaratici konumundaki tanrilarin kaybolan enerijileri takviye edilerek
tazelenmistir. GUcu tazelenmig tanrilarin yaraticiligi surdikg¢e kozmolojik déngl devam

edecektir.

Bir diger benzer kan ritlelinde ise tanrilardan gelebilecek tehlikelere karsi
korunma amaglanmistir. inkalar beslenilmedigi takdirde kendilerini cezalandiracagina
inandiklari tanridan korunmak ic¢in sunu olarak kani kullanmiglardir. Kendisinden
korkulan tanrinin  kanla teskini sayesinde kendilerini guvenceye aldiklarina
inanmiglardir. Benzer bir uygulama Slavlarda goérdimuistir. Kadin gérinimli ser
tanrisindan korunmak igin kestikleri kurbanlarin kanlarini etraflarina strmuslerdir
(Kahraman 1965). Kurban kanini sirme adeti tarihte bircok toplumda vardi. Babil’'de
kurban kani saray kapilarinin st ve yan sdévelerine surulirdi (Susa 2005). Kan stirme
adeti Misirda yaygin bir adet olup, surilen kan tanrinin hakki sayilirdi (Feyizli 1993).
Hakki verilmediginde tanridan gelecek cezalar s6z konusu oldugu i¢in bu uygulamanin
da bir korunma yonu vardi. Tevrat'ta gegen bir ayetten anlagilacag! uzere Tanri, Musa
ve kavmini korumak icin firavunu kanla cezalandirmigti (Cetin 2012). Yahudiler
Misirdan cikis asamasinda evlerinde kuzu kesip kanini kapi sdvelerine stirmiglerdi
(Budda 2003). Bu uygulamanin bir nedeninin de kendilerini takip eden firavun

ordusundan korunmak oldugu dustndlebilir. Zira bu slregte onlarin en blyutk arzular
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firavundan korunmaktir. Yahudi tarihine bakildiginda kanin sembolik koruyuculugunun
¢6l macerasi siresince devam ettigi gorulmektedir. Tevrat'ta gecen olay soyle
gerceklesir: “Misirdan c¢ikis sonrasi ¢olde bir konaklama yerinde Rab Musa ile
karsilasir ve onu oldirmek ister. O anda Sippora keskin bir tag alip oglunu stnnet
ederek kanh sunnet derisini Musa’nin ayaklarina surer ve ona sen bana kanli guveysin
der. Bunun Uzerine Rab Musa’yl esirger” (Cetin 2012). Sippora’nin Hz. Musa’nin
ayaklarina kan slrmesi ve kanl glveysin demesi sonrasi Rab tarafindan
esirgemesinde kanin sembolik olarak koruyucu o6zelligi 6ne c¢ikmaktadir. Eski Turk
kulturinde kendisinden kotullk geldigine inandiklari yer tanrilarina istemeyerek de olsa
korunma amagh kan sunulurdu. GuUnumuzde eski Tirk inang ve uygulamalarini
blnyesinde barindiran bazi Alevi topluluklarda korunma amagli kanli kurban rittel
surduridlmektedir. Mersin yoresi Tahtacilarinin aga¢ kesim mevsimi geldiginde
ormandan gelecek kazalardan korunma amaciyla kanli kurban ritleli gelenegini devam
ettirdikleri tespit edilmistir (Selguk 2004).

Kanin koruyuculugu konusundaki inan¢ ve uygulamalar bazi arastirmacilarin
dikkatini cekmis ve konuyla ilgili teoriler ileri strdlmustir. Grardusvan der Leew’a goére
kanin akmasiyla kanda var olduguna inanilan buylsel gugcler agiga c¢ikar ve bu
enerjiden insanlar ve dogaustu gugler beslenirler (Gii¢ 2003). Ulkemizde ise Daryal,
kanl kurban ritielinde 6nemli olanin et degil kan akitmak oldugunu ileri surerek kan
akitmanin insani siddetten korudugunu ileri surmustur (Daryal 1980). Kissada Hz.
ismail yerine fidye olarak biiyiik bir kanli kurban bogazlandidi belirtilir. Bu ayette gegen
kurbanin kanl olmasi ve Hz. ismail'in korunmasi arasinda iliski kurulmustur (Cetin
2012; 107-135).

Farkh kultirlerde kanin tedavi edici olduguna dair inanglar ve uygulamalar
bulunmaktadir. Misir firavunlari kan banyosu yaparak ihtiyarliktan korunduklarina
inanmiglardir. Kanin tedavi edici ve koruyucu 6zelligi nedeniyle ¢esitli toplumlarda sara
tedavisi igin kan banyosu yapilmistir (Ferm 1945). Roma’da yaral gladyatérlerin sicak
kanini sara hastalarina tedavi amagli icirme (Conticelli 2003), Avustralya yerlilerinde
genglerle yaslilarin kanlarini karistirma adeti bulunmaktadir. Bu uygulama ile genglerin
kanlarindaki enerjinin yashlara gegerek yaglilarin daha direngli olmasina katki
sagladigina inaniimaktadir. Benzer uygulama yeni dogdan c¢ocuklar igin kesilen
kurbanlarin kanini gocuga slirme uygulamasinda gorilmektedir. Ayni uygulama islam
oncesi Araplarda mevcut olup koruyucu olduguna inandiklari kurban kanini gocugun

basina surmduslerdir (Ates 1996).
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Bu tdr uygulamalar giinimuizde Ulkemizin bazi ydrelerinde devam etmektedir.
Cesitli yorelerde kurban kani nefes darligi olanlara, alkoliklere, istahsizlara sifa amaglh
iciriimekte ve meyve vermeyen agaclara sudrtulmektedir (Erginer 1997). Benzer bir
uygulama ise Karapapah Turklerinde, Irak Turkmenlerinde ve Turkmenistan'da
gorilmektedir. Karapapah Turkleri “Kurban kani sifadir.” inanci nedeniyle ¢ocuklarin
alinlarina kan surmektedirler. Tirkmenistan’da gelin eve gelirken kesilen kurbanin kani
onun korunmasi, yeni yuvasinda saglikli, bereketli, mutlu bir yagsam strmesi icin alnina
surtlmektedir (Kalafat 2004). Gunumuz Irak Turkmenleri ise kurban kanini ¢cocugun
agzina surerek tim dertlerden kurtulacagina inanmaktadirlar (Beydili 2005). Yine

benzer kan surme ritleli Kaz Dagi Turkmenlerinde tespit edilmistir (Duymaz 2001).

Yine benzer sekilde yasanilan mekanlari kutsamak ve korumak icin kan sirme
ritieli tarihte bircok toplumda gorilmustir. Babil’'de kurban kani saray kapilarinin st ve
yan sovelerine surilmustir (Susa 2005). Tarihte sehir, saray, mabet, kdpri ve ev
insasi icin kanl kurban ritelleri sikga uygulanmigtir. Bu uygulama ile temel atma
esnasinda yeralti tanrilarinin ndfuz alaninin ihlal edilmesiyle onlardan gelecek
zararlardan korunmak ve onlari teskin etmek (Brandon 1970),isgal etmis kotu ruhlari
kovmak, temeli kutsallastirmak, binayr muhtemel tehlikelerden koruma amaglari
gudulmastir. Béylece binanin mulkiyeti ele geciriimis ve gelecek olumsuzluklara karsi
bina glvenceye altina alinmigtir (Tylor 1920; H.P.S 1970).Eliade, bu konuyla ilgili
olarak evi mikrokozmoz olarak degerlendirir. Ona gore temel atma evrenin yaratilisini
simgeler. insaatin bir ruha biiriinerek hayat sahibi olmasi icin kan gerekir (Eliade
1991).Bazi kimseler yeni arag aldiklarinda kanh kurban ritielini tercih etmektedirler. Bu
uygulamanin bir¢cok psikolojik ve sosyolojik boyutlari olmakla birlikte bir amaci da

korunmaya yoneliktir(Cetin 2008).

Sugluluk duygusu evrensel bir olgu olup, hayatin akisi iginde konulan kurallara
aykirt davranildiginda hissedilir. Benzer durum dini hayat icin de gegerlidir. Din
koydugu kurallarin ihlalini yasaklar ve insanda var olan sugluluk duygusuna gunah
boyutunu getirir (Hokelekli 1993). Dinin yasakladidi herhangi bir kurali ihlal ettigini fark
eden birey glnah igledigini idrak eder (Firat 1982). Pismanlik, glnahtan tiksinme,
huzursuzluk ve utanma duygulari kigiyi rahatsiz eder (Yapici 1997). Bu durumu birey,
Allah’la arasindaki bagin zedelenmesi olarak degerlendirmekte ve onarimini
istemektedir. Bu arzu insani arinma, tovbe ve hidayete goturen muispet bir arzudur
(Hokelekli 1993). insanlik tarihine bakildiginda tuz, su, ki, yagd, kan gibi nesnelere

arindirici 6zellikler ylUklenmigtir. Arinma ydntemleri ise kdultirlere goére farklilik arz
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etmistir (Pargament 1997). Bunlarin icinde en yaygin kullanilani su ve kan olmustur

fakat kan sudan daha etkili gériilmustiir (Oztiirk 1996)

Bircok kadim kulltirden gunumuiz kulturlerine kadar kanin arinma arzusu ile
iliskilendirilip kullanildigi gérilmektedir (Bushnell 1886). Asurlular kesilen oglak ve kuzu
kanlarinin gunahlari temizleyecegine (Challaye 1960) inanirlardi.Kanin arindiricihgi
antik kdlturlerde oldugu kadar ilahi dinlerde de gorulmektedir. Bu konuda Yahudilik
olduk¢a dikkat gekicidir. Tevrat'ta gegen “...cunku kan hayat karsiligi ginah bagislatir”
(Levililer 17:11) ayetinde kanin arindiricihgi vurgulanmakta, kansiz
arinmaningerceklesmeyecegi belirtiimektedir. Yahudi inanclarina goére kisi kurbanin
kaninin akisini seyrederken ilahi rahmet olmasaydi gunahlarinin bedelini kendi kani ile
o6deyecegini dusunmelidir (D. Y. 1996). Kan sembolizmi konusunda Yahudilerin birgcok
kiltirden etkilendikleri gorulmektedir. Ayrica Orta Dogu’da gocebe bir yasanti
surmeleri sonucu bu cografyadaki kultirlerdeki mevcut kan sembolizminden
etkilenmisglerdir. Kanin kutsalligi, Tanr’'nin hakki oldugu inanci ve kan sirme adeti
Misir kiltdrinde bulunmaktaydi. Yine Babil’de kan siirme adeti ve kanin arindiriciligina
dair inanglar bulunmaktaydi. Benzer durumlar diger Orta Dogu kdultirlerinde de vardi.
Kan sembolizminin arinma amagch olarak en yaygin kullanildidi bir diger ilahi din
Hristiyanliktir. inci’de gegen “kan dékiilmeden giinahlarin bagiglanmasi mimkiin
degildir.”(ibranilere Mektup 9:22) ve “isa’nin kani bizi her tirlii glinahtan temizler.” (I.
Yuhanna 1:7) ayetleri bunu gdstermektedir. Hristiyanlhkta kan sembolizmi Evharistiya
ayinin kalbini teskil etmektedir. Bu ayin Hz. isa’nin son aksam yemeginin hatirasini yad
etmek igin gergeklestirilir. inci’e gére son aksam yemeginde Hz. isa: “Onlar yemek
yerlerken ekmek aldi, sikredip kopardi ve onlara vererek dedi: Alin bu benim
bedenimdir. Bir kdse sarap aldi, sikrederek onlara verdi; hepsi ondan igti. Onlara bu
benim kanimdir.”(Markos 14:22-24) dedi. Goéruldigia gibi Hristiyan teolojisinde kan

sembolizmi merkezi bir konuma sahiptir.

Kur'an kesilen kurbanda takvanin 6énemli oldugunu, Allah’a sadece takvanin
ulasacagini, kaninin Allah’a ulagmayacaginin ve bazi ayetlerde kanla ilgili
olumsuzluklarin belirtiimesine ragmen (Kuran 2:173; 5:3; 6:145; 16:115) bazi
hadislerde ve fikih kitaplarinda kurban kanina o6nem atfedildigi gdrilmektedir.
Zuhayl’nin, Tirmizi, Hakim ve ibni Mace’yi kaynak gdstererek aktardigi hadiste séyle
gecmektedir: “...Kurbanin akan kani yere dugsmeden Allah katinda yuksek bir makama

ulagir...” (Zuhayli 1994).Ayrica bircok fikih kitabinda “kurbanda esas olan kan

akitmaktir” (Aydin 1976; Bardakoglu ve ark. 2001) gibi ifadelerin kani 6ne gikarmasi
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halk arasindaki kadim  kdltirlerden  kalma kan  konusundaki inanglari

kuvvetlendirmektedir.

Divan sairlerinin tabiati yorumlamalari daha ¢ok sembolist, yer yer empresyonist
sayilabilecek bir algilamanin Urdnu olarak kargimiza gikar. S6z konusu giceklerden biri
olan Erguvan cicegi Turk siir gelenedinde, 6zellikle Divan siirinde gul ve lale kadar
onemli bir yere sahip olmasa da yine de kirmiziya ¢alan pembemsi rengi ile gul ve lale
gibi sarap, kan, kanli géz yasi ve sevgilinin yanagi gibi birbirinden degisik tasavvura

malzeme oldugu tespit edilmistir (Demirel 2009; 1002).
Sonug

Her kultar diger kalturleri besler ve beslenir. Farkli kiltrler tarinte savas, goc,
ticaret ve cografi yakinlik nedeniyle etkilesirken ginimuizde globallesen diinyada
teknolojik imkanlarla ¢ok daha hizlanmistir. Kan, bircok akademik calismada kultirel
baglam icerisinde ele alinmasi gereken bir unsurdur. Bir toplumun tarihi, inanglan
gelenek ve goreneklerinin birikimleri o topluma ait kaltlrel bellegini ya da diger degisle
toplumsal hafizasini olusturur. Kdltirel miras, paylasilan bir bag, bir topluluga ait olma
anlamina gelir. Kan sembolizminde psikolojik faktorler oldukga oOnemlidir fakat
sosyolojik ve dini faktdrlerden badimsiz olmayip onlarla is birligi icindedirler. Antik

kultdrlerde kan uygulamalarinin yogun ve bulgularin fazla olmasi dikkat ¢ekicidir.

Sembolik anlamlarin ytklendidi sivi nesnelerin basinda su, zeytinyagi, sut ve
kan gelmektedir. Bunlarin en yaygini da kandir. Orhan Hancerlioglu, kani; “Gug ve
canhlik verici, kétuliklerden aritici olduguna inanilan sivl.” olarak tanimlamis ve tim
kiltdrlerde kanin olumlu ve blyuli bir etkisi oldudu bilgisini vermistir (Hangerlioglu
2010: 238). Bu baglamda Sedat Veyis Ornek; “Kudret ve hayat veren, ruhu barindiran,
kotullkleri uzaklastirici ve aritici bir madde olarak kabul edilir. Kan, erginlik
térenlerinde, beslenmede, kan kardesliginde, buydculikte énemli rol oynamaktadir.”
ifadeleriyle kanin, kdltur tarihindeki anlamlarina ve uygulama alanlarina dikkat
cekmektedir (Ornek 1971a: 129-131).

Bir toplum icinde nesilden nesile gecen gelenekler, sozlu tarih, performans
sanatlari, toplumdaki uygulamalar, geleneksel zanaatkarlik, tasvirler, térenler vb soyut

kultdrel miras olarak degerlendirilir.

Kan kavraminin Tark kaltirindeki yerini destanlarda da gérmek mumkundur.
Turk destanlarina bakildiginda kan ile ilgili ilk motif kahramanin dogumu esnasinda

karsimiza gikmaktadir. “Oguz Kagan Destani’nda gérmus oldugumuz tzere, elinde kan
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tutarak dogma, kahramanin olaganustu dogumu igin bir hazirhktir ve kahramanin

glcundn ve ileride gdsterecegi basarinin semboltdur.

Turk destanlarinda kan ile ilgili diger bir unsur da kahramana ad verilmesidir.
Kahramanin ad almasi ancak kahramanin kan dékmesi ile mimkindir. Dede Korkut
anlatmalarinda “kan doékme” cesaret ve gug¢ gdstergesi olarak gegcmektedir. Jean Poul
Roux, kahramanin ad almasini bir olgunlagsma asamasi olarak kabul etmektedir (Roux

2002: 229). Bu baglamda kan ddkerek ad alma, belirli bir kutsalliga sahiptir.

Farkh Kkudltarlerde birbirine benzer kan sembolizmine bagl olarak ritieller de
bulunmaktadir. Ozellikle kan-kurban is birligi sonucunda giclii bir kan sembolizmi
olusmustur. Bu nedenle kanli kurbanlar zorluk derecesinin yliksek oldugu durumlarda
kansiz kurbanlara gore daha c¢ok uygulanmistir. Zorluk derecesinin az oldugu
durumlarda kansiz kurban tirl, zorluklarin savas, kitlik, dogal afetler gibi siddetinin
artmasiyla hayvan, hatta insan kani akitilarak yasanilan sikintilarla bas edilmeye
calisiimistir. Korunma duygusu bir yonayle korku ile iligkili bir duygu olup, sahip
olduklarimizi kaybetme korkusuyla korunma bireyi sikintili durumdan kurtulmaya
yonelik arayiglara yonlendirir. Bu duygu varligimizi surdirmek igin yararh bir duygudur
(Koknel, 1995).

Kana yuklenen sembolik anlamlar yalnizca “korunma” ve “arinma” ile sinirli
olmayip “bereketi artirici” olarak gérilmus, hasadin bol olmasi igin topraga karistiriimis,
“minnettarlik” géstermek igin metafizik giclere sunulmus, gesitli “blyu’lerde kullaniimis,
Olulerle “iletisim araci” sayllmig, bazi mekanlarda var olduguna inanilan “k6tu ruhlar
kovmak” igin kullaniimistir. Kan sembolizminin yaygin olarak goértlmesinin altinda onun

kutsallastiriimasi gelmektedir.

Bazi mitolojik kaynaklarda kan tanrisal bir o6zellige sahip olup, insanin
varolusunda &6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle ¢ogu kez dogalsti glglerle
iliskilendirilmistir. Stimerler tanri Ea’nin hikmuyle damarlari kesilerek &ldurtlen tanri
Kingu'nun kaniyla camurun karigsimindan insanin yaratildigina ve bu nedenle kanda

tanrisal bir gucun varligina inanmisglardir (Heidel 2000).

Misirlilar tan yeri kiziligini gok tanrigasi Nuth’'un gunes tanrisi Ra’y1 dogururken
kaybettigi kandan kaynaklandigina inanarak kanla gok tanricasi arasinda iligki
kurmusglardir. Ayrica eski Misir kultirinde yaygin olan kan sirme adetinde surilen kan
tanrinin hakki sayilmistir. Benzer bir inang inka kiltiiriinde olup kanin giines tanrisi

Uirakosa’nin gidasi sayllmistir (Feyizli 2003). Latin cografyasindaki kadim kulturlerde
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krallarin tahtini kutsallastirmak i¢in Gzerine kan serpilmesi kanin kutsal sayildigina dair

bir baska 6rnek olarak verilebilir.

Benzer yaklasimlar Yahudilik ve Hristiyanlik i¢in de gegerlidir. islam sonrasi
yogunlugu azalsa da kanin kutsalligina dair bazi bulgular gorilmektedir. Haci Bektasi
Veli ve Korogdlu ile ilgili anlatilarda bu ilgiyi gorebiliriz. Bu anlatilara bakarak birtakim
dogaustu olaylarin kan Gzerinden gergeklestigi inancinin altinda kanin kutsallastiriimasi
yatmaktadir. Simer, Misir, Latin Amerika, Yunan, Ortadogu, Orta Asya, eski Arap, Tark
kiltdrinde ve gunumuizdeki birgok kiltirde kanin kutsandigi gorilmektedir. Kuran
kesilen kurbanda takvanin 6énemli oldugunu, Allah’a sadece takvanin ulasacagini,
kaninin Allah’a ulagsmayacaginin ve bazi ayetlerde kanla ilgili olumsuzluklarin
belirtiimesine ragmen (Kuran 2:173; 5:3; 6:145; 16:115) bazi hadislerde ve fikih
kitaplarinda kurban kanina énem atfedildigi gorilmektedir (Zuhayli 1994).

Divan sairlerinin tabiati yorumlamalari daha ¢ok sembolist, yer yer empresyonist
sayllabilecek bir algilamanin Uriini olarak karsimiza cikar. Ozellikle Divan siirinde gl
ve lale kadar énemli bir yere sahip olmasa da yine de kirmiziya ¢alan pembemsi rengi
ile gul ve lale gibi sarap, kan, kanl gz yasi ve sevgilinin yanagi gibi birbirinden degisik

tasavvura malzeme oldugu tespit edilmistir (Demirel 2009; 1002).

Kanin kutsallagtiriimasinin altinda c¢esitli nedenler yatmaktadir. Kultirlerin
tumine yakininda kan, ruhun barinagi ve hayatin kaynagi olarak gorulmektedir. Eski
Tark kdltdrinde suyun dogayi beslemesiyle kanin vicudu beslemesi arasinda iligki
kurulmustur (Mert, 2007). Canhlik veren ruhun kanda bulunduguna dair inan¢ birgok
kiltirde gdérilmektedir. Bu inancin en dikkat cekici 6érnegdi Tevrat'ta gecen “Canlilara

yasam veren kandir’ (Levililer 17:11) ayetidir.

Sembolik anlamlardan yararlanma yontemi olarak genel olarak kan strme
yontemi uygulanmistir. Bu uygulama ile kanda var olduguna inanilan metafizik glglerin
suruldagu yere aktarilmasi amaclanmistir. Farkli kaltirlerde benzer sekilde kanda onda

var olduguna inanilan sembolik anlamlardan yararlanma yoluna gidilmigtir.

Eski Mezopotamya kultirlerinde (Eliade 1994), Fenikelilerde, bazi Kizilderili
topluluklarda, eski Yunan kdaltirinde, Dodu Afrika yerlilerinde ve eski Ruslarda
gorulmus olan gocuk kurbanlari dikkat ¢ekicidir. Dogumun tanrilarin glcuni azalttigi
disindlir inka kiiltiriinde ise giines tanrisi Uirakosa’nin kanla beslendigine inanilr,
O’na periyodik olarak dizenli bir sekilde kan sunulurdu. Guicl tazelenmis tanrilarin
yaraticili§i strdilkge kozmolojik déngli devam edecektir. inkalar beslenilmedigi takdirde

kendilerini cezalandiracagina inandiklari tanridan korunmak igin sunu olarak kani
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kullanmiglardir. Kendisinden korkulan tanrinin kanla teskini sayesinde kendilerini
guvenceye aldiklarina inanmiglardir. Benzer bir uygulama Slavlarda goéraimustar.
Kadin gorinimli ser tanrisindan korunmak igin kestikleri kurbanlarin kanlarini
etraflarina strmaglerdir (Kahraman 1965). Kurban kanini sirme adeti tarihte birgok
toplumda vardi. Babil'de kurban kani saray kapilarinin Ust ve yan sdvelerine surultrdi
(Susa 2005). Kan surme adeti Misirda yaygin bir &det olup, sirilen kan tanrinin hakki
sayilirdi (Feyizli 1993).

Tevrat'ta gecen bir ayetten anlasilacagi GUzere Tanri, Musa ve kavmini korumak
icin firavunu kanla cezalandirmisti (Cetin 2012) Yahudiler Misirdan ¢ikis asamasinda
evlerinde kuzu kesip kanini kapi sdvelerine stirmuslerdi (Budda 2003). Bu uygulamanin
bir nedeninin de kendilerini takip eden firavun ordusundan korunmak oldugu
dusundlebilir. Yahudi tarihine bakildiginda kanin sembolik koruyuculugunun ¢ol

macerasi suresince devam ettigi gortlmektedir.

Eski Turk kultirinde kendisinden kotulik geldigine inandiklari yer tanrilarina
istemeyerek de olsa korunma amagh kan sunulurdu. Ginimuizde eski Turk inang ve
uygulamalarini bunyesinde barindiran bazi Alevi topluluklarda korunma amach kanli
kurban ritieli strdirilmektedir. Karapapah Turkleri “Kurban kani sifadir.” inanci
nedeniyle ¢cocuklarin alinlarina kan sirmektedirler. Tirkmenistan’da gelin eve gelirken
kesilen kurbanin kani onun korunmasi, yeni yuvasinda saglkli, bereketli, mutlu bir
yasam sdrmesi i¢in alnina surldimektedir (Kalafat 2004). GinimUz Irak Tarkmenleri ise
kurban kanini ¢ocugun agzina surerek tim dertlerden kurtulacagina inanmaktadirlar
(Beydili, 2005). Yine benzer kan strme ritlieli Kaz Dagi Turkmenlerinde tespit edilmistir
(Duymaz 2001). Babilde kurban kani saray kapilarinin Gst ve yan sdvelerine

surdlmastir (Susa 2005).

Bu baglamda toplumun tarihi, inancglari gelenek ve goérenekleri ile yer eden
Kulturel miras ayni zamanda bir aidiyet psikolojisini olusturur. Ge¢gmis, glinimuiz ve
gelecekle olan bagimizin, nesilden nesile s6zlG tarih, performans sanatlari, toplumdaki
uygulamalar, geleneksel zanaatkarlik, tasvirler, torenler vb insan yetenekleriyle tretilen
eserler ile birlikte toplumun kodlarini tasiyan kultirel mirasi olusturmaktadirlar. Soyut
ve somut olarak tasindigi, bireysel gaba ve cesaretle kutsallastigi, bulundugu kulturle

harmanlanarak yakin 6rneklerin oldugu goérulmektedir.
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