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MATURIDI VE RAZI’'YE GORE FELAK iLE NAS SOURELERINDE
KOTULUKLERDEN SIGINILAN ALLAH TASAVVURU

Imagination of Allah Refuge From Evil In Surahs Falak-Nas According
to Maturidi And Razi

Osman ORAL

Oz:

islém diinyasinin 6nemli iki Glimi EbG Mansir el-MGtiiridi (6.333/944) ile Fahreddin er-R4zi (6.606/1210)’ye
gore bu dlemde kétiiliigiin varligi bir vakiadir. Ancak bu kétiiliigiin dlemin yapisi ve insanin yapisina dayali
bir yorumu da vardir. Kur’an’in 113. ve 114. sdreleri olan Feldk ve Nds sdrelerine kétiiliiklerden sigindiran ve
koruyan anlaminda “Muavvizeteyn” denilmektedir. Feldk sdresinde yaratilan her seyin, bastiran zuliim ve
cehalet karanligindan, diigiimlere (ifleyenlerin ve kiskang insanlarin kétiiliiklerinden feldkin Rabbine
siginilmasi istenir. Nds sdresinde de pusuda bekleyip kétii diisiinceler asilayan cin ve insan seytaninin
serrinden korunma ydéntemlerine isaret edilirken bir yandan da her tiirlii kétiiliiklerden siginilacak
Yaraticr'nin “Rabb, Melik ve ilah” nitelikleri anlatilir. Bu siirelerde insanlarin baslarina gelebilecek her tiirlii
iyilik ve kétiiliikleri yaratan, rahmetiyle biitiin varliklari en giizel bir sekilde yasatan, her seye hdkim olan
kétiiliik problemine getirdikleri ¢éziim Onerileri ve kétiiliiklerden siginilan  Allah  tasavvurlari
incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Feldk, Nds, Kétiiliik, Allah Tasavvuru, Matiiridi, RGzi

Abstract:

According to Islamic scholar of the world Abu Mansur al-Maturidi (d.333/944) and Fahraddin ar-Razi
(d.606/1210), the existence of evil in the universe is a fact. But there are possible comments based on both
the structures of human beings and at universe. The Quran 113" and 114 storm and protection evils Falak
and Nds are called “Muawwizatayn”. All the creations from the evils are asylum is requested, from the
darkness of oppression and ignorance, nodes puffer wizard’s evil and jealous people’s evil, The god of the
morning light in surah Falak. Methods of protection from the evil of Satan secretly whispering bad thoughts
from evils Satan genis/Jinn and human. The Creator of all evil in the storm “The Lord, Al-Malik and The
God” discusses the perception of the qualities of Allah in surah Nas. At in this surahs perception is
presented, people created all kinds of good and evil that could happen, the most beautiful of all beings His
mercy in a way bringing, the God in everything. This article the suggestions and Islamic theological views of
the solution to the problem of evil and imagination of Allah refuge from evil are examined, according to
Maturidi and Razi in surahs Falak and Nds.

Keywords: Falak (The Dawn), Nas (The Men), Evil, Imagination of Allah, Maturidi, Razi
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1. GIRIS

islam distince tarihinde hayir; iyilik ve giizellik, ser ise kétiiliik ve ¢irkinlik olarak
bilinmektedir. Kotilik problemi temelde kotiliklerle Allah’in sifatlari arasinda geligki
bulundugu varsayimina dayanan bir inan¢ problemidir. Bu diinyada insanlar arasinda
meydana gelen zuliim ve kétiliklerin kaynagi sirekli tartisilmistir. islam’in geleneksel
yorumuna gore dlemde meydana gelen her olay, Allah’in iradesiyle ortaya ¢ikmakta ve
her seyi Allah yaratmaktadir (Ozdemir, 2011: 380). ilahf sifatlar ve fiiller, hiisiin-kubuh,
hayr-serr, adalet-zuliim, hikmet-sefeh, salah-aslah, kader-kaza, efal-i ibad yani insanin
fiilleri, iman-amel iligkisi, hidayet-dalalet gibi bazi teolojik konularda koétaluk itikadi
acidan tartisiilmaya ve degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Hakim olan Yaratici bitin
filllerin yaraticisidir. i1ahi fiiller hikmet Uzeredir ve kétilik denilen seyler izafi yani
gorecelidir, ayni sey bazisina iyilik, bazisina kotilik olabilir. Diinya mesgaleleri akillarin
saghkli ¢cahismasini aksatir ve cgesitli faktorler akli mesgul edip gergekleri kavramaktan
alikoyabilir. Yanlis telakkilerle sebep ve hikmetini bilemedigimiz seyleri koéti diye
algilamamiz o fiili koétl, ser yapmaz. Bize gore glzel-girkin, iyi-kétl olabilir. Allah igin
boyle bir sey yoktur (Teftazani, 2013: 200-1). Zulim ve hikmetsizlik yani cevr ve sefeh
cirkin, adl ve hikmet ise gilizeldir. Bir sey bir konumda hikmet, diger konumda sefeh, bir
konumda zuliim, digerinde ise adl olabilir. Ornegin aci ilaglarin igilmesi gibi. ister
metafizik isterse ahlaki kotdliikler olsun, beserin kotl olarak algiladigi hersey, varligin
yegane kaynagl olan sonsuz kudret sahibi Allah’in sonsuz bilgisi icerisinde yer alan
hikmetine uygun bir sekilde gerceklesir (Matiridi, 2005: 158, 178, 346).

itikadi meselelerin yorumunda akilciligiyla bilinen Mu’tezile’ye gére ilahi filler bir
hikmet ve illete, bir gaye ve amaca dayanir. Allah’in fiillerinde mutlaka bir hikmet ve
maksadin bulunmasi gerekir (Abdulcebbar, 1962: X1/91-3). Es’ariler ilahi fiillerin hikmet
ve amagclarinin bulundugunu kabul etmekle beraber ilahi irade ve kudretin gaye ve
hikmetle sinirli oldugu anlamina gelebilecegi endisesiyle bunun sakincali oldugunu
savunurlar (Es’ari, 1953: 83-4; 1975: 144-5; Razi, 1986: 1/353; 1987: 111/317). Felsefede
kotuligin bizatiht bir varliga sahip olup olmadigl ve Tanri’nin adaleti ile uzlasip
uzlasmadigl yani teodise sorunu tartisilir (Hume, 1995: 209). Ornegin ilk¢ag filozofu
Platon’a (M.O. 427-347) gére Tanri en iyiyi en milkemmeli inayetiyle yaratir. Dolayisiyla
diinya mimkiin olan en iyi ve glzel sekildedir. Kotillklerin cogu insandan kaynaklanir
(Platon, 2001: 23 vd; 2009: 493-4). islam filozofu Eb( Nasr el-Farabi (6.339/950) de hayri
gercekte varligin yetkinligi, serri ise bu yetkinligin yoklugu seklinde tanimlar (Farabi,
1988: 47-50). insanin yaratilis hikmetini gerceklestirmesinde engel olan giicler, melekeler
ve iradi fiiller olan serler, arizi olan bu kotulikler bir yoniyle iyidir, ¢clinki az sayidaki bu
serler olmasaydi ¢cok miktardaki daimi hayirlar da olmazdi (Farabi, 1907: 75). ibn Sina
(6.428/1037) bizatihi ser olmadigini, kotulik denilen seyin, ondaki kemalin eksikligi, ser
olarak idrak edilen seyin, bizatihi ser degil, onlardaki bilgisizlik, zayiflik, yaratilista
kottramlik vb. eksiklik ve kemalin yoklugundan oldugunu soyler. Bazen kotilik sadece
sebebin yoksunlugu degil, bir sebebin idrakinden ibaret olan elem ve keder gibi seylerdir
(ibn Sina, 1992: 144-6; trs: 51, 125, 162). Bazilarina gore de Tanri kesinlikle kétulugi
yaratmaz. O’'nun serri yaratmasi, hikmetine uygun degildir. Allah bilerek kotalGgu
yaparsa bu durum Allah’in k6t isler yapan birisi olmasini gerektirir. Bu, hikmetsiz bir
durum olur. Bilmeyerek koétilikler meydana geliyorsa, o zaman da Allah’in cahil olmasi
gerekir. Bunlarin Allah icin diistinilmesi muhaldir. Ornegin Mu'’tezile, adalet ve Allah’in
kullari hakkinda en faydali olani yarattigi yani aslah prensipleri geregi, Allah’in mutlaka
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hikmetli fiiller yaratmasinin zorunlu oldugunu, koti veya zararli goriinen veya ser
cinsinden olan durumlarin da sonucu itibariyle insan igin bir hayr oldugunu séyleyerek
tenzihi agidan kotuligin yaratiimasini Allah’a nispet etmez (Abdulcebbar, 1962: XI/91-3,
XI1/413-4; Watt, 2001: 294-6). Bu tiur duslince, yoktan var edici yaratici niletiliginin
Allah’tan baskasinda da olabilecegi tehlikesine da kapi aralayabilir.

Tirk ve islam diinyasinin énemli alimi EbG Mansdr el-Matiirid? (6.333/944)’ye gore,
kotuliglh yaratmayan ve eksik yaratici tasavvuruna karsi serrin takdiri serrin kendisi
degildir, hayir ve ser Allah’tandir, denilir. Allah hayrin da serrin de yaraticisidir fakat
Allah’in yarattig serler, daha blyuk hayirlar igin birer vesiledir. “Allah kifur yaratti”
degilde “Allah kufrl girkin, batil, kot ve fesat olarak yaratti” denilir. Allah’in kifri bu
sifatlarla yaratmasi hikmettir. Sefeh olan ise kafirin kastettigi gibi, kiifri hikmet, iyi ve
dogru diye yapmaktir (Matlridi, 2005: 101-2, 488, 496, 503). Demek ki kotulik imtihan
unsurudur. ilk insan Hz. Adem sinandigi gibi onun evlatlari da hayir ve serle sinanir
(En"am, 6/132; A’raf, 7/168, Enbiya, 21/35). Kotulikler iyiliklerin 6nemini ve nimetlerin
kiymetini Ogretirler. Bu diinya imtihaninin bir yoni de insanlarin ilahi takdire riza ve
teslimiyetlerinin 6lgtlmesidir. Gerekli tedbirleri almayanin hastalanmasi gibi baz
kotulikler kullarin gegcmisteki hatalarinin sonucudur (SGra, 42/30). Bu gesit kotulukler bir
m{’minin glnahlarina kefaret ve tecriibe yani 6guttir (Eb( Dav(d, 1981: “Cenaiz” 1).
Allah dilinyada insanlari bir glinah islemedikleri halde, kendilerine kétilik denilen bazi
sikintilar vermek slretiyle imtihan edebilir (A’raf, 7/168). Nebiler bircok imtihanlara
maruz kalmiglar, basa gelenlere sabretme ve slikretmede insanliga 6rnek olmuslardir
(Mataridi, 2005, X111/379; Razi, 1981, XXI111/35).

Kotillklerden Allah’a siginilmasi istenen Kur’an’in 113. ve 114. Felak ve Nas olarak
adlandirilan sdrelerine, sigindiran ve koruyan anlaminda “Muavvizeteyn”, Rabbin
vasiflarini  6g8rettiginden sirk ve nifaktan koruyup tedavi eden anlaminda
“Mukaskiseteyn” diye de adlandirihr (Aydar, 2005: 30/336-7). Bu sirelerde musriklerin
Hz. Peygamber’e sihir ve blyl de dahil kétultklerle zarar vermeleri lzerine her tirla
serre karsi Hz. Peygamber’in ylce yaratana sig§inmasi gerektigi belirtilir. Boylece o, her
gece yataga girdiginde Felak ve Nas slrelerini okur, avucunun icine Ufleyip elleriyle biitiin
vicudunu sivazlardi (Buhari, 1981: “Fezailu’l-Kur’an” 14; Eb( Davad, 1981: “Daavat” 21).
Yine bu slrelerde kotuliikleri yaratan Rab tasavvuru islenir ve tartisilan kotilik
problemine de pratik ¢éziimler sunulur.

Feldak ve Nas s(relerinin Hz. Peygamber’e yapilan bliyl sonrasinda nazil olmadigi,
bu tir kotuliklerin nebilere yapilmasinin onlarin ismet sifatinin ihlali olabilecegi endisesi
bazi alimlerce dile getirilmistir (Abdilcebbar, trs: 27-8, 120 vd). Matiridi ve Raz,
(6.606/1210) gibi alimler, bu s(relerde sihir ile vahyin ayirimi, yapilabilecek kotaltklerin
onceden Allah tarafindan haber verilmesi ve korunma yollarinin 6gretilmesi, nebilerin
ismet sifati ile nebilerin risdlet ve niblivvetine de deliller oldugunu belirtirler (Mataridi,
2005: XVI1/386-8; Razi, 1981: XXXI1/187).

Bu calismanin amaci, islAmin inanc¢ sistemini rasyonel yorumlamaya tabi tutan
sorunu konusunda Feldk ve Nas Sireleri 6zelinde onlarin kelami goérislerini deskriptif
tarzda incelemek ve tartismaktir. Bu iki alimin secilmesinin sebebi; akla 6nem veren
degerli mutekellim olmalari, kelami tartisma ve problemlerin ¢dzimlerine “Te’vilatii’l-

o /i

Kur’dn” ve “Mefdtihu’l-Gayb” adh 6nemli tefsir eserlerinde genis bir sekilde yer
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vermeleridir. Birinin “Maturidiyye” digerinin de “Es’ariyye” ekollinden olmasi, konu
hakkinda tartisma ve analitik degerlendirme yapabilmeyi imkan saglamis olmasindandir.
Bu makalede Maturidi ile Razi’nin Felak ve Nas sdreleri 6zelinde kotiliklerden siginilan
Allah tasavvuru hakkinda gorigleri ile problemlere ¢6zim arayislar incelenip
degerlendirilmektedir.

2. FELAK VE NAS SURELERI
2.1. Felak ile Nas Sarelerinin Nuzal Sebebi Ve Hz. Peygamber’in Korunmasi

Bu s(relerin ntiz(l sebebi hakkinda farkli kanaatleri paylasan Matiridi ve Razi'de
bunlardan en yaygin olani; Lebid b. Asam adli bir yahldi blylcliniin Hz. Peygamber’e
blyl yaptigi seklindeki rivayettir. Buna gore Cebrail, Hz. Peygamber’e, yapilan biylyi ve
o nesnenin atildig1 yeri haber verir. Hz. Ali (6.40/661) ile Hz. Talha (6.36/656) oraya
gonderilir, onlar bu seyi bulup getirirler. Cebrail, Hz. Peygamber’e “bir digim ¢06z, bir
ayet oku” der. Hz. Peygamber her bir ayeti okudugunda bir digim ¢ozilir ve bir hafiflik
ve rahatlik hisseder (Buhari, 1981: “Tibb” 47, 49, 50). Diger bir rivayette de hasta
yataginda iken Hz. Peygamber, basucunda iki melegin konusmalarina sahit olur ve bir
yah(dinin blyl yapip zekvan kuyusuna attigini 6grenir. Sonra da sifa icin bu sGreler nazil
olur. Boylece Cebrail siginilacak bu sdreleri Allah katindan getirerek kotiliklerden
siginma ve sifa yollarini da gostermis olur (Buhari, 1981: “Bed’ul-Halk” 11; Matiridi,
2005: XVII/386-7; Razi, 1981: XXXII/187). Maturidi, bu rivayetlere isaretle Hz.
Peygamber’e yapilan biliyl veya sihrin onun nibivvet ve risaletinin ispati oldugunu dile
getirir. Hz. Mdsa’ya sihirbazlarin yaptig sihrin yok olmasi gibi Allah’in IGtfu ve yardimi,
Felak ve Nas shrelerindeki hikmetlerin idrakiyle sihir ve blyl islevinin yok edilebilecegini
soyler. Allah, Hz. M{sa’yi sihrin koétuliklerinden korudugu gibi Hz. Peygamber’i de sihir,
buyi gibi kétiluklerden korumustur (Matiridi, 2005: 1/193, XVI1/387).

Mu'tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar (6.415/1025), Allah’in Hz. Peygamber’i
koruyacagini bildiren ayeti delil alarak (Maide, 5/67) Hz. Peygamber’e yapilan sihir veya
blylyl kabul etmez. Bu rivayetler dogru olsa bile, sihir yapanlarin nebilere zarar
verebilecekleri, kendileri igin bliyik bir milk elde etmeye kadir olabilecekleri sonucu
ihtimali ortaya cikar ki bitin bunlar batildir. Eger bu hadise meydana gelmis ise kafirler
bu iddialarinda dogru ve Hz. Peygamber'de bir kusur hasil olmus olur (Abdilcebbar,
1969: 170-4, 362, 605). Razi, rivayetlerin dhad oldugunu kabul eder ve bunun Hz.
Peygamber’in nibivvetine degil, bedenine zarar verebilecegini belirtir yani blyinin
onun psikolojik yeteneklerini degil, bedenini gecici bir sire etkiledigini sdyler. Endiselerin
yersiz oldugunu ve Kadi Abdiilcebbar’in itiraz ettigi goriislere de katilmadigini belirten
Razi'ye gore haset eden baskasinda olan bir nimetin, ondan giderilip kendisine
verilmesini siddetle isteyendir. Bu ise, hile, by, sihir, aldatma ile miimkiinse her yola
basvurur. Bundan dolayi Allah, hasetci ve yaptiklarindan sakinmayi ve siginmayi emreder.
Nebi de diger insanlar gibi yorulur, dinlenir, hastalanir, savaslarda veya diinyevi islerde
yaralanir. Bunlar onun ismet sifatini asla zedelemez. Razi, nebilerin kifiir ve bid’attan
ma’sum olduklari hususunda mutekellimler arasinda ittifak oldugunu belirtir (Razi, 1978:
223; 1986: 38-9).

Mu’tezilede nebilere has bir sifat olan ismet, nebileri ma’siyetten koruyan ve
hikmet sahibi Rabbin lutfudur (Abdulcebbar, 2013: 11/438; 1969: XV/286 vd). Es’ari
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ekoliinde ismet, Allah’in nebilerde taati yaratip, masiyeti yaratmamasidir. ilahi hikmetle
gonderilen ve insanlik icin gerekli olan nebiler, hataya distirmeyen giicli bir akil ve hayal
glici sahibi olmalidir (ici, trs: 366; Teftazani, 1998: V/49-50; Razi, 1990: I1/555 vd). Sia
telakkisine gore nibuvvetin devami saydiklari imamlar da nebiler gibi dogumlarindan
olimlerine kadar ismet sahibidirler (Serif Murtaza, 1376: 182 vd; ibn Babeveyh, 1978:
113, 145-6). Maturidilikte ismet, nebilerin iradesinin yaninda onlari koétdliiklerden
caydirici, hayirli fiillere yonlendirici bir o6zelliktir (SabGni, 2013: 11). Allah’in Hz.
Peygamberi musriklerin nazar, sihir, blyu gibi aldatma ve kotuliklerinden korudugunu
soyleyen Matiridi'ye gore Allah onu insanlardan ve kotiliklerden koruyacagini haber
verir ve dyle de olmustur (Maide, 5/67; Maturidi, 2005: 1V/275; XVII/387). Bu sdrelerin
nazil olmasiyla, Allah Hz. Masa’yi sihirbazlarin hileleri ve Firavun’un koétiliklerinden
korudugu gibi Hz. Peygamber’i de misriklerin nazar, sihir, blyl gibi hile, aldatma ve
kétuluklerinden korumustur. Alimlerin bir kismi, Hz. Peygamber’e sihir yapildig
yoniindeki rivayetin haber-i vahid olmasi sebebiyle kesin bilgi degeri tasimadigini, ayrica
Feldak ve Nas sdrelerinin Mekke’de indigini iddia ederek biyl olayinin ise Medine’de
vuku’ buldugundan olayi reddederler. Alimlerin ¢oguna gére ise bu rivayetler sahihtir,
sihir ile vahyin ayrilmasi icindir (Maturidi, 2005: XVII/386-7; Razi, 1981: XXXII/187).
Yapilan sihrin Hz. Peygamber’in zihnini ve gonlini degil sadece bedenini etkiledigi,
sonuc¢ta vahyin korunmusluguna yani Nebi’'nin ismetine zarar vermedigi gercegidir.
Tevhid lizere olan ismet sahibi nebiler, sirk ve kifiir gibi hallerden g6z acip kapayincaya
kadar bile olsa uzak olduklari da dile getirilir (EbG Hanife, 1995: 72-3).

Matiridi ve Razi, dinf ve diinyevi agidan kendisinden sakinilan ve gekinilen goriinen
ve gorliinmeyen her serrin bu slrelerin kapsamina girdigi tezini savunurlar. Onlar Felak ve
Nas sareleri kotuliklere diismeden sebeplere yapisarak korunma ile siginma yéntem ve
metotlarini o6grettiklerini, burada nebilerin ismet niteliginin ihlalini degil onlarin ismet
sifatlariyla nibbuvvetin varliginin delilleri oldugunu ileri strerler (Matiridi, 2005:
XVII/386-7; Razi, 1981: XXXI1/187). Onlarin bu tarz dustinceleri kelamT agidan tutarh ve
orijinal sayilabilir. Clinkl onlar blyi hakikatini inkar etmek yerine nebilerin niiblvvetine
ve ismetine delil olarak kabul ederler. ilk keldm ekolii Mu’tezile’nin vahye ve niibiivvete
halel gelebilir endisesiyle kabul etmedigi blyl olayini Matlridi ve Razi’'nin kabul ederek
nebinin psikolojik yeteneklerini degil, bedenini gegici bir sire etkiledigi, ismetine ve
nlblvvetine zarar vermedigi seklindeki gorislerinin daha tutarli ve uygun oldugu
soylenebilir.

2.2. Kétiliklerden Allah’a Siginilmasi; istiaze

Feldak ve Nas sdrelerinde istidze yani kotiliklerden kulun Allah’a siginmasi
emredilir. iman ve takva eksenli olan istidze; kulun yaraticiya ilticasi, Allah’in, itaat
tarafina gotiliren bir sebebi kendisi icin yaratmasi ve kalbinde, glinaha gotiirebilecek
seyleri gidermesini istemesidir. Yani kotiluklerden kacinip iyilikleri 6zgiir iradesiyle
yapmaya azm ve niyet gdstermedir. Bu durum gercekte iman ve islam’in tevhid ve takva
ilkesiyle de alakahdir. Allah’a siginma, Allah’tan sakinmaktir. Mi’'minin takva 6l¢lisiinde
cezalandirilmadan korkmasi, Allah’in gazabini gerektirecek hususlardan koruma ve
yardim icin istekte bulunmasi, bir an bile nefisle bas basa kalip giinaha girmeme niyet ve
arzusunu Yaraticina iletmesidir (Mataridi, 2005: 1/95). Kulun her halinde Allah’1 zikirden
ve O’na siginmaktan gafil olmamasi, O’nun rizasina uygun, gazabini gerektiren
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kotlliklere dismemeyi akildan gikarmamasidir. Seytan ve yardimcilarindan maruz kaldigi
vesvese ve kotillklerini gidermede Allah’tan yardim talep etmektir. Gorlinen ve
gorinmeyen kotiliklerden insani koruyanin, seytanin serrinden ve vesveselerinden
onlari uzak tutanin Allah oldugunu idrak, mi’minin her hal ve durumda iman Uzere
bulunmasidir. “Takvd sahipleri iclerine seytandan gelen bir saptirici fikir dogdugunda
O’nu diisiintip hemen gercedi goriirler” (A'raf, 7/201) ifadesiyle veseveseden siginma hali
takva ehlinin durumudur. Dolayisiyla Allah’a siginma; koétilik ve yasaklardan kaginip
Allah’in rizasina uygun imani davraniglar sergilemektir. Razi'ye goére insan ve cin
seytanlarindan bir takim bela ve kotulukler yoneldiginde bir mi’min “Euz billahi/Allah’a
siginirim...” derse Allah onu her tiirli afet ve korkularindan korumaktadir. Akli ve zekasi
ile yaratilistaki hikmetleri anlayan, didsmanlarin tuzaklarini savusturmada hilelerini
gecersiz hale getirmede en uygun ve en dogru yolun Allah’a siginmak ve O’nun
korumasina bagvurmak oldugunu anlar. Yine kul sig§inma ile adeta kendisini bliytten, her
turlt hayra nail eden, beladlardan koruyan ve sinirsiz nimetler veren Allah oldugunu ifade
eder. Her afet ve belayl savusturmada akilliya diisen ve yakisan Allah’in muhafazasina
glivenmek, sebeplere riayet ederek korunmaktir. Razi’'de Allah’a siginma, manasi
bilinerek yani suurlu ve bilingli olarak i¢gten inananarak yapildiginda faydalidir. Sanki
Allah, “istiazeyi dilinle ifade et, ben isitirim. Onun manasini aklinda ve kalbinde
bulundurarak bunu yap. Ben, icindekini de bilirim” der gibidir. Razi, kalpte manasi
disinilmeksizin, sirf dille séylenen sozler faydasiz ve tesirsizdir, der (Razi, 1981:
XV/102). Yani Razi, kalbin ameline 6nem verir, salih amel olmasinda kalbin fiili 6nem
arzeder. Matiridi ve Razi’'de zulim, cehalet, kuflr, haset, sihir, nazar gibi her tirli
kotiliklerden Allah’a siginmanin yontem ve metotlari bu sGrelerde 6gretilir. Nebiler
kotlliklerden korundugu gibi mi’'min kulun da kotilikler basa gelmeden 6nce Allah’in
rahmeti ve litfuyla gaflette olmamasi ve her an teyakkuzda bulunmasi konusunda
uyarilmaktadir (Maturidi, 2005: XVII/386-8; Razi, 1981: XXXI1/187).

3. FELAK SORESINDE KOTULUKLERDEN FELAKIN RABBINE SIGINMA

Feldk SGresinde “Feldkin Rabbine sigininm” (Feldk, 113/1) ifadesi zulmiin ve
kotaliklerin mecazen sembolii olan gecenin ve karanliklarin iginde kotilik iceren her
turlt fiillden Rab Allah’a siginmadir. Matlridi’ye gore terbiye manasindan isaretle her
seyin Rabb’i, goklerin ve yerin Rabb’i, arsin ve benzerlerinin Rabb’i, felakin Rabbi
denilebilir. Rab; idare eden, terbiye eden, gozetip koruyan, nimet veren, islah edip
gelistiren mabut demektir (Maturidi, Te’vilat, 1/12; XVII/396-7; Bagdadi, trs: nr.497,
vr.116b-117a). Rab ismiyle Allah’a izafe edilen “Feldk”, Allah’in, bitkilerle yeryizini
yardigi herseydir. Allah, tanenin ve cekirdegin faliki yani yarip cikaranidir. Daglari
gozelerle vyarar, bulutlari yagmurlarla, rahimleri cocuklarla, yumurtalari civcivlerle,
kalpleri bilgilerle yarar ve iclerinden bunlari ¢ikarir (Bakara, 2/74; En’am, 6/95; Maturidi,
2005: XVI1/387-8; Razi, 1981: XXXI1/189).

“Felakin Rabbi” ile Nas sdresinin sonunda “insanlarin Rabbine siginirm” ciimlesi
arasindaki bitun kotuliklerden siginilacak yegane varligin bitiin sebepleri, glgleri
yaratan, yasatan, gozetip koruyan, nimet veren, islah edip gelistiren, terbiye eden “Rab”
ismi tevhid ilkesi cercevesinde idraklere sunulur. Kotilik, cehalet, karanlik ve
zulimlerden zamanin geg¢mesiyle hakikatlerin sabah aydinhgi gibi ¢ikisin sebeplere
yapisarak ancak Allah’in liitaf ve yardimiyla miimkiin oldugu belirtilir. Alimlerin cogunun
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felaka “sabah” anlami verdiklerini sdyleyen Matliridi ve Razi, sabah geceden cikartilir,
zifiri karanliklari kaldirmaya kadir olan Allah, siginan kuldan, korktugu ve ¢ekindigi herseyi
defetmeye de kadirdir. Sabahin dogusu, ferahligin gelisi gibidir. insan sabahin dogusunu
bekledigi gibi mazlum da kurtulus sabahini gozler (Matuiridi, 2005: XVII/387-8; Razi, 1981:
XXXI1/188-9). Ozellikle sabah, darda kalmislarin dua, Uziintiilere icabet, istigfar ve
yalvarip, yakarma vaktidir. Allah’tan bagka higbir giictin bu istekleri kabul ve yardim etme
imkani olmadigindandir. Sabah vakti hazir, sahitli, daha fazla serefi oldugu icindir (isra,
17/78; Buhari, 1981: “Mevakit” 16, “Tevhid” 23, 33; Muslim, 1981: “Mesacid” 210). Belki
de Allah, kiyamet glintiindeki ba’s/yeniden dirilisin bir 6rnegi, kiyamet hallerini kendinde
toplayan vakit oldugundan muhtemelen 6zellikle sabahi zikreder. Sanki kul “Allahim, beni
su gecenin karanligindan kurtardigin gibi, kiyametin bu korku ve endiselerinden de
kurtar” demis gibi olur (Razi, 1981: XXXI1/188-9).

“Feldkin Rabbine siginirrm” ifadesiyle yaratilmislarin her cgesit kotiliklerinden,
digimlere Ufleyenlerin ve kiskanc insanlarin, bastiran zulim, yalan, cehalet ve kifir
kotalukleri ve karanliklarindan zamanin gegcmesiyle sabah aydinhgl gibi ¢ikisin ve
kurtulusun kulun 6zglr iradesiyle fiilleri se¢imi ve yapmasindan sonra ancak Rabb’in lituf
ve yardimiyla O’nun irade ve kudretiyle olabilecegi gercegi gonillere yerlestiriimektedir.

3.1. Yaratilmiglarin Kétiligii

Feldk Saresi'nde “Yaratiimislarin serrinden” (Felak, 113/2) ifadesi, serri temsil eden
iblis, Cehennem, zararli hayvanlar, hastalik, felaket gibi kétiiliiklerden siginilan yegane
varhgin Allah oldugu gercegini gosterir. Yani blitliin serleri yaratanin Allah oldugu
vurgusu, bunlarin aracihigiyla gelen kotilik ve zararlar da kastedilebilir (Razi, 1981:
XXXI1/181, 192). islam dusiincesinde her kétii gibi gériinen seyin mahiyetinde bir hikmete
binaen var olmasi acgisindan bir iyilik yoni vardir. Mahiyeti itibariyla mutlak koétultk
yoktur ve kotiulik goreceli yani 6ziinden dolayr degil kendisine ilisen bir takim arizi
sebeplerden dolayidir. Kitlk, sefalet, aclik ve hastalik gibi sikintilar, her ne kadar kotiluk
olarak isimlendirilseler de gercekte onlar, hikmetli, dogru, hak ve adil islerdendir (Kadi,
1962: XI1/91-3, XIll/413-4). Eger kotl fiilleri de Allah yaratmis olsa O’nun koétl olmasi
gerekir ki bu da ulGhiyyetin tenzihi bakimindan kabul edilemez. O halde insanin iyi veya
koth batdn fiilleri yaratma acgisindan Allah’a isnat edilmemesi gerekir (Abdulcebbar,
1985: 149-150). Bunun ahlaki kotlliklerden Allah’t tenzih etmek ve insanin hirriyet ve
sorumlulugunu temellendirmek oldugu da séylenir. Mu’tezile, tevhid ve adalet ilkeleriyle
dogrudan iliskili olan efalu’l-ibadi tartisirken, dncelikle Allah’in zati ve sifatlar ile ilgili
tenzih anlayisini gliclendirmeyi ve insanin fiilindeki iradesini ve fiili yapabilme hiirriyetini
ispatlamayi amaclar. lyi veya kétii nitelikli her tiirlii yaratmanin Allah’a mahsus oldugunu
dile getiren Matiridi'ye gore o6vglye deger bir sonuctan dolayr kotiluklerin ve pis
maddelerin yaratilmasi hikmet olunca, kotd fiillerin yaratilmasi da boyledir. “Allah kifir
yarattl” degilde “Allah kifri cirkin, batil, kot ve fesat olarak yaratt’” denilir. O’'nun
fiillerinde asla hikmetsizlik, sefeh ve cehalet gériilmez. lyi, giizel ve faydal nesne ve
olaylar var oldugu gibi kainatta kot, cirkin ve zararli nesne ve olaylar da vardir. Tim
bunlari iyi-kotd, glizel-girkin, faydali-zararli vs. olmaksizin yaratan da Allah’tir. Kainattaki
koti ve zararl seylerin Allah’a nispet edilmesi, Allah’in her seyin yaraticisi olmasi
acisindandir. Hikmet, kifriin bu sifatlari tasimasini gerektirir. Allah’in kiifri bu sifatlarla
yaratmasi, hikmettir. Asil girkin ve sefeh olan, insanin kifri glizel ve dogru kabul ederek
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islemesidir (Maturidi, 2005: 101-2; Oral, 2018: 129). Matlirid’nin bireyin sorumlulugunu
One alarak 6zgir iradesine deger atfettigi sdylenebilir.

ilahi fiillerin hikmet ve amaglarinin bulundugunu ileri siirmek ilaht iradenin bunlarla
sinirli oldugu anlamina geleceginden sakincali oldugunu savunan Razi, kader ve kaza
Allah’in hiikmU ve takdirinde ise nasil olur da yarattigi ve kaderinde olanlardan kendisine
siginilmasini ister. Hakim vyaraticidan bize gére kotuluk, ¢irkinlik zannettigimiz fiiller
¢tkmaz, bu durum Allah’in kaderi ile degilse Allah’in milk ve melekltunu zedelemez mi?
gibi stiphe, tereddit ve sorulara “Allah, yaptiklarindan hesaba ¢ekilemez” (Enbiya, 21/23)
diyerek cevaplar (Razi, 1986: 1/353; 1987: 11l/317-8). ilahi fiillerin asla hikmet, illet ve
maslahatlarla sinirlandiralamayacagini dislinen, kudretin hadis taalluku goérdikleri
tekvini mustakil ezell ve ebedi sifat olarak kabul etmeyen Eg’arilere gore Allah’in
tamamen hiir, diledigini yapan (faili muhtar) olusu engellenmis, sinirlandirilmis olur. ilahi
fiiller Allah’in ezeli irade ve bilgisiyle meydana geldigi igin hikmetlidir. Kot fiiller yaratma
ile meydana gelir ama insanin ihtiyari ve istemesi s6z konusudur, yoksa Allah’a
fiillerinden dolayi kotilik isnat etmek dogru degildir diyen Matliridi’ye gore yaratiklar
bazen fesat, ser, cirkinlik ve kotiliikle nitelendirilir. Bu nitelemeler, tekvin aracilig
olmaksizin dogrudan Allah’in fiili olmasi durumunda, Allah bitin bunlarla nitelendirilmis
olacak ve Allah’a “bozguncu, serir, cirkin fiili, kot davranish” denilecekti. Allah’in zatini
bunlarla nitelendirmek ve bu ozelliklerin Allah’a nispeti dogru degildir. Sayet Allah’in
tekvin sifati olmaksizin, kendi zatiyla kainati yarattigi soylenirse o zaman kainatta kotu
diye nitelenleri dogrudan O’nun zatina yoneltilmis olur (Matiridi, 2005: 46, 73, 80, 358-
9). Bu tartisma ve degerlendirmeyle Maturidi’'nin “kétiligi Allah yaratmaz” ¢ikmazina
dismemek icin Allah’in her tlrlG yaratmasini “Tekvin” sifati ile acikladigi soylenebilir.
Matduridilikte ilahi fiiller hikmet ve ilaht adalet Gzere bina edilir. Allah’in fiili sifatlarindan
olan “hikmet”, ister “yaratma” ister “ilim” manasinda olsun subdti sifatlarindan “Tekvin”
sifatina racidir ve zatiyla kaim ezeli sifatlardan kabul edilmistir. Tekvin, Allah’in sifatidir,
yapilan sey yani mikevven ise yaratilmistir, yapma sonradan olma degil, yapilan
sonradan olmadir. Allah ezelden beri Hakim’dir, Alim ve Gani’dir, fiilinin de hikmet ve
adaletten uzak kalmasi muhtemel degildir. O’nun “Hikmet” sifati, “Hakim” ismi de vardir
diyen Matiridi, “Allah, hem serrin hem de hayrin cevherini yaratir. Kullarin fiillerindeki
serri de hayri da O yaratir. Nitekim O’nun alemde bizzat kendisinin yaratmadig bir seyin
olmasi mimkin degildir” der. (Matliridi, 2005: 66-7, 170, 346). Matiridi'nin bu gorisiyle
kotalukleri  Allah’in  hikmetiyle vyarattigi tezini delillendirmeye gayret gosterdigi
soylenebilir. O, Allah hayrin da, serrin de yaraticisidir fakat Allah’in yarattigi serler, daha
blyuk hayirlar icin birer vesile sayilabilir der (Matiridi, 2005: 108, 139).

Feldak ve Nas slrelerinin her tlrlG kotiliklerden Rabbe siginma yontemlerini
ogrettigini belirten Matiridi’ye gbre serri vahiy gosterir, ilahf lituf ve en aziz sey olan akil
da bunlari idrak eder. Allah, zararli ve yararli nesneleri, hayir ve serri yaratandir ki
kulundan basa gelen olumsuzluk ve kotillklere karsi sabri, kendilerine verdigi nimetlere
de sukri ister (Maturidi, 2005: 11/23). Zararh nesneler, aci cekme gibi serler teorik bir
problem olmaktan daha ¢ok sabretme, &cizligini hissedip sikre yonelme gibi fiili
baglamlarda da ele alinabilir. i1ahi cezalandirma sekli oldugu yorumlari da yapilabilir
(Bowker, 1970: 101-2). Allah kullari diinyada sinamak icin yaratmistir diyen Mataridi,
seytan ve kotulukleri de mihnetleri tamamlamak icin yaratmistir. Sayet bunlari
yaratmasaydi mihnetin yok olmasi sdézkonusu olurdu. Halbuki bu diinya bir sinama
yeridir, der (Maturidi, 2005: VIII/31-2).
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“Yaratilmislarin kétiliiginden” ile her tirll iyilikleri de kotalukleri de yaratan
Allah’a siginilmasi; Seneviyye’'nin nlr ve zulmet anlayislar, koétulikleri Tanri’nin
yaratmadigi tezleri ile yaratilisla ilgili dualist yaklasimlarin tutarsizligina da isaret vardir.
BUtln iyi veya kotu diye nitelendirilen seyleri hikmet (zere yaratanin Allah oldugunu
aciklar. Kotulikleri Allah’in yaratmasi gergegi, insanlarin kendi 6zgir iradelerinden
kaynaklanan koétuliklerin sorumlulugunun Ustlenilmemesi veya kadere atilmasi gibi cebri
dislinceye kaymamasi hikmetine yonelik olmalidir. Allah’in kullarina rahmeti ve hikmeti
miikafat ve cezayi hak etmesi icin kula irade ve bireysel 6zglrligin verilmesidir. Burada
Allah’in Alim, Hakim, Adil, Kadir, Hayy, Kayy(m, Mirid vb. gibi isim ve sifatlarin dogru
sekilde bilinmesi ve idraki de istenir. Bltlin kotillklerin Allah tarafindan yaratilmasi,
kullar igin sinama unsuru vb. gibi gaye ve amaglarin olmasiyla kelami ve felsefi
problemlere akli ¢coziimler de sunulur (Matiridi, 2005: XVI1/389 vd; Razi, 1981: XXXIl/195
vd).

3.2. Karanlik ve Zulmiin Kotiilugii

Feldk Sdresi'nde “karanhk ¢oktigiinde gecenin koétiligau” (Felak, 113/3)
ifadesindeki “gasik”, zulmet, karanlk ve gece sogugudur (Nebe, 78/24-26). Gecenin
karanliklari her turli kotuliklere meyyal olan gasiktir. Gecenin serleri fazlaca bilinmez,
zarari fazlaca olmasi mimkindir. Dil kurallari ve semantik agidan karanlik, mecazen
kotaltkleri icerir. Zulim-zulmet; kafur, sirk gibi inkar batakhgina saplanan kisilerin
olumsuz halini ifade eder (Yunus, 10/67; Matiridi, 2005: 551). Kotuligu ve haksizhg
barindirdigl icin zulim karanhktir. “Zuliim, kiyamet gliniinde zélime :zifiri karanlk
olacaktir” rivayeti bu gercegi ifade eder. (Mislim, 1981: “Birr”, 56; Matiridi, 2005:
XVII/387-391). Razi, gece vahsi hayvanlar yuvalarindan ve haserat yerlerinden cikar;
hirsizlar ve suclular hiicuma gecger, yanginlar meydana gelebilir, kéti ruhlarin gece
cikmasi da muhtemeldir, der. Yine ayin ¢ekim kuvvetinden dolayl viicudun direnci
azalabilir ve sihirbazlar hastalik yapacak sihirlerini bu vakitte daha ¢ok yapabilmeleri
mumkindir. “Karanhk ¢éktiigi zaman ¢cocuklarinizi disari salmayin. Seytanlar bu esnada
her tarafa yayilirlar” ifadesi sanki bunu agiklar gibidir (Buhari, 1981: “Bed’ll-halk” 11, 14;
Esribe 22; “isti’zan” 49; 50; Miislim, 1981: “Esribe” 96; Razi, 1981: XXXI/194). Zulimat
kiifre, nQr ve sabah vakti islam’a benzetilir, iman hali aydinlik, mutluluk ve huzur, kiifiir
ve inangsizlik ise karanliklar ve zuliim gibidir. ilim sabah, cehil karanlk, hak sabah, batil
karanlk, hayr sabah, ser karanlik, sihhat isik, hastalik karanlk, selamet isik, musibet
karanhk, adalet sabah, zulim karanlik ve Tman isik, aydinlik, kifir ise karanhktir.
Karanhgin ¢cokmesi hakikatlerin kaybolmasi ve batil inanglarin ¢ogalmasi da zulim ve
kotaluklerin artmasidir (Matiridi, 2005: XVII/387 vd; Razi, 1981: XXXI1/194).

“Felakin Rabbi” ile Nas sdresinin sonunda “insanlarin Rabbine siginirm” ciimlesi
arasinda yaratilmislarin, cebbarlarin yaptig zilimlerin, kotaliklerin, karanliklarin ve
gecenin bitisini isaret eden sabah aydinhgi gibi bir zaman sonra bitecegini ve sabri
anlattigr gibi butin kotuluk fiillerinden siginilacak ve yardim istenecek Allah tasavvuru da
ogretilir. Kulun basa gelen veya gelebilecek kotiilikleri sebeplere yapisarak sabirla hayra
ve slikre yonlendirmesi istenir. Kotiliklerden siginilan yegane varlk; Rab, Melik ve ilah
olan Allah ve O’nun vyarattigi adetullah ve sinnetullah denilen ilahi kanunlarina
uyulmasinin gerekliligi idraklere sunulur. Her tirli kotuliklerden zamanin gecmesiyle
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sabah aydinhigi gibi cikisin ancak sebeplere sabirla yapisiimasi ile Allah’in lGtuf ve
yardimiyla miimkin oldugu gondllere yerlestirilir.

3.3. Neffasatin Kotiilugi

Feldk sGresinde “neffasatin kétiiliigiinden” (Feldk, 113/4) ifadesiyle sihir, blyd, hile
gibi aldatma gibi niteligi olan kotuliklerden Allah’a siginilmasi istenir. Neffasata aldatma
niteligi olan sihir blyl gibi kotallkler denilebilecegini sdyleyen Maturidi’ye gore sihir iki
kategoride incelenebilir. Biri uygulayicisinin tekfir edilecegi sihir ki bu tir her seyi yapanin
Allah degil de kendinden veya yildizlardan oldugunu iddia eden sihirbazdir. Diger cesidi
ise uygulayicisinin kifre nispet edilemeyecegi sihirdir (Mattridi, 2005: 1/93). O halde
neffasat’a icinde kotllik ve seytanin fit ve adimlarini barindiran aldatici digimler gibi
her tirli fiil oldugu soylenebilir. Neffasat, “nefs” kokindendir diyen Razi, bu kelimeyle
aldatma ile gonillere niifuz eden sihir yapanlarin kotiliginiin kastedilebilecegini belirtir.
“Neffasatin serri” mecazen kot niyetlilerin serrinden Allah’a siginmadir (Razi, 1981:
XXXI1/194-5).

Kur'an’da sihir; sebebi gizli olan, gercegin aksine yildizcilik, sarlatanlik, hilekarlik
yolunda cereyan eden herhangi bir seydir. Esrarengiz bir sekilde hakki batil, batih hak,
hakikati hayal, hayali hakikat diye gostermektir. Gergek bir olay degil, bir anlik gérinti
veya etkidir. Sihrin konusu kigik, basit ve 6nemsiz seyler iken mu’cizenin konusu kor ve
sagirlari saghga kavusturmak, ollleri diriltmek, gokteki ayl yarmak gibi azametli ve biyuk
islerdir (Zemahseri, 2017: 1/462; Gazali, 2004: 262-3; Razi, 1981: 111/219 vd.). Maturidi ve
Razi Ehl-i Sinnet’in sihir gorislinG; sihirbaz kendi 6zel duasi ve belirli kelimelerini
okumaya basladidinda meydana gelen seylerin yaraticisi Allah’tir. Bu hususta feleklerin
ve yildizlarin tesiri yoktur, ciimlesiyle 6zetlerler (Matiridi, 2005: 1/193; Razi, 1981: 111/223
vd). isldAm’da yaratmanin Allah’a tahsisi ile tevhid ilkesi &nemlidir. Sihrin 6gretilmesi
konusunda Matiridi ve Razi'de 6zlinde haram olan higbir ilim yoktur. Sihri 6grenmek
veya Ogretmek degil, sihre inanmak ve bu dogrultuda hile ile insanlari aldatmak
olacagindan giinahtir. Serrinden korunmak igin sihir 6grenmek haram degildir. ilim de
kot dislince ve hareketlere meydan veriyorsa kot olabilir. Yani sihir 6grenmek degil,
gizli kapakli yollarla insanlara kétilik amaciyla yapilan sihir fiilleri yasaktir. Sihir, kottlik
etmek icin degil korunmak icin 6grenilebilir (Maturidi, 2005: 1/193-4; Razi, 1981: 111/219
vd; Zemahseri, 2017: 1/462) Sihirbazlarin kotuluklerinden Allah’a  siginmanin
sebeplerinden biri; onlarin sihir yapmadaki amellerinin glinahindan siginma, ikincisi,
onlarin sihirleri ile insanlarin fitneye ugratmasindan siginma, dgiinciisii de oOlim ve
delilige sebep olan adi yiyecekleri yedirmelerinden Allah’a siginmadir (Matliridi, 2005:
1/193-4; Razi, 1981: 111/219, XXX11/194-5).

Konuyla ilgili diger bir problemi dile getiren Razi, hastalik ve kotiliklerden
korunmak veya kurtulmak icin dua okuma ve (fleme anlaminda sihrin bir cesidi olarak
nitelendirdigi “rukye”dir. Ona gore insan ruhu, bedene ait bulanikliklardan arindiginda,
semavi ruhlardan ve feleki nefislerden feyezan eden nurlari kabul etmeye hazir hale gelir.
Bu nefisler harikulade olan bir takim isler hususunda gii¢ kuvvet kazanirlar. Rukye’nin
dinen caiz olup olmama konusunu ele alan Razi, digliime (iflemek, cana ve bedene zarar
veren bir sihir oldugu zaman ancak kéti ve kinanmis bir is olur. Ama bu durum, can ve
bedene iyilik, tedavi etmek icin olunca haram olmamasi gerekir, kanaatini paylasir (Razi,
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1981: 111/223 vd; XXXIl/194-5). islami diisiincede sifa verenin Allah oldugu yani tevhid
ilkesine uygun oldugu sirece rukye yasaklanmamistir. Dinin helal kildigi seylerle tedavi
uygundur. Kur’an’in, maddi ve manevi hastaliklara karsi sifa oldugu kabul edilir (Razi,
1981: XXI/36-9; Abdiilcebbar, 2017: 1152;). Allah’a siginma, okuma ve dua etme yoluyla
ruh ve beden sagliginin korunmasina yonelik tavsiye ve isaretlerin islam’in tevhid ilkesine
uygun olmasi kaydiyla ahlak gibi manevi hayata yonelik hastaliklarda psikolojik destek
niteligi tasidigl icin uygun oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber sabah-aksam yataga
girdiginde Uger defa Felak ve Nas s(relerini okur, birbirine birlestirdigi avuglarinin igine
Ufledigi ve her defasinda ellerini viicudunun erisebildigi yerlerine strdlgi rivayet edilir
(Buhari, 1981: “Vekale” 10; “Fedailu’l-Kur’an” 10; Tirmizi, 1981: “Tibb” 16).

Maturidi, “insani 6niinden ve ardindan takip eden melekler Allah’in emriyle onu
korurlar’ (Ra’d, 13/11) beyaniyla burada insani haset, nazar, sihir veya biyi gibi her tirli
kotuliklerden melekleriyle koruyan Allah oldugunun idraki olmalidir, der (Matiridi,
2005: XVII/392-3). Matiridi ve Razi'ye gore neffasatin kotuligunden siginma, kulun
digimlere Ufleyenlerin yani gizli kapakh hile, aldatma, sihir, biyd, kin, haset gibi agik-
gizli, maddi-manevi her tiurli zulim, cehalet ve kotuliklerden feldkin, insanlarin rabbi,
meliki ve ilahi olan Allah’in koruyacagina inanmasi ve giivenmesidir.

3.4. Haset Edenin Kotalugii

Feldk Saresi'nde “haset edenin serri” (Felak, 113/1-5) ifadesi ile haset zamanindaki
glinah ve halinin ¢irkinligi, hasetinin ortaya c¢ikmasinin kotuligu kastedilir (Maturidi,
2005: XVII/392-3; Razi, 1981: XXXII/194-5). Musrikler kiskanghkla az daha Hz.
Peygamber’e nazar degdirip a¢ ve kem gozleriyle ellerinden gelse onu yok etmek isterler
(Kalem, 68/51-2) Allah Hz. Peygamber’i haset edenlerin gézlerinden bile korumasini ister.
Hasetin seytan ve minafiklarin niteligi oldugunu séyleyen Matiridi, seytan ve dostlarinin
haset, nazar, cehalet, sihir, blyl gibi vb. her tirli kurdugu dizeni zayiftir, der (Nisa,
4/76; Munafik(n, 63/4; Maturidi, 2005: 111/328-9). Pislikleri ve haseti Allah yaratmaz
diyen Mu’tezile’nin aksine Matlridi'ye gore haset fiillerini de hikmet (izere yaratan
Allah’tir. Nefsin hile, desise, kurnazlik ve hainliklerinden haset, kotl niyet ve istegin
fiiliyata dokilmesi, baskasinin sahip oldugu maddi veya manevi imkanlarin kendisine
intikal etmesi veya kiskanilan kiginin bunlardan mahrum kalmasi yonindeki istektir
(Matiiridi, 2005: 1/205-6, XVII/393; Abdiilcebbar, 1962: XI1/91-3, XllI/413-4; ibn Sin3,
1326: 71 vd).

Cimrilik ve asiri ihtirastan dogan psikolojik ve sosyolojik bir hastalik hasetin 6nemli
ahlaki kétilik oldugu dile getirilir (Razi, 2011: 88 vd). insan haset ve baskalarinin basina
bir kotligin gelmesini bekleme hastaligina tutuldugunda ve bu onda devam ettiginde
cogu kez bu durum, kalbin mizacinin degismesine ve onun elem duymasina sebep
oldugunu belirten Razi'ye gore seytan kinanmislarin en ilerisi oldugu gibi haset de kot
ahlakin zirvesidir. iste bu sebepten dolayi Allah, insana ait serlerin hepsinin, “haset
edenin serrinden siginirnm” diyerek haset ile kotuligun zirvesini gosterir (Razi, 1981:1/70
vd). Seytanda vesveseden daha serli bir sey olmadigi gibi, insanda da hasetten daha kot
bir sey yoktur. Hatta bundan 6te “haset eden, iblisten daha serlidir” denilir. Razi’nin
verdigi bilgiye goére iblis Firavun’un yanina varir ve kapiyi ¢alar. Firavun: “Kim 0?” deyince
de, Iblis: “Eger sen tanr olsaydin beni bilirdin” der. iblis eve girince de Firavun
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“yerylziinde seninle benden daha serli bir kimse taniyor musun?” diye sorunca cevaben
iblis: “Evet, bu haset eden kimsedir. Hasedimden 6tiirii bu beldya diistiim” der. Asla
pisman olmayan seytan hasetle Hz. Adem ve esini cennetten cikardigi gibi neslini de yine
hasetle kotilukleri stsleyerek Cennet yollarini onlardan uzaklastirmaktadir (Razi, 1981:
1/70 vd).

Haset edenin isabetl’l-ayn yani bir diger canliya nazari/bakisiyla zarar verebilecegi
de soylenir. Nazari mimkiin oldugu temelinde goris belirten Matiridi ve Razi, haset
edenin géz degmesi olayini incelerler. “Neredeyse seni gézleriyle devireceklerdi” (Kalem,
68/51) ayetinde ruhlarin cevherleri ve mahiyetleri agisindan farkli olmalari mimkuindar.
Bazi ruhlar ve nefislerin hasetiyle gbz degmesi olayl da imkan dahilindedir. Hz. Yakub’un
ogullarina Misir’a girerken “bir kapidan girmeyin ayri ayri kapilardan girin” (Yusuf, 12/67)
g6z degmesine dikkati diye te’vil edilir. Matiridi ve Razi, Hz. Peygamber’in, “isdbet-i ayn
vardir, kaderi gececek bir sey olsaydi, bu olurdu” (Buhari, 1981: “Tibb” 36; “Libas” 86;
Muslim, 1981: “Selam” 41, 42) rivayetini delil olarak sunarlar. Glinesin 1sigina bakmanin
zarar verdigi gibi goz degmesinin de zarari oldugundan Allah lGtuf ve hikmetiyle bu
sirelerde g6z bakisinin zararindan kullarini korunmayi 06grettigini, Hasan-1 Basri
(6.110/728), “isabeti ayn” degmemesi icin Kalem Slresi 51. ayetini okumayi da tavsiye
ettigini de soylerler (Matiridi, 2005: VI1/393-4; Razi, 1981: XIll/176-7, XXX/100-1).

Akill olan herkesin Uzerinde ittifak ettigi bir is olan haset edenin nazarinin nasil
diger varhga tesirini kabul etmesi gerekir diyen Razi, bu acayip seyleri meydana getiren
insanlar bazen son derece gli¢lii olurlar, boylece bu fiilleri meydana getirme hususunda
herhangi bir alete ihtiya¢ duymazlar. Bu hal, insan ruhunun, kendi bedenini asip baska bir
bedene tesir etmesini istediginde, o baskasinin hayalini devamli tahayyil eder, onu adeta
hissiyat alemine yerlestirir ve bitin hisleri bununla mesgul olur. Boylece kisinin hayali de
bu hislere istirak ederek, bizzat nefs-i natika olan insan da iradi olarak buna yonelir;
boylece, bedeni tesirler ve ruhani tasarruflar glic kuvvet kazanir. Mahiyeti ve 6zelligine
gore rh bu ise musait oldugunda, onun tesir glicii de artar (Razi, 1981: 111/223 vd; 1986:
199). Burada inanci ilgilendiren yoni olmasiyla nazar, kursun dékme, cesitli hayvanlarin
kafa ve kemiklerini asma vb. gibi Allah’a dayanma yerine bazi seylere siginma, Allah’in
yaratici ve koruyucu sifatlarini yaratiklara devretme anlami tasiyan bu tir davranislari
islam? acidan kabul etmek mimkiin degildir. Haset edilene karsi onu cekemeyen sahsin
kalbinde meydana gelen nefret, haset eden kimsenin elinde olmayan bir seydir, o halde o
bundan dolayi nasil cezalandirilir? sorusuna Razi, “Haset eden kimsenin glicii dahilinde
olan ancak iki seyden biri, bu nefretten memnun olmasi, digeri bu nefretin neticelerini
ortaya cikarmasi yani haset ettigi kimseyi ta’'n edip Allah’in nimetlerinin onun elinden
citkmasini, sevilen durumlarin kendisine gelmesini arzu etmesidir ki mesuliyeti gerektiren
hususlar bunlardir” diyerek cevaplar. insanin irade ve ihtiyariyla kesp ettigi fiil olmasi
yonunden kul yaptigi bakis ve sonuglarindan sorumludur (Matiridi, 2005: XVI1/394; Razi,
1981: 111/264 vd).

Siginilan seylerin hepsini icine alan genel bir ifade “yarattigi seylerin serrinden”
denilmesinden sonra, “gasik”, “neffasat” ve “haset¢i”nin serrinden ayrica siginmanin
hikmeti nedir? sorusuna Razi, bu sayilanlarin kotiliklerinin en biylk ser cesitleri
olduguna bir tenbih, numune olabilir, der. Ornegin “neffasat” kelimesi marife
oldugundan her nefis serli degil yalan, aldatma Ufleyen, sihir yapip aldatici olanlar
serlidir. Ayni sekilde her gece ve hasetgi de serli degil, aksine nice hasetler évglye

26



ESBDER Yil/Year 2019- Cilt/Vol 12-Say1/Issue 1-SS/PP.15-36
degerdir ki buna gipta denilir (Razi, 1981: 111/264 vd). Gipta ile ilgili bir hadiste, “iki
kimseye gipta cinsinden olan haset etmek caizdir” denildikten sonra bunlardan birinin
Allah tarafindan kendisine verilen serveti hak yolunda harcayan, digerinin de Allah’in
lutfettigi ilimle amel edip bu ilmi baskasina 6greten kimse oldugu belirtilir (Buhéri, ilim
1981: “ilim” 15, “Zekat” 5). Haset duygusunun iyilikler ydniinde kullaniimasi gipta ile
aciklanabilir. Degerlendirme yapan Razi, kisi hasetle, Allah’in kullari arasinda yapmis
oldugu plani, hikmetiyle kullari arasinda kurmus oldugu adalet ve hiikmiini begenmeyip,
O’nunla tartismaya girismis gibidir. Bu ise tevhidin gbz bebegine karsi islenmis bir cinayet
ve iman goéziinde de bir lekedir. Bu ylzden ne yapacagl ve nasil davranacag
kestirilemeyen hasetcinin kotiuliklerinden Allah’a siginmak gerektigini soyler. Haset ile
gipta arasindaki ince cizgiyi aciklayan Razi, eger mi’minde olan nimetin yok olmasi
istenirse bu haset, eger o nimetin bir benzerinin kendinde olmasi arzu edilirse gipta ve
iyilikte yarismadir, der (Razi, 1981: 111/264 vd).

Matiridi ve Razi'ye gbre “haset ettiginde hasetginin kétiltugid” (Felak, 113/1-5)
ifadesi hasetcinin haset hali ve sonrasinda yapabilecegi maddi ve manevi her tirli
kotaluklerdir. Allah, besere ait serlerin hepsinin, “haset edenin serrinden siginirim”
ifadesiyle temelinin haset oldugunu belirtir. Kotilllklerde stiphe, tereddit, kuruntu ve
vesveseden daha serli bir sey olmadigi gibi, kétillklerin temeli ve arka planinda da haset
kaynakli sihir, blyl, nazar, tuzak, aldatma, zulim, kumpas vb. gibi daha kétu bir sey
yoktur. Haset, insanin tabiatinda gizlenen gizli bir duygu olup insan bundan akli ve 6zgtir
iradesiyle sakinabilir ve sebepler ¢ergevesinde korunabilir (Matiridi, 2005: XVII/392-3;
Razi, 1981: XXXI1/194-5)

4. NAS SURESINDE KOTULUKLERDEN RABB, MELIK VE iLAHA SIGINMA

N&s Shresi'nde “insanlarin Rabbi, Meliki, iléh’ina sigininm” (Nas, 114/1-6) ifadesiyle
siginilacak Allah’in “Rab”, “Melik” ve “ilah” isim ve sifatlari idraklere sunulur. Matiiridi’'ye
gore terbiye manasindan isaretle insan tirl ve digerlerinden olmak Uzere her seyin
Rabb’i, goklerin ve yerin Rabb’i, arsin ve benzerlerinin Rabb’i denilebilir. Rab; malik,
seyyid, idare eden, terbiye eden, gozetip koruyan, nimet veren, islah edip gelistiren
mabud demektir (Maturidi, 2006: 1/12, XVII/396-7; Bagdadi, trs: vr. 116b-117a) Melik,
kudreti tam, insanlarin maddi ve manevi her tirlG tasarruflarindan haberi olan, insanin
gorunidr ve goérinmeyen her tirli seyin sahibi, yoneticisi, diledigini sereflendiren ve
zillete disliren ama zelil edilmeyen, zillete disliriilmesi imkansiz olan Allah’tir (Gazali,
2005: 70; Razi, 1905: 130 vd, 252; Ciircani, 2015: 111/368). “insanlarin ildhina”
ifadesindeki “ilah”, tapinilan, yiiceligi karsisinda hayrete disilen, gonilden baglanilip
siginilan, duyularla idrak edilemeyen yegane varliktir.

Matiridi ve Razi'ye gore bu slrede Allah 6nce, kendisinin “insanlarin rabbi”
oldugunu, sonra “insanlarin meliki” oldugunu belirtir. Allah, “Rab” ismiyle baslar ki rab,
tedbir ve i1slah demektir. Allah’in, cesitli lGtuf ve ihsanlari ile kullarini terbiye ettigine
deldlet eder. O, kulunu terbiye eder, kul da kendisinin bir kul, Allah’in ise meliki oldugunu
anlar. Melik adiyla O’'nu methi senad eder. Sonra O’na ibadet etmesinin gerektigini, bu
ibadete 1ayik ve miistehak oldugunu anlayinca da O’nun gercek ilah oldugunu anlar. iste
bundan dolayi Allah, son olarak “ilah” ismini zikreder (Maturidi, 2005: XVI1/398-9; Razi,
1981: XXXI1/196). Her turli kotuliuklerden insanlarin ilahinin adetullah ve slinnetullah
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kanunlarina siginmak gerektigini belirten Matiridi, Nas sQresinin, kotilikler sadece akilla
bilinebilir diyen gorusleri nakzettigi gibi minker ve kotuligin sembolli Seytan’a ve
amellerine taatten kagmak ve muhalefet etmenin imtihan unsuru oldugu kanaatindedir.
Aklin yaratihs hikmeti ve gorevi vahyi dogru bir sekilde anlamaktir diyen Matiridi,
gercekte Allah, bitlin varliklarin Rabbidir. Fakat burada, tahsisle kendisinin “insanlarin
Rabbi” oldugunu belirtir (Matiridi, 2005: XVII/396-7). “Nas” yani insanlar kelimesinin
tekrar edilmesinin hikmetini MatiridT ve Razi, Allah’in bu isim ve sifatlarinin zihinlerin
unutmadan idrakidir, derler. Yine bu tekrar, insanlarin diger varliklara gore ¢ok serefli
olduklarini da gdsterir. Allah, zatini adeta, insanlar icin Rab, Melik ve ilah olarak niteler.
Eger insanlar, mahlukatinin en sereflileri olmasaydi, kitabini, Kendisini onlarin Rabbi,
Meliki ve ilahi olarak tanitma ile bitirmezdi. Dolayisiyla “insanlarin Rabbi, insanlarin
Meliki, insanlarin ilah’ina sigininm” ifadesiyle maddi ve manevi her tiirli kétiiliiklerden
siginilacak yegane yaraticinin “Rab”, “Melik” ve “ilah” nitelikleriyle dogru bir sekilde iman
edilmesi icin idraklere sunulmasidir (Maturidi, 2005: XVI1/398-9; Razi, 1981: XXXI1/196-7).

4.1. Hannasin Kotilugi

Nas Sdresi'nde “cin ve insanlardan olan géndillere sinsice vesevese atan hannasin
serrinden” ifadesiyle hannasin, pusuda bekleyip gonillere vesveseyle kotli dislinceler
asilama niteligi anlatilir. “Glindiizleri giinesin 1sigi nedeniyle gizlenen yildiza” denildigi gibi
Allah zikredilince buztlip geri ¢ekilen seytana da hannas denilir. O dyle insan ve cinden
hannas ki gonillere sinsice vesvese verir, gizli kapakh is yapar, gesitli entrika ve susli
tuzaklarla gonilleri kotiluklere celer (Tekvir, 81/15; Matiridi, 2005: XVI1/73, XVII/398-9).
Surekli gizli telkinlerde bulunan, vesveseyi gergeklestiren bir kuvvettir ki hayvani nefsi
kabzasina almak hissiyle kuvve-i mitehayyileden ibarettir. Fisildama, kotu telkinde
bulunma, karisik soézler séyleme, kuskulanma demek olan vesvese, seytanin veya nefsin
kotlu ve zararli telkini, seytandan yahut nefisten gelen, dine aykiri asiri davranislara
yonelten telkin; seytanin insanin icine attig1 saptirici dirti, faydasiz sz ve stiphedir. Yani
Allah zikredilip O’na siginildiginda sinen ve geri ¢ekilen, sindigi yerde firsat kollayip ilk
firsatta insani ayartmak icin pusuda bekleyen karakter hannastir. Bunun vesvese, seytan,
kisinin nefsani sufli arzular ile koétlu insanlardan kaynaklanan koétilikler oldugu
soylenebilir (Matlridi, 2005: XVI1/400-1; Razi, 1981: XIV/49 vd). Gonliin veya kalbin hedef
secilmesi, imanin veya kifrin, iradi, ihtiyari yapilan iyi davraniglarin merkezi konumunda
olmasindandir. Guzelliklerin kaynagi olmasi gereken goniil, kin, nefret, haset gibi abes
isler ve kotuluklerle ugrasirsa sorumlu olur. Seytan insanin gonliine vesvese ve
tereddiitlerle koti fitler atar ve gérevini yapar (Maide, 5/5; isra, 17/32, Mulk, 67/23;
Maturidi, 2005: 1V/161-4, VIII/274-5, XV/316-9). Seytan bir yalanini tekrar tekrar
soyleyerek Hz. Adem ile Havva'yl yasak meyveden yenilemeyecegi bilgisini vesveseyle
unutturdugu, “yerseniz ebedi cennette kalirsiniz” kuruntusuyla aldattigi gibi seytan ve
kabilesi Adem ve evladina da unutturucu ve aldatici dismandir. O’nun etki giicli insanin
dislince alaninda vesvese ve kuruntu uyandirmak, kiskirtma ve yaniltmada bulunmak ve
unutturmaktan ibarettir (Matiridi, 2005: XVII/400-1; Razi, 1981: XIV/49 vd). Gergekte
beseri nitelikler tasimayan hicbir insan bulunmadigina gore seytanin vesvese ile
karistirmadigi hicbir kalp yok gibidir. Hz. Peygamber kendisi dahil her insanin bir
seytaninin bulundugunu, ancak kendisini izleyen seytanin misliman oldugu icin iyi seyler
telkin ettigini bildirir (Tirmizi, 1981: “Rada” 17). Eylemlerin psikolojik kaynagi olan
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uyaricilarin iyilige yonlendirene ilham, kotilige yonlendirene de vesvese denilir, ilhamin
melekten, vesvesenin seytandan geldigi belirtilir. Hannas cin seytanlari bazen vesvese
verir, bazen da geri durur. insan seytanlari da boyledir. Hannas, kendini adeta musfik bir
nasihatgi gibi gosterir. Dinleyen onu engellerse geri gekilir, vesvese vermeyi birakir; ama
dinleyen onun s6zind kabullenirse daha da ileri gider. Cazip, stsll tuzaklarini 6ne sirer
(Mataridi, 2005: VI/182). Razi'ye gore, “sinsi vesvese veren insan ve cin hanndsin
serrinden insanlarin Rabbine siginirrm” diyen sanki butin cin ve insan seytanlarindan

Rabbin rizasina yani emirlerine uymaya yasaklarindan da kaginmaya s6z vermis gibi olur
(RézT, 1981: XXXII/198).

Seytan ve dostlarinin hilesi zayif ise insanlarin ¢cogu neden seytana aldaniyorlar?
sorusuna Maturidi, “eger seytandan bir kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a sigin”
(A’raf, 7/100) emri ile “Gergek su ki; seytanin, inanan ve yalniz Rablerine tevekkiil eden
kimseler tizerinde bir hdkimiyeti yoktur” (Nahl, 16/99) ayetlerine gore kulun gaflet aninda
yakalanmasidir, der. Yani Allah’a zikri, duayi ve O’nun emir ve yasaklarini gafletle
unutana seytan ve yardimcilari vesvese verebilirler (Nisa, 4/76; Maturidi, Te'vilat, I11/328-
9). insana aklini kullanmaktan vazgecmeyi telkin eden seytani vesveseden baska bir sey
degildir. Seytan, kisiyi aklinin semeresinden alikoyar, iyi firsatlara nail olmak ve istedigini
elde etmek icin glvencelerini sarsar. Akli kullanarak esyayi diisiinmek, onun prensip ve
sonuglarindan gizli olanlari bilmek icindir. Bunlarda esyanin hadis olduguna ve bunlari
yaratanin varligina, nefislerini sehvetlerine uymaktan alikoyanlara delillerdir. Akl
kullanmaya engel olan seytanin vesvesesi ve isidir. Matliridi, seytanin her firsatta akil
ylritmeyi durdurmasi ve terk etmesini insana telkinde bulundugunu, bu konuda tesvik
ettigini de belirtir (Maturidi, 2005: 14-5, 17-8). Mi’min, cin seytanini tesirsiz biraktiginda
bu seytan sapmis ve azmis insan seytanina basvurur. Yani cin seytani, o mi’mini yoldan
cikarsin diye, insan seytanini onun Uzerine salar. Hz. Peygamber Eb( Zerr (6.32/653)e
“cin ve insan seytanlarinin serrinden Allah’a sigindin mi?” deyince EbQ Zerr, “insanlardan
da seytan var mi?” diye sorar. Hz. Peygamber, “Evet, onlar cin seytanlarindan daha
serlidir” der (Nesai, 1981: “istidze” 48; Razi, 1981: XIl1/161-2).

Matiridi ve Razi, seytanin, “kullarindan belirli bir miktar, bir pay edinecegim” (Nisa,
4/118) ifadesinde, kendisine pay edindigi o miktarin izinde gidip (hutuvati’s-seytan),
onun kuruntu ve vesveselerine uyanlar oldugunu belirtirler. Allah kulun seytana
uymamasini ister. Kur’an’a uymayan hersey seytanin adimidir, takip edilmemesi gereken
seytanin adimlari kotulikler ve gunahlardir (Maturidi, 2005: 1/306; IV/40-1; XVI1/400-1;
Razi, 1981: X1/47-8). “Allah, seytanin verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar
ile kalpleri kati olanlara bir imtihan vesilesi kilmak icin béyle yapar” (Hac, 22/53)
ifadesine gore vesveseye imtihan olarak bakilabilir. Allah, seytanin vesvese, tuzaklari ve
kotuliginden kulun 6zgiir iradesiyle uzaklasmasini istemektedir (Maide, 5/91). Razi bunu
soyle aciklar;

“Yaninda hem melek hem seytan var. Hangisine arkadas olacagina karar ver.

Yaninda hem akil hem hevad var. Hayra mi serre mi? Dogruluga mi, yalana mi? Hakka

mi, batila mi? Akla mi, akilsizhiga mi? Kanaate mi hirsa mi? O halde bu iki taraftan
hangisine arkadas olacagina ve hangisine uyacadina karar ver.” (Rézi, 1981: 1/70 vd).

Burada onemli olan insanin 6zgir irade veya ihtiyariyla fiillerindeki secimidir. Bu,
kulun sorumlu olmasinin da temelidir. Kul kendi ihtiyar yani 6zgiir secimiyle iyi veya
kotlyl tercih eder. Matlridi dislincesinde fiiller, mahiyetleri itibariyla Allah tarafindan
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yaratilmalari ve bir zamanlar yokken O’nun tarafindan icat edilmeleri agisindan Allah’a
(halk), kesp edilmeleri ve islenmeleri agisindan da insanlara aittir. Ancak insan, Allah’in
kendisinde yarattigl hadis kudretle, itaat veya isyan tarzinda diledigi fiili 6zglirce kesp
eder. insan, kendisinde yaratilan bir kudretle herhangi bir eylemi iyi ya da kétii yénde
kullanma hirriyetine sahip oldugundan dolaylr da vyaptigl bitiin eylemlerinden
sorumludur (Matdridi, 2005: 215-228, 255, 358). Kisi azm, kast ve iradesiyle fiili yapar,
Allah da o fiili yaratir, koti fiillerde seytanin etkisi ise mecazendir. Bu, fiillerin
yapilmasinda gercekte seytanin bir etkisi olmadigi gibi seytanin fiilde zorlama glici de
olmadigini ifade eder. Seytan, insan neslini saptirmak, siipheye distirmek, onlara koti
isleri glizel gdstermek ve sevdirmek icin vesvese gibi yollara basvurur. insan, biyiik cihat
denilen nefsi ve kotilikleriyle her an miicadele halindedir. Seytanin yaratiimasinin
hikmeti de kulun gafil olmamasi her zaman uyanik bir halde olmasi igindir. Seytanin serri
vesveseyle telkin etmesi, Allah’a boyun biikme ve itaatin olmasi igindir. Clinkl insan
hayirla ve serle sinanir. Melek hayra seytan da serre tesvik eder. iblis kiyasta hata
yapanlarin ilki olup pismanhigl ve tevbeyi kabul etmedigi, lanetlenen seytan oldugu
hakikati, kulun glinahdan sonra pismanlikla tovbe ve istigfara yonelmesi hikmetine
yoneliktir (Maturidi, 2005: V/299-300, XI1/283). Seytan, kotulik adina ne varsa hepsinin
yapilmasini ister. Sehvet, so6hret; mevki ve makam tutkusu, riya-gosteris, kibir-
blyutklenme, kiskanclk gibi tuzaklari vardir. Bunlari allayip, pullayarak insanlara ¢ok cazip
gosterir. O, haseti, kiskancligi ve kiskangliktan dogan kini, nefreti ve ofkeyi kullanir. Hep
bunlari kuruntu ve vesvesi ile yapar. Vesvese ile da’vet, dirti, geldiginde Allah’a siginana
onun gilcl yoktur. O’'nun glicli, sadece seytani dost edinenlere ve Allah’a sirk
kosanlaradir. inanan ve Allah’a gercek tevekkiil edenlere asla hakimiyet kuramaz, ihlash
kullari da azdiramaz (Nahl, 16/99; Sa’d, 38/82). Kendi iradeleriyle kotullklere ve sirke
bulasan Adem neslinin sirk ve cesitleri mecazen seytanin isi olmaktadir. Seytanin isi
nebiler de dahil insanlara fiili yaptirmak degil, sadece vesvese vermek seklindedir
(Sabunf, 2013: 88 Razi, 1981: 111/8).

Nas Slresi’'nde “cin ve insandan olan géniillere sinsice vesevese atan hannasin
serrinden” (Nas, 114/1-6) ifadesiyle pusuda bekleyip kotu dustinceler asilayan seytanlarin
kotlliklerinden her an herseyi bilen ve yaratan Allah’a siginma ile tevhid inancinin
dnemine de vurgu vardir. Tevhid 6gretisi, isldm’da dini ve ilmi zihniyeti belirleyen en canli
ilkedir. Dolayisiyla Feldak ve Nas sirelerinde psikolojik, sosyolojik, maddi ve manevi her
turlt kotaliklerden siginilacak yegane Allah tasavvuru anlatilir. Seytani vesvese, itis,
dirtd, vehim ve kotilikler karsisinda en glvenilir siginagin Allah’in rizasi, himayesi,
tevekkilli, rahmeti ve merhameti olduguna gonilden inanilmasidir (Matiridi, 2005:
XVI1/405-6; Razi, 1981: XXXI1/196-7).

5. SONUC

imam Matiridi ile Fahreddin Razi’'ye goére Felak ve Nas sdrelerinde islami
literatlirde tartisilan kotilik problemine ¢6zim onerileri ile “Tanri kétiiliikleri ve
cirkinlikleri yaratmaz” tir( gorislere de cevaplar vardir. Yine bu slrelerde istidze yani
kotuliklerden siginma da emredilir. Allah’a siginma; O’na yalvarma ve niyaz halinde
olma, gorinen ve goriinmeyen koétlliklerden koruyanin, insan ve seytanlarin serri ve
vesveselerinden onlari uzak tutan yegane varligin felakin ve insanlarin Rabbi, Meliki ve
ilahi Allah’a goniilden inanmaktir. Bu durum mi’minin her hal ve durumda iman {zere
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bulunmasidir. Dolayisiyla Allah’a siginma koétiliklerden ve yasaklardan kaginip O’nun
rizasina uygun davranislar sergilemekle olur. Kul, insan ve cin seytanlarin islam’a
uymayan kot disince, hile, aldatma ve davranislarini 6zgiir irade ve ihtiyariyla kabul
etmezse Allah’a siginmis, Allah’in rizasina uygun davraniglarda bulunup, yasaklarindan
kaginmakla da kotillklerden korunmus olur.

Felak Sdresi'nde bastiran zulim ve cehalet karanhgindan digiimlere Ufleyen ve
hasetginin serrinden felakin Rabbine siginilmasi istenirken, Nas Sdresi’'nde de pusuda
bekleyip kétii disiinceler asilayan cin ve insan seytanlarin serrinden “Melik, ilah ve
Rabb”in yarattigi kanunlari ¢ergevesinde siginilmasi istenir. Bu, azm, niyet ve iradeyi;
cehaletten ilme, zulimden adalete, tembellikten basariya, goriinen ve goériinmeyen
kotaluklerden agik gizli iyilik ve glzelliklere yonlendirmektir. Diger yandan da kifur,
zuliim, haksizlik, karamsarlik gibi kétulik icerikli karanliklardan sabah aydinligi gibi gikigin
ve kurtulusun kulun azm, niyet, iradesiyle birlikte Rabb’in irade, indyet, kudret ve
hikmetiyle oldugunun da idrakidir. Cimrilik ve asiri ihtirastan dogan psiko-sosyal hastalik
haset de kot ahlakin zirvesidir.

“Felakin Rabbi” ile N&s sOresinin sonunda “insanlarin Rabbine siginirm” ciimlesi
arasindaki butlin kotlluklerden siginilacak yegane varligin bitin sebepleri ve gigleri
yaratan ve yasatan, gbzetip koruyan, nimet veren, islah edip gelistiren, terbiye eden
“Rab” hakikati iki defa tekrar edilerek tevhid ilkesi ¢ercevesinde idraklere sunulur.
Kotlluk, cehalet, zulim ve karanliklardan zamanin ge¢mesiyle hakikatlerin sabah
aydinhigr gibi ortaya cikisinin adetullah veya siinnetullah denilen sebeplere yapisarak
Allah’in lGtuf ve yardimiyla mimkin oldugu belirtilir. Allah’in her seyin yaraticisi olmasi
kisiyi tembellige, basina gelen ve sebep oldugu her tirli kétaliglin sorumlulugunu
kadere atan cebri kabulci tavri reddeder. Kisi sebep oldugu zuliim, haksizlik, sihir, by,
haset, isabetl’l-ayn gibi kot tutum ve davranislardan sorumludur. Basina gelen her tirla
olumsuz hal, zulim, belda ve musibet gibi karanliklardan aydinliga ¢ikma yolunda
tevekkiil, sabir eksenli caba ve gayretlerle koétillkleri hayra ve basariya yonlendirmekle
de miukelleftir. Kulun kendi ihtiyari yani 6zglr iradesiyle iyi veya kotlyi tercihi bireysel ve
kolektif sorumlulugun da temelidir.

Matlridi ve Razi'ye gére miusriklerin Hz. Peygamber’e nazar, sihir ve biyl de dabhil
cesitli entrika ve kotiliklerle zarar vermek istemeleri Gzerine Allah Hz. Md{sa’yi
sihirbazlarin sihrinden ve Firavun’un koétuliklerinden korudugu gibi Hz. Peygamber’i de
musriklerin her tirli kotuliklerinden korumustur. Bu, nebilerin ismetini delillendirdigi
gibi serlerden yaraticiya siginmanin dnemine de isaret eder. Hz. Peygamber basina gelen
sihir, blyl, haset, nazar, boykot, zuliim, baskin, cehalet, kithk gibi goriinen ve
goriinmeyen karanliklardan sebeplere riayet ederek feldkin Rabbi’'nin inayet ve litfuyla
sabah aydinhgi gibi basariyla ¢iktigi gibi bu durumun Hz. Peygamber Uzerinden diger
mi’minlere de gecerli oldugu séylenebilir. ilk insan Hz. Adem’in sinanmasi gibi onun
evlatlari da kotillklerle sinanir. Dert, sikinti ve serlerle karsilasan kul, Allah’a glivenir,
O’nun inayetini umar, her tiarld ihtiyacini, sikintisini Allah’a acar, O’nu dost ve vekil
edinir. Allah’in emirlerine uyma ve yasaklarindan kaginmakla aklini kullanir, sebeplere
yapisarak her tirli serri hayra, iyilige ve glizellige donduirir. Basina gelen olumsuzluk ve
kotuliklerden azm, sabir ve sebatla Allah’in inayeti ve merhametine siginir. Her varhk
milkinde “Melik” olan Allah’in kader kanunlarina tabidir. Nefsin ve seytanin
kétiliklerinden bitiin  varliklari  koruyabilecek bir ve tek “ilah” sadece O’dur.
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Yarattiklarini sonsuz merhametiyle affeden, litfuyla riziklandirip yasatan, onlari iyi ve
serle terbiye edip hayat veren yegane “Rab”, kainattaki tek glic ve hikim sahibi
alemlerin Rabbidir. Bir yoniyle Allah’a siginmak yalniz Allah’a kul, O’nun nasslarda gegen
isim ve sifatlarina uygun tasavvurlarda Allah’i bilmek, rizasina uygun davranislar
sergilemektir. Kotillklerden Allah’a siginmanin hikmeti, insanin bela, musibet ve
kétilikle acziyetini hissederek Rab, Melik ve ilah yaraticiya yénelmesi, O’na icten
inanmasi, glivenmesi, hikmet dolu diinya sinavinda kulluk suuruyla sabir, hamt ve sikir
ekseninde her hali glizellige ve ebedi ahiret saadetine donistirebilmesidir.
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EXTENDED SUMMARY

This article the suggestions and Islamic theological views of the solution to the problem
of evil and imagination of Allah refuge from evil are examined, of Islamic scholar and
thinker Maturidi and a scholar of theology and philosophy Razi in surahs Falak and Nas.
Evil means the questionings about God’s existence or attributes on the basis of pain and
suffering phenomenon in the Earth. According to Turkish-Islamic scholar of the world
Abu Mansur al-Maturidi (d.333/944) and Fahraddin ar-Razi (d.606/1210), the existence of
evil in the universe is a fact. But there are possible comments based on both the structures
of human beings and at universe. According to these scholars, there are answers to the
“God does not create wickedness and wickedness” type of views by means of suggestions

to solve the evil problem discussed widely in Falaq and Nas surahs.

The reason why these two scholars are chosen is because they are the scholars who value
the mind and the mind, in the solution of the problem of evil, they provide a wide range of
important works of “Ta'wilatu'l-Qur'an” and “Mefatihu’l-gayb”. One of the “Maturidiye”
and the other of the “Esariyyeye” school has provided the opportunity to make analytical

discussion and evaluation on the subject.

The Qur’an 113th and 114th storm and protection evils Falak (The Dawn) and Nas (The
Men) is called “Muawwizatayn”. All the creations from the evils are asylum is requested,
from the darkness of oppression and ignorance, nodes puffer wizards’s evil and jealous
people’s evil, The god of the morning light in surah Falak (The Dawn). Methods of
protection from the evil of Satan secretly whispering bad thoughts from evils Satan
genis/Jinn and human. The Creator of all evil in the storm “The Lord, Al-Malik (The
King/The Absolute Ruler) and The God” discusses the perception of the qualities of Allah
in surah Nas (The Men). At this in surahs perception is presented, people created all kinds
of good and evil that could happen, the most beautiful of all beings His mercy in a way

bringing, the God in everything.

Again, in these surahs, all evil deeds are commanded to seek refuge in Allah (istiaze).
Refuge to Allah is by avoiding evil and forbidding, and by showing appropriate behavior
according to the consent of the creator. If the servant, man and Jinn do not accept evil
thoughts, deceit, deceit and behavior with free will and old age, he has sought refuge in
Allah, He is protected from evil by taking appropriate actions and avoiding their
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prohibitions. This is to direct intention and will from ignorance, from cruelty to justice,

from laziness to success, from visible and invisible evil to hidden goodness and beauty.
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