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Oz

Kur'an-1 Kerim’de seytanin insan iradesi tizerinde etkili olduguna iliskin ifadeler bulunmaktadir. Birgok
ayette seytan ve taraftarlarmin, insanoglunun en biiyiik diismam oldugu hatirlatilmakta ve onlarin
insanlar1 saptirmak igin kurdugu tuzaklardan séz edilmektedir. Insanlardan ve cinlerden olan bu
seytanlara nispet edilen ifadeler, onlarin tuzaklarina karsi insanin caresiz bir durumda oldugunu
diisiindiirdiigii gibi insanin eylemlerinde tam bir hiirriyete sahip olup olmadigi hususunda da baz1
soru isaretlerine neden olmaktadir. Nitekim bu ayetlere iligkin tefsir kaynaklarinda, irade hiirriyetine
mubhalif bazi yorumlara rastlanabilmektedir. Kur'an’daki bazi pasajlarda ise seytanin kurdugu
tuzaklarin zayif ve agilmast miimkiin bir yapida oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum, konunun keladmi
acgidan degerlendirilmesini zaruri hale getirmektedir. Nitekim seytanlarin, insan hiirriyetini kisitlamaya
yonelik saptirma girisimleri, keldm kaynaklarinda “insanin 6zgiirliigii ve fiillerindeki sorumlulugu”
konulariyla birlikte ele alinmis; insan fiilleri, iradenin fiillerdeki rolii ve irade hiirriyeti baglamimnda
tartisilmistir. Bu ¢alismada seytan ve taraftarlarina nispet edilen saptirma eylemlerinin, insan iradesini
ne oOlgiide etkiledigi ve bu etkilenmenin 6zgiir iradeye bir sinirlama getirip getirmedigi hususlari, ilgili
kelami tartismalarla birlikte ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Seytan, Irade, Saptirma, Kur’an.

THE EVALUATION OF QURANIC STATEMENTS RELATED TO SATAN
DISCORTION IN TERMS OF FREEDOM OF WILL

Abstract

There are statements in the Qur'an that Satan has an influence on human will. In many verses, it is
recalled that the devil and his followers are the greatest enemy of mankind, and they set up traps to
mislead humans. The expressions that are related to these satans from humans and demons make
people think that they are desperate against their traps and cause some questions about whether human
beings have full freedom in their actions. As a matter of fact, there are some interpretations in
opposition to the freedom of will in the commentary sources regarding these verses. In some passages
in the Qur'an it is emphasized that the traps set up by the devil are weak and can be overcome. This
situation makes it necessary to evaluate the issue in terms of theology. As a matter of fact, the attempts
of the devils to divert human freedom were handled along with the subjects of human freedom and
responsibility in their actions in Kalam sources; and discussed in the light of human actions, the role of
will in actions and freedom of will. In this study, how misguided actions of the devil and his followers
affect the human will and whether this influence brings a limitation to the free will; will be discussed
together with the relevant theological discussions.

Keywords: Kalam, Satan, Volition, Misleading, the Holy Qur’an.
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Summary

The issue of free will, as it has been considered the most important reason for
attributing an action to its actor, is one of the main problems of both philosophy
and theology. The most important probable factor for the rise of Kaliam, i.e. Islamic
dialectical theology, is the question of divine justice and human responsibility for
his own acts. Therefore, many of such classical theological questions as divine
justice (‘adl), obligation (taklif), predestination (qadi) and fate (qadar) are directly
related to the question of free will. Having an important influence on the rise and
shaping of all Islamic creedal schools, the question of free will is the raison d’étre of
that different organism which is called human being and is different from those
creatures created before him. The free will holds an important position in charging
man with the duty of vicegerency (khalifah), being the main reason for man’s
eligibility for divine reward and punishment. Once this free will, which is given to
him as a characteristic feature, is gone, man’s actions will also lose their free
nature.

According to the Qur’anic reports, Satan and his proponents as the enemies of man
seek to render him the lowest creature, trying to dominate his free will, i.e. his
mechanism of action. Those misleading agents from the human being and the jinn
are most of the time referred to as Satan by the Qur’an. This is a generic term
referring to all the misleading or deceptive (leading astray) agents in the Qur’an.
Those Qur’anic verses which point to the existence of these beings and their
influence on human actions have been examined from the viewpoint of “human
free will and responsibility” by Islamic disciplines. Satan and other deceptive
factors have been discussed by the Islamic theological literature, when it addresses
man’s actions and his role in them, in the context of free will.

The fact that the Qur’an reminds us that Satan and his proponents are the biggest
enemy of man may suggest that man is in a desperate position vis-a-vis Satan’s
traps. While it lays a great emphasis on this point, the Qur'an informs that the
Satanic traps are weak and possible to overcome. This Qur’anic information is an
answer to those who have difficulty viewing man’s exposure to the traps of Satan
in harmony with the justice of God. In fact, the sins that are embodied in the
person of Satan signify man’s inborn weaknesses. It, therefore, will be in favor of
man individually and collectively to know himself from this perspective and act
prudently.

If one considers the relevant scripture as a whole and in line with the basic
principles of the Qur’an, one would see that man, who is created well-equipped to
act as His vicegerent on Earth, is not subjected to too difficult conditions to
overcome, and that many of the spiritual and physical problems facing him result
from his deliberate and conscious choices. Therefore, one should understand the
Qur’anic verses and folktales about the jinn and the Satan with the principle that
man shall never be wholly deprived of his free will, his most essential value and
character.
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Giris

Insanligin ilahi hitaba muhatap olmasi, Kur’an’in en énemli kissalarindan olan
“yaratilis kissasinin“! igeriginden 6grendigimiz kadariyla, Hz. Adem’in yaratihs
seriiveniyle baglamaktadir. Halifelik vazifesiyle yaratilan Hz. Adem’in ilk
tecriibelerinden biri ise, onun yaratilisindan rahatsiz olan ve ona verilen konumu,
yaratils ham maddesinin farklihgi gerekgesiyle reddeden Iblis isimli varligin
isyanina sahitlik etmesidir.? Insanlari, yaratilis amaglari olan yiice ahlakin temsili
gorevinden alikoymaya galismay1 kendine gorev addeden Iblis ve ona yardim
edecek olan diger varliklar, Kur’an tarafindan, seytan olarak isimlendirilmektedir
(el-En‘am 6/112). Baska bir deyisle seytan ismi, tiim saptirict unsurlar1 barindiran
genel bir anlam icermektedir.? Seytan ve onun insani yanlisa siiriikleme ¢abasinin
Kur'an’da siklikla zikredilmesi son derece dikkat ¢ekicidir. S6zgelimi insanin
yaratilmasinin ve kendisine zorlu bir gorev olan halifeligin verilmesinin anlatildig:
boliimlerin* hemen arkasindan, seytanin insanin ilk atasini tuzaga diisiirme kissasi
anlatilir. Kur'an'in diger kissalar1 gibi bu kissanin da sadece basindan olayin
gectigi sahislar sebebiyle giindeme alinmadig goriilmektedir. Konunun detayl bir
sekilde anlatildigi A’raf suresinde gecen “Ey Ademogullari! Avret yerlerini
kendilerine agmak icin, elbiselerini soyarak ana babamnizi cennetten c¢ikardig: gibi,
seytan sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi
goriirler. Stiphesiz biz seytanlari, iman etmeyenlerin dostlar1 kilmisizdir”(el-A'raf,
7/27) ayeti de, Hz. Adem ve Hz. Havva 6zelinde anlatilan bu olayi ve bu olaydan
cikartilmas: gereken biitiin derslerin, her Kur’an muhatab: tarafindan dikkate
alinmasi gerektigine isaret etmektedir.

Insanlar iizerinde saptirict unsurlarin varligina ve onlarin eylemleri {izerindeki
etkisine isaret eden bu ve benzeri ifadeler, kelam ilmi agisindan biiyiik énem arz
eden “insamin Ozgirliigi ve fiillerindeki sorumlulugu” konusunu yeniden
glindeme getirmektedir. Zira ayetlerde seytan ve benzeri diger saptiricilarin insan
fiilleri tizerindeki etkilerine bu denli vurgu yapilmasi, Miisliimanlarin ¢ogunlugu
tarafindan benimsenen “kullarin yaptiklarindan sorumlu olabilmesi igin,

1 Bk. Hani rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Biz seni
6vgii ile tenzih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat gikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?" dediler. Allah "Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim"
buyurdu. Ve Adem’e biitiin isimleri gretti. Sonra bunlari meleklere gosterip "Soziiniizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin" dedi. "Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden baska hicbir
bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin" cevabini verdiler. "Ey Adem!
Bunlarin isimlerini onlara bildir" dedi. Adem bunlarin isimlerini onlara bildirince de "Size ben
goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladigimzi da gizlediginizi de bilirim
demedim mi!" buyurdu. Meleklere, "Adem’e secde edin" dedigimizde Iblis disindakiler derhal
secde ettiler; o direndi, biiytiklendi ve kafirlerden oldu. (Bakara 2/30-34)

2 EbG Abdullah Muhammed Fahreddin er-Razi, (v. 606h./1210m.), Mefitihu'l-gayb(et-Tefsiru’l-kebir),
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), XIV, 36.

3 Bk. Ramazan Altintas, Kur’an’'da Hiddyet ve Daldlet, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 285-291.

4 Bk. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” (el-
Ahzap 33/72).

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV, 56.
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eylemlerini meydana getirirken 6zgiir bir iradeyle hareket etmesi gerektigi”
kabuliine aykir1 gdriinmektedir.® Bu nedenle, Iblis ve diger saptirici unsurlara
nispet edilen bu eylemlerin, insan iradesini nasil etkiledigini ve bu etkilenmenin
Ozgiir iradeye getirdigi sinirlamalar: ele almak yararh olacaktir.

Kur’an’da Iblis’in sifat1 olarak kullanilan seytan kelimesi (Bk. el-A’raf 7/13), uzak
oldu anlamina gelen s-t-n veya ofkesinden yanip tutustu anlamina gelen s-y-t
kokiinden tiiremis olup,” uzaklasma, kovulma, rahmet dairesinin disina ¢ikma gibi
manalara gelmektedir. Kur’an, niizuliiyle birlikte Araplarin kullandigi bazi
kelimelere yeni anlamlar yiiklemis, bazi kelimeleri de dildeki mevcut anlamlarina
uygun bir tarzda kullanmistir. Seytan kelimesi, Kur’an'in niizuliinden &nce de
Araplarin bildigi ve kullandig1 kelimelerdendir. Ozellikle sairler icin seytanlar
onemli bir ilham kaynag1 kabul edilmekteydi.® Seytan ismi daha ¢ok Iblis’in diger
bir ismi gibi kullanilmasina ragmen, hem Kur'an’da hem de Araplar arasinda,
kotilugiin, cirkinligin ve olumsuzlugun genel bir ifadesi olarak kullanilmaktadir.®
Bu anlamiyla kelimenin, cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan azgmn ve kotii
varliklar i¢in kullanim1 yaygindir.10

Kur’an’da, isminin Iblis oldugu bildirilen ve Hz. Adem’e isyan ettikten sonra, sifati
olan seytan nitelemesiyle daha ¢ok zikredilen varligin mahiyeti ve ontolojik
hakikati, iizerinde ihtilaf edilen bir konudur."! Klasik kaynaklarda seytanin melek
veya cin smifina aidiyeti tartisma konusu olmustur. Ancak genel olarak objektif
gercekligi olan bir varlik oldugu benimsenmistir.”> Melek veya cin olmasinda
ihtilaf edilmesi, mahiyet agisindan birbirlerine yakin olan melek ve cin smiflarin
ayirt etmenin zorlugundan kaynaklanmaktadir.”® Kur'an’da seytan kelimesinin,
insan ve cinlerden olan biitiin kotiileri kapsayan kullanimina ek olarak Arapga da
azgin hayvanlar icin de bu sifatin kullanilmasi, seytanin, kotiiliigii ifade etmek igin
kullanulan temsili bir varlik olarak kabul edilmesinin gerekgelerinden biri
olmustur.’* Bu yaklasima gore seytanun, dissal hakikati yoktur. O, Kur'an'da
saptirma fiilinin kendisine izafe edildigi unsurlardan biri olarak isaret edilen ve
insanlarin arzu, istek ve sehvetleri anlaminda kullanilan hevadir. Heva, sehvetlerle
dolu nefis anlamiyla, kendisine tabi olanlar1 diinyada felakete, ahirette de

6 Bk. Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 142-
145.

7 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisinu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed
Ahmed Hasebullah, Hagsim Muhammed eg-Sazeli, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), IV, 2265, 2376.

8 Ali Yilmaz “Arap Edebiyatinda Seytanh (Cinli) Sairler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/2 (2002): 263.

9 Ibn Manzfir, Lisanii’l- Arab, IV, 2265.

10 Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ragip el-Isfehani, (6.502h.), el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Seyyid Kiylani, (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, 1961), 261.

1 Bk. Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 10/2 (2012): 11-30.

12 Eb(i Muhammed Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut 2001, 1. 124.

13 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire: Daru’l-menar, 1947, 1, 265.

14 Mustafa Oztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi--Allah, Seytan, Insan ve Kétiiliige Dair-*, C. U. lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2005): 39-65.
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cehenneme diisiiren demektir.’s ibn Hazm (6.456/1064), insanda bulunan hevanin,
meleklerde olmayip, insan, cin ve hayvanlar gibi istek ve giidiilerinin pesinden
gitme tabiatina sahip olan varliklara ait bir 6zellik oldugunu sdylemektedir. Bu
anlamiyla heva, insana verilen sakinma duygusu (es-Sems 91/8) anlamindaki takva
yetisinin mukabilidir.'6 Kur'an’a gore kimi insanlarin sahte ilahi olan heva (el-
Furkan 25/43), insani, sadece arzularinin tatmini gibi, yaratilistan kendisine verilen
donanimlar agisindan degersiz olan arzular pesinden kosturur.”” Hevaya nispet
edilen bu fiillerin, benzer sekilde seytana da nispet edilmesi, iki kavram arasindaki
benzerlik veya aynilik yaklagimlarini desteklemektedir.

Seytanin digsal hakikate sahip bir varlik oldugunu kabul edenlere gore, Allah’in
emrine karsi gelen varhgm ismi Iblis olarak gegmekte ve bu isim, seytan
kelimesinin ifade ettigi genel anlamdan farkli olarak, tek ve 6zel bir varliga isaret
etmektedir. Bu kullamim da, Iblis kelimesinin 6zel isim, seytan kelimesinin de
kotiiler ve kotiiliik igin kullanilan bir sifat oldugu goriisiinii desteklemektedir.
Kanaatimizce, etimolojik yapisi ve baglami agisindan farkli okumalara imkan
veren ve gaybi bir mesele olmasi sebebiyle hakikati tam olarak bilinemeyen bu gibi
konularda, Kur’an’in genel ilkelerine aykir1 olan yorumlarin reddi gerekli ve
faydali bir ¢aba iken, bu konularda son so6ziin sdylendigini kani olmak ise iddial1
ve ufuk daraltan bir yaklasimdir. Diger yandan seytanin ontolojik konumu ne
olursa olsun, bu durum onun insan {izerindeki tesirlerine iliskin ¢ok sayida ayet
bulundugu gercegini degistirmemektedir. Simdi bu ayetler 1s18inda onun insan
tizerindeki etkilerinin hangi boyutlara ulastigini tespit etmeye calisacagiz.

1. Kur'an’a Gére Seytanin Insan Iradesi Uzerindeki Etkileri

Kur’an'in yonelttigi dogru yoldan saptirmak isteyen saptirici unsurlarin genel ad1
olan seytanin, insana karsi yapabileceklerini 6grenmek igin ayetlerde ona nispet
edilen fiillerin {izerinde durmamiz gerekmektedir. Bu ayetlerde, seytanlarin,
insanlarin ayaklarini dogru yoldan kaydirmaya g¢alismasi (Al—i Imran 3/155, el-
Bakara 2/36), onlara bos vaatlerde bulunup kotiilitk yapmay1 emretmesi (el-Bakara
2/268), onlari carparak dengelerini bozmasi (el-Bakara 2/275), korkutmasi Al-i
Imran 3/175), saptirmasi (en-Nisa 4/60), tuzak kurmasi (en-Nisa 4/76), aralarina
nefret ve diismanlik sokmasi (el-Maide 5/919), kotiiliikleri giizel gostermeye
calismasi (el-En‘am 6/43), dikkat edilmesi gereken degerleri unutturmasi (el-En‘am
6/68), kotiilitk yapmalari igin siirekli telkinde bulunmasi(el-A’raf 7/20), aldatmas:
(el-A’raf 7/22), fitneye diislirmesi(el-A’raf 7/27), kendine tabi kilmasi (el-A’raf
7/175), diismanlik yapmas: (Yusuf 12/5), yar1 yolda birakmasi ( el-Furkan 25/29),
yorup eziyet vermesi (es-5ad38/41), hakimiyeti altina almas: (el-Miicadele 58/19)
gibi eylemlerle onlarin iradelerini etkilemeye ¢alisacaklarini 6grenmekteyiz.

15 [sfehani, el-Miifredit,548.

16 Ali b. Ahmed Ibn Hazm, (v. 456h.), el-Faslfi’l-milel ve’l- ‘ahvdi ve'n-nihal, thk. Muhammed 1. Nasr,
Abdurrahman Umeyre, I-V,( Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), III, 74.

7 "Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver. Nefis arzusuna/hevaya uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in
yolundan sapanlar ig¢in hesap giiniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir "(es-Sad

38/26).
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Ayetlerde seytanlara nispet edilen bu eylemlerin farklilig ve kapsamliligi, onlarin
insanlarin kararlarinda ve eylemlerinde hangi acilardan etkili olduklarina isaret
etmektedir. Seytan-insan baglaminda mesele incelendiginde, insanin sahip oldugu
karmasik i¢ diinyast ve bu diinyada etkili olmak i¢in oldukga derin ve etkili
yontemlerle insana alternatif yollar Oneren seytan ve dostlarinin vesveselerini
gormekteyiz.’® Seytanlar, insanlarin konum ve bilgi seviyelerini gozeterek insana
vesveseler vermektedirler. Sade bir yasami olan cahil bir insan1 yoldan ¢ikartmak
icin kullanacaklar1 vesveselerle, entelektiiel birikimi ¢ok olan bir insan igin
kullanacaklar1 yontem ve oneriler farkli olacaktir.’ Hz. Muhammed’in, her insanin
bir seytani olacagini haber vermesi de,® kisilerin 6zel konum ve durumlarimi
dikkate alan bir saptirma yontemiyle kars: karsiya kalacaklarina isaret etmektedir.
Bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz:

"Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar1 kuruntulara sokacagim ve onlara
emredecegim de (putlara adak icin) hayvanlarin kulaklarimi yaracaklar. Yine
onlara emredecegim de Allah'in yarattigini degistirecekler." Kim Allah'1t birakip da
seytan1 dost edinirse siiphesiz o, apacik bir hiisrana diigsmiistiir” (en-Nisa 4/119).

Bu ayetten anlasildigy {izere seytan, insanlari sadece sehvetlerinin esiri kilmak,
arzularinin pesinden kosturmak gibi kolay ve hemen akla gelen tekliflerle
aldatmakla yetinmeyip, onlari, yaratilisi degistirmek, islerine gelmeyen ilahi
buyruklara uymay: terk edip, dini hakikatlerin yerine koyduklari sahte
umniyyelere/kuruntulara uydurmak suretiyle, derin ve entelektiiel diizeyde bir
yontemle de saptirmaya caligmaktadir. Ozellikle de aldatici vaatlerde bulunmasi,
insanlari, i¢ diinyalarinda uydurduklar: gercek dis1 vehim ve “izm”lere ikna etmek
suretiyle ilahi hakikatleri gercek disi gormeye sevk etmektedir.?! Seytana atfen
kullanilan giinahlari siisleme (el-Enfal 8/489), fiili de, seytanin, insana verilen temiz
fitratin (er-Rm 30/30) kabullenmedigi giinahlara, onu ikna etmek i¢in kullandig:
¢ok boyutlu saptirma yontemlerinden biridir. Kur’an’da, bu ¢ok boyutluluk,
seytanin insana vesvese verirken, sagindan, solundan, oniinden ve arkasindan
yaklasmasi? seklinde ifade edilmektedir ( el-A‘raf, 7/17). Kisinin, ne olursa olsun,

18 Omer Siileyman el-Eskar, ‘Alemu’l-cin ve’ s-seytdn, (Elkuveyt: Mektebu’l-Felah, 1984), 67-80.

19 Cemalettin Ebi’l-Fere¢ Abdurrahman ibn Cevzi, Telbis-ii Iblis, (Beyrut, Daru’l-Fikr, 2001), 36.

20 Miislim ibn Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri (v. 261h./875m.), el-Musnedu’s-sahihi’l-muhtasaru
binakli’l- ‘adli ‘ani’l- ‘adli ild Rasulilldh (Sahihhu Miislim), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, ts.), 2814.

21 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, X1,50.

2 Ayette sayilan, seytanin bu dort yonden yaklasarak saptirmaya cahismasi farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Seytamin insanlari saptirmak i¢in yapacaklarini anlattigl ayetler dikkate
alindiginda, bu yonlerin gercek manalarindan daha ¢ok, kullamilan farkli iislup ve vaatler
anlamina geldigini gormekteyiz. Sol taraftan yaklasmak, Arapgadan kazandigi anlam sebebiyle,
olumsuzluk ve kotiiliigii cagristirir. Seytanin soldan yaklasmasi, genellikle giinahlara kaynaklik
eden sehevi duygularin tahriki i¢in vesvese verilmesi ve arzularin tatmini igin yasaklarin
¢ignenmesi anlamindadir. Sagdan yaklagmak, insana suret-i haktan goriinerek vesvese vermektir.
Clinkii sag yonden kisiye yaklasmak, dostane goriiniim, iyilik gibi olumlu anlamlarda
kullanilmaktadir. Seytan, dogrudan sehevi telkinlerle ayartamadig: kullari, dostane goriiniimiin
geregi olan, siislii, yeminlerle desteklenmis ve genellikle de Allah’in merhametinin kullaruldig:
bir yéntemle ikna etmeye calisacaktir. Seytanin 6n cihetten”cise” gelerek kisiye yaklagmasi,
yapilmasi gereken gorev, tovbe gibi giizel islerin gelecege ertelenmesi anlamindadir. Onden
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kendisini akibeti konusunda giivende hissetmemesi (el-A‘raf7/99) veya giinahlar
ne kadar ¢ok olursa olsun iimidini kaybetmemesi icin uyaran Kur'an (ez-Ziimer
39/53), seytanin bu yontemine karst muhataplarin: bilinglendirmektedir.

Kur'an’da seytan disinda bazi varliklarin da insanlar1 dogru yoldan saptirmaya
calisacaklarindan bahsedilmektedir. S6z gelimi bazi ayetlerde saptirma eylemi
cansiz nesnelere atfedilmektedir. Ancak cansiz olmalar;, onlarin insanlari
dogrudan saptirma imkaninin bulunmadigini gosterir. Bu varliklara nispet edilen
saptirma fiili, insanlarin sapmalarinda etkili olarak kullanilmalarindan ileri
gelmektedir. Bu sebeple put, yildiz ve giines i¢in kullanilan saptirma fiili, gercek
anlamda olmayip, insanlar1 saptirmak isteyen suurlu varliklarin, onlar1 emelleri
icin ¢ok¢a kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.?? Benzeri bir kullanimi, diinya
hayatinin insami aldattigini sdyleyen ayetlerde gormekteyiz. Oysa diinya hayati,
aldatma fiilini gergeklestiremeyecek olan cansiz bir varliktir.

Bu saptirict unsurlarin yaptiklar: eylemleri de, Kur’'an’in seytan olarak ifade ettigi
varligin eylemleri kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu anlamda,
seytanin harici bir varliginin olmas: veya olmamasi bu iliskiyi etkilememektedir.
Seytan, harici bir varlik olmas: durumunda, bu saptiric1 unsurlar1 kotiltige tesvik
etmeye calisacaktir. Harici bir varlik olmayip, insanun imtihani sebebiyle sahip
oldugu arzularinin sembolize edilmesi olarak diisiiniildiigiinde ise, insanlari, i¢sel
olarak bu kotii eylemlere yonlendirecektir. Her iki durumda da insanlarin maruz
kaldiklar1 kotiiliik tesvikleri, seytanin eylemlerinden olmaktadir. Kur’an'in
degindigi saptiric1 unsurlari su bagliklar altinda toplayabiliriz:

Putlar ve ortak kosulan diger varliklar.?

Kavmin efendileri ve biiyiikleri.?

yaklasmanin zidd1 olan arkadan yaklasarak”ssils («”ayartma gayreti ise, ge¢misin kazanim veya
ihmallerini kullanarak aldatma ¢abasidir. Seytanin, insami, gecmiste yaptigr giizel islere
giivenmesini saglayarak gevseklige sevk etmesi veya gecmiste yaptigi giinahlarin ¢oklugu
sebebiyle, kisiyi timitsizlige siiriiklemesi, bu yontemin neticesidir. ( Bk. ibrahim Kemal Edhem,
el- ‘Alaka beyne’l-cin ve'l-ins, (Beyrut: Dar Beyrut, 1993), 108.; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud (v.
538h./1143m.), el-Kessdf ‘an hakdiki ~ gavdmiu’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kiitlibii'l-Arabiyye,
1407h.),11,430.

23 Bk. Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, 291-294.

2 Bk. Zemahseri, el-Kessif, 1407 h., 111, 383.

% Kur'an’da anlatilan kavimlerin inanglarinin sekillenmesinde, putperestlik 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bu &nemli inang problemi, insanlik tarihinin sonradan icat ettigi bir sapma
olmayip, Ademoglunun yeryiiziindeki yasam seriiveninin baglamasindan kisa bir siire sonra
diistiigii bir inang tuzagidir. Bu inang problemine kayan kisiler, Allah’t daha fazla yiiceltme
mantigiyla ( ez-Ziimer 39/3), resim veya heykellerini yaptiklar: melek, salih insan veya herhangi
bir varhgi, Allah'in bazi sifatlariyla nitelemektedirler. Insanligin yeryiiziindeki yasam
seriiveninin ilk donem peygamberlerinden olan Hz. Nuh'un kavmi, seytanin telkinleriyle,
kaybettikleri salih insanlarin resimlerini yaparak, onlara olan saygilarini gostermeye
calismislardi. Bir sonraki nesil, bu resimlerin nigin yapildigini unutunca, seytan, bu resimlere
tapmalarin telkin ederek onlar1 putperestlige yoneltmisti. Bu sekilde baslayan ve inang tarihi
boyunca Peygamberlerin en ¢ok ugrastigi bu sapmanin en 6nemli figiirleri; sekilleri, tiirleri ve
imal edildikleri maddeler degisse de putlastirilan canli veya cansiz varliklar olmuslardir.( Bk. fbn
Cevzi, Keydii’s-seytin, thk. Ebi’'l-Esbal ez-Ziiheyri, (Kahire: Mektebetu ibnTeymiyye, 1999), 49; Bk.
Zemahseri, el-Kessif, VI, 218.)
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Insani arzular.?”
Miinafiklar ve Ehli kitaptan olan kafirler.2

Buraya kadar zikredilenler, seytan ve diger saptirict unsurlarin insana vesvese
vermek, onu heva ve heveslerine uymaya tesvik etmek ve aldatmak suretiyle
dogru yoldan saptirma gayretlerini tasvir etmektedir. rade hiirriyeti agisindan asil
problem tegkil eden husus ise, baz1 saptirici unsurlara “saptirma” eyleminin
dogrudan izafe edildigi ve seytanin insan {izerinde tahakkiim kurdugu ve ona
Allah’t anmay1 unutturdugu seklindeki Kur’an ifadeleridir.

1.1. Iradeyi Ele Gegirme ve Unutturma

Kur'an'da seytana atfen kullanilan ve insanin iradesini tiimden ele gecirme
anlamimni c¢agristiran kelime “3siuwl”  kelimesidir. Kelimenin isaret ettigimiz
anlamdaki kullanimina 6rnek olarak su ayete isaret edebiliriz: “Seytan onlar:
hakimiyeti altina alip kendilerine Allah'1 anmay1 unutturmustur. Iste onlar
seytanin tarafinda olanlardir. 1yi bilin ki, seytanin tarafinda olanlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir”(el-Miicadele 58/19). Sozliikte, siiriicliniin deveyi
adim adim takip ederek onu yiiriimeye zorlamasi ve istedigi yone sevk etmesi
anlamiyla birlikte, bir isi ustaca yerine getirme becerisi manasinda kullanilmistir.?
Ayrica, birine galebe ¢alma ve onu ele gecirme anlamina da gelmektedir.® Ayette
bu kelime, seytandan insana yoneltilmis bir eylemi ifade etmektedir ve sozlitk
anlamini verirken isaret ettigimiz manalarina benzer bir sekilde kullanilmstir.
Cobanin deveyi istedigi yone sevk etme gayreti gibi seytanin insan ele gegirip ona
malik olmasini bildirmektedir.?! Acaba, seytan insana galebe calip onu etkisi altina

26 Genellikle insanlar, icinde bulunduklar1 toplumun zenginlerine ve yoneticilerine hayranlik duyar,
onlarm mevki ve konumlarina 6zenirler. Zenginler ve soylular da kendilerini farkli gorerek,
kendileri gibi olmayan insanlarin goriis ve diisiincelerine itibar etmezler. Zenginlik ve makamin
beraberinde getirdigi tabakalar arasi smif catismasi, yakin zamanda ortaya ¢ikan bir problem
degildir. Kur’an, insanligin yeryiiziindeki seriiveninin basglamasindan kisa bir siire sonra yagsamis
olan Hz. Nuh'un kavminin ileri gelenlerinin, Hz. Nuh'un etrafinda toplanan insanlarin, asag1
tabakadan fakir kisiler olduklarin: iddia ederek, Hz. Nuh’a imandan kagindiklarindan bahseder.(
Bk. Zemahseri, el-Kessif, 111,193.)

7 “Allah, yemek zorunda kaldiklarimiz disinda size neleri haram kildigin tek tek agiklamisken,
iizerine adimin anildigi hayvanlar1 yememenizin sebebi nedir. Gergekten bir¢oklar1 nefislerinin
arzularina uyarak bilmeden (halki) saptiriyorlar. Siiphesiz senin Rabbin, haddi asanlar ¢ok iyi
bilir” (el-En‘am6/119).

2 Farkli din mensubu olan kimseler de Kur’an’da saptirici unsurlar arasinda sayilmaktadir.
Miinafik ve kitap ehli olan inkarcilarin, inananlar yollarindan gevirmek igin, kendilerince makul
gerekceleri olabilir. Kitap ehli olmalarina ragmen Islam’t kabul etmeyen bu kesim,
Miisliimanlarin dinlerini terk edip kafir olmalarimi arzular ( el-Bakara 2/109).Ehl-i kitaptan
kimilerinin, Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeye calismalari, onlara kars: tasidiklar1 hasetten
kaynaklanmaktadir. Bu haset duygusunu besleyen altyap: ise, olusturduklari sahte din anlayis
sebebiyle elde ettikleri menfaatleri ve kaybetmek istemedikleri din temsilciliginde basi ¢ekme
iddialaridir.( Bk. Ebu Manstir Muhammet b. Muhammet b. Mahmut el-Maturidi, (v. 333h./944m.),
Te'vilat-ii ehli’s-siinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), I, 80.)

2 Isfehani, el-Miifredt, 134.

30 Ibn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11, 1041.

31 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, VI, 70.
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aldiginda, insan, 6zgiir iradesini tiimden kaybederek seytana itaat etmek zorunda
olan bir varliga m1 donmektedir?

Tetkik etmeye calistigimiz ayet, insanin iradesini ele gegiren seytan ve ona teslim
olan insanlardan bahsetmektedir. Seytanin, insani etkisi altina aldigini bildiren bu
ayetin ifade ettigi mananin sinurlarini ve kimleri kapsadigini anlamadan dogru bir
sonuca varamayiz. Bu dyetin baglamina ve indigi ortamin sartlarina bakildiginda,
ayette anlatilan sahislarin, nifaklar1 ve her durumda gozettikleri menfaatleri
sebebiyle kisiliklerini kaybetmis hasta ve sahsiyetiz kimseler olarak tasvir
edildiklerini gormekteyiz. Bunlar, Miisliimanlardan goriinmelerine ragmen, gizli
ortamlarinda, Miisliimanlarin diismanlar1 olan Medine Yahudileriyle siirekli
irtibat kurarak aslinda onlardan olduklarini onlara duyurarak karakterlerini bozan
miinafiklardir.? Bu miinafiklar, hasta karakterleri sebebiyle, seytanin ve
evhamlarinin esiri olmuslardir. Bu halleri de onlari, her tiirlii vesvesenin pesinden
kosan, erdemli davranislar: bile iyi niyetle yapmayan, kendilerine sahte vaatlerde
bulunan seytana kul olmayz1 tercih eden iradesiz varliklara dondiirmektedir.

Kur'an'da, seytanin insana yonelik saptirici eylemlerinden biri de, insanlar
acgisindan 6nemli olan olaylar1 onlara unutturmasidir. Yusuf kissasinda, Hz. Yusuf,
zindandan kurtulan kimsenin kendi durumunu krala iletmesini istemesine
ragmen, seytan, bu sahsa bu olayr hatirlatmay:r unutturur (Yusuf 12/42). Hz.
Misa'nin Kehf suresindeki kissasinda da, Hz. M{isa'nin yol arkadas1 olan geng,
sOylemesi gereken bir bilgiyi seytan unutturdugu icin zamaninda soylemez ( el-
Kehf 18/63). Diger bir ayette ise, seytanin etkisi altina aldig1 insanlara ilk is olarak
Allah’t anmay1 unutturdugunu gérmekteyiz ( el-Miicadele 58/19).

Siiphe yok ki, insan hayatimi ¢ok etkileyecek olaylardan biri de, yapmasi gereken
kritik ve hayati olaylar1 unutmasidir. Seytanin insanlar iizerinde, mutlak anlamda,
istedigini unutturma yetkisinin oldugu kabul edilirse, imtihan diinyasinda olan
insanin iyi bir kul olmasinin éniindeki biiyiik bir engel de kabul edilmis olunur.
Ciinki siirekli olarak insami saptirmak icin firsat kollayan seytan ve taraftarlari
(en-Nas 114/4-6), biiyiik sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olacak olan unutturma
imkanina bagvuracaklardir. Vazifelerini ve sorumluluklarimi unutan insan ise,
biiyiik sorunlar yasayacaktir. Bu durumda, kullarin bu derece aleyhine olacak bir
gliclin seytana verilmesiyle, Allah’in kullarina olan adalet ve merhameti nasil
bagdastirilacaktir?

Seytanin unutturma fiilinden bahseden ayetleri, genel olarak hem Mu tezili
alimler® hem de Ehl-i stinnet alimleri,®* gercek anlamiyla bir unutturma eylemi
olarak kabul etmemektedirler. Onlara gore, Kur’an’da seytana atfedilen unutturma
eylemi ( Yusuf 12/42), bizatihi seytanin insanlarin zihninden bir konuyla ilgili
bilgiyi cekip almas1 anlaminda degildir. Ciinkii seytanin, insan tizerinde bu sekilde
bir giiciiniin olduguna inanmak, onun insandaki biitiin degerli malumati almaya
muktedir oldugunu kabul etmektir. Boyle bir giiciin seytan ve dostlarinin elinde

32 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, VI, 69.
33 Bk. Zemabhser, el-Kessdf, 111, 287.
34 Bk. Maturidi, Te'vildt-ii ehli’s-siinne, 11, 584.
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olmasi, insanin, eylemlerindeki bilingli tercih sebebiyle elde edecegi akibetini
tartismal1 hale getirir. Bu sebeple, hatirlamanin ziddi olan unutturmanin Allah’tan
baska birine izafe edilmesi uygun degildir.® Seytana nispet edilen unutturma
eylemi, onun insana verdigi vesveseler neticesinde, insanin dalginlikla yapacagi
islerde gaflete diismesidir.%

Seytanin insana bazi olaylar1 unutturmasimin islendigi yerlerden biri de, Hz.
Yusuf'un zindandan ¢ikacak olan arkadasiyla yaptig1 veda konusmasidir: “Ytsuf,
onlardan kurtulacagimi diistindiigti kisiye, "Efendinin yaninda beni an", dedi.
Fakat seytan O'nu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu ytiizden o, birkag yil
daha zindanda kald1”(YGisufl2/42). Bu ayette, seytanin unutturma fiilinin
muhatabinin kim oldugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Unutturulan
kisinin Hz. Yusuf'un zindandan g¢ikacak olan arkadasi oldugunu savunanlar,
seytanin, bu kisiye, efendisinin yaninda, Hz. Yusuf'un basina gelenlerden ve
sugsuz oldugundan bahsetmeyi unutturdugunu sdylemektedirler. Konu ile ilgili
rivayetleri dikkate alanlar ise, seytanin unutturdugu kisinin Hz. Yusuf oldugu
goriisiinii ileri stirmektedirler. Bu goriiste olanlar, Hz. Yusuf'un, Allah disinda
birilerinden kurtulus beklemesi sebebiyle, Allah’'tan bir ceza olarak zindanda
uzun siire kaldig1 goriisiinti savunmaktadirlar. Yani Hz. Yusuf, zindan arkadasimin
efendisinden yardim talep ederken, 6ncelikli olarak kendisinden yardim istenmesi
gereken Allah, kendisine unutturulmustur. Bu unutturma eylemi, miikellef olan
insanin hig bir etkisi olmadan, seytan tarafindan gerceklestirilmis bir is degildir.?”
Hz. Yusuf'un basina gelen bu olayda, seytana miidahale etme imkanini veren, Hz.
Yusuf'un, iradesiyle yaptigr bir tercihidir. 3¥ Hz. Yusuf'un tercihi olmadan,
seytanin miidahale ederek ona Allah’t unutturdugunu kabul etmek, sug-ceza
dengesini en 6nemli kaynagi olan Allah’in adaleti a¢isindan problemli bir yaklasim
olacaktir. Daha sahih kabul edilen bu tefsirde, Hz. Yusuf'un basmna gelen bu
olumsuz durum, bu makamdaki bir Peygamber i¢in istenilen ideal bir davranisin
terkinden ibarettir. Peygamberlerin, Allah’tan getirdikleri haberlerin tebligi
disinda, insani bir davranis olarak bazi isleri unutmalari, onlarin ismet sifatlariyla
celismez. Peygamberlerin basina gelen unutma hadisesinin gergeklesmesi, onlarin
bu konuyu timmetlerine bildirmeleriyle Ogrenilir. Bu sebeple, Peygamberler
hakkinda wunutma ifadesi, bu konuyu aciklayan bir delil olmaksizin
kullanilmamaktadir.?

Netice itibariyle seytanin insanlara bazi hakikatleri unutturmasimin sebebinin,
insanin yaptig1 yanlislarin neticesinde karsilastigi bir durum oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira seytanin insana yonelik eylemleri olarak zikredilen ve
Kur’an’da seytana atfedilen, saptirma, Allah’t anmay1 unutturma, vesvese verme
ve glinahlar siisleme gibi eylemlerin tamami, yaratma agisindan Allah’a aittir.

35 Bk. Razi, Mefitihu’'l-gayb, XXI, 148.

36 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzithu'l-Kur'dn ‘ani’l-metdin, (Beyrut:Daru’l-Nehdati'l-Hadise), 240; Razi,
Mefitihu’'l-gayb, X1IX, 149.

37 Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rivi, X1,6966

38 Bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, XVIII, 147.

39 EbG Abdullah Muhammed el-Kurtibi, (v. 671h.),el-Cimi li- ‘ahkdmi’l-Kur’an, [-XXIV, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki, (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 2006),X1, 356-357.
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Fakat Allah’in kullar i¢in saptirma fiilini yaratmasi ve bu imkani cinlerden ve
insanlardan saptirici olanlara vermesi, ancak Allah’'in kullara sakinilmas: gereken
seyleri bildirmesinden sonra gerceklesmektedir.®0 Yoksa seytan, Allah'in izni
olmadan ve insan kendisine imkan vermedigi halde, insanin imanin ¢ekip alma ve
imaninin geregi olan amelleri zihninden zorla silerek unutturmak gibi bir yetkiyle
donatilmamigtir.!

1.2. Saptirma

Allah tarafindan tercih yapabilme yetisiyle donatilan insanin, digsal bir varlik
tarafindan saptirma eylemine maruz kaldigina iliskin ifadeler, 6zgiir irade
baglaminda tartisilan konulardan biridir. Bu konu, oncelikli olarak, saptirma
fiilinin Allah i¢in kullanilmasi sebebiyle, Allah’in kullarini saptirmasinin mahiyeti
agisindan® tartisilmistir. Kelami ekollerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen
goriis, saptirma fiilinin Allah’a izafe edildiginde ifade ettigi manalarin, ayni fiilin
Allah disinda bir varliga izafe edilmesiyle kazandigi anlamlardan farkh
oldugudur.® Ehl-i stinnetin genel kabulii, Allah’a izafe edilen saptirma ve hidayet
etme fiillerini, Kur'an'da gectigi sekilde ispat etme yoniindedir. Allah’in kula
hidayet etmesi, bu diinyada, kullarin hidayetini yaratmasi, kalplerini iman nuruyla
doldurmasi, goniillerini ferahlatmasi, dogru yolu onlara kolaylastirmasi, bu yola
ulagmalarini kolaylastirarak onlar1 bu ¢abalarinda basarili kilmasidir. Allah’in
ahiret giiniinde hidayet etmesi ise, miikafata ve cennet yoluna ulastirmasidir.
Allah’in kéfirleri bu diinyada saptirmasi, onlar icin kotii ve ¢irkin olan sapkinlig:
yaratmasi, onlar1 yoneldikleri sapkinlikla bas basa birakmasi, goniillerini
daraltarak hidayete olan kudretlerini ortadan kaldirmasidir. Allah’in ahiret
gliiniinde kullar1 saptirmasi ise, onlar1 miikafattan ve cennet yolundan
uzaklagtirmasidir.#

Biz ise, inceledigimiz konunun geregi olarak, seytan ve dostlarina atfen kullanilan
saptirma fiilinin, insan iradesine etkisini tartisacagiz. Bu baglamda cevabini
arayacagimiz soru: “Saptirma fiiline maruz kalan insan, en nihayetinde kendi
tercihi ile mi bu eylemleri yapmaktadir, yoksa bu siirecte iradesi devre dist
kalmakta ve zorunlu olarak mi yanlis eylemlere sapmaktadir? Eger iradesi devre
dis1 kalryorsa, bu eylemlerden sorumlu olmasi s6z konusu mudur?

Genel olarak Ehl-i siinnet ekolii, kullari, kendi fiillerinin miiktesibi/kazanani olarak
kabul etmektedir. Onlar, kullardan sadir olan bu fiillerin yaratilmasini, renklerin,
cisimlerin, tatlar ve kokularin yaratilmasindan farkli gérmeyerek, Allah’a isnat
ederler. Bu goriise sahip olmalarinin en 6nemli gerekgesi, Allah’tan bagka higbir

40 Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 71.

4 Ebu’l-Munteha Ahmed b. Muhammed Hanefi el-Magnisavi, Ser/’ul-fikhil-ekber,(Haydarabat:
Meclis Dairati’l-Mearifi'n-Nizamiyye),1815, 162.

2 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, (v.324), Mukﬁlﬁtu’l—fslﬁmiyyin ve iptildfu’l-milsdllin,
thk. MuhammedMuhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Mektebet'iiNehdati'l-Misriyye, 1950), 299.

43 Bk. Kadi Ebt Bekir el-Bakillani (v. 403/1013), Tembhidu'l-eviil fi telhisu’d-deldil, thk. Imadiiddin
Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1407/1987), 378-379.

44 Bk. Bakillani, Temhidu'l-evdil fi telhisu’d-deldil, 377.
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yaratici olmayacagi inancin, her tiirlii aykir: ithamdan uzak tutma gayretidir.* Bu
goriislerinden dolay1, saptirma fiilinin yaratilmasinin Allah’a izafesini gerekli
gormektedirler. Bu fiilin, Allah disinda, seytan ve diger saptirict unsurlara izafe
edildigi  yerlerdeki  kullaniminin  hakiki olmayip, mecazi oldugunu
sOylemektedirler.# Seytan ve diger saptiricilarin saptirmasi, sapkinligi sislii
gostererek insanlari bu yola tesvik etme anlamindadir.

Mu'‘tezile ekolii ise, anlam itibariyle olumsuz olan bu fiilin Allah’a izafesini dogru
bulmay1p, ayetlerde seytan ve diger bazi varliklara izafe edilmesinden hareketle,
gercek saptiricilarin bu varliklar oldugunu savunmaktadirlar.” Ciinkii Mu'tezileye
gore kul, fiilinin yaraticisidir. Miikellef olan kisileri, yaptiklari iyiliklerden dolay:
ovmek, yanlislarindan dolay1 yermek ancak fiillerin yaratilma agisindan kula
izafesiyle miimkiin olmaktadir. Bu yiizden, kullarin fiillerinden olmayan sekil, boy
gibi durumlar sebebiyle kullarin 6viilmesi veya yerilmesi giizel ve anlamh
degildir. Ayrica onlar, kullarm, fiillerini gergeklestirmek igin, bilgiye, alete,
engelleri ortadan kaldirmak gibi sebeplere ihtiyag¢ duymalar1 gerceginden
hareketle, bu fiillerin Allah’a izafesini reddetmektedirler. Cunkii Allah, fiillerini
yaratmak icin sebeplere ihtiya¢ duymaktan miinezzehtir.4

Bu iki ekoliin birbirinden ¢ok farkli gibi goértinen goriisleri, inceledigimiz konu
baglaminda ciddi bir farklilik gostermemektedir. Yani, mutlak anlamda saptirma
eyleminin Allah’a izafe edilmesiyle diger saptirici unsurlara izafe edilmesi, netice
itibariyle kulun iradesinin tiimden ortadan kaldiran bir siirece isaret
etmemektedir. Ne saptirma eylemini yaratma anlamiyla Allah’a baglayan Ehl-i
siinnet, ne de, kotil bir anlam igerdigi i¢in seytan ve diger unsurlara baglayan
Mu‘tezile, bu siireg icinde insanin iradesini yitirdigini iddia etmektedir.

Kur'an’da, insanin oOzgiir iradesinin sinrlarini zorlayan en carpici saptirma
orneklerinden biri, Samiri isimli sahsin, Hz. Mlisd'nin yoklugunu firsat bilerek
kavmini yoldan c¢ikartmasidir.? Samiri’nin siis esyalarini ateste eriterek ses
¢ikartan bir buzag yapmasi ve bu buzagmin ilahlar1 oldugunu sdylemesi
neticesinde, Israilogullari’nin cogunlugu hak yoldan sapmiglardi.® Bu kissada,
kavmin ileri gelenlerinden birinin, kavmini yoldan ¢ikartmak i¢in kullandig: farkh
bir yontem gormekteyiz. Ustaca planlanmis bu saptirma girisiminde, yapilan
buzaginin gercek bir buzagiya doniisiip doniismedigine dair farkli yorumlar
bulunmaktadir. Buzagiin canlanmadigini, buzag1 heykelinde ustaca agilmis olan
deliklerden ¢ikan bogiirme sesinin bdyle bir vehim olusturdugu goriisii, konu ile
ilgili yapilan en meshur tefsirlerdendir.5! Bu goriis dikkate alindiginda, Samiri'nin,

45 Ebu Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammet et- Temimi el-Bagdadi, (v. 429/1037), Usiilu’d-din,
thk. Ahmed Semstiddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye), 1423/2002, 156.

46 Bk. Maturidi, Te'vilit-ii ehli’s-stinne, 1,504.

4 Bk. Osman, Abdulkerim, Nazariyyetu't-teklif: drdi’l-Kadi Abdulcebbiri’l-keldmiyye, (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, ts.), 374-378; Razi, Mefitihu'l-gayb, X1, 48.

48 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”. Rasailu’l-adl ve’t-tevhid. thk. M. Ammara,
(Masir: Darti’l-hilal, 1971), 238.

49 Allah, "Siiphesiz, biz senden sonra halkini sinadik; Samiri onlar1 saptirdi” dedi.( Taha 20/85).

50 Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, XXII, 103.

51 Bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, XXII, 103.
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el becerisi ve uygun dekor malzemelerini kullanarak insanlar etkiledigi neticesine
variriz. Fakat Samiri’nin Cebrail’in atinin ayak izlerinden aldig1 bir avug toprags,
kavimden topladig: siis esyalarimin igine atarak canl bir buzag1 meydana getirdigi
gorlisii, beraberinde baska keldami problemleri tasimaktadir.2 Bu kelami
problemlerin en 6nemlilerinden biri, iradeye etkisi biiyiik olan bu olay karsisinda,
muhataplarin kendi 6zgiir iradeleriyle hareket etme imkanlarinin, Allah’in adaleti
acgisindan degerlendirilmesidir.

Konumuz agisindan da, Samiri’nin yaptig1 buzaginin canlandigi goriisii onem arz
etmektedir. Ciinkii bu durumda, insanlar1 saptirmak isteyen birine, Allah
tarafindan, insanlar etkileyecek biiyiik bir giiciin verildigi neticesi ¢ikmaktadir.
Cansiz bir varliga can verme imkanina sahip olan bir saptiriciyla muhatap olan
kisiler, onun daveti neticesinde, diistiikleri sapkinliklardan sorumlu mudurlar?
Israilogullari’nin smandig1 buzag olayl, Hz. Misa, Tur daginda vahiy alirken
gerceklesmisti. Allah Teala, Hz. Miisa’ya kavminin imtihan edildigini ve Samiri’ye
uyarak saptigini haber verdi (Taha20/85). Bu olayin haber verildigi ayette, imtihan

V7

icin “ ¢# " fiili kullanuilmigtir. Bu fiilin tiiredigi kok, potada altin veya bagka bir
madeni eriterek, kaliteli olanla olmayanini birbirinden ayirt etme islemini ifade
eder.?® Kur’an’da bu kelime, kok anlamindan hareketle, gercekten iman edenlerle
etmeyenleri birbirinden ayirmak i¢in agir imtihanlarla imtihan etmek anlaminda

kullanilmigtir.54

Israilogullari, Hz. M{isd'nin yoklugunda, kalabaliga uyarak Misir'dan gikanlarla,
Allah’a goniilden iman edenlerin saflarini netlestirecek agir bir imtihandan
gectiler. Zemahgeri'ye (6.538/1144) gore bu imtihan, “Allah, iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise
saptirir. Ve Allah diledigini yapar” (Ibrahim 14/27). ayetinin kapsaminda
degerlendirilmelidir. Zemahseri, buzaginin canlanmis olmasinuin olusturdugu
imtihan giigliiliigiiniin, insanlarin diismari olarak yeryiiziine génderilen Iblis’in
varligindan daha etkili bir durum olmadigini sdylemektedir.> Yani, bu buzaginin
canlanmasi hadisesi, Iblis ve taraftarlarinin sahip oldugu saptirma imkanlarindan
daha etkili degildir. Seytanlarin verdigi vesveseler, insanin iradesini ortadan
kaldirmayan telkinlerden ibaret oldugu gibi, bu buzagimn bir sahtekarin elinde
canlanmasi da seytanlarin vesveselerinden daha giiclii degildir. Eger Samiri,
peygamberlik iddiasinda bulunsaydi, mucize benzeri olan bu hadisenin onun
elinde gerceklesmemesi gerektigini sdyleyen Razi (6.606/1209), Samiri’nin,
buzagimin ilahligim1 kabule davet ettigine dikkat ¢ekmektedir.® Allah’tan baska
birinin ilahlik iddiasinda bulunmasinin, her akil sahibi kimse tarafindan kolaylikla
fark edilecek bir sahtekarlik olmasi da, buzagmmin canlandig1 varsayildiginda
gerceklesen durumun, muhataplarinin iradelerini tiimden etkisizlestirmediginin
ispatidur.

52 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, IV,104.

53 Ibn Manzir, Lisénii’l-‘Arab, V, 3344.
st Isfehani, el-Miifredat, 372.

55 Zemahserd, el-Kessif, IV,104.

56 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 104.
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Calismamizin esas problemini teskil eden husus ise, buraya kadar zikredilen
ifadelerin insanin irade hiirriyetine halel getirip getirmedigidir. Bagka bir deyisle
seytanin saptirmasma iligkin Kur’ani beyanlar baglaminda cevabi aranmasi
gereken asil soru, seytanin insani saptirma gayretlerinin insana sadece telkinde
bulunup onu ikna etmekle sinirli m1 kaldigi, yoksa onu etki altina alip iradesini
tiimden devre dig1 birakma potansiyeline mi sahip oldugudur.

2. Seytan/lar/in Saptirmasi ve Irade Hiirriyeti

Bir seyi ararken, sakin bir sekilde gidip gelmek ve bir seyi istemek anlaminda olan
r-v-d kokiinden tiiretilen irade, kelime olarak istemek, emretmek ve kastetmek
manalarini tagimaktadir.” Bir kavram olarak ise hayat sahibi varligin, belli bir
sekilde davranmasimi saglayan sifat seklinde tamimlanmaktadir. frade sahibi varlik,
bu giig ile eyleminin sonunda yarar elde etme egilimiyle davranislarini sergiler. Bu
baglamda onun iradesi, kalbinin istegi ve gonliiniin rizasidir.5

Eylemlerinin eyleyene nispet edilmesinin en &nemli sebebi kabul edilen irade
konusu, hem felsefenin hem de kelamin esas meselelerindendir. Belki de kelam
ilminin miistakil bir disiplin olarak tesekkiil etmesine sebep olan en Gnemli
faktorlerden biri, Allah’in adaleti ve insanin eylemlerindeki sorumlulugu
meselesidir. Peygamber sonrasi yasanan hadiseler ve bu olaylar sebebiyle
Miisliimanlarin karsilagtiklar1 agir sorunlar, dogrudan insanin bu olaylardaki
etkisini ve gerceklesen travmatik neticeler sonrasindaki akibetini, Miisliimanlarin
glindemine tasidi. Miisliimanlar arasinda gerceklesen bu elem verici hadiseler,
Allah’in yazgis1 miydi yoksa kisilerin kendi tercihleriyle sebep olduklar: eylemleri
miydi? Yasanan bu elim hadiseleri, olaylara karisan sahislara nispet etmek, onlar
hakkinda agir hiikiimlerin itirafi anlamina gelmekte, bu olaylarin gergek failinin
Allah oldugunu soylemek ise, bu olaylara karisanlar1 kismen temize cikartirken,
eylemlerin kendisine nispet edildigi Allah’in, 6ldiirme, ac1 verme gibi olumsuz
eylemlerin faili kilarak tenzih inancindan uzaklasmak anlamina gelmektedir.®Bu
sebeple ilk donem klasik kelamin, adalet, teklif, kaza-kader gibi Onemli
konularindan bir¢ogu, irade meselesiyle dogrudan baglantilidir.5

Sahabe devrinde yasanan fitne ortamlarinin neticesinde cennetle miijdelenen
sahabenin karsi karsiya gelerek yaptiklar1 savasta, Peygamberin bu giizide
arkadaslarindan bir kisminin oldiiriilmesi, dini, sahabeden &grenen bu nesil igin
izah edilmesi gii¢ bir durum olusturmustu. Bu nesilden kimileri, olan biten her
seyi Allah’in kaderine baglayarak, olaya karisan kisilerin gercek anlamda tercih
sahibi olmadiklarin1 ve kendi haklarinda yazilana boyun egmek zorunda
olduklarini iddia ederek, sahabe neslini yasanan sikintili ortamin, biiyiik giinah,
kiiftir gibi ithamlarindan korumaya calismislardi. Sonradan Cebriye olarak
isimlendirilecek olan bu anlayis, Allah’tan bagka bir failin bulunmadigini iddia

57 Isfehani, el-Miifredat, 206.

58 Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu't-Ta'rifit, (Beyrut: Mektebet'ii Liibnan, 1985), 5.

59 Bk. Yunus Cengiz, Mu'tezile’de Eylem Teorisi, (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 56-64.

60 Bk. Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, (istanbul: M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2003), 33, 34.
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ediyordu. Cehm b. Safvan’a (6.128/746) ve onun taraftarlarina nispet edilen bu
anlayisa gore, insanun fiili yoktur, ona fiilin nispet edilmesi, agac biiyiidii, giines
batti ciimlelerindeki kullamim gibi mecazidir. Insanin igin fiilin meydana geldigi
kuvvet ve insandaki ihtiyar Allah tarafindan yaratilmistir. Fakat bu diisiince
sahipleri, fiilin insana nispetinin mecazi oldugunu sdylemekle, Allah’in insanda
yarattigi, giig, ihtiyar ve fiili islevsiz bir hale getirmektedirler.®!

Bu cebri anlayisa tepki gosteren ve verdikleri sistematik cevaplarla kelam ilminin
kuruculart kabul edilen Mu'tezili alimler, irade meselesini, ekollerinin temel
ilkeleri olan “tevhit ve adalet” ekseninde incelemislerdir. Tevhit inanglari, Allah’in
sifatlarini, zatindan ayr1 ve kadim kabul etmemelerini gerektirerek, onlarin,
Allah’'in iradesini muhdes olarak nitelemelerine sebep olmustur. Allah’in
iradesinin ezeli olmayisi ise, insan fiillerinin ezelden belirlenmemis olmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla, Allah, kimin kafir, kimin mii'min olacagini 6énceden
belirlememistir. Ciinkii Allah, kullarinin iman, inkar gibi, se¢imine bagh olan
fiillerini yaratmaya kadir degildir. Diger 6nemli ilkeleri olan adalet inanglari ise,
Allah’t her tiirlii zuliimden tenzih etmeye dayanmaktadir. Davranislari arasinda
adalet gibi zultim de barindiran insan fiillerini Allah’a nispet etmek, O'nun zuliim
ile nitelendirilmesine yol agacag: icin, Mu’tezile, bu fiillerin yaraticisiin Allah
oldugu inancini reddetmistir. Ayrica, kullarin kendilerine dayatilmis olan fiiler
sebebiyle cezalandirilmasi veya miikafatlandirilmasi da hikmetli ve giizel bir is
degildir. Oysa Allah’in biitiin fiilleri ¢irkinlikten ve abeslikten uzaktir.®? Her agidan
kullar1 igin aslahi/en giizeli yaratmasi, “Adil {lah” olmasmin geregi olan Allah,
kullarin giliclerinin yetmeyecegi seylerle/teklif-i malayutak, kullarini sorumlu
tutmamali ve yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye mani olacak her tiirlii engeli de
ortadan kaldirmalidir.®* Mu'tezile ekoliiniin bayraklastirdig1 tevhit ve adalet
ilkelerinin sekillendirdigi irade 6zgtirltigii, insanin, eylemlerini i¢ ve dis unsurlarin
belirleyici etkisinden kurtularak geceklestirmesidir. Eylemlerin iyi/kétii olarak
nitelenmesi ve ahlaki neticeler dogurabilmesi icin, eylemlerinin, bizzat insana ait
olan yetilerden ve onun bilingli tercihinden kaynaklanmas: gerekmektedir. Ciinkii
kaynagi belli olmayan, istem dis1 yapilan ve kisinin asamayacag: baskilar sebebiyle
islemek zorunda kaldig; fiilleri, ahlaki degerlendirmelerin konusu olamayacaktir.®

[rade meselesi, Siinni ekoliin onemli temsilcilerinden olan Es‘ariligin de
onemsedigi konulardandir. Fakat ekolun kurucusu olan Es‘ari’nin kelam
metodunda, uzun dénem sahip oldugu ve sonradan terk ettigi i'tizali anlayisa olan
sert muhalefetinin etkileri goriilmektedir. Teklifin muhatab1 olan insanlarin, adil
bir ortamda imtihan olmasmin savunulmasi amaciyla Allah’in fiillerinde
sinirlamalar 6ngodren Mu'tezile'nin tutumunun aksine, Allah’in mesietinin tam
olarak karsilik bulmasi i¢in, insanin, se¢meye konu olan davranislar: iizerindeki

61 Ebu Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammet Bagdadi, (v. 429/1037), el-Fark beyne'l-firak, thk.
Muhammet Osman el-Hasin, (Mektebetii Ibn-i Sina: Kahire,1910), 185,186.

62 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, (nsr. Abdiilkerim Osman), Mektebetii'l —Vehbe: Kahire,
1996, 344,345.

63 Kadi Abdiilcebbar, Serhi, 133.

64 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 778.
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etkisini daraltmistir.> flahi iradeyi her seyin olgiitii kabul eden Es'ari,
sistemlestirdigi kesb metoduyla, kulun davranis: tizerindeki etkisini, izahi zor bir
sekle soksa da, yine de kulun eyleminde sorumlu olmasini gerektirecek bir meylini
kabul etmektedir.%

Siinni ekoliin diger dnemli temsilcisi olan Maturidilik, ne Mu'tezilenin yaptig: gibi,
ahlaki hiirriyet ve sorumluluk adina ilahi kudreti sinirlamay: dogru bulmakta, ne
de Es'ariligin benimsedigi gibi, ilahl kudret i¢in kulun ahlaki hiirriyet ve
sorumlulugunu daraltmay1 kabul etmektedir.®” Onun, Allah’in biitiin fiillerini
adalet ve hikmetle nitelemesinin etkisini, kulun iradesiyle ilgili yaklasiminda da
gormekteyiz. Emir ve nehiylere muhatap olan kulun fiilinin olmadigim iddia
etmek, bunu takdir eden Allah’in hikmetsiz bir is yaptig1 anlamina geleceginden,
kulun fiilini ciizi iradesiyle kesp ettigini, Allah'inda onun tercih ettigi fiili
yarattigini soyleyerek bu konuda orta bir yol tutmaktadir.s

Biitiin kelami ekollerin sekillenmesinde onemli bir etkiye sahip olan irade
problemi, Kur’an penceresinden bakildiginda, insan olarak adlandirilan ve
kendinden once yaratilmis olan varliklara benzemeyen bu farkli canlinin da
yaratilma sebebidir. Ciinkii yeryiiziinde halife olmasi i¢in yaratilan insan,
kendisinden ©nce yaratilan, Allah’a isyan etmeyip O'nun emirlerini yerine
getirmekle vazifeli olan meleklerden (et-Tahrim 66/6) farkli bir yapiya sahiptir.
Meleklerin, kendilerinin halifelie daha layik olduklarini sdylemelerine ragmen,
(el- Bakara 2/30) insanlara verildigi halde meleklere verilmeyen bir yeti sebebiyle,
insanoglu halifelik gorevine layik goriildii. Bu yeti de, insana sunulan teklif
emanetini yiiklenmesini anlamli kilacak olan iradedir.®Stiphesiz ki Melekler,
insanlardan istenen tesbih ve takdis vazifelerini en giizel sekilde, usanmadan
yerine getirmektedirler (el-Enbiya 21/20). Fakat onlarin tabiatlarinin geregi olan bu
fiiller, insanlarin zorlanmadan yaptiklar1 yeme, igme fiilleri mesabesindedir. Bu
sebeple, Allah't tesbih ve takdis etme konularinda se¢me hakki kendine birakilan
insanla, tabiatinin geregi olan bu eylemleri yapan melekler arasindaki en énemli
fark, insanin tercihlerinin icbari degil ihtiyari olmasidir.” Insana halifelik
vazifesinin tevdi edilmesinde &nemli bir konuma sahip olan bu 0Ozgiir irade,
insanin eylemlerinin sevap ve ceza gibi neticeleri hak etmesinin de temel sebebidir.
Insana ayirt edici bir nitelik olarak verilen bu irade ortadan kalktiginda, insamin
eylemleri ihtiyari olma 6zelligini yitirecektir.

Insanlardan ve cinlerden kétii olanlarn, iyileri yoldan saptirmak igin farkl
yontemlere bagvurabileceklerine daha once isaret ettik. Insanlarin zihninde,
ozellikle cinlerden olan seytanlarin, insanlar1 saptirma giicii ve bu giiciin sinurlar:

65 Bk. Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, 104,105.

66 Ebu’l-Hasen Esari (v. 324/941), Kitdbu'l-lum afi’r-reddi ald ehli’z-zeygi ve’l-bid a, thk. Hamide
Curébﬁ, (Misir: Matbaatu Masir,1955), 96, 97.

67 Bk. Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, 119,120.

68 Bk. Ebt Mansur Muhammed Maturidi, (v. 333h.), Kitdbu't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
(Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, ts.), 265-270.

69 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Dar'u Hicr, 1422h./2001m.), XIX, 196-198.

70 Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, XXV, 235.
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hakkinda, Kur'an’in muhkem bir¢ok ayetiyle celisen bilgilerin varligina sahitlik
etmekteyiz. Bu durum, insanlar arasinda cin ve seytan hakkinda dolasan bilgilerle,
Kur’an’in konu hakkindaki ayetleri karsilastirildiginda net bir sekilde goriilecektir.
Seytan ve dostlarinin, insanlari saptirma imkanlarin1 ve kendilerine Allah
tarafindan verilen, “insan iradesine miidahale etme giiclerini” agikladigimiz bu
boliimde, konunun smirlarin1 gérmek icin géz oniinde bulundurulmas: gereken
ayetler Nahl suresinde ge¢mektedir: “Gergek su ki; seytanin, inanan ve yalniz
Rablerine tevekkiil eden kimseler {izerinde bir hakimiyeti yoktur. Seytanin
hakimiyeti, sadece onu dost edinenler ve Allah'a ortak kosanlar {izerindedir” (en-
Nahl 16/99-100).

Ayet, saglam karakterli olup, yaratilis amacinin geregini yapan ve 0zgiir iradesini
sorumsuz kullanmak yerine, onu kendisine bahseden Allah’a bilingli bir sekilde
teslim olan kisileri, seytanin denetimine alamayacagin bildirmektedir. Bu ayetlere
gore seytan, sahsiyetsizlesen miinafiklari, diismanlar: olan seytani dost edinenleri
ve hakikatlere kor davranarak Allah’a ortak kosan miisrikleri otoritesine boyun
egmek zorunda birakir. Bu insanlar, zorla denetim altina alinmis kimseler degildir,
aksine Allah’in ¢izdigi yoldan ¢ikarak yanlis bir kilavuza ve onun insafina
kendilerini teslim etmislerdir. Bu yiizden baslarina gelen bir¢ok sikintinin asil
sebebi, insanlarin yanhs eylemleri veya ihmalkarliklaridir.”? Konunun islendigi
baska bir ayet su sekildedir: “Allah, "[ste bu bana ulastiran dosdogru yoldur.
Azginlardan sana uyanlar disinda, kullarim {izerinde senin hic¢bir hakimiyetin
yoktur" dedi”(el-Hicr 15/41-42).

Bu ayette, seytanin insan {izerinde otorite/sulta kurma iddiasi reddedilerek,
kullardan sadece azmis olan kimselerin onun otoritesi altina girecegine isaret
edilmektedir. Bu durumun ise, asli olmayip istisnal bir siire¢ oldugu
vurgulanmaktadir. Seytanin insan iradesine zorla tahakkiim kuramayacagi
gercegi, seytanin dilinden ifade edilerek,”? insanun kendi tercih ve yonelimlerinin
asil belirleyici oldugu hatirlatilmaktadir. Seytan, kendisine yiiklenen ve onu
suglayan insanlara, asil sucglunun kendileri oldugunu sdylemektedir. Onun bu
savunmasini reddetmeyen Kur’an’in, onu hakh buldugunu anliyoruz.

O, sadece vesveseleri yoluyla yapmak istediklerini insana telkin eder. Insaru
yanlisi yapmaya tesvik eden diisiincelerin bazisi, imtihan geregi kendisinde
bulunan fiicur kuvvesinden, bazisi da seytanin onu tahrik ve tesvik etmesi
sebebiyledir.”? Fakat seytan kaynakli olan vesveselerle, kisinin kendi i¢ sesini ayirt
etmesi miimkiin degildir. Ciinkii seytan kaynakli vesveseler insanlar tarafindan
fark edilseydi, insanlar bunlara itibar etmezlerdi. Bu durum da, insanin
yeryiiziindeki miicadelesinde seytanin varligim gerekli goren ilahi iradeye uygun

71 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 194.

72 “Is bitirilince seytan da diyecek ki: "Stiphesiz Allah size gergek olani s6z verdi. Ben de size soz
verdim ama yalanca ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giiclim yoktu. Ben sadece sizi
¢agirdim, siz de hemen bana geliverdiniz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Artik ben
sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz. Siiphesiz ben, daha 6nce sizin, beni Allah'a ortak
kosmanizi kabul etmemistim. $iiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir." (el-Ibrahim 14/22)

73 Vahid Abdiisselam, Vikdyetii'l-insan mine’l-cin ve’s-seytin ( Kahire: Mektebetu’t-Tabiin, 1997), 136.
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diismez. Seytan bu vesveselerini, insanin i¢inden veya disardan, insana ait, insanin
bizzat kendi diisiinceleri gibi aktarir.”* Seytan karsisinda insanin giiclii iradesinin
varligini Ozellikle vurgulayan Mu‘tezile ekolii, seytanin, insanin icine girmeden
vesvese verdigini savunurken, delil olarak A‘raf Suresi'nin on yedinci ayetine
dayanmaktadir.”> Onlara gore, ayette kullanilan “an” harfi cerri uzaklik bildirir. Bu
uzaklik anlami, seytanin insani icerden degil de disardan ikna yoluyla saptirma
gayretine isarettir.”® Bu durum da, glinahin asil sebebinin seytan olmadigini,
imtihanin dogas1 geregi, giinaha tesvik ic¢in ugrasan unsurlardan biri oldugu
goriisiinii desteklemektedir.

Allah’in adaleti baglaminda tartisilan irade problemi, cinlerden oldugu icin teklife
muhatap olan Iblis’in eylemleri acisindan da izah edilmeyi gerektirmektedir.
Seytan ve taraftarlarinin insan iradesini etkileme imkanini tartistigimiz bu
calismada, insam saptirmak icin ugrasan Iblis'in de eylemlerini kendi tercihiyle
yaptigini gormekteyiz. O, Allah’in emrine muhatap olmus ve kendisinden istenilen
secde emrini yerine getirmekten yiiz gevirmistir. Ustelik bu isyanina sebep olarak
ileri stirdiigii gerekce de, onun kapildig1 biiyiiklitk duygusunun etkisinde
kaldigina delildir.”” Ciinkii o, itaatine mani olan duyguyu, yaratildigi hammaddesi
sebebiyle gerceklestigini iddia ettigi tistlinliik olarak izah etmektedir (Bk. el-A’raf
7/12).1syan1r11 savunurken sigindig1 bahane, tipki insanlarin giinahlarina
bulduklar1 mazeretlere benzemektedir. Iblis’e, biitiin kotii insanlar ve cinler icin
kullanilabilecek olan seytan sifatinin bir isim olarak kullanilmasi(Bk. el-Enam
6/116), onun islemis oldugu giinahinin ardindan benimsedigi tutumla ilgilidir.”s O,
glinahmin ardindan higbir pismanlik emaresi gostermedigi gibi, gilinahini
savunarak, bu giinahin sorumlulugunu, kendisine bu emri yonelten Allah’a isnat
etmektedir (Bk. el-A’raf 7/16). Oysa naslarin agik bir sekilde acikladigr gibi,
giinahmin sorumlulugunu yiiklenmeyen ve gilinahindan pisman olmayan
kimseler, affi hak etmemislerdir (Bk. En-Nisa 4/17,18). Iblis'in inatla arkasinda
durdugu giinahinin zikredildigi boliimde, Hz. Adem ve Havva'nin ihlal ettikleri
emirden sonra, kendilerini su¢lamalarina ve yalvararak Allah’tan af dilemelerine
dikkat cekilerek, kulun tovbesin de bulunmas: gereken sartlara isaret edilmistir
(Bk. el-A’raf 7/23). Bu sebeple, insanlardan veya cinlerden irade sahibi varliklardan
herhangi biri, naslarda tarifi yapilan tovbe sartlarini yerine getirdiginde, Allah
tarafindan bagislanacaktir. Netice olarak, ne seytanlar ne de seytanlarin saptirmak
i¢in iradelerini ele gegirmeye calistiklari insanlar, tiimden iradelerini kaybettikleri
bir imtihan ortamindadirlar. Aksine, ic¢inde bulunduklar1 imtihan ortaminin
geregi olarak cesitli ayartict unsurlarla karsilastiktan sonra, hiir tercihleriyle,
yapacaklari fiillerini se¢gmektedirler.

74 Bk. Muhammet Bakir el-Hucceti, fblfsﬁ’l—Kur’unve’l—hudis, (Beyrut: Daru’l-Miicteba, 1993), 38-39.

& "Sonra (pusu kurup) onlara 6nlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve
sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin." (el-A'raf7/17)

76 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV, 46.

77 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ‘ani’l-metdin, (Beyrut: Daru’l-Nehdati’l-Hadise, Ts.), 143-145.

78 Vehid Abdiisselam Bali, Vikdyetii'l-insan mine’l-cinni ve’s-seytdn, (Kahire: Daru’'l-Kiitiibii'l-
Ilmiyye,1997),123-125.
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Biitiin bu hakikatlere ragmen, seytan, sanildig1 gibi insanlarin islemis oldugu
biitiin kotiiliiklerinin asil sebebi olmayip, insanin yaratilisinin geregi olarak sahip
oldugu fiicur kutbunu harekete gec¢irmeye calisan unsurlardan sadece biridir.”
Ciinkii yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insan, heniiz seytamin diismanligini
kazanmamisken, meleklerin itirazlarinda ifade ettikleri gibi, kan dokme ve fesat
cikartma gibi iradl davranislarin sahibi olarak nitelenmektedir (el-Bakara, 2/30).
Insanlari, meleklerden farkli kilan bu 6zellik, bir zaaf gibi goriinse de, listesinden
gelinerek istenilen davranislar sergilendiginde, insani melekten iistiin kilacak bir
ayricaliga doniigebilir.8

Seytan ve taraftarlarinin, kullar agisindan biiyiik bir diisman olduklarinin
defalarca hatirlatilmasi, seytanin tuzaklarina karsi insanin ¢aresiz bir pozisyonda
oldugunu diistindiirebilir. Oysa bu konuya biiyiik bir 6nem atfeden Kur’an, ayni
zamanda, seytanin kurdugu tuzaklarin, zayif ve asilmasi miimkiin bir yapida
oldugunu ilan etmektedir.8! Kur’an’in bu ilani, insanin, seytanin tuzaklarina maruz
birakilmasini, Allah’'in adaletiyle bagdastirmakta zorlanan kimselere cevap
niteligindedir. Aslinda seytanin sahsinda konu edilen giinahlar, insanlarin
yaratiliglar1 itibariyle sahip olduklari meyillerine isarettir. Insanin bu agilardan
kendini tanimasi ve tedbirli hareket etmesi, bireysel ve toplumsal agidan insanligin
faydasina olacaktir. Kur'an’a goére seytamin tuzaginin zayif olmasimin diger bir
sebebi de, giinah ve koétiiliigiin insan i¢in ar1zi, iyilik ve sevabin ise, insanin tabiati
itibariyle asli ve Allah destekli olmasidir. Ciinkii insanlarin tercihleri farkli olsa da,
onlarin ¢ogunlugu inkari tercih edecek olsa da (Yusuf 12/106),arkasinda Allah’in
oldugu eylem ve bu eylemlerin sahipleri giiglii (el-Maide 5/56), bu eylemlerin
karsisinda olan kesim, biitiin satafatina ragmen zay1ftir.s

Sonug

Biitiin kelami ekollerin sekillenmesinde ©nemli bir etkiye sahip olan irade
problemi, insan olarak adlandirilan ve kendinden 6nce yaratilmis olan mahlukata
benzemeyen bu farkli varligin yaratilma sebebidir. Insana halifelik vazifesinin
tevdi edilmesinde 6nemli bir yere sahip olan bu 6zgiir irade, insanin eylemlerinin
sevap ve ceza gibi neticeleri hak etmesinin de temel nedenidir. Insana ayirt edici
bir nitelik olarak verilen irade ortadan kalktiginda, insanin eylemleri ihtiyari olma
ozelligini yitirmektedir. Onun sahip oldugu bu Onemli degere yonelik
problemlerden biri de, goriinen ve goriinmeyen diismanlari tarafindan, 0zgiir
tercihi ortadan kaldiracak olan saptirilma ve unutturulmaya maruz kalabilecegini
bildiren naslardir. Naslarin ifade ettigi bu zahiri anlamlar1 oldugu gibi kabul eden
kelam ve tefsir bilginlerinin varligi, konunun Allah’in adaletine ve kullarin ceza
veya miikafati hak etmelerinin dayanagi olan irade kaynakli tercih ortamlarina
uygun olacak sekilde anlasilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu naslarda gegen,

7 Maturidi, Te'vildt-ii ehli’s-siinne, IV, 464,465.

80 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 234-236.

81 Bk. “Iman edenler, Allah yolunda savagirlar. Inkar edenler de tagfit yolunda savagirlar. O halde
siz seytanin dostlarina kars: savasin. Stiphesiz seytanun hilesi zayiftir. (en-Nisa 4/76).

82 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, X, 189.
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saptirma ve unutturma gibi fiillerin oldugu gibi anlasilmasi, Kelam kitaplarinda
onemli bir yer isgal eden “hidayet/dalalet” konusunun problemlerinden olan,
“kulun fiillerindeki rolii” basligiyla dogrudan ilgilidir. Bu sebeple, naslarda gegen
bu ifadeler, baglamlar1 ve niizul ortamlar1 dikkate alinarak yorumlanmay1
gerektirmektedir.

Kur’an’a gore, halifeligin geregi olan biitiin giizel hasletlerle donatilmis insanin en
biiyiik erdemi, farkli yollar: tercih etme imkanina sahip olmasina ragmen, yaratilis
hedeflerine uygun yolu se¢me ve o yolda sebat etme miicadelesidir. Kur’an'in
bildirdigi gibi, insanin apacik diismani olan seytan ve taraftarlarimin amaci da,
insanin iyi ve glizel olana yonelme imkanini ortadan kaldirmak i¢in onun iradesini
ele gecirmektir. Kur'an'da saptirici unsurlarin genel adi olarak da kullanilan
seytan, iradesini ele gecirdigi insana her tiirlii kotuliigli yaptirmaya c¢alisacaktir.
Fakat insan 0zgiir iradesiyle kendisini seytana teslim etmedigi miiddetge, onun
insanin iradesini ele gecirmesi miimkiin degildir. Ciinkii kisinin dahli olmadan,
disardan bir gii¢ tarafindan esir edilip baz fiilleri islemek zorunda birakilmasi,
iradeli bir varlik olmasinin geregi olan sorumlulugu ortadan kaldiracaktir. Bu
onemli hakikat, Allah’in kullarina zerre kadar zulmetmeyecegi ilkesinin geregidir.
Zira kendisi istemedigi halde iradesi her tiirlii tehlikeye maruz birakilan bir
insanin, yaptiklarindan sorumlu olmasi Allah'in  adalet ilkesiyle de
bagdasmayacaktir.

Konu ile ilgili naslar, Kur’an'in temel ilkelerine riayet edilerek bir biitiinliik icinde
degerlendirildiginde, yerytiziiniin halifesi olmas1 i¢in donanimli bir sekilde
yaratilan insanun iistesinden gelemeyecegi zor sartlara maruz birakilmadigini ve
karsilastigi bircok ruhi ve bedenl problemin bizzat kendisinin bilingli
tercihlerinden kaynaklandig1 goriilmektedir. Bu sebeple, naslardan hareketle veya
insanlar arasinda yaygin olarak anlatilan ve kisileri iradesizlestirdigi iddia edilen
cin ve seytan kaynakli hadiseler, kulu kul yapan en ¢nemli deger olan iradenin
tiimden ¢ekilip alinmayacag esasina matuf olarak yorumlanmalidir. Kur'an'in en
onemli basliklarindan olan, Allah disindaki her tiirlii varliga kullugun terkedilip
yalniz Allah’a kulluk yapilmasini emreden naslarin énemli hedeflerinden biri de,
iradenin dogru kullanilmasi ve bu iradenin, diinyadaki vazifesinin sonuna kadar
kisi de mevcudiyetinin korunmasidir. Bu amacla hareket eden Kur’an, toplum
icinde inang ve erdem bakimindan saglikli bireylerin sayisini ¢ogaltmaya ve onlari,
farkli yonlerden yaklasarak iradelerini zaafa ugratacak telkinlerden korumaya
calismaktadir.
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