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Ozet

Bu calismada Yasemin Karahiiseyin'in Ademin Kanadr (2009) isimli romani hakkinda tematik bir
inceleme yapilmustir. Eserde tarihte “ucan adam” olarak bilinen Hezarfen Ahmet Celebi'nin u¢ma
deneyimi etrafinda yasadigi olaylar anlatilmistir. Olay orgiistinde olagantistii unsurlar dikkat
cekmektedir. Bu calismada ele alinacak kistm romanda yararlanilan tasavvufi unsurlardir.

Hezarfen Ahmet Celebi, romanda ugabilmeyi arzulayan mistik bir kisi olarak kurgulanmustir.
Ucabilmesi, ruhunun bir kus gibi kanatlanmas1 anlaminda metaforik bir kavram olarak tasavvufi
boyutta ele alinmistir. Ahmet Celebi'nin bu arzusu, siradan bir insanin u¢ma hayalinden ote
tasavvufta ve Tirk kiltirtinde kus metaforuyla isaret edilen ruhun ozgiirliikk istegidir. Beden
kafesine hapsolan ruhun ug¢masi reel diinyada 6lim demek olsa da tasavvufta yeniden dogusu
anlatmaktadir. Romanda “kus” ve “kanat” metaforuyla bu husus vurgulanmistir Basta miirsit
olmak tizere nefis, ruh, vird, ask, marifet gibi tasavvufi kavramlar olay 6rgiisiinde kullanilmistur.
Ozellikle romanin bag kisisi Hezarfen Ahmet'in hayalden gercege kanatlanip ugmasi tasavvufta
saliki marifete ulastiran seyr i stilak olarak anlatilmistir. Bu c¢alismada roman kisisi Ahmet
Celebi'nin tasavvuftaki mertebesi ve ugma yolunda yasadigi tasavvufi haller ve kavramlar ele
alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Hezarfen Ahmet Celebi, U¢mak, Tasavvufi roman, Seyr i siiltik, [1aht ask.

Abstract

This study carries out a thematic analysis of the novel Ademin Kanad: (2009 by Yasemin
Karahiiseyin. The work narrates the events experienced by Hezarfen Ahmed Celebi, who is known
historically as “the flying man” around his experience of flying. Supernatural elements are
noticeable in the plot. The part that is discussed in this study includes the mystical elements that
are utilized in the novel.

In the novel, Hezarfen Ahmed Celebi is described as a mystical person who wants to fly. His ability
of flying is narrated in a mystical dimension as a metaphorical phenomenon meaning that his soul
gets wings like a bird. This desire of Ahmed Celebi, rather than the desire of an ordinary person to
fly, is the desire of freedom for the soul which is represented by the bird metaphor in Sufism and
Turkish culture. While the flight of the soul caged in the body means death in the physical worlds,
it refers to rebirth in Sufism. The metaphors of “bird” and “wing” in the novel emphasize this issue.
Especially murshid (teacher, guide), and other sufistic concepts such as nafs (self), soul, wird (act of
Quranic prayer), ishq (love) and ma'rifa (mystical, intuitive knowledge of spiritual truth, gnosis)
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are used in the plot of the novel. Especially the flight of the main character of the novel, Hezarfen
Ahmed, from a dream to the reality, is narrated as the sayr-u suluk (journey, initiation) that carries
the saliq (follower) to ma’rifa.This study provides information on the degree of Ahmed Celebi in
Sufism in the novel and the mystical phenomena and concepts he experiences in his journey
towards flying.

Keywords: Hezarfen Ahmed Celebi, Flying, Mystical novel, Sayru suluk, Divine love.

Giris

Tasavvuf kelimesinin tanimini ilk yapan kisi Ma’rtf-1 Kerhi’dir (O.200/815). Ona gore
tasavvuf, hakikate sarilmak ve halkin elindekilerden yiiz cevirmektir (Haksever, 2017:
17). Bu tamim disinda tasavvufun pek ¢ok tanimi vardir:

“Farkli kisilerce tanimlarinda isaret edilen ortak o©zellikler;
kalbi, diinyadan aywrip Allah’a baglamak, Kur'an ve stinnetin
gosterdigi yolda ¢okca ibadet ederek ruhu saflastirmak, ibadet,
zikir, tefekkiir, riyazet ve miicdhede ile nefsin arzularini kontrol
altina almak, hakikatin bilgisini elde edip Allah’la vuslati
gerceklestirmenin arzu ve gayreti icinde olmak seklinde
siralanabilir” (Noyan, 2016: 29).

Tasavvuf ayr1 bir din degil, dini emir ve nehiyler cercevesinde, dini daha dertni
boyutta yasama, Allah’a yakinlasma amaciyla riyazet ve miicahedeyi temel referans alan
bir yasam bicimidir. Ait oldugu Islam kiiltiirti iginde kendine has yontemlerle insant
kemale ulastirmay1 hedefleyen, kurumlasmis yapiya sahip bir sistemdir. Belirli kurallar
cercevesinde dinin hayata tatbik edilmesidir (Haksever, 2017: 17).

Tasavvuf, dinin zahiri kurallar1 disinda batini kismidir. Hz. Muhammed’den sonra
onun dini yasayisi dikkate almarak diinyaya ait yasayis tarzini terk etmek, ruhen ve
kalben Allah’a teslim olmaktir. Tasavvuf, farklh tarikatler yoluyla sistemleserek
guniimiize kadar gelmistir. Tasavvufla ilgilenip bu yola giren kisi, genelde bir miirsidin
rehberliginde hareket eder. Miirsidinin yol gostermesi ve kendi gayretleriyle mistik bir
boyutta degisip yenilenmeye baslar. Bu degisim Miislimanlar arasinda ge¢misten
giiniimiize tecriibe edilmis ve edilmektedir. insanin kendisini ve hayati anlamakta
manevi bir yol kabul edilen tasavvuf, edebi eserlere de konu olmustur. Insam Allah’m
rizasina ulastiran bu mistik deneyim farkli sekillerde tezahiir etmistir. Mekanlara,
zamanlara ve fitrata gore degisiklik arz eden bu durum bir 6miir de siirebilir, daha kisa
bir zamanda da gerceklesebilir. Cikis noktast bir arayistir. Bu arayis insanin diinya
hayatinda tikandig1 bir cizgide baslar. Bundan sonras: ise herkes icin farkli devam
edecektir. Ser’t kurallar1 yerine getiren ve ahlak olarak arman insan nasibinde varsa
tasavvuf yolculugunu basariyla tamamlayacaktir.
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2018 yili “Necip Fazil 1k Eserler Odiilii’nii alan Yasemin Karahiiseyin'in ilk romani
olan Ademin Kanadi (2009), tasavvufi bir yolculugu tarihi bir sahis tizerinden kurgular.
Romanda tasavvuf biiyiik oranda yararlanilan bir kaynaktir. Incelemeye gecmeden énce
roman kisaca 6zetlenecektir.

1. Romanin Ozeti

Ahmet Celebi, Istanbul’da IV. Murat zamaninda yasayan ¢ocuk yaslarindan beri
ucabilmeyi hayal eden bir insandir. Bunun icin cesitli aragtirmalar yapmis, kuslar:
yakindan incelemistir. Yasantisinda adeta uzlete gekilmis gibidir. Insanlardan kagar. En
yakini ¢ocukluk arkadasi Seyyid’dir. Esnaflik yapan Seyyid, arkadasi Ahmet Celebi ile
sik goriisiir ve onun diinya ile baglanti kurmasinda araci olmaya ¢alisir. Ahmet Celebi ise
sade bir hayat stirmektedir. Kilik kiyafete, esyaya deger vermez. Evlenmeyi diisiinmez.
Kuslar en yakin dostudur. Onlar inceler, gozlemler, kanat tasarimi tizerinde calisir. Bir
gun arkadasi Seyyid'in 1srariyla IV. Murat'in Eytip Camisi'ndeki kili¢ kusanma t6renine
katilir. Torende donemin biiytk evliyast Aziz Mahmud Hidayi (1541-1628)'nin
onderliginde baslayan zikirde kendinden gecer. Olaganiistii haller yasar. Aziz Mahmud
Hudayi ile ilk kez burada karsilasir. Daha sonra yine arkadasinin araciligiyla seyhin
dergahina gider. Burada tasavvuf yolunda ilk dersini alir. Bundan sonra kendisine tayin
edilen irfan ehli araciigiyla seyr i siiltk asamalarini yasar. Kendisine asik olan Mectsi
kizi Rana’ya ilk goriiste stk olur. Agkin giiciiyle hayaline kavusmak ugrunda nefsini
terbiye eder. Noksanlarindan arinir, sinavlari gecer. Sonunda hayal ettigi Simurg
tilkesine kavusur.

2. Romanda Seyr i Siilik

Tasavvufta “manevi yolculuk” anlamma gelen seyr i siiltk kavrami dinin ser’i
kurallari ile yetinmeyip ruhen, kalben Allah’a varmak isteyen kisinin nefsini arindirmak
icin basladig1 sembolik bir yolculuktur. Yol aslinda kendinden kendinedir. Yani kisi,
nefsinden kalbine bir cember ¢izerek kendisiyle ytizlesir, kalbini arindirir ve arzuladig:
semavi kata ulasir.

Her insan manevi yolculuga c¢ikamaz. Seyr i stilak istidat disinda nasip ve irade
gerektirir. Tlk sart dinin ser’i kurallarini tam olarak yerine getirmektir. Daha sonra diinya
nimetlerinden uzaklasmak, nefsini doyurmak yerine ruhunu doyurma arayisinda
olmaktir. Takva tam olsa bile tasavvuf yolculugunun mertebelerini kat etmek igin
mutlaka bir rehbere ihtiya¢ vardir. Bu rehber, hakikat sirrina ermis olan bir miirsid-i
kamil (insan-1 kamil)dir. Manevi egitim ve terbiye yolcusu salik, miirsidini bulup ona tabi
olduktan sonra iradesine gore mertebeleri kat edecek, marifete erecektir.

Romanda salik Ahmet Celebi’dir. Ahmet, yasayis olarak diger insanlardan farklidur.
Genellikle yalniz kalmay: sever, insanlardan kacar, kalabaliklari sevmez ve diinya
nimetleri ile ilgilenmez. Onun bu yasayis tarzinin altindaki sebep, kul hakkindan
korkmasidir. Insanlardan kagarak esyayla yakinlasir. Onun dilinden anlar, konusur.
Meyvelere icini doker, en 6nemlisi kuslar en yakin dostudur. Onun zahirdeki hali, seyr i
stilik mertebeleri iginde nefs-i levvame ile nefs-i miilhime arasinda degerlendirilebilir.
Nefs-i miilhimede basiret acilir ve salik Allah’tan gelen ilhamlarla nasiplenir. Ahmet’in
yasayisinda insanlardan ¢ok esyayla ve kuslarla olan diyalogu ve sahit oldugu
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olaganiistii olaylar goz oniine alindiginda nefs-imiilhime mertebesine yakin oldugu
sOylenebilir. Nefsin mertebelerinin derecelendirilmesi kesin kurallarla sirlandirilmis
degildir. Ctinkti her bir mertebede salikin méanevi ve psikolojik durumu, sahip oldugu
ozellikler farkli farklidir.?

Yasayis olarak ser’? kurallara 6zen gosteren Ahmet’'in yasaminda en 6nemli amag,
u¢ma hayalini gergeklestirmektir. U¢mak veya bir kusun yeteneklerine sahip olmak,
ruhunu tatmin edecegine inandig1 bir 6zlemdir. Ancak Ahmet Celebi heniiz ilim yani
“ilme’l-yakin” seviyesindedir. Diger bir deyisle uc¢mak hakkinda bilgi elde etme ugras:
icindedir. Ilme’l-yakin, gormeden bilmektir. “Ilahi emirlerin hiikiimleri ve diinyevi
muameleler hakkindaki ilimdir” (Hiicviri, 2010: 439). Ahmet Celebi'nin hakikate ulasmak
anlaminda “ucabilmesi” icin bir mirsid-i kadmil rehberliginde ilimden irfana yolculuk
etmesi gerekmektedir. Yani ilme’l-yakin’den Hakke’l-yakine ulasmas1 gerekir. Hakke'l-
yakin, tim varhklardan yiiz cevirmenin hiikmii olarak stfilerin fend bulduklar
mertebedir (Hticviri, 2010: 439). Marifet yani irfan sahibi olmak, Allah’tan baskasindan
yiiz cevirmektir (Hiicvird, 2010: 334). “ilme’l-yakin miicahede ile ayne’l-yakin, muanese
ve tlinsiyet ile, Hakke’l-yakin miisdhede iledir” (Hiicviri, 2010: 439). Romanda miirsit
konumunda Celvetiyye tarikatinin kurucusu Aziz Mahmud Hiidayi yer almistir. Aziz
Mahmud Hiudayl (1541-1628)2 devrin padisahlariyla yakin ilgi kurmayi1 basaran bir

Nefsin mertebeleri, emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziyye, marziyye ve kamile olmak tizere yedi
tanedir. Nefs-i emmare, sahibine hevéasma uymayi ve dinin emirlerine aykir1 gitmeyi emreder. Bu nefsin sahibi
de ahiretini basit bir sehvet karsiliginda satar. Allah Teala soyle buyurur: “Siibhesiz nefs her zaman biitiin
gtictiyle kottilugi emreder” (Yusuf, 12/53).

Nefs-i levvame, mii'min kimsenin nefsidir. Ctinkii 6lii kalb ne itaati ne de giinahi hisseder. Miiminin kalbi ise
canldir. Allah’a itdat ettiginde kalbi faydalanir. Isyan ettiginde ise kalbi ac1 duyar, nefsi onu itdate donmesi icin
kinar. Bununla birlikte levvame nefste emmareden kalan seyler vardir.

Nefs-i miilhime, Allah Teala’'nin “Ona iyilik ve kotiiltikleri ilhAm edene...” [Sems 91/8] ayetinde beyan
buyurdugu nefstir. Bu ytizden de bu nefse, siibtit ve temkin makamindan uzak oldugu icin bu ad verilmistir.
Bu nefsin calismasi ve temizlenmesi gerekir.

Nefs-i mutmainne, ilk kemal derecelerindendir. Bu nefsin biitiin hiikiimlerde raziyye ve marziyye (kendinden
raz1 olunmus) olmasi gerekir. Iste 0 zaman bu nefsin sahibi hamd ederken yiikselmek stretiyle 6viilmiis olur.
Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey mutmain olmus (huzura kavusmus olan) nefs! Sen O’'ndan, O da
senden hosnut olarak Rabb’ine don. Seckin kullarim arasina katil ve cennetime gir” [Fecr, 89/27-30].

Nefs-i kamile, kullukta en ytiksek mertebedir. Bu nefsin sahibi, bir yol birakmayacak sekilde seytaninin girecegi
tiim kapilar1 kapatip hem zahir hem batin olarak Hak Siibhanehti'nun rubtibiyyet vazifelerini yerine getirerek,
miisdhede ve irfan ehlinden ve Allah’a vasil olanlardan olur (Rihle, 277). Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozlugii, s.767-768

2948'de (1541) Sereflikochisar’'da dogdu. Cocuklugunu gecirdigi Sivrihisar’da ilk tahsiline basladi. Daha sonra
Istanbul’a giderek Kiigiik Ayasofya Medresesine girdi. Medrese tahsilini tamamladiktan sonra hocast
Nazirzade Ramazan Efendi’nin muidi oldu. Talebelik ve muidlik yillarmda bir yandan da Halvetiyye tarikatmna
mensup Kiictik Ayasofya Camii Seyhi Nreddinzdde Muslihuddin Efendi'nin sohbetlerine devam etti. Hocas1
Nazirzade Edirne Selimiye Medresesi'ne miiderris, Misir ve Sam’a kadi tayin edildigi yillarda Hiidayi'yi
yanindan ayirmadi. Hiidayl Misir'da hocasiyla beraber bulundugu swralarda Halvetiyye tarikatnin
Demirtasiyye kolundan Kerimiiddin el-Halveti’den “ustil-i esma” terbiyesi gordii. 1573’ te Misir’dan dénitisiinde
Bursa Ferhadiye Medresesi'ne miiderris ve Cami-i Atik Mahkemesi'ne naib tayin edildi. Hocas1 Nazirzade ise
Bursa mevleviyet'ine getirildi. Bursa'ya gelisinin tictincti yilinda hocasi vefat etti. Talebelik ve muidlik
yillarindan beri tasavvuf cevresiyle yakin temas1 bulunan Hiidayi, hocasmn 6liimiiniin tizerinde biraktigi derin
tesir sebebiyle resmi gorevlerinden ayrilarak daha 6énce vaaz ve sohbetlerine katildigy Muhyiddin Uftade’ye
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mutasavviftir. III. Murat, I. Ahmet ve II. Osman gibi padisahlara mektup yazmus, 6gtitler
vermistir. IV. Murat’a saltanat kilicini kusatmistir

Ahmet Celebi, IV. Murat'm kilic kusanma torenini seyretmek icin gittigi Eytip
Camisi'nde Aziz Mahmud Hiidayi'yi gortir. Hiidayi, toérende zikir baslatir. Zikir
esnasinda Ahmet Celebi bir vecd hali yasar. Ahmet Celebi, zikre kuslarin da eslik ettigini
miisahede eder. Boylece Ahmet Celebi'nin basiret sahibi bir kisi oldugu okuyucuya
sezdirilir. Ayrica bilindigi gibi Kur'an’da yerde ve gokte canli cansiz biitiin mahltkatin
Allah’1 zikrettigini anlatan ayetler mevcuttur: “Goklerde ve yerde ne varsa Allah'1 tesbih
etmektedir” (Hasr,1); “Goklerde ne var, yerde ne varsa Allaht tesbih etmektedir. Miilk
O'nun, hamd O'nun, O, her seye hakkiyla kadirdir” (Tegabun, 1); “Goklerde ve yerde
olan herkes, miistesna olmamak tizere, O cok esirgeyici (Allah’a) mutlaka kul olarak
gelecektir” (Meryem, 93). Ote yandan kuslarin Allah’t anmasiyla ilgili hususi ayetler de
mevcuttur: “Andolsun, Biz Davud'a Biz'den bir imtiyaz verdik. ‘Ey daglar, O'nunla
birlikte tesbih edin’ (dedik), kuslara da (bunu emrettik)” (Sebe, 10); “(Her yandan ona
dogru) toplanip gelen kuslar1 da (kendisine ram ettik). Gerek o daglardan gerek bu
kuslardan her biri (itaatle ona) donticti idi” (Sad, 19); “Gor(mus gibi bil)medin mi,
goklerde ve yerdekiler ve havada kanatlarini ¢irpa cirpa ucan kuslar hakikatte hep Allah'i
tesbih (ve tenzih) ediyor(lar. Hem) her biri duasini da tesbihini de muhakkak bilmistir.
Allah, ne yaparlarsa hakkiyla bilendir” (Nur, 41); “Yerde yiirtiyen hicbir hayvan ve iki
kanadiyla ucan hi¢bir kus haric olmamak tizere hepsi sizin gibi timmetlerdir. Biz o
Kitap’ta, herhangi bir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi de) ancak Rablerine toplanip

intisap etti. Ug y1l gibi kisa bir zamanda seyr i siilikiinii tamamladi. Seyh Uftade kendisini memleketi
Sivrihisar’a halife tayin etti. Burada ancak alt1 ay kadar kalabilen Hiidayi, seyhi Uftade’yi ziyaret etmek igin
tekrar Bursa’'ya dondii. Fakat bu arada seyhi vefat edince Rumeli'ye gitti. Trakya ve Balkanlar'da bir siire
kaldiktan sonra Istanbul’a geldi. Seyhiilislam Hoca Sadeddin Efendi'nin delaletiyle tayin edildigi Kiigiik
Ayasofya Camii Tekkesi'nde sekiz yil seyhlik makaminda bulundu. Bir yandan da Fatih Camii'nde vaizlik
yapti, tefsir ve hadis okuttu. Daha sonra Uskiidar’'da Hiidayi Dergahi’min bulundugu yeri 1589 yilinda satin
aldi. Dergdhin insaatiyla daha yakindan ilgilenmek i¢in ikametgahimi Rum Mehmed Pasa Camii civarma
nakletti. 1595’te dergahin ingaati tamamlandi. 1599 yilinda Fatih Camii vaizligini birakarak Uskiidar Mihrimah
Sultan (iskele) Camii'nde persembe giinleri vaaz vermeye baslad1. Sultan Ahmed Camii’'nin acilisinda (1616) ilk
hutbeyi Aziz Mahmud Hiidayi okudu ve her ayn ilk pazartesi giinii burada vaaz etmeyi kabul etti. Uskiidar’'da
bulundugu yillarda Bulgurlu’da da bir cilehdne ile bir hamam yaptirdi. Cilehdnenin bulundugu yerdeki
Bulgurlu koyti, Ilisuluk tarlalar1 ve Gaziler tepesinin bir kismui I. Ahmed tarafindan ferman-1 hiimayunla Aziz
Mahmud Hiidayi adimna tescil edildi.

Kan@ni'nin, kizt Mihrimah Sultan’dan torunu Ayse Sultan (6. 1598) ile de evlendigi rivayet edilen Aziz
Mahmud Hiidayi Safer 1038’de (Ekim 1628) vefat etti. Altis1 kiz olmak tizere on bir cocugu oldu ve nesli, kizlart
Ummtigiilsim (6. 1641), Zeyneb (6. 1642) ve Fatma Zehra (6. 1675) vasitasiyla devam etti.
Hiidayi, halktan sultanlara kadar uzanan genis bir tesir halkas1 meydana getirdi. Devrin padisahlariyla yakin
ilgi kurmay1 basardi. III. Murad, I. Ahmed ve II. Osman gibi padisahlara mektuplar yazdi, dgtitler verdi. IV.
Murad’a saltanat kilicin1 kusatti. Ferhad Pasa ile Tebriz Seferi'ne katildi. Zaman zaman padisahlarin davetlisi
olarak saraya gitti ve onlarla sohbetlerde bulundu. Evliya Celebi “yedi padisahin Hiidayi'nin elini 6pttigiini,
170.000 miiride el verdigini” belirtir. Dergahi her ziimreden insanla dolup tasmustir. Vefat ettifinde altmisa
yakin halifesi bulundugu rivayet edilir. Otuz kadar eseriyle Anadolu ve Balkanlar'da dini-tasavvufi hayat
tizerinde derin tesirlere icra etmis, bu sekilde sohreti giintimiize kadar tesir etmistir. Hiidayi, Ibnii’l-Arabi'nin
sistemlestirdigi vahdet-i viicid anlayisina baghh bir mutasavviftir. Tasavvufun engin ruhunu samimi bir
ifadeyle nazmetmistir. Hasan Kamil Yilmaz. (1991) “Aziz Mahmud Hiidayi”, DIA, Istanbul: TDV, 4. Cilt, s.338-
339.
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getirilirler” (Enam, 38); “Stileyman, Davud’a mirasct oldu. Dedi ki: “Ey insanlar! Bize
kuslarin dili 6gretildi. Bize her seyden(nasip) verildi. Stphesiz ki bu, apagik bir
ustiinlugiin ta kendisidir” (Neml, 16). Ahmed-i Gazzali, Risaletii't-Tayr (Kuslar
Risalesi)’de soyle der:

“Kuglarin dilini kuslar anlar sadece. Ancak soziinii/ahdini
yenilemek i¢ diinyasimi biitiin bulanikliklardan, kirlerden ve
kotultiklerden temizlemekle, dis gortuntsiinti de goriilen ve
goriilmeyen pisliklerden arindirmak ve yenilemekle olur. Biitiin
bunlardan sonra namazi vaktinde kilanlardan ol, dilini de hakk:
anma disinda bir sebeple asla dondiirme. Sunu iyi bil ki, insanlar
ya gaflet icindedirler ya hakki anarlar veya Hak onlar
yuceltmistir. Eger gaflet uykusunda iseler hakkin huzurundan
kovulmuslardir. Hakki anmakla goklere erisen kisi hiikiimdarin
huzuruna ve makamina erisir” (Gazzali, 2018: 70).

Goruldugt tizere kuslarin dilini anlamak igin nefsani olarak arinmak ve Allah’a
yonelmek gerekmektedir. Ayrica kuslar, ugabildikleri icin gok ehli kabul edilirler. Bu
anlamda kuslara kutsiyet atfedilir. Islam kiiltiirinde hatta Islamiyet oncesi iran gibi
bircok kiiltiirde kus, ten kafesinden ya da tutsakligindan kurtulan “ruh” u temsil eder
(Gazzali, 2018:35-71). “fbn Sina, ruhun yerkiireden feleklere yiikselis sertivenini kusun
u¢mas1 ve daglardan gecerek yoluna devam etmesi simgesiyle anlatan ilk kisidir”
(Gazzali, 2018: 38). Kusun kanatlanmasi, ruhun kanatlanmasidir. Ahmet Celebi'nin
kanatlanmay1 istemesi aslinda kus gibi olmaktan o6te ruhunu ozgilir birakmak ve
dolayistyla tasavvufta insanin varmay1 amacladigi Allah’a ulasma istegidir. Ciinkii insan
ancak maddi fazlaliklarindan, nefsinin kotiilitklerinden ve maddi benliginden
vazgectiginde Allah’a ulasir.

“Insanoglunun ruhu melekGt evreninden gelmedir. Bir
zamanlar sonsuz evrenin atmosferinde 6zgiirce yasayan ve simdi
ten kafesinde tutsak bulunan kus gibidir. O halde ©nce tensel
baglarindan ve bagimliliklarindan ve dogal aliskanliklarindan
kurtulmali ki ruhsal gokytiziinde ask ucuslar1 yapabilsin,
hiikiimdarina ve sevgilisine dogru yol alabilsin. Aym sekilde
kuslarin uzun yolculuklarinda karsilarina cikan ¢oller, sehirler,
denizler ve daglar gibi, sayisiz tehlikeler ve ayaklari kaydiracak
korkungluklar gibi salikler i¢in de onlerinde asmalar1 ve geride
birakmalar1 gereken makamlar, asagilarda birakmalar:i gereken
gokler bulunmaktadir. Yol boyunca onlar1 bekleyen tehlikeler,
sadece hakkin yardimiyla kilavuzun yol gostermesiyle asilabilecek
ve sonunda da kurtulusa erebilecegi engeller ve asamalar vardir”
(Gazzali, 2018: 52).

Ahmet Celebi, kuslarin zikrine yasadigr méanevi haller ile eslik eder; kalbi cosar, gogiis
kafesini kirip mirsidinin ontine diiser. Tam canii teslim edecekken Hiidayi
Hazretleri'nin “Virdimiz hayallerimizdir, hayallerimiz kanatlarimiz” soziinii isitir. Bu stz
romanda bir leit motif olarak sikca tekrarlanir. Ciinkii saliki Allah’a ulastirmada zikrin
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biiyiik bir rolii vardir. Miicdhede ve zikir sonunda his perdesi acilir ve stfi, insanlarin
duyularla erisemedigi, idrak edemedigi ilahi dlemler hakkinda bilgi kazanir. Ruh, bu
ilahi alemlerdendir. Zikir, bu anlamda ruhun gidasidir. Ruh, boylece kuvvetlenerek
bilme mertebesinden gdrme mertebesine yiikselir. Ruh, artik ilahi mevhibelere, lediinni
ilimlere ve ilahi fiitdhata hazirdir (Giingor, 2004:109). Ahmet Celebi, miirsidiyle
karsilastig1 an, bir vecd hali yasar. Bundan sonra Aziz Mahmud Hiidayi ile manevi
yolculuguna devam edecektir. Ilk olarak seyhinin dergahima gider ve catida yiizii peceli
kanatl bir adam goriir. Bu adam, bundan sonra onu golge gibi takip edecek olan irfan
ehlidir. Ahmet Celebi, ugana kadar onun kim oldugunu kavrayamayacaktir. Ahmet
Celebi, kanath adama “Rayan” adini verir. Rtiyan aslinda Ahmet Celebi'nin simdilik ortii
altinda kalan ruhunu temsil etmektedir.

Romanda Ahmet Celebi, seyr ii stltkiin ilk asamasi olarak kalbini ve nefsini
kotiiliiklerinden arindirma ile vazifelendirilir. Tasavvufta hakikate ulasmanin ilk sartt
kalbin ve nefsin kotiiliiklerinden arindirilmasidir. Hak Teédlda: “Bizim ugrumuzda
miicdhede edenler(e gelince): Biz onlara elbette yollarimizi gosteririz” (Ankebat, 69),
buyurmustur. Peygamber (s.a): “En kiiglik cihaddan en biiytik cihada donmiis
bulunmaktayiz” deyince: “Ya Resultillah en biiytik cihad nedir?” diye soruldu.
Buyurdular ki “Dikkat edin, o nefs miicdhedesidir.” Restil (s.a) nefs miicidhedesini
gazadan ustin tutmustur (Hucviri, 2010: 263). Dolayistyla romanda Ahmet Celebi'nin
yasadig1 hal ve eristigi mertebeler seyr i siiltk geregi ve sonucudur. Hiidayi, burada
tasavvuftaki dort merhaleye isaret etmistir. Bu merhaleler; seriat, tarikat, marifet ve
hakikat'tir. Ahmet Celebi, miirsidiyle karsilasmadan once nefsini ¢ok ytiiceltmis, tek
basina ilminin ucmaya yetebilecegini diistinmiistiir. Ik smavi bu agirliklarindan yani
sadece akil ve ilmin kendisine yetebilecegi inancindan kurtulmak olacaktir. Miirsidi ona
aklindan alip kalbine vermesi gerektigini ifade eder. Marifet, tek hakikat olan “Allah’t
bilme” anlamina gelir. Mérifete ermenin baslica yolu ise kalbin harekete ge¢mesidir.
Ahmet Celebi, “kanatlandig1 an” hakikate ulasacaktir. Bunu tecriibe etmek igin sirasiyla
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve Hakke’l-yakin mertebelerinin gecilmesi gerekmektedir.
Mirsit, Ahmet Celebinin manevi yolculugunda ruhunun kanatlanmasin
amagclamaktadir. Asil olan maddi kanatlar degil, diinya kafesinde bir kus gibi sila hasreti
¢geken ruh kusunun kanatlanmasidir. Bu, méanevi oliimdur. Salik, nefsini armndirip
hakikate ulastiginda diinyada elde ettigi maddi kanatlara ihtiyaci olmayacaktir. Nefsini
dinlemeyen ruhu, ilahi cagriy1 goriip bir kus gibi kanatlanacak, adeta goge yiikselecek,
son makam olan “hakikat” makamina ulasacaktir. Boylece batin, zahire doniisecektir.

Miirsit Aziz Mahmud Hiidayi kisa bir siire sonra vefat eder. Bundan sonra Ahmet
Celebi'nin hayatinda birden fazla kisinin miirsit roliinii tistlendigi dikkat cekmektedir.
Ahmet Celebi, gordiigii riiya ve vakialarla seyr i siiltkiint stirdiiriir. Umitsizlige
dustugii bir gece karsilastigr Sah Kartal, Ahmet Celebi'nin ikinci miirsidi olur. Ahmet
Celebi'ye “Her gece, sadece abidlerin ayakta oldugu vakit uyumayacak, beni
bekleyeceksin. Azmine karar kildigimiz an, karanlikta kalan bilgilerini giin 1s18mna
cikaracagiz. Sebat et, sakin kibirlenme! Yiiziinii hayaline gevir, nefsine yenilme!”(s.132)
diye nasihat etmektedir.

Ahmet Celebi, geceleri kanatlar1 tizerinde calisirken Sah Kartal't bekler. Sah Kartal,
Allah’'m nasip etmedigi ilmin kimseye nasip olamayacagini, “kul”un, kudretin sahibi
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karsisinda kendini aciz gormesi gerektigini ifade eder. Sah Kartal geceleri miiridine ders
verir. Bu dersler genellikle miirsidin miiridi denemek i¢in sordugu hikmetli s6zlerden
olusan diyaloglar seklindedir. Romanda Ahmet Celebi'nin seyr i stiltk esnasinda
gordiigti rityalar1 yorumlayan bir miirsit tipine yer verilmez. Riiyalar, daha cok, riiya
icindeki kisilerin agiklamalari ile yorumlanmaktadir.

Romanda agk, 6nemli bir yere sahiptir. Ahmet Celebi, ilimden irfana ask araciligiyla
ulasir. Cuinkdi ask, tasavvufta miiridi Allah’a ulastiran en hizli ve en etkili yol olarak
kabul edilir. Allah, “Ben goklere ve yere sigmam ama miimin kulumun kalbine sigarim,”
der (Arberry, 2004:26). Insan1 Allah’a ulastiran kalptir. Kalbin cilasi, kirlerinden armmuis
kalbin Allah’a olan muhabbetidir. Dolayisiyla en yiiksek makam, muhabbet yani ask
makamidir. Ahmet Celebi, kendisini seven Mectsi kizi Rand’y1 goriir gérmez, bu aska
karsilik verir. Bu agk, Ahmet Celebi'nin olgunlasip nefsinin koétiiltiklerinden arinmasina
vesile olur. Beseri asktaki sadakat, vefa, kararlilik ve teslimiyet kisiyi ilahi ask yoluna
ulastirir. Allah, ask ile bilinir ve ancak askla ona ulasilir. Kainatin yaratiisi da ask
tizerinedir. Bir kudsi hadiste soyle denir: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve
mahltkatt yarattim. Sonra onlara Kendimi tanittim; onlar da Beni tamdirlar” (ibn Arabji,
2009: 45). Ask yolu, cilelerle dolu, tehlikeli ve uzun bir yoldur. Ancak sonu aydinliktir.
Masivadan, serden kurtulustur. Allah’ta fani olmaktir. Kul, Allah sevgisini kalbine iki
yolla yerlestirebilir: 1. Nefsin masivadan arindirilmasini ve kalpte sadece Allah’in yer
almasini saglamak, 2. Ibadet ve taatla marifeti artirmak ve muhabbete zemin hazirlamak.
Ahmet Celebi'nin birinci yolu kullandig1 sdylenebilir.

Ahmet Celebi, askin kendisinde meydana getirecegi dontistimii 4deta sezmektedir:

“Gozlerim baska tiirlti dontiyor, aklim bagka tiirlii diistintiyordu.
Bunca hesabi, bunca deneyi, bunca bilgiyi ters diiz eden Acem kizi,
hikmet atesini avuglarima birakip bir su gibi akip gitmisti éniimden.
Ustelik susuzluktan kavrulan bu adamu mukaddes suyundan
mahrum ederek. Yiikseliyor, havalaniyordum. Gok ehlinden bu
dilber, hakikat miijjdesini vermisti bana: “Uc¢mak, kanatlanmak
degildir” (s. 85).

Ahmet Celebi, agka diistiikten sonra giinlerini u¢ma hayalinin yaninda sevgilinin
hayaliyle de gecirmeye baslar. Artik nefsini arindirma zamandir. Seyr 4 stiltik siireci
rityalarla baslar.

Romanda Ahmet Celebi'nin nefis terbiyesi daha ¢ok riiya aracilifiyla gerceklesir. Bu
yontyle Filibeli Ahmed Hilmi'ye ait olan ve ilk tasavvufi roman olarak kabul edilen
A'mak-1 Hayal (1910) ile benzerlik gostermektedir. Ciinkii A'mdk-1 Hayal de riiya
araciligiyla gerceklesen bir seyr i siilttk sonucunda vahdet-i viicid mertebesine erismeyi
anlatir. Tasavvuf 1stilahatinda riiya, biittin his ve suur hallerinin tamamen yok olmadig1
uykuda veya yakaza halinde insanlarin kalplerinde karar kilan seyin tahayyul ve
tasavvur yoluyla idrak edilmesidir (Haksever, 2017: 139).

“Sufi distincede rahméni riiyalara muhatap olmak, seyr i
sultkiin meyvelerinden biridir. (...) Nefs-i mutmainneye ulasan
nefs, kalbinin diinya ve masivdya ait seylerle aldkasini keser.
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Ancak bu dort boyutlu beden hapishanesi, miiridin tam manasiyla
mahviyeti yasamasina engel olmaktadir. Iste bu istegin
gerceklestigi alan, uykuda ruhun goklere ytikselip meleklerle bile
semada sohbet edebildigi riiya alemidir. Nefs-i emmarede bulunan
miirit, bu hale erisip riiyasinda Allah Restlii'nii goriinceye kadar
istigfar, edep ve zikirlere devam etmelidir” (Haksever, 2017: 141).

Tasavvufta riiya algisi, vahdet-i viicid diistincesindeki varolusun mertebeleri ile
dogrudan baglantiidir. Miisdhede alemindeki insan, uykuya daldiginda ruhu, varolusun
bir iist mertebesi kabul edilen misal dlemine gider. Riiyalarin sembolik imgeleminin
sebebi de budur (Haksever, 2017: 142).

Riiya, peygamberlerin disindakiler icin mutlak bir hiikiim icermemekle birlikte, belli
sartlarda bilgi kaynag olarak kabul edilmekte, hatta miiridin manevi egitiminde riiyadan
faydalamilmaktadir (Haksever, 2017: 144).

Tasavvufta seyr i stiltkiin icindeki rityalari yorumlayan miirsittir. Ancak romanda
rityalarin kendi icinde bir sonuca ulastigini goriiriiz. Ahmet Celebi'nin “ermis” olarak
adlandirdig1 kirmizi ctippeli kisi, kendisine uyarilarda bulunur ve hatalarimi soyler. Bu
riyalarin icinde sembolik unsurlar bulunsa da goriilenler riiyalarin sonunda netlige
kavusur. 3

Romanda seyr i siiltik igerisinde degerlendirdigimiz riiyalarin disinda baska riiyalar
da vardir. Burada sadece Ahmet Celebi'nin nefsinden arinmasin isaret eden ve seyr i
stiltk yolculugunu anlatan riiyalar 6zetlenecektir.

Ahmet Celebi'nin gordiigii rityalar nefsin yedi mertebesine denk gelir: Bu riiyalarda
miirsidi Aziz Mahmud Hiidayi Hazretlerinin isaret ettigi kendi noksanlariyla karsilasir.
Asmasi gereken ilk engel nefsidir. Ilk riiyada nefs-i emmare mertebesindedir. Emmare,
emredici nefistir. Nefis, kotulugii ister. Kotii ahlak ve davranislar, bu nefistedir.

Riiyada da nefis kurtlarin ve cakallarin cirit attig1 heybetli bir dagdir. Bu dag: nasil
asacagini diistintirken yaslandig1 kaya aralanir ve karanlik bir yola girer. Atesbocekleri
yolu aydinlatip ona yardimci olurken bir anda sabrindan ve kendisinden stiphe etmeye
baslar. Tam bu sirada yolu aydinlatan ates bocekleri kaybolur. Utanup aglar. Kendinden
gecer ve goziinii simkeshanede acar. Burada baska bir sinav vardir. Padisahin ulag1 ona
sevgilinin saglarin1 getirerek bu saglardan ask ipini dokumasini ister. Yapamadigi
takdirde bulundugu hiicre suyla dolacak ve bogulma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir.
Ahmet Celebi, titreyen elleriyle sag tellerini alir, fakat dokuyamadan ask ipini kirar.
Buytik bir gurtltt kopar, iceriye su dolar ve cirpinirken kendisini bir goliin icerisinde
bulur. Kirmiz ciibbeli bir adam uzattig1 asasiyla onu kurtarir. Adam ona kalbiyle aklmna
hitkmetmesini ancak o zaman yedi merhaleyi asabilecegini soyler. Yedi merhale nefsin

3 Bazi tarikatlarda riiya tabiri seyr i stiltik denilen méanevi egitim stirecinin 6nemli bir parcas1 kabul edilmistir.
Miiridin gordiigi rityalara bakilarak manevi egitimi yonlendirilmistir. Miirit iyi riiya goriirse manevi derecesi
yiikselir kotii riiya goriirse bulundugu ménevi dereceden asag: iner. Abdullah Demir. (2017). “Tasavvufta
Riiya Tabiri”. Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi, 1(9): s . 43.
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yedi mertebesidir. Salik akli ilimle ask ipini dokuyamaz ve kirar. Sevgiliye giden yolda
engelleri kalbi ilmiyle asmas1 gerekmektedir.

Dagmn ikinci katinda ziimriitten agaglarin oldugu 1siltih bir bahgeyle karsilasir. Bu
bahce diinyanin gecici zevklerini temsil etmektedir. Bahcede harikulade meyveler
bulunmaktadir. Insanlar bu meyveleri koparirken tas kesilmistir. icerde bir havuz vardur.
Havuzun iginde tas kesilmeyen ve mahzun bir sekilde meyvelerle oynayan bir kiz vardir.
Bu kizin adi Zernigar'dir. Ahmet Celebi, ona neden iizgiin oldugunu sorar. Zernigar
onun bu sorusuna sinirlenir ve ona olan biteni anlamak i¢cin Allah’a dua etmesi
gerektigini soyler. Ancak tictincti gozii yani kalp gozii acilirsa hakikati anlayabilecektir.
Ahmet Celebi, bahgede nar agacini bulmaya galisir. Agaci ararken tiirlii hallerde tas
kesilmis insanlar goriir. Agaci bulup taze nar1 koparmak i¢in elini uzatir. Bu sirada ona
yapismis bagka bir el fark eder. Bu elin sahibi, yiiziiniin sag yan saglam kalmis bir
adamdir. Adam, tek goziiyle ona bakar ve narin suyunu ytiiziine stirmesini ister. Ahmet,
yerde tas kesilen bir kadmin yaka ignesini alip nara batirir. Cikan suyu adamin
dudaklarina stirer. Dudaklari iyilesen adam, miikafat olarak Ahmet Celebi’ye bir ¢uvalin
yerini gosterir ve bu ¢uvala bahgedeki hazineleri doldurmasini soyler. Ahmet Celebi ise
hazine olarak sadece agacta bir basina kalan taze nar1 alir ve ¢uvala atar. Bu, adamin
beklemedigi bir seydir. Uzun bir agit kopararak toprak olur. O sirada havuzdaki
Zernigar'in yardim isteyen sesini duyar. Ahmet Celebi, havuza atlar, nar ikiye boler ve
suyunu kizin tas kesilen bacaklarina stirer. Kiz, canlanir, Ona “Bizler Adem’le Havva'min
meyvesini yedigi agacin lanetini aldik. Bizler yasak olani tercih ettik. Beni buradan
kurtarmana karsiik canimi bile veririm,” der (s.124). Ahmet Celebi'nin o an tgiincii
gozi acilir ve “Aciyip yardimina kostugum Zernigar! Buradan ¢ikman men edilmese
neden tas kesilesin? Hikayeni gozlerinde okudum. Ciirmiine ortak olmami bekleme
benden. Rabbimin emrine muhalefet etmekten yine O'na sigimrim,” der (s.124).
Zernigar'a tekme atarak kurtulmayi basarir. Boylece Ahmet Celebi, hazine ile temsil
edilen diinyayi, nefsini tercih etmedigi ve tek bir meyve gortintimiiyle kesreti icinde
barindiran, tevhidin somut bir érnegine benzetilebilecek nar1 sectigi icin kalp goéziiniin
acilmasiyla odiillendirilir. Nar, Kur'an-1 Kerim'de de birkag¢ yerde adi gecen bir
meyvedir.* Ahmet Celebi, kendisine sunulan gegici diinya lezzetlerine aldanmamus, baki
olani tercih etmistir. Boylece kalbi, aklina hitkmetmeye baslamistir. Bu mertebe nefs-i
levvameyi ve nefs-i miilhimeyi hatirlatmaktadir. Ahmet Celebi, goriinene aldanmaz ve
arkasindaki hakikati kalp gozii ile kavrar ve Zernigar ile temsil edilen nefse aldanmaz.
Boylelikle nefsani imtihani basariyla gecer.

Salikin kalbinin Allah agkryla tutusmaya basladigini gosteren riiyada ise Ahmet
Celebi, Zerdiist rahiplerin eline diismiistiir. Cellatlar onu mancinikla atesin ortasina atma
hazirhig1 yaparlar. Ahmet Celebi, biiyiik bir cesaretle onlara meydan okur ve taptiklar:
atesin ne kadar kiiciik oldugunu kendilerine ispatlayacagmi sdyler. Bunun igin cellattan
palasiyla kalbini oymasimi ister. Cellat, palasiyla Ahmet Celebi'nin bagrim delince bir
anda icinden biiytik bir ates ¢ikar. Zerdiistler Ahmet Celebi'nin kalbinden ¢ikan atesin
kudretinden kacarlar. Ates, semaya yiikseldiginde dort kus Ahmet Celebi'nin ayaklarina

4 Bak. Rahman, 68; En’am, 99,141.
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kapanir ve Hz. Ibrahim’in dostlar1 oldugunu, hallerine acimasini, gok ehlinin kiil olmak

tizere oldugunu haber verirler. Burada Kur’an’da yer verilen Hz. Ibrahim’in dort kus ve
putperestlerce atese atilmasiyla ilgili kissalar1 hatirlatmaktadir.>

Seyr i siiltikte, salikin kalbinde gizli kalan korkular da riiyalar aracihgiyla agiga cikar.
Kalbin Allah’a vaslinda higbir sual cevapsiz kalamaz. “Kanatlanip u¢ma” hayali acaba
nefsinin sohret olma istegi midir? Ahmet Celebi, oliiler tilkesine gittigi riiyasinda bu
stiphe ile ytizlesir. Mezarlikta bir kefen soyucusuyla karsilasir. Onun basma bir kiirek
indirmek isterken dehlizden yuvarlanir ve yerin altina iner. Oliilerle miicadele etmeye
baslar. Oliiler ona saldiracakken yiiksek sesle bagiran bir 6liiyle karsilagir. Bu oliiniin
bedenini kurtlar kemirmis, burnu ve kulaklar1 dokiilmiis, iginde boz bir yilan
gezmektedir. Ahmet'e bir zebaninin terini sildigi icin cehennemden kovulan kerih
oldugunu soyler. Kerih, cehennemi arzulamaktadir. Tekrar bogusma baslar, bu sirada 6li
soyucusu da oraya gelir. Bogusma esnasinda Ahmet Celebi, Kerih'in sag goz cukurunda
parlayan bir tity gortir. Elini goziiniin igine daldirdiginda mevtanin simsiyah kalbini
eline alir. Kalbinde belli belirsiz bir beyaz noktanin attigini goriir. Kerih ona yapilan
ufacik bir iyiligin bile 6liimstizltigiin kapisin actigim soyler ve Ahmet Celebi’yi liimden
korktugu icin dag1 tirmanmakla sugclar. Ahmet Celebi, duyduklariyla irkilir. Aksini ispat
etmek i¢in kendini onu pargalamak isteyen oliilerin eline birakir. Eger iginde boyle bir
zaaf varsa yasamaktansa olmeyi tercih eder. Bu ciuiretkarlik Kerih'i durdurur. Ona
kalbindeki beyaz tiiyti ve bir kadin mevtadan aldig1 hangeri verir. Hanger tek
kullanimliktir. Kullanmak icin havaya kaldirildiginda can almadan inmeyecektir. Ahmet
Celebi, nefsinin sohret istegini kirmis ve aksini ispat ederek bu sinavi da ge¢mistir.

Salikin nefsine son darbeyi indirdigi riiyasinda nefs, keskin disleriyle 6liim sagan bir
hayvan kiliginda karsisina ¢ikar. Bu hayvan aslan, kopek ve cakali andirmaktadir.
Hayvanin boynundaki ak tiiy Ahmet Celebi'nin dikkatini ceker. Hayvan, tizerine
atlamaya hazirlanirken, Ahmet Celebi hancerini ¢ikarir. Bogusma baslar. Hayvan, ona
saldirir. Ahmet Celebi, baygin diiser. Gozinii agtiginda her taraf kandir. Elinde
hangeriyle hayvana saldirmaya hazirlanirken hayvanin hamile oldugunu sanir ve havaya
kalkmis hanceri kendine saplar. Aslinda hangeri kendi nefsine saplar. Diger bir ifadeyle
nefsinin kotiliiklerini yok etmek niyetiyle hareket eder ve seyr ii siiltik sirasinda kendi

5 “Hani fbrahim, “Ey Rabbim! Oliileri nasil diriltecegini bana goster,” demis, (Allah, “Buna) inanmadm mi
yoksa” demis, o da “inandim. Fakat kalbimin (goziimle de gorerek) yatismast icin (istedim” diye) soylemisti.
(Allah) dedi ki: “Dort kus tut. Onlar1 kendine alistir, sonra (kesip hamur yapip) her parcasini bir dagin tizerine
birak. Sonra da onlar1 cagir. Kosarak sana geleceklerdir.” Bil ki Stiphesiz Allah bir kadir-i mutlaktir, tam bir
hiikiim ve hikmet sahibidir” (Bakara, 260). Hz. brahim’in putlar1 kirmasi ve bu yiizden putperestlerce atese
atilmasina ragmen atesin kendisini yakmamasi, onun tevhid miicadelesinin gtizel bir hatiras: olarak Kur’an’da
ve baz1 ayrintilarla birlikte diger kaynaklarda yer alir. Buna gére Ibrahim, taptiklar1 putlarin ne kadar aciz ve ise
yaramaz oldugunu kavmine gostermek tizere firsat kollar. Nihayet bir bayram giinii halk senlik i¢in sehir disina
cikinca (es-Saffat37/88-90) put evine girerek en biiyiik put disindaki biitiin putlar: kirar. Kavmi dondiigiinde
durumu goriip Ibrahim’i sorguya ceker, Ibrahim, “Belki de su biiyiikleri yapmustir, ona sorun”der (El-Enbiya
21/57-67, es-Saffat 37/88-96). Nihayet putperest yonetim Ibrahim’i atese atmak suretiyle cezalandirmaya
kalkisir (El-Enbiya 21/ 68; el-Ankebut 29/24). Ancak Allah’in “Ey ates, Ibrahim’e kars: serinlik ve esenlik ol!”
emri {izerine ates [brahim’i yakmaz (el-Enbiya 21/ 68-70). Omer Faruk Harman. (2000). “Ibrahim” DIA,
Istanbul: TDV, 21, s.270.
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canindan vazgeger. Ermis, nefsi karsisinda biiyiik bir imtihan veren Ahmet Celebi'ye
hakikati soyle anlatir: “Senin baska oldugun her halinden belliydi. Golde buldugum an
fark ettim ilk. Zorlu bir imtihami merhametle gectin. Bu bilgi 6grenilmez. Hakk'in
yaratilis hamuruna kattigidir. Hamuruna sekil verene hamd et ve sabret,” der. Cesim,
urkiitticti halinden styrilmis bir cennet binegi haline gelmistir. Ahmet Celebi, ona eski
urkiitticii halini sorunca “Ben ademin aynasiyim. Gordugiin o dehset sagan hayvan
kiyiciliktan zevk alan ademdi yani sendin,” der. Oz yiize yansimustir. Karla kapl daga bir
anda bahar gelir. Ermis, ona cennet binegine binmesini ve aska fasila vermemesini soyler.
Salik nefsinin biiyiik oyununu ona uymayarak bozar ve ruhun kanatlanmasinda en
biiyiik engel olan nefsinden arinmistir. Boylece marifetullah makamina gelir.

Dagm yedinci katina ¢ikmadan evvel altinci katinda cennet bahgelerinin birinde
kendisinin yaratilmus ilk cennet htrisi oldugunu soyleyen bir giizelle karsilasir. Hiri,
olaganiistii glizelliktedir. Ahmet Celebi, onu hayranlikla seyrederken bu hayale
aldanmaz ve aski secer. Hari, ona koynundan ¢ikardig1 el yakan al tiiyti uzatir ve
imtihani gectigini soyler. Salik, fena makamina erigmistir.°

Ahmet Celebi, nefis dagmin cetin sinavlarim astiktan sonra hakikat makamina ulasir
ve kendi yaptig1 kanatlardan gercek kanatlarina kavusabilmek icin Galata Kulesi'nden
kendini birakir. Atlamadan 6nce arkadasi Seyyid, riiyasinda Aziz Mahmud Hiidayi'nin
Ahmet Celebi'nin sirtin1 sivazladigini anlatir. Ugma 6ncesinde Ahmet Celebi'ye destek
olmak i¢in binlerce kus etrafin sarar. Sah Kartal da gelir. Ahmet Celebi, Allah’a siginarak
kendini kuleden asag1 birakir. Kuslarla beraber u¢maya baslar. Ucarken etrafi seyretmeye
baslar. Suyun ruhunu goriir. O da dalgalardan iki kanat ister. Goziinde tiirlii hayallerle
ugar. Yavas yavas alcalmaya baslar. Riuyalarinda karsisina g¢ikan biitiin varliklar

yanindadir. Algaldikca cezbeye kapilir.

“Kahhar diyen kalbim, kafesini kirmak istiyordu. Kird1 da. O
vakit kanatlarmmi parcalamaya bagladim. Lime lime ederken onlar:
tarifsiz bir haz aliyor, hafifliyordum. Kahhar... Bu kanatlar benim
degil. Kanatlarimdan kopan parcalari, Hiidayi Hazretleri'nin etrafa
savurdugunu gorince gozyaslarina boguldum. Seyhim, pirim
buradaydi. O vakit zakirlerin tekbir sesleri arsi salladi. Yesil
abasiyla elimi tutan Murat Han, benimle birlikte “Kahhar”
dedikge, Seyhiilislam Yahya Efendi, Hafiz Pasa, Abaza Mehmed,
Musa Celebi halkaya ekleniyordu... Vecd halinde andik¢a Allah's,

6Fena: Asikin kendini masukta kaybetme siirecidir. Oyle bir noktaya gelir ki asik, kendini goziinden ve hatta
kendinden bile kiskanir. Nefis hiclik dtizeyine inmistir. Allah'mn gercek rizast bu mertebede kazamilir. Bu
makama “ask makami1” da denir. Bu makamdaki salikin ibadetlerini gozii gérmez. Kendi varligindan bile utang
ve rahatsizlik duyar. Burada miicihede tamamlanmuis, nefs olgunlasmis, kemale ermistir. Insan, ruhun
ozelliklerine biirtinmiistiir. Bu makama ulasan marifete de ulagmus sayilir. Kisi, nefsinden uzaklastig1 miktarda
marifetullah meydana gelir. Marifet, sozliikte “ilim” demektir. Istilahta ise muamelelerinde ve biitiin hallerinde
Allah i¢in dogru davranma, icinden devamli olarak miinacaatta bulunma, her seyde Allah’a yonelme, kotti huy
ve vasiflardan temizlenmenin yaninda Allah Teéla’y1 isim ve sifatlartyla bilmektir. Marifetin hakikati, mtiminin
kalbine dogan nur olmasidir. Denildi ki, “Marifet, Allah'n insaru diri kilan kalb hayatidir” (Ravza, 419)
Metinlerle Tasavvuf Terimler Sozlugi. (2006) (Cev. Z. Erginli, {lyas Karsl, Y. Koktas, Nurettin Odiil v.d).
Istanbul: Kalem, s. 624-625.
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karsimda beliriyordu cennet. Ne sema vardi ne de yer. Her mekan
birdi artik. Ne Ahmet vardi ne de Murat Han. Herkes birdi artik.”
(s.240-241)

Salik nefsinin agirhgindan kurtulmus, artik sadece bir ruh haline gelmistir. Insan
eliyle yapilan kanatlara ihtiyact kalmamis, maddi benliginden vazgec¢mistir. Allah’a
sadece ruhu ve kalbi ile yiikselmekte, tevhid/ vahdet-i viicid mertebesine erismektedir.
Bu halde biitiin yaratilmiglar mutlak varlik ile birliktedir. Bu mertebeyi Mustafa Tahral
sOyle izah etmektedir:

“Victd birdir; fakat burtindugii ortiiler muhtelif ve pek goktur.
Bu viicid biitiin mevcutlarin hakikati ve batinidir. Biitiin kainat,
hatta bir zerre bile bu “viicid”dan hali degildir. Bagka bir ifadeyle
biitiin mertebelerde zuhur eden Hakk'in bir olan viicGdudur.
Mevcut varliklarin “hakikat” ve “batin”t bu viicdddur. Varlik
sahasma c¢ikmis her mevcutta, hatta bir zerrede bile bu “viicad”
saridir” (Tahrali, 1990: 14).

Ahmet Celebi, u¢may1 hem maddi hem ménevi olarak gerceklestirebilmistir. Bu sirada
bayilir. Riiyasinda dagin yedinci katindadir. Zirveye ¢ok az kalmustir. Ermis ona yerin
sesine kulak vermesini soyler. Egilir, dinler, binlerce kus “Kuslarin piri Hezarfen’e selam
olsun” demektedir. Ahmet Celebi, saskinlik icindedir. Asip gectigi dagin kustan
oldugunu goriir. O sirada ¢ok merak ettigi pece takan yoldasi Rayan’a gozii ilisir. Hemen
onun pegesini indirir. Gordiigi stret kendisidir. Buna benzer bir sahne, XIV. Yiizyilin
biiytik mutasavviflarindan Feridiiddin Attar’a ait, bir seyr i siilik hikayesi olan
Mantiku’t-Tayr’da da vardir. Bilindigi tizere padisahlar1 Simurg’a ulasmak icin yolculuga
¢ikan kuslardan otuzu yolculuk sonunda Simurg yerine kendilerini goriirler.” Ciinkii tek
varlik olan Allah’tan baska varlik yoktur. Maddi benliklerinden gegen kuslar gibi Ahmet
Celebi de vahdet-i viictida ulasir ve kéinatta Allah’tan baska hicbir seyin varlik sahibi
olmadigini miisdhede eder. Bu durum “Nefsini bilen Rabb’ini bilir” hadisinin de
karsihigidir. Ibn Arabi, Hakk't bilip tamimanin yegane isabetli yolunun kendi nefsimizi
bilip tamimak oldugunu ifade eder (izutsu, 2005: 63). Bir anda dagn zirvesi saha kalkar.
Ahmet Celebi kanatlar1 sayesinde diismekten kurtulur. Mérifete ulasan ruhla beraber sir
perdesi aralanir. Bu mertebe, Hakk’ta fena ve ardindan beka mertebeleridir:

“Fend’da goren ile goriilen tek basma Hakk'dir. Buna cem hali
de denir. Tkinci kesif ise fend’dan sonra gelen beka’dir. Bu
mertebede, yaratilmislarin suretleri zahir olur; bunlar kendilerini
birbirlerine Hakk'da izhar ederler. Su halde Hakk burada
yaratilmislar i¢in bir ayna rolii oynamaktadir. Ve Vahid olan varlik
da esyanin sayi1siz suretleri araciligiyla kendini
cesitlendirmektedir. Aynanin gercekligi Hakk olup Hakk’da zahir
olan suretler de mahltkattir. Bu halin tadilmasi esnasinda

7 Bak. “Seval Giinbal. (2014). Feridii'd-din Attar Nisaburi'nin “Mantiku’t-Tayr” Adli Eserinde Seyrii Stiltik
Kavramu” III. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar1 Kongresi-Bildiriler Kitabi IV. S139-149.
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mahltikat birbirini tanir ve bilir ise de gene her biri digerlerinden
ayr1 kalir” (Izutsu, 2005: 71).

Ahmet Celebi, marifetullaha ulasinca ruhu kafesinden kurtulur, 6zgiir olur; artik ona
vuslat kapisi ardina kadar agiktir. Fakat Ahmet Celebi kapinin esiginde bekler, sevgilisi
de ruhunu teslim edip, ask yolundaki fedakarliklariin karsilig1 olarak onun yanina gelir
ve gercek ask kapisindan igeri girerler. Ahmet, varlik mertebelerinin son mertebesi olan
insan-1 kAmil® mertebesine ulasir.

Sonug

ilim, esyanin bilgisine hiitkmetmektir. ilimde derya olmak, bilgileri tist tiste koymak,
bireyi hakikate ulastirmaz. Hakikate giden yol tasavvufi istilahatta irfana varmakla
miimkiindiir. Ahmet Celebi'nin goriintiste kus gibi ugabilmek isteginin altinda ilimle
yakalayamadig1 saadete erismek ve hakikat kapisina ulasmak yatar.

Yazar, Yasemin Karahiiseyin, roman1 yazma amacini anlatirken insanin basta kendisi
olmak {izere gevre ve esyayla sarmalanmis bir bohga oldugunu ve bu bohcanin acildik¢a
pek cok derinligin ortaya ciktigindan bahseder.® Hezarfen'in u¢gma hayali ve bunu
gerceklestirmesi her insana nasip olmayan 6ziine kavusma hikayesidir. Romanda hayati
hakkinda pek fazla bilgi olmayan sadece IV. Murat déneminde u¢ma girisiminin basarili
oldugu bilinen Ahmet Celebi ve yasadig1 donem, tarihten alinmis bir malzemedir. Yazar,
ilminin ¢okluguyla Hezarfen adini alan bu tarihi kisiligi, irfana susayan bir hakikat
yolcusu olarak kurgulamistir. Yolcu (sélik), ilmine giivenerek hidayete eremeyecegini
anladiktan sonra agirliklarindan kurtulmus ve irfan ehlinden olmustur. Modern diinyada
da insanlar boyle mistik arayislar icerisine girerler. Nitekim bu tiir romanlarmn yazilmasi
ve ilgi gbrmesi bunun bir gostergesi sayilir.

Ahmet Celebi'nin Mecusi bir kiza 4sik olmasi, bu kizin biiytilerle ugrasarak Ahmet’in
rityalarini yonlendirmesi hususlarini tasavvuf disinda degerlendirmek gerekir. Yazar,
tarihi gerceklige uymakla beraber olay akisinda tasavvuf istilahatina uymayan masalst
unsurlar da kullanmistir. Bu unsurlar tasavvuf ilmi disinda eserin kurgusal gercekligiyle
iliskilendirilmistir. Ozellikle Miisliiman Ahmet Celebi ile Mecusi Rana arasindaki ask,
aski igin tiirlii cefalar ceken asik hikayelerini hatirlatmaktadir. Biitiin olarak bakildiginda
bu roman: son dénemlerde “mistik roman” olarak da tabir edilen kategori icine dahil
etmek uygun olacaktir. 10

8 “Bu mertebe, ‘mutlak viicid’'un en son tecellisi ve mazharlarda zuhuru bakimindan en son ‘libas’i,
‘ortii’stidiir. Sehadet aleminden ibaret olan cismani, misal ve ruhlar dleminden ibaret olan narani alemleri ve
“isimler” mertebesi olan “vahidiyyet”, yani a’yan-1 sabite ve sifatlar mertebesi olan “vahdet” mertebelerini
kendinde toplayan bir mertebedir. (..) Onda ilahi sifat ve isimler tecelli etmistir.” Tahrali, M. (1990). “Vahdet-i
Viictid ve Golge Varlik”. Su kitapta: (Haz. M. Tahral1 ve S.Eraydin). Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime
ve Serhi. I1I. Cilt. stanbul: Marmara Univ. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi, s.22-3.

9 www.edebistan.com. 13 Subat 2017 “Yasemin Karahiiseyin ile Soylesi. Haz. Selvigiil Kandogmus Sahin.

10 Mistik romanlar hakkinda daha detayli bilgi icin bak; Sema Noyan. (2016).Romanda Mistik Egilimler.
Ankara: Hece.
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