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OZET

Elbruz Aksoy tarafindan yayinlanan “Benim Adim 1864: Cerkes Hikayeleri” eseri Cerkesler hakkinda sozlii
tarih teknigi ile yazilmis edebi bir eserdir. Eser sozlii tarih igerdigi i¢in sosyolojik olarak Cerkesler ve Cerkes
Siirgiinli hakkinda veri niteligi tasimaktadir. Sahadan elde edilmis bu veriler tekrar sosyolojik diisiiniis ve
kavramlarla okunabilir. Bu makalenin amaci da eserde yer alan ve sozlii tarih niteligi olan verileri sosyolojik
diisiiniis ve kavramlarla tekrar okumaktir. Boylece Cerkesler ve Cerkes Siirgiinii hakkinda daha gercege
yakin analiz yapilmis olacaktir.
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ABSTRACT

“My Name is 1864: Circassian Stories” published by Erol Aksoy is a literary work on the Circassians written
by oral history technique. Since the work contains oral history, it is a sociological data about the Circassians
and the Circassian exile. These data obtained from the field can be read again with sociological thinking and
concepts. The aim of this article is to read again the data which has the quality of oral history by sociological
thought and concepts. Thus, more realistic analysis will be made about Circassians and Circassian Exile.
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Giris

Elbruz Aksoy’un Iletisim Yaymlari’'ndan ¢ikan “Benim Admm 1864: Cerkes
Hikayeleri” adli eseri sosyolojik metotla okundugunda anlatilanlarin yalnizca bir hikaye
olmadigi, bir toplumun tarihi oldugu goriilmektedir. Eserde yer alan anekdotlar-anlatilar sozli
tarith ¢alismasi i¢in Onemli bir kaynak niteligindedir. Dogal olarak esere edebi bir dil
hakimdir. Fakat tizerindeki edebi dil ve anlatilar kabugu biraz kaldirildiginda altindan biiyiik
ve bir o kadar da ac1 bir tarih ¢gitkmaktadir. 21 Mayis 1864 tarihi ile sembollesen bu siirgiiniin
etkilerinin ve sonuglarinin bugiin de devam ettigi goriilmektedir.

Yillarca siiren Rus-Kafkas savaglari sonucunda Rusya’nin 19. yiizyil ortalarinda
Kafkasya’y1 isgali ile Cerkeslerin anayurtlarindan siiriilmesi beraberinde birgok aci olay1 da
getirdi. Bunlarm bir¢ogu yazilmad, fakat hafizalarda canli olarak kald. Iste Elbruz Aksoy’un
eserinin 6nemi burada ortaya ¢ikiyor. Yazar Anadolu topraklarinda yasayan Cerkeslerin yani
sira farkli iilkelerdeki Cerkeslerin dykiilerini dinledi, onlarin hafizlarinda kalan anlatilarin1 not
etti ve bu verimli eseri ortaya koydu. Bu nedenle, Aksoy’un da yazdigi gibi bu eser Cerkes ve
Anadolu-Ortadogu tarihi igin veri niteligindedir. “Bu eserde bir tiir sozlii tarih galigmasi
yapilmistir” (Aksoy, 2018). Bu sozlii tarihe ulasmamiz igin yapmamiz gereken oldukca
basittir: Sosyolojik kavrayis metoduyla eserdeki edebi anlatiyr styirmaktir. Adeta bir arkeolog
gibi {lizerini Orten edebi anlati kazindigt zaman Cerkeslerin tarihine, onlarin yasam
bigimlerine, yasadiklarina veya baslarina gelenlere rahatlikla ulasilacaktir. Simdi bu kazi

caligmasina baglayalim.

Eser Hakkinda

Ferhat Kentel’in 6nso6z yazdigi “Benim Adim 1864: Cerkes Hikayeleri” 287 sayfa
olup i¢inde “Cerkes Soykirimi ve Siirgiinii” hakkinda kisa bir sunus kismi ile 17 adet anlati
bulunmaktadir. Farkli zamanlarda ve mekanlarda ve hatta siyasi konjonktiirlerde gecen
hikayeler birbirini izlememektedir. Her hikaye kendi basina bir biitiinlik olusturmaktadir.
Fakat iist bir anlat1 ile bakildiginda aslinda bir biitiiniin parcalar1 oldugu anlasilacaktir: Farkli
cografyalarda siirgiin Cerkesler.

Hikayeler esas olarak Cerkeslerle ilgili olsa da Ermenilerin, Tiirklerin ve diger etnik
gruplarin da hikayelerini okuyorsunuz. Hatta Cerkes anlatilar1 ile bir donemin tarihini de
goriilyorsunuz.

Eserin yazar1, bunlar1 nasil yazdigmi énsozde anlatiyor. Once farkli iilkeleri dolasarak

insanlarla konusmus ve sozlii tarih yontemiyle anlatilar toplamis. Ancak bunlar1 kendi
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imgeleminden gegirerek anlaticinin birinci ya da tiglincii tekil kisi oldugu, ama her zaman
karaktere odaklanan hikayeler haline getirmis. Bu ilging bir “aradalik” durumu yaratmakta.
Hikayeler temellerini sozlii tarih anlatilarindan aliyor ve artik kurmacanin alanindalar. Fakat
bir yandan da, yazarin c¢esitli bicimlerde imgelemini sinirladigini, temel aldigi sozli tarih
anlatilarinin perspektifini bozmadigini sezinliyoruz. Buradaki hikdyelerin amaci bize temelde
edebi bir deneyim yasatmak degil. ilgi ¢ekici bigimde yazilmis olan hikayeler, gercek
hayattan gelen anlatilarda goriilecegi ilizere, kurmaca anlatinin sinirlarint zorluyorlar. Hig
beklenmedik doniisler ve belki savruluslarla ilerliyor hikayeler. Hikayenin dagildigini,
savruklastigini diigiinmiiyorsunuz ama kurmaca okudugunuzu sanirken, onu asan ve
kurmacanin biitiinliigiine sigmayan hayatlarla karsilastiginiz1 anliyorsunuz. Hikayelerde bolca
keder ve liziintii var ama “katharsis”, Aristocu anlamda duygusal arinma yok. Her hikayeden
ve en sonunda kitaptan saskin, buruk ve soru isaretleriyle ayriliyorsunuz. Sonugta ezber bozan
bir kitap bu; Tiirk'in, Cerkes'in, Arap'in ezberlerini bozmay1 hedefliyor.” (Koéroglu, 2018).
Eser yayimnlandiktan sonra, medyada eserde gegen hikayelerin anlatilarini birebir
yasamis Kisilerle sOylesiler yer almaya basladi. Soylesilerdeki kisilerin kitapta yazilanlar
birebir yasadiklarimi goriince, kitabin aslinda bir hikayeyi degil, bir gercegi anlattigini
anliyorsunuz. Fakat bu gergegin anlatis1 farkli bir iislupla ifade edilmektedir, o kadar. Uslubun
yiizeyinde yer alan edebi dilin altinda ise bir s6zlii tarih, bir halkin, yani Cerkeslerin var olma
miicadelesinin ve bu miicadele siirecinde baslarina nelerin geldiginin sozli tarihi vardir.

Simdi bu sozlii tarihi giin 1518101, daha goriintir hale, daha yalin hale getirelim.

Kuramsal Arka Plan

Farkl1 sosyokiiltiirel yapidan gelmis olan sosyal gruplarin, ayni sosyal yagam alanlarini
uzun siireli paylagsmalar1 sonucunda bir olgu olarak karsimiza sosyokiiltiirel temaslar konusu
cikmaktadir. Bu temaslarin nasil meydana geldigi ve nasil bir siireci kapsadigi, ne tiir sonuglar
dogurdugu hakkinda ayrintili kuramsal ¢aligmalar mevcuttur. Bunlar asimilasyondan
cokkiiltiirliiliige dogru giden bir arz ihtiva ederler. Cerkeslerin durumu da ‘sosyokiiltiirel
temaslar’ kuramina uymaktadir.

Bu konuda birgok kuramsal ¢alisma séz konusudur. Ilk ciddi ¢alismalar asimilasyon
kuramlaridir. Burada asimilasyondan kasit “bir kiiltiirel sistemin baska bir kiiltiirel sistemi
giderek kendine benzetmesi, kiiltiirel egemenligi altina almasidir” (Giiveng, 1999, s.122).

Asimilasyon kuramlar arasinda “Ingilizlige Uygunluk, Eritme Potasi kuramlarmnmn

yan1 sira Park ve Burgess’mn (1969) ‘Irk Iliskileri Déngiisii Kuram1’, Milton M. Gordon’un
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(1964) ‘Asimilasyon Siireci Kurami’, Ron Taft’in (1966) ‘Asimilasyonun Yiizleri’
kuramlarini siralayabiliriz. Asimialsyon kuramlarinin disinda Andrew M. Greeley’in (1971)
‘Kiiltiirel Entegrasyon Modeli’ ile  Goldberg’in (1994), Joppke’in (1998) ve Peter
McLaren’in (1994) ‘Cokkiiltiirciiliik’ kuramlarini sosyokiiltiirel temaslar kuramlari arasinda
gosterebiliriz (bkz.: Yalgin, 2002, s. 56-75).

Asimilasyon kuramlar1 genellikle “6teki”lerin, yabancilarin geldikleri kiiltiirlin i¢inde
tamamen erimesini arzu etmektedir. Bu sekilde de toplumsal ¢atigsmalara ¢6ziim bulunacagini
ummaktadirlar. Bu erimenin zaman almasi s6z konusu olmaktadir ki o da asama asama
gerceklesmektedir. Mutlak asimilasyonun olmadigi gozlendigi zaman ise Kiiltiirel

entegrasyon, o da olmadi ¢okkiiltiirliilik kuramlar1 6nerilmistir.

Goc¢-Siirgiin-Soykirim Algisi

Aksoy’un eserini okudukcga tarihsel travmalar icinde dolastiginizi hissediyorsunuz.
Fakat anlatinin detaylar1 o kadar da berrak degil. Soykirim, siirgiin, go¢ birbirlerinden
tamamen ayr1 kavramlar olmakla beraber bu kavramlar eserde sistematik olmayan bir sekilde
yer aliyor. Peki, Cerkeslerin yasadiklarini en dogru hangi kavram karsilar?

TDK ve Oxford Ingilizce sdzliiklerine gore, “soykirim (genocide) siyasal, ulusal,
irksal ya da dinsel bir nedenle, azinlik durumundaki bir insan toplulugunu soyca yok etmeyi
amaglayan toplu 6ldiirme eylemidir. Siirgiin (exile) ceza amagl olarak birinin veya bir
toplulugun stirekli yasadigi yerden baska bir yere gegici veya siirekli olarak gonderilmesidir.
Gog (exodus) ise siyasal, toplumsal ya da ekonomik nedenlerle bireylerin ya da topluluklarin
bulunduklari, oturduklart yerlesim yerini birakarak baska bir yerlesim yerine ya da bagka bir
iilkeye kendi rizasiyla gitme eylemidir” (bkz.: Oxford Dictionary of English 1998).

Cerkeslerin durumunu agiklamak i¢in bu kavramlardan biriyle yola ¢iktigimizda bizi
derhal ideolojik bir saflasmaya gotiirmektedir.

Cerkeslerin durumunu soykirim olarak tanimlayan yazarlar var (bkz.: Aslan, 2006;
Kasimov, 1995). Fakat siirgiin olarak da tanimlayanlar da var (bkz.: Erkan, 2005; McCarthy,
1998; Berzeg, 1996). Cogunlukla da durumu go¢ olarak gérme egilimi s6z konusudur
(Aydemir,1998; Saydam, 1997; Colarusso, 1991).

Aksoy’un eserinde ise 65.657 sozciik olup eserde 12 defa soykirim, 31 defa siirgiin ve
35 defa go¢ kelimesi ge¢mektedir. Aksoy eserinde dogrudan bu kavramlarin birinin tarafini
tutmamakla beraber olgunun agirlikli olarak siirgiin ve go¢ yoOniinden ele aldigi

anlasilmaktadir. Sozlii tarih c¢alismast mantifi ile konuya tekrar bakilirsa Cerkesler
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kendilerinin yasadiklar1 durumu go¢ ve siirgiin olarak tarif ettiklerini kabul etmemiz
gerekmektedir.

Eserde siirgiin, soykirim, go¢ kavramlari i¢ ice gegerek yogun bir sekilde travmatik
olaylardan bahsedilmektedir. Nibjog hikayesinde, Kuban durumu soyle Ozetler: “Fisek
yagmuruna ilk tutuldugumda 17 yasindaydim” (Aksoy, 2018, s. 45) ... “Her kadin kendi
cocugundan baska mutlaka iki, ti¢ ¢cocugu da emzirmek durumundaydi” (Aksoy, 2018, s. 45)
... “Bizim kdyde Cuma haftada bir, cenaze namazi giin asir1 kilird1” (Aksoy, 2018, s. 46) ...
“Tuapse limanindan kdye giden 30 kisilik bir atli grubu iginde babam ve iki abimle yol
aliyorduk” (Aksoy, 2018, s. 47) ... “Yol boyunca yikilmis kdyler gormiistiim, Sapsig
daglarindan dumanlar yiikseliyordu” (Aksoy, 2018, s. 48) ... “Cocuklart onlara sag
birakmamak i¢in onlarla nehirlere, ucurumlara atlayan kadinlarin ¢igliklar1 hala
yankilaniyordu kulaklarimda” (Aksoy, 2018, s. 49) ... “Bilinmez ama biz teslim olmamak
tizere yemin etmistik bir kez” (Aksoy, 2018, s. 51) ... “Nasil bir vahset yasanmist1 da anneler
cocuklariyla atlamisti ugurumdan” (Aksoy, 2018, s. 52) ... “Tiim Kafkasya diismiis kalmistik
Kbaada’nin bagrinda tek bagimiza” (Aksoy, 2018, s. 53) ... “Atesin baginda bana uzattigin isli
peynirin kokusu hala o geceki gibi burnumda. Belli yetmeyecekti o kadar a¢ dama, kimimiz
keser gibi yaptik karanlikta, kimimiz hemen uzattik sagimiza, bir kalip isli peynir yetmisti o
gece iki yliz adama, simdi bu gidis yakisti m1 sana?” (Aksoy, 2018, s. 51). “Son Kbaada
gecesinde ates baginda kalmistik bas basa” (Aksoy, 2018, s. 53).

18 Mart 1864’te Cerkesler son direnislerini Godlik nehrinde ger¢eklestirmis ama
yenilmislerdir. Ardindan Kbaada’da Kafkasya’da harekati bitiren birlikler toplandi, gecit
toreni yapildi, savasin bittigi ilan edildi. Yine mevcut kaynaklara gore buras1 Ubihlarin degil,
Abhazlarin Ahgipsi toplulugunun topraklariydi.

Gergekten de Kafkas-Rus Savasi’nin en kanli sahneleri Kbaada’da yakinlarinda
yasandi. “Son direnis Godlik nehrinde 18 Mart 1864°te oldu. Buralar Cerkeslerin farkli bir dili
olan, 0zgiin toplulugu Ubihlarin ve Abhaz Ahgipsilarin topraklariyd: ve tamami vatanlarindan
stirglin edildi, Ubih¢a yok oldu. On binlerce Cerkesin 6liim yolculuguna ¢iktig1 en onemli
limanlardan biriydi Sog¢i. Kbaada (Krasnaya Polyana) Vadisi’ne yakin Mamkaya, Psahe
denilen bir yerde Merkezi bir yapinin olusturulmaya calisildi... 21 Mayis 1864’te bu vadide
harekatlarin1 tamamlayan Rus birlikleri Kabaada’da Tanr1’ya siikran ayini ve gegcit toreniyle
Kafkasya’nin “fethi”nin tamamlanmasini kutladilar. Carligin sonlarina kadar kutlanmaya
devam edilen, sonra da unutulan bu giinii simdi Cerkesler yeniden hatirlatiyorlar” (bkz.:
Papsu, 2013).
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“Senelerce tiiccar kiliginda adim adim Cerkesya’y1 arsinlayan Ruslar ¢ikarttiklar
haritalar ile bagladiklar1 isi” (Aksoy, 2018, s. 51) 21 Mayis 1864’te tamamladilar. Carlik
tarafindan kendilerine verilen bir ay siirede hayatta kalan Cerkesler yerlerinden, yurtlarindan
stiriildiiler. Bu siirgiin ise Cerkesler icin savasin farkli boyutta devam etmesi anlamina
geliyordu. Cok kisa siirede yiiz binlerce Cerkes ve Abhaz halki Karadeniz’in Novorossiysk,
Tuapse, Sogi ve Suhum sahillerine yigilmisti. Buralarda yasanan olaylar siirgiinii adeta bir
soykirima doniistiiriiyordu.

Bu durumu savasin kosullarina birebir taniklik eden Adolf Berje soyle tarif etmisti:
“Novorossiysk koyunda Daglilarin bende biraktigr izlenimi higbir zaman unutmayacagim.
Burada, kiyida yaklasik 17 bin kisi toplanmisti. Yilin bu geg, havanin bozuk ve soguk
zamaninda yasamlarini siirdiirecek temel ihtiyag maddelerinden bile mahrum olmalari,
yayilan tifo ve ¢icek salgini durumlarii iyice umutsuz kiliyordu. Gergekten su manzarayla
kimin yiiregi pargalanmaz ki; acik havada, 1slak toprakta iki yavrusuyla pacavralar icinde
yatan geng bir Cerkes kadini... Yavrularindan biri 6liim 6ncesi titremelerle yasamla miicadele
ediyor, digeri de artik son nefesini vermis annesinin katilasmis goégsiinde a¢lhigini gidermeye
calistyor. Boyle sahnelere sik rastlaniyordu. Biitiin bunlar dini fanatizmin ve Daglilari,
Osmanli ajanlarinin parlak renklerle tasvir ettikleri, onlar1 Tiirkiye'de bekleyen gelecege

sarsilmaz inanglarinin kaginilmaz sonuglariydi” (bkz.: Papsu, 2004; Berje, 2010).

Kimlik Sorunu ve Cerkesler

Eserin dogrudan veya dolayli olarak sik¢a konu edindigi diger kavram “kimlik™tir.
Dolayisiyla eser ve eserin ana temast Cerkesler bir de kimlik sosyolojisi agisindan ele
alimmalidir.

Kimlik beseri bir siireci olup kimliklesme olarak tarif edilmelidir. Ciinkii kimliklesme
stireci sonucunda olusan algiya kimlik denebilir; kisaca “Ben kimim?” sorusunun yaniti.
Almacak yanit sorunun géondermede bulundugu “6teki’ye ve referans noktasina gore degisir.
Bu benlik algisinin referans noktalari ve otekilik farkli kimliklesmeleri devreye sokar.
Kimliklesme bireyin sosyallesme siirecinde olusur; sosyallesme devam ettigi siirece
kimliklesme de devam eder. Ozetle, baz1 kimlikler cinsiyette oldugu gibi en basinda
belirlenebilir veya sonradan da gelisebilir.

Bazi kimlik tiirleri bir skala takip edecek sekilde en basta belirlenir, bazilari da
sonradan olusur. Westin, en bastan belirlenmis ve sonradan olusmus kimlik siire¢lerini bir

metris seklinde gostermektedir (Westin, 2003):
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Tablo-1: Kimlik Kategorileri

KIMLIK

Ben-tanimlanmig/algilanmis Oteki- tanimlanmus/algilanmis

Bireyler aras1 | Gruplar arasi

1. 2. 3. 4. 5. 6.
Ego- |Ben- |Sosyal |Kollektif |Kamusal Kamusal sosyal
kimlik [kimlik |kimlik | kimlik bireysel kimlik
Kimlik (digerleri
(digerleri tarafindan
tarafindan algilanmais)
algilanmis)

Ana kisim, tanimlanmis-ben ve tanimlanmis-Gteki kimligi arasinda insa edilmistir.
Tanimlanmis-ben ile algilanmig-ben tarafinda, bir yandan bireysel kisilige ve digerlerinden
farkliliga ve Ote yandan grup iyeligine ve kolektivitelere gonderme yapan kavramlarla
karsilasmak miimkiindiir.

Sosyal kimlik bireyin sosyal grup ve kategori tiyeligine ve bu iiyeligin sahip oldugu
duyusal 6neme gonderme yapar. Sosyal kimlik kavrami bir grup veya cemaatteki digerleriyle
paylasilan ben-kategorileriyle yakin olarak baglantilidir. Ayrica, farklilarnn gbézetme,
stereotipler vb. gibi kavramlar ¢ergevesinde de olusturulabilir.

Tanimlanmig-6teki ve algilanmis-6teki mutlak bir sekilde etkilesimsel bir ¢ergevede
mevcuttur. Sosyal etkilesim i¢inde birey, digerinin onun hakkindaki algilamasini etkilemek
icin degisik stratejilere girebilmektedir. “Ben-takdimi”, diger kisilerin algilamalarin1 maniptile
eden az ¢ok rasyonel ve kasith stratejilerin bir sunusunu kucaklayan merkezi bir terimdir.

Kimliklesme siireci dinamik bir siirectir. Sosyal psikolojik anlamda kimlik, bireysel
kisiye uygulanan bir belirleme ve kategorilestirmedir (bkz.: Bilgin, 1995). Bilindigi iizere,
kimlik kavrami antropoloji, sosyoloji, beseri cografya ve siyaset bilimi gibi birgok bilim
arasindaki disiplinlerin merkezi sorunudur.

Es zamanl olarak kimlik, asag1 yukar1 farklilik ve benzerlik arasindaki bir gerilimdir.
Diger yandan kimlik zit zamanl olarak siireklilik ile degismenin diyalektigidir. Her birey yiiz
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ifadeleri, bedensel yap1 bakimindan ayrimlasan fiziksel karakterler gdsterir. Insan bedeni
gelisir ve yaslanir, zamanla degisir. Fakat hala bireysel biitiin durmaktadir. Karakterlerin
belirli bigcimleri yaslanma siireglerine geger. O ylizden “kisi yedisinde neyse yetmisinde de
odur” denir. Ayni sey kimlige de uygulanabilir. Benlik-belirlemelerinin belirli bigimi siirekli
bir sekilde zamanin tahribatina kars1 koymaktadir. Bu yiizden 154 yillik go¢ siireci ve yasanan
taarruzlara ragmen diasporada Cerkes kimligi varligin siirdiirmektedir.

Eserin bagligi dogrudan Cerkes Hikayeleri olunca pesinen bir “Cerkes” varligi da
kabul edilmis durumdadir. Hikayelerde bahsedilen siirgiin edilmis bireylerin tamami Cerkes
kabul edilmektedir. O halde Cerkes kimligi nedir? Kime Cerkes denir?

Ernest Chanter Cerkeslerin M.O. 500 yillarindan itibaren tarih sahnesine ¢ikan antik
bir millet oldugunu belirtmesine karsin, Cerkes adinin ilk defa 1215 yilinda Plano de Carpini
tarafindan kullanildig1 biliniyor (Luxembourg, 1998, s. 77). Cerkes ad1 yaygin olarak “XIII.
Yiizyillda goriinmeye baslanmis ve ilk zamanlarda Adige halklarina yakistirilan Cerkeslik,
“17. yiizyildan bu yana, etnik koken ayrimi gozetmeksizin Karagay, Balkar, Dagistanli,
Adigey veya Abhaz olsun Kafkasya’da yasayan Miisliimanlar1 ifade etmek i¢in kullanildi”
(Kaya, 2005). Hatta “1404 yilinda Kafkasya’da bulunan Baspsikopos Johannes de
Galonifontibus, Turani bir kavim olan Karagaylar1 ‘Kara Cerkesler’ olarak tanimlar” (Tavkul,
1993, s. 17). Bu yiizden Avagyan, Cerkes teriminin Tiirkge Ceri-kes yani cengaver ile
ortiistliglinii diistinmektedir. Biitiin bu tartisma ve iddialar altinda Cerkes tabiri genis anlamda
kullanildiginda, yerlerinden yurtlarindan siiriilmiis olan tiim Kuzey Kafkasya halklarini
kapsar. Hatta Kafkasya’dan Anadolu’ya gogler basladiginda Anadolu insani topluca gelen bu
insanlara genis anlamiyla “Cerkes” tabirini kullandilar. Dar anlamda kullanirsa ise Adigeleri
ve Adige gruplarini (6rnegin Kaberdeyler) kapsamaktadir. Mevcut siyasi cografyada yer alan
Karacay-Cerkes’deki Cerkes ifadesi Adige-Abaza niifusa atfen verilmistir (Avagyan, 2004, s.
17).

Bu Kitapta ise daha ziyade Adigelerin hikayeleri anlatilmakla beraber Cerkes tabiri,
hem Adigeler hem de siirgline maruz kalmis tim Kuzey Kafkasya halklar1 icin
kullanilmaktadir. Ornegin 24 defa Abaza, 20 defa Abhaz, 6 defa Adige kavramlar1 eserde
kullanilirken 307 defa Cerkes kavrami kullanilmaktadir. Kisaca Cerkes kimligi bir iist kimlik
olarak ele alinmakta ve Kuzey Kafkasya’dan ayrilip Anadolu’ya yerlesenler i¢in
kullanilmaktadir. Kitabin biitiinliiglinde ise soykirima ugratilarak anavatanindan stiriilmis 150
yilt asan tarthin Oznesi olan bir etnik kimlik anlatilmakla beraber bu kavrayis
“tanimlanmig/algilanmis 6teki” i¢in dogru olabilir. Ciinkii Anadolu insan1 giydikleri giysilere,

yagsam Oykiilerine bakarak yer yer 1864’te dncesi ve daha sonra Kafkasya’dan gelen tiim etnik
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gruplar i¢in Cerkes tabirini kullandi. Ornegin Turani bir grup olmasina ragmen Karagaylar1 da
Cerkes olarak gordii. Fakat “tanimlanmis/algilanmis ben” agisindan tam da bdyle degildir.
Bugiin Cerkes kavramini su andaki Kuzey Kafkasya’da ve Anadolu’da Adigeler sahiplendigi
ve diger gruplar kendi kimliklerini Cerkes tabirinin disinda sunduklar1 goriilmektedir.

Eser Cerkesler igin bir 6nemli ayrintiya da dikkat ¢ekmektedir: “s/z” harfleri. Kralige
Keriman hikayesinde (bahsi gegen sahsiyet gercektir, Tirkiye’nin 1932 yilinda segilen ilk ve
tek kainat giizellik kraligesi Keriman Halis Ece’dir) Resmiye hanimla Giiler hanimin orada
mevcut bulunan Keriman Halis’in giyabindaki bir konusmada “Resmiye hanim bir yanlisi
artik diizeltme geregi duymus ve “Cerkez degil! Cerkes’im aslinda hemsire” (Aksoy, 2018, s.
161) diyaloguyla ag¢ik ve net bir olguya dikkat ¢ekmistir. Tirk Dil Kurumu (TDK) bu ikilem
icin Cerkez sézctigiinii uygun bulurken, Cerkeslerin 6nemli temsil orgiitii Kafkas Dernekleri

Federasyonu (KAFFED) Cerkes sozciigiinii onermektedir.

Cerkes Karakteri

Bir diger konu eserde daha ziyade eril bir Cerkes karakteri sunuluyor olmasidir.
Cerkeslerin olusturdugu bir internet sitesinde Cerkes karakteri su sekilde tarif edilmektedir
(http://www.cerkes.net/kulturumuz/cerkes-insaninin-karakteri-t19532.html): “Cerkes halkinin
yasaminda kiiltiirel degerler 6n plandadir. Cerkesler de higbir kiiltiirii kiigiimsememis, saygi
duymuslardir. Cerkesler coskun bir hiirriyet ve bagimsizlik aski, hicbir seyin kiramayacagi
yigitce kahramanlik anlayisina sahiptir. Gosteris, kibir, bencillik hi¢ hos goriilmez. Kapanik
tipler de gecersizdir. Tahammiilsiizlik ve yasamin getirdigi cesitli aci ve zorluklar
gogiisleyememek uygun goriilmez hatta ayiplanir. Umutsuzluk ise hi¢ hos goriilmez ve hayat
felsefesinde yeri yoktur. Cerkes kiiltiiriinde terbiye, saygi, onur gibi degerler ¢cok kiymetlidir.
Cerkesler temiz ve intizamli olup yiiksek bir terbiye ruhuna sahiptirler. Diiriist insanlardir.
Cerkeslerde her konuda birbirlerine yardim etmek, diiglinde, cenazede, savasta beraber olmak
bir gelenektir. Degis tokus yapmak ve hediye vermek arkadaslik ve hatirlanmanin
semboliidiir. Cerkesler kizlarina ayri1 bir 6nem verirler. Cerkeslerde kizin duygu ve onurlari
titizlikle korunur. Kizlar1t mahcup etmek, incitmek hi¢ hos goriilmedigi gibi, sert tepkilere de
neden olurdu. Cerkes kizlar1 gorgiilii ve bilgilidir. Cerkes delikanlisi ahlak sahibidir. Acizlik
bilmez, uyusuk ve sessiz hayati sevmez. Daima atilgan, girisken davraniglar igerisindedir.
Fikirlerini canli, ¢cogunlukla agik ve siiratli bir sekilde ifade ederler. Cerkes delikanlilari,

Ozgiirliigiinii her seyin istiinde tutacak big¢imde yetistirilmis olmasi nedeniyle kendisine
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giiveni ve cesareti asir1 derecededir. Her konuda kibarlik yiiksek nezaket ve inceligi onun
rehberi olur.” Eserdeki eril Cerkes karakterinin 6rnekleri eserden verilmeli.

Eserde de bu eril Cerkes karakterine sik¢a rastlanmaktadir. “At hirsiz1” hikayesinde
“Geleneklerine siki sikiya bagli Cerkesler geleneklerinden asla taviz vermez... Kimin
haddineydi Cerkes koyline at {istlinde girmek! Bunlar Kaymakam demez atindan alasagi
ederdi adam1” (Aksoy, 2018, s. 58). Oflu Imam bu durumu su sekilde realize etmektedir:
“Oyle bir asabiyeleri vard1 ki Cerkes olmayanlari imam da olsan adeta yarim insan yerine
koyuyorlardi!” (Aksoy, 2018, s. 183).

Eserin her yerinde Cerkeslerin ‘s6z dinlemez, asi ve o kadar da yigit karakteri’
oluslarmma 6zel bir vurgu yapilmaktadir. “Wadi Roum’ hikayesinde “Cerkesler, Osmanl
ordusu icinde sanki ayr1 bir orduydular... Baslarina buyruk hareket etmeleri cogu pasay1
cileden ¢ikartiyordu. Meshur Hamidiye Alaylari’ndan, hudut karakollarina, jandarmalardan
goniilli muhafiz birliklerine kadar her yerde bunlara rastlaniyordu... Onlarin diismanlarina
actyordum” (Aksoy, 2018, s. 85) ... “Pasa bu kadar deli Cerkesin arasinda bu mektepliyi
bulunca yaveri yapmistt onu da” (Aksoy, 2018, s. 86) ... Bosnak kafamin bir tiirli
anlayamadig1 bir cesit mahkemeleri ve farkli bir adet anlayislar1 vardi ki, hi¢ sorma...
“Cerkes, Abaza Allah muhafaza!”... anlagilmasi zor bir millet bunlar” (Aksoy, 2018, s. 87) ...
“Osmanlt Ordusunun genelinde Seriat esasli savag hukuku kurallarina riayet edilse de
Cerkesler icin bu cok da gecerli degildi. Kitaba bakan, Kadi’y1 soran da kim! Toplanir bir
mahkeme yapar, oracikta verirlerdi adamin cezasini. Merhamete asla yer yoktu onlarin
mahkemelerinde” (Aksoy, 2018, s. 90) ... “Seytan ¢6lde Cerkes ile karsilasmig, ‘merhamet ya
Cerkes!” demis” (Aksoy, 2018, s. 90).

Bu anlatilarin disinda Oflu Imam hikayesindeki gibi “bir kdyiin Cerkes kdyii oldugunu
anlamanin en kolay yolu o kdyde kaz olup olmadigidir, Cerkes kdylerinde kaz ne yetistirilir,
ne de yenir” (Aksoy, 2018, s. 170) seklinde bir genellemeye de gidilmektedir. Oysa “Evliya
Celebi seyahatnamesinde Cerkesler daglardan avladiklar1 karaca, sigir ve tablali avlarini dahi
boyle pisirirler. Daglarinda keklik, turag, karatavuk, kaz ve ordekleri avlar ve kebab edip
yerler” (Giines, 1969, s. 117) demektedir.

Eser Cerkesleri Oflu Imam’in agzindan “elleri agik, yedirmeyi seven bir millet”
(Aksoy, 2018, s. 173) olarak tarif etmektedir.

Cerkes tarifinde bir de kompleks halinde duran “at hirsiz1” tiplemesine gidilmekte ve
bu olgu olumlanip kiiltiirel bir karakter kazandirilmaya g¢alisilmaktadir. Bunun i¢in 6zel bir
hikdye de olusturulmus: At Hirsizi. Hikdyede “Celal’in dedesi ati calinmig biri kapisina

dayaninca: “Adam olan atin1 ¢caldirmaz, atina sahip olamiyorsan bakmayacaksin. Becerebilen
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gelsin de bizim atlarindan c¢alsin, hangisini siirebiliyorsa at onundur! Adet boyle” (Aksoy,
2018, s. 59) denilmekte ve “koklii bir Cerkes adetiydi at hirsizligi, delikanlilar cesaretlerini,
maharetlerini sergiler, en cins atlar1 bulup kagirirdi. At kagirmakta maharet kazanacaksin ki
sonra kolayca kagirabildigin bir atin terkisinde sevdigin giizeli” (Aksoy, 2018, s. 59) diyerek
de olgu olumlanmaktadir. Bunun toplumun Cerkes olmayan diger iiyelerince ve hatta sosyal
diizenin temsilcilerince normallestirildigi anlatilmaktadir: Wadi Roum’da “kadi bile Tiirk at
calsa ceza veriyor, Cerkes calarsa nasihat edip saliveriyordu” (Aksoy, 2018, s. 87). Fakat
bunun bir ge¢im araci degil gelenek oldugu normal sartlarda boyle bir davranis olusmadigina
da parmak basilmaktadir. At Hirsizi’nda Celal, “Uzunyayla, Aziziye pazarindan alirim en asil
Kabardey atlarin1” (Aksoy, 2018, s. 65) demektedir. Yine Wadi Roum’da kendilerine
benzettikleri Bosnak’in Cerkeslik algisinda “at hirsizi” imgesi yer almaktadir ve kendine
sOyle der: “Yakisir m1 bir Cerkese yaya gitmek?”... ‘Haklisin yakismaz’ deyip usulca
yanagmistim goziimii kestirdigim ilk ahira” (Aksoy, 2018, s. 101).

Sosyal Yap1

Geleneksel Cerkes toplumlarinda, ornegin Kaberdeyler’de ara katmanlar olsa da
soylular (ps1 ve vork) ve onlara bagli kdyliilerden olusan halk tabakasindan (lhokotl) meydana
gelmis iki temel smif vardi. Bu iki ana tabakaya ek olarak cogunlukla savas esirlerinden ve
onlarin ¢cocuklarindan olusan koleler de (psil’) dahil olmaktadir.

Osmanli topraklarina gelen Cerkesler bu sinif yapilarini da beraberinde getirdiler ve
Osmanli’da 1855'te ve 1857'de kole ticaretinin yasaklanmasi resmen duyurulmus olmasina
ragmen eski sinif adetlerini stirdiirmeye calistilar.

Aksoy’un eserinde bu duruma sik sik vurgu yapilmaktadir. Ornegin hikayelerin ilki
olan Nibjog’da Kuban kendini “belki asil bir soylu ya da bahar gelmeden satilacak bir
koleydim” (Aksoy, 2018, s. 46) diye tarif eder. Yine karakter tarif edilirken “uzun ¢erkeskasi
acliktan zayiflamis viicudunu ortmeye yetse de garipligini saklayamiyordu. Belki bir at
hirsizi, bir dagli coban, ya da bir asi kdleydi” (Aksoy, 2018, s. 51).

Keza “Kole Camii” baslikli hikayede, 1950’lerin Anadolu’sunda Cerkesler arasinda
devam eden kdlelik kodlarinin tarifi yapilmaktadir. Hikayedeki diyaloglarda: “Thamade: Sen
nasil bir Cerkessin! Siilalene yakisir m1 kole ¢ocuklariyla gezip tozmak! Koca kdyde bula
bula bu koleleri mi buldun kendine oynayacak” (Aksoy, 2018, s. 204) diyerek torununu
azarlar.

“Cocuklar kiiciik yaslarina ragmen asilik, kolelik mevzularindan paylarina diiseni alir,

kimseye belli etmeseler de icten i¢e kahrolurlardi” (Aksoy, 2018, s. 205).
49



Haziran/June 2019 sosyoloji notlar: Cilt/\VVolume: 3 — Sayi/Issue: 1
e-ISSN: 2618-5903

“Sultan Hamid’in yikamadig1 kéleligi, ihtimal Istanbul’un fabrikalar1 yikacak™ (Aksoy
2018: 207).

“Kdyden ilk kacan aile degillerdi, son da olmadilar... Lanet okudular, ismini andik¢a
beylerin; Yetmedi, ah ettiler onca ac1 karsisinda susup da “adet boyle” diyenlere... 1959
Bahar1 eritirken Uzunyayla’nin karlarini, Kel Musa Cerkeslikten istifa etmis, selamliyordu
Haydarpasa’da yeni hayatin1” (Aksoy, 2018, s. 209).

Sevdigi bir gence verilmeyen, tam tersine hi¢ tanimadigi, gormedigi Osmaniye’de
yasayan U¢ c¢ocuklu dul bir adama verilen “Nesime”nin hikdyesinin de altinda kolelik
olgusuna vurgu yapilmaktadir. Nesime, yasadigt durumu sdyle tarif eder: “Aslan kole
stilalesindendi, evet Aslan bir koleydi! Kole... Kaftkasya’dan gelirken bizim beyler yanlarinda
getirmiglerdi kolelerini... Babam o kadar asildi ki bir kdleye kagmam séz konusu oldugunda
beni ti¢ 6kiize hi¢ tanimadig1 bir adama nikahlayivermisti” (Aksoy, 2018, s. 217).

“Cerkeslerde sosyal yapiy1 sekillendiren esas faktor Tiirkcede “siilale” olarak
adlandirilan soy (lhepk) yapisidir ki bugiin Cerkes toplumunda hala 6nemini korumaktadir.
Ayni atadan geldigine inanan, sayilar1 binlere ulagsa da birbirini akraba olarak géren ve kendi
icinde evlenme yasagi olan lhepkler siirgiinden sonra biiyiik 6l¢iide pargalandilar. 1934’te
soyadi kanunuyla Cerkeslerin Tiirkge soyadi almasi zorunlu kilindi, fakat kendi i¢lerinde
Cerkes soyadlarmi  korumaya ve kullanmaya bugiin de devam ediyorlar”
(http://cerkesarastirmalari.org/cerkesler).

Aksoy’un eserinde de siilale olgusu belli belirsiz yer almaktadir. Nibjog’da savas
kosullar tarif edilirken Jane Osman’in bir evlatligr oldugu tahmin eden Kuban durumu se
sekilde tarif eder: “Evlerde kimin 6z kimin iivey evlat oldugu ise ¢oktan karismis gitmisti.
Kim, nerede heniiz sonmemis bir ocak bulduysa orada yer icer ve artik o siilalenin ismini
tasird1” (Aksoy, 2018, s. 46).

Geleneksel Cerkes toplumunda sosyal diizen adina habze dedikleri sosyal kurallarla
saglanmaktadir. Khabze’de cocugun dogumundan itibaren biiyiiyiip yetismesine, yaslanip
O0lmesine kadar, insan hayatini diizenleyen ve giizellestiren ¢esitli térensel kurallar vardir.
habze, modern sosyolojideki en basit gorgii kuralindan, gelenek ve goreneklere, orf ve
adetlerden ahlak ve din kurallarina, hatta yazili olmayan yasa ve anayasa kuralina kadar
toplumu yoneten biitiin kurallar1 ifade eder. Glinlimiiz pozitif hukukundan daha c¢ok
yaptirimlara sahip olan habze, ‘haynape’ (ayip) denilen olguyla adeta ‘mahalle baskist’
seklinde islememekte ve bireyi icerden kusatmaktadir.

Eser Cerkeslerde sosyal diizeni saglayici bu geleneksel kurallar ile siirgiin edildikleri

tilkelerin sosyal diizeni ile uyusmadigina sik vurgu yapilmakta ve sosyokiiltiirel temaslar
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fikrinin catisan unsuruna dikkat ¢ekmektedir. Eserin giris boliimiinde bu olgu agikca tarif
edilmektedir: “Kendi geleneklerinin bir¢gogu ayiplanip yadirganiyor, tiim sosyal iligkilerini
diizenleyen habze ise Osmanli kanunlari tarafindan taninmiyordu” (Aksoy, 2018, s. 32).

Karadenizli ‘Oflu Imam’ da benzer sikdyette bulunmaktadir: “Bunlarin Miisliimanlig
dahi siiphelidir! Giinahtan ¢ok “haynape” dedikleri ayiplarindan cekinirlerdi! Ne seriat ne
medeni hukuk buralarda ge¢mez, kendi kdy mahkemelerinde ¢ozerlerdi her bir meseleyi”
(Aksoy, 2018, s. 170) ... “Saygi ve itaat tizerine kurmuslardi tiim hayatlarini” (Aksoy, 2018,
s. 182).

Sosyokiiltiirel Temaslar

Sosyokiiltiirel temaslar, kuramsal gercevede belirtildigi gibi rekabet ve catismadan
asimilasyona kadar giden bir dizi siire¢cten meydana gelir.

Aksoy’un eserinde bazen iistii agik bazen de iistii kapali sosyokiiltiirel temaslarin her
tirliisii siklikla goriilmektedir. En ¢ok vurgu da asimilasyona ve asimilasyona karst dirence
yapilmaktadir. Eseri tizerine yapilan bir roportajda Aksoy bu durumu sdyle dile getirmektedir:
“Cerkeslerin asimilasyonunda okul ve askeriye iki onemli ayakti. Tiirk¢e bilmeyen g¢ocuklar
okulda ite kaka, bazen doviilerek Tiirk¢e 0grendiler. Bazen ‘hocam bu Cerkesce konusuyor’
diyen cocuga hoca lokum verdi. Askere giden cocuklar ‘Kafkas Tiirkii’ olduklarina
inandirilmaya ¢alisildilar”  (https://www.gazeteduvar.com.tr/kitap/2018/03/15/elbruz-aksoy-
tavuk-ve-peynir-cerkes-oldu-ama-biz-olamadik/).

‘Oflu Imam’ hikdyesinde asimilasyon siireci a¢ik ve net bir sekilde goriilmektedir.
Carsamba’daki bir Cerkes kdyiine halkin talebiyle gelen imam Cerkeslerle kurdugu temasin
din olgusunun disina ¢ikarak nasil bir asimilasyon siirecine doniistiiglinii agikca
gostermektedir. Imam bir giin Cerkes cemaate “Yeter artik cami iginde bu kerefer dilini
kullanmayin! Vallahi de billahi de ¢ok gilinah, yapmayin etmeyin, Allah’in gazabini bu kdye
¢ekmeyin... Kefere dili ya! Su Moskof lisani ile camide konusanin vallahi de billahi de tillahi
de namazi kabul olmaz... bundan sonra camide ya Tiirkce konusun ya da susun...
devletimizin istikbali ugruna boldiirmeyecektim iimmeti!... Kefere dilinde konusan girebilir
mi hi¢ cennete” (Aksoy, 2018, s. 176) diye ¢ikismaktadir. Ayni imam hizin1 alamaz
Cerkeslerin sosyal yasamina da miidahale etmeye baslar. Cerkes geleneklerinde ‘Zehes’
dedikleri kizlarin erkeklerin bir arada eglenceli bir toplantisin1 da basar: “Allahim bu nasil bir
manzara, ne rezil bir millet bunlar!... hin¢la vurup kapiya dalmistim igeriye... Allah basiniza

taglar yagdirsin, kefere danslarinizi basiniza c¢alsin, Allah’in gazabi sizin iizerinize olsun!...
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Cerkeslerin Miislimanligindan ben de siiphe etmeye baslamistim...” (Aksoy, 2018, s. 178-
179).

Imamin bu tutumu beraberinde tepki ve ¢atismay1 da getirdigi i¢in temasin seyri baska
bir boyuta tasinir: “Koyliilerle ters diismemeye ve zamanla onlari 1slah etmeye karar
vermistim... Boylece yavas yavas onlar1 uzaklastiracaktim tiim Moskof adetlerinden (Aksoy,
2018, s. 182) ... “Ta ki tiim kdy bu Cerkeslik sevdasindan bosanana kadar...” (Aksoy, 2018,
s. 186).

Ayni asimilasyon siirecini ‘Meli’ hikayesinde de net bir sekilde goriiyoruz. Bu sefer
Cerkesleri asimile etme rollinii 6gretmen tistlenmistir: “Sabiha 6gretmen, tayin oldugu bu
okulda devrim nesillerin yetistirmek igin askla, sevkle ¢alisiyordu. 1948 Tiirkiye’sinde herkes
Tiirkge konusacakti! ... Tiirkge tek kelime bilmeyen bu g¢ocuklar, ‘Ne Mutlu Tirkiim
Diyene!” amentiisii ile devsirilecekti” (Aksoy, 2018, s. 189) ... “Sabiha 6gretmen sinifta da
okulun bahgesinde de Tiirkge disinda bir dil konusulmasini yasaklayarak ise baglamigti. Kim
ki arkadasini gelip ihbar ederse lokum kapacak, Cerkes¢e konusan da kizilcik sopasini
yiyecekti... Sabiha 6gretmen, cocuklar onu anlamadiginda hemen sinirlenip, “Ethem’in
dolleri” diye bagiran bir ideolojinin kasabadaki temsilcisiydi” (Aksoy, 2018, s. 190). iste bu
kosullarda okula baslayan kiiclik Gose’nin basina gelenler durumu tiim ¢iplaklig: ile gozler
oniine sermektedir. Okulun ilk giinleri Cerkesce koyun anlamma gelen ‘meli’ kelimesini
defterine yazan Gose, 6gretmen tarafindan sertge cezalandirilmis, asagilanmistir. Kiiclik Gose
o giin okulu terk etmis “Ekim 1948’de bir daha ayrilmamak {izere kendini kdyiine
hapsetmisti.... Bir tek Gose bu “ilkel” dili dilinden diistirmemisti!” (Aksoy, 2018, s. 189) ...
“Cumhuriyetin kestigi parmagin da bu kadar ac1 verecegini” (Aksoy, 2018, s. 191) hi¢ aklina
getirmemisti. “Gose, her seye ve herkese inat Cerkesce konusarak, Cerkesce giilerek,
Cerkesce aglayarak” (Aksoy, 2018, s. 191) kendince asimilasyona karsi direng gostermisti.

Asimilasyon siirecinin hayatin her alaninda inceden inceye devam ettigi vurgusu
eserde sikca goriilmektedir. Ornegin ‘Kemikli Cinar’ hikdyesinde deniz subay1 olmak igin
Istanbul’a gelen Kemal’e zamaninda Istanbul’a gelip yerlesen Celal Amca’smin “Bundan
sonra Cerkesceyi unutacak ve Tiirk¢eyi iyice 6greneceksin, baska sansin yok!” (Aksoy, 2018,
S. 232) diye 6giit vermesi gibi. Taft’in 6nerdigin kiiltiirel temaslar kuraminda dikkate c¢ektigi
asimilasyonun en acimasiz, gayri insani boyutu olan kendi kokenini, 6ziinii ret boyutunu
goriiyoruz (Yalcin, 2002, s. 48). Ornegin Celal Amca, Kemal’e ¢ok 6zel bir nasihatte de
bulunur: “Biz Cerkes degil aslinda Kafkas Tirkiiydiik...” (Aksoy, 2018, s. 233). Hikayeden
anliyoruz ki Celal amca bunu kendi deneyimleriyle sdylemektedir. Ciinkii “Celal Amca da on

alti yasinda kdyden kacip Samsun’dan Istanbul’a gelip yerlesmis ve Cerkesceden de
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Cerkeslik’ten de istifa etmisti adeta” (Aksoy, 2018, s. 232). Sistematik asimilasyonun
sonuglar1 Cerkesler lizerinde her daim kendini hissettirdigini goriiyoruz. Okuldan mezun olan
ve hi¢ Tirk¢e bilmeyen Celal’in annesinin oglunun mezuniyet torenine geldiginde dilsiz
roliinii istlenmek zorunda kalmasi gibi: “Komutanim Kemal’in annesi dilsiz, konusamaz! ...
Allah’1m nasil bir giinah, nasil bir ayiptir Cerkesce konusmak! ... 1956 baharinda...” (Aksoy,
2018, s. 235).

Sosyokiiltiirel temaslar kuraminda Greeley’nin kuraminin ii¢iincii bir agamasi var ki bu
olgu daha ziyade entegrasyonu icermektedir. Bu asama Elitlerin asimilasyonu asamasidir. Bu
ilk zamanlar Cerkeslerin sarayli olgusuna tekabiil etmektedir. ‘Marsan Baskadinefendi’
hikayesinde bu olgu net bir sekilde goriilmektedir. Istanbul’da i¢ ayaklanmalar oldugunda, 5
Mart 1924 gecesi isyancilar tarafindan konagi basilan elli sekiz yasindaki bagkadinefendi
Emine Nazikeda’dan bahsedilir (Aksoy, 2018, s. 143): “Sultan Abdulmecid’den olma, Cerkes
Giilistu Kadmefendi’den dogma bu sahzede 1861 senesinde Istanbul’da dogmustu... Sarayda
Cerkeslerin arasinda biiyiiyen bu ¢elimsiz sehzadenin ileride Osmanli Devleti’nin son sultani
olabilecegini ise kimse tahmin edemiyordu ... Sehzade Vahideddin 18 Haziran 1885 tarihinde
Ortakdy’de bulunan Feriye Koskii'nde Sultan II. Abdulhamid tarafindan tertiple en sade bir
torenle nikahlanmisti agki Marsan Emine Nazikeda’yla ... Marsan Emine Nazikeda, Osmanl
Devleti’nin son Baskadinefendisi olarak tarihe gececeginden habersiz taginmisti saraya”
(Aksoy, 2018, s. 147-148).

‘Kralige Keriman’ hikayesinde ayni olgunun farkli kosullarda seyrini goriiyoruz:
Tiirkiye adina giizellik kraligesi yarigmasina katilan Keriman Halis’in basma gelenlerin
olaylarin hikayeden ibaret olmadigini gercegin ta kendisi oldugunu anliyoruz. Yarigmada
birinci segilen Keriman’in yabanci bir gazeteciye verdigi demecgle Cerkes oldugu anlasilinca
resmi otoritelerce nasil hizaya alindigin1 goriiyoruz: “Cerkesligini Marmara’ya haykirmis bu
Kralice nasil olur da bu demecten sonra ¢ikip diyebilir ben Tiirk degil Cerkes’im diye!”
(Aksoy, 2018, s. 163) ... “Hayatinin sonuna kadar “Ece” soy ismiyle bir Tirk kizini
oynayacak ve siyaseti milliye sebebiyle reddedecekti Cerkesligini...” (Aksoy, 2018, s. 166).
Aslinda burada hizaya alinan bir kisi degil tiim bir toplumun, Cerkeslerin ta kendisidir.

Sistematik asimilasyonun disinda giinliik hayatin akiginda da asimilasyonu gérmek
miimkiindiir. Ornegin ‘Ethem’ hikdyesinde Cerkes bir kizin Cerkes olmayan biriyle olan
evliligindeki anlatilar. Bu olgu Gordon’in bahsettigi asimilasyon tiiriine bire bir uymaktadir:
Marital Asimilasyon; yani evlilik yoluyla ger¢eklesen asimilasyon. Diigiliniinde gegen bir
anekdotta geleneksel Cerkes diigiinii yapan kiz tarafinin bu tutumuna tepki gosteren damadin

annesi, kaynana yliziinden damat soyle demektedir: “Ne zaman bitecek bu giy giy? Soyle
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Janserey ne zaman?” (Aksoy, 2018, s. 270). Janserey de kendince asimilasyona direng
gostermektedir ve gelen soruyu su sekilde yanitlamaktadir “Uzgiiniim Kemal, bu giy giylar
hi¢bir zaman bitmeyecek” (Aksoy, 2018, s. 270). Gordon’un kuraminda dikkat ¢ektigi evlilik
yoluyla gergeklesen bir tiir asimilasyon olan marital asimilasyonu (Gordon, 1964, s.71) Oflu
Imam’da da gériiyoruz. Oflu Imam da bekar geldigi koyde bir Cerkes kizla evlenmektedir. Bu
duruma kendi bile sasirmaktadir ve sdyle der: “Ilk kez bir yabanciya kiz veriyorlardi yetmis
sene sonunda” (Aksoy, 2018, s. 187).

Asimilasyonun ¢ok boyutlu oldugu ve ¢ok boyutlu isledigi artik bilinmektedir. Bunu
tarif eden anekdotlar da mevcut eserde. Ornegin Oflu Imam, imamlik i¢in geldigi Cerkes
koyiinde ayrik otu gibi nasil davrandiklarini anlatmaktadir: “Ailemden sonra iki akrabamiz
daha goclip gelmisti yanimiza... Tembelliklerinden siirmeye iisendikleri tiim tarlalari
bizimkiler ekip bigmeye baslamisti, bir {ic bes derken koyiin arazisinin yarisim1 biz ekip
bigiyorduk... Iste boyle el degistirdi kdydeki birgok ev bahge... Cerkesler ya gogiip gittiler
ya da kayboldular aramizda. Simdi kodyiin yaris1 bizim Karadenizlilerin oldu” (Aksoy, 2018, s.
186-187).”

Asimilasyonun saglamasini yapan bir faktor daha géze ¢carpmaktadir: Kurumsal siddet.
Asimilasyonu mesru ve hak olarak géren Oflu Imam durumu net bir sekilde ortaya
koymaktadir: “Devletimiz sag olsun, sonunda bu Cerkes kdylerinin tam ortasina dikti kale
gibi karakolu” (Aksoy, 2018, s. 187). Ayni hikayede siirecin nasil islediginin tablosunu daha
da goriinlir hale gelmektedir: “Zordu elbet 1slah etmek bu Cerkes milletini; komutan bir
yandan, 6gretmen bir yandan ¢ekip ¢evirdik dillerini, adetlerini... Oflu Dursun deyip sen de
hafife alma sakin bizi; ne komutan, ne O0gretmen hi¢ biri beceremedi imamlarin bunlara
ettigini...” (Aksoy, 2018, s. 187).

Sosyokiiltiirel temaslarin dogal siirecinde yer alan olgular ¢ok degiskenli
olabilmektedir. Ornegin iki farkl1 kiiltiir bir taraftan asimile olurken diger taraftan asimile de
edebilmektedir. Kisaca Cerkesler icinde bulundugu topluma asimile olurken konjonktiire
uygun bir sekilde kendisiyle temas eden birey veya gruplart da kendine asimile etmistir.
Aksoy’un eserinde bunun izleri goriilmektedir. Ornegin ‘At Hirsizi’nda “Anadolu’nun kilig
artig1 1959’da Cerkeslesmis bir Ermeni aileden bahsedilmektedir” (Aksoy, 2018, s. 56). Yine
Wadi Roum’da Bosnak birinin Osmanli ordusunda goérev yapan diger Cerkeslerle gecirdigi
zaman ic¢inde onlara benzemesi bir bagka 6rnektir. Bogsnak kendini soyle tarif eder: “Cerkes
olmustum artik, onlar gibi abartili konugmalar yapip, esip tozuyor da aniden ciddilesiyordum.
‘Haynape!’ dedigimde ise akan sular duruluyor, hepsi de yine ne ayip ettik diye doniip bana

bakiyordu” (Aksoy, 2018, s. 94).
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‘Tavsandag’ hikdyesinde gecen Ermeni tehciri siirecindeki olaylarda yalniza
Ermenilere yonelik siddet olaylar1 anlatilmaz asimilasyon siirecine iligkin bilgiler de yer alir.
Omegin yetim kalmis Ermeni cocuklarina bakan bir Cerkes kadinin “Cerkesce kucaginda
Ermeni yetimlere... “Wori wori ra...” (Aksoy, 2018, s. 115) diye ninniler sOylemesi
yetmemis bu erkek c¢ocugunu geri doniilmez bir sekilde doniistirmeye kalktig
anlatilmaktadir: “Omer’e déniip, ‘sabah erkenden git siinnetci Sarkis’i getir tabi hala
hayattaysa’”’(Aksoy, 2018, s. 115).

‘Cerkes Araksi’ hikayesi tamamen bu olgu ilizerine kurgulanmis ve “Ermenilerin
aslinda ne kadar da Cerkeslerin i¢inde oldugunu gozler 6niine sermisti” (Aksoy, 2018, s. 222).
Araksi 1910 senesinde Sivas’in Yildizeli kasabasina bagli bir Ermeni kdyiinde ii¢ gocuklu bir
evde diinyaya gelir. Bes yasina geldiginde koyii biiyiik bir kiyima ugrar fakat bir Cerkes beyi
onu evlatlik edinir. Belli bir yasta Istanbul’da bir kiliseye verilir. Tesadiif karsilagirlar, Cerkes
beyi Araksi’ye yillarca sakladigi sirrini aciklar; aslinda o katliamda Araksi’nin anne ve
babasini katleden kisinin Cerkes beyi oldugu anlasilir. Burada Cerkeslerin 1915 Ermeni
meselesinde aktif rol aldiklarina iligskin spekiilasyonlara da bir cevap niteliginde kap1
aralanmaktadir.

Keza ‘Kemikli¢inar’ hikdyesindeki Kemal’in annesinin Cerkes degil aslinda Rum
kokenli oldugu sonradan anlasilmaktadir. Hastaneye yatan Kemal’in annesi suursuz bir
sekilde konusunca Rum oldugu anlasilir: Hemsireler Kemal’i uyarmaktadir: “Rumca konusan

annenizi hastanemizden derhal almaniz gerekiyor!” (Aksoy, 2018, s. 241).

Hain Cerkes

Bir toplumun asimilasyon siirecinin hizlandirilmasinda ¢ok degisik taktikler uygulanir.
Bu taktikler i¢inde en kisa ve etkilisi hedef grupta bir asagilik, korkaklik veya sucluluk
duygusu yaratmaktir. Cerkeslerin asimilasyonunda su¢luluk duygusu taktiginin yogun sekilde
uygulandigini goriiyoruz. Cerkesler Ethem olay1 nedeniyle ihanetle su¢clanmislardir. Buradaki
uygulama Ethem Bey’in Cerkes Ethem’e oradan ‘Hain Cerkes Ethem’e oradan da ‘Hain
Cerkes’e doniisen bir prosediiriin takip edilmesidir. Oysa Aksoy’un eseri Cerkesler adina
adeta “biz hain degiliz” dercesine haykirmaktadir. Oyle ki eserde hain kelimesi 14 defa
geciyor. Ornegin Wadi Roum’da Bosnak sdyle demektedir: “ihanet mi? Belki her sifat
yakisgirdi bunlara ama “ihanet” asla...” (Aksoy, 2018, s. 96).

Tam tersine bulunduklar1 iilkelere siki sikiya bagli olduklar1 ve hizmet etmekten
cekinmedikleri anlatilmaktadir. Ornegin  “Abu  Sapsig’da  “lhsan Cetaw dedesinin

Cerkesya’dan Bulgaristan’a, oradan da Suriye’ye uzanan hayatini anlatadursun... Bu puslu
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cografyanin her kosesinde sanki bir Cerkes Ethem gomiiliiydii... Rum, Bulgar ya da Ermeni
isyancilar hal edip olaylar kanli sekilde bastiriliyor, ¢cok gecmeden isyani bastiranlar “hain”
ilan edilip, koca bir hesap da iistlerine kaliyordu” (Aksoy, 2018, s. 116) denilmektedir.

“Abu Sapsig, devletin istikbali i¢in hayatin1 ortaya koyan, asip kesen adamdi. Abu
Sapsig, derin siyasetin masasi. Arap milliyetgilerinden, Diirzilerden ve Ermenilerden sonra
artik sira ona gelmisti. Haddini asmis, oyunun kurallarin1 bozmustu, sonunda yere goge
sigdirmadig1 pasalar onu bir ¢irpida hain ilan etmisti... Hain!” (Aksoy, 2018, s. 127) ...
“Chataw Ismail, Abu Sagsig’a yapilan hareketi, vurulan “hain” damgasinm1 bir tiirlii
kabullenemiyordu” (Aksoy, 2018, s. 136).

Bu olgu tekrar ‘Miloni’ hikadyesinde karsimiza cikiyor. Cerkes Ethem olayindan
yaklagik yetmis yil sonra 1980 Corum’unda yasanan olaylarda 17 yasindaki Cerkes Salih’e
gosterilen tepkide ‘hain’ yaftasinin ne kadar yapiskan oldugunu goriiyoruz: “Ona tiifegi verip
sirtin1 sivazlayanlar, isleri bitince babami da vurmaya kalktilar su Kirklar Dagi’nda. Ya...
Sadece babam mu, civar Cerkes kdylerinden nice adamlar da silahlanip kalkmistt memleketi
kurtarmaya. Ne oldu bilir misin? ‘Hain’ deyip Kirkdilim ugurumlarina attilar cesetlerini...
Velhasil, senelerce diyet 6de d6de bitmedi!” (Aksoy, 2018, s. 249).

Goriildiigi tizere bu anekdotlarda asimilasyon siirecinde “sugluluk duygusu yaratma”

taktiginin ne kadar ise yaradig1 anlasilmaktadir.

Herkesin Hizmetinde Cerkesler

‘Hainlik etiketi’nin panzehiri olarak da Cerkeslerin ne kadar hizmetkar olduklar
anlatilmaya calisilmaktadir “Wadi Rum” hikayesinde: “Cerkes Miifreze Birligi, Hicaz
bolgesinin en kalabalik Cerkes askeri giiciinii olusturuyordu” (Aksoy, 2018, s. 90). Yine
“Golan Tepeleri” hikdyesinde “Cerkes demek Osmanli, Osmanli demek ise Cerkes demekti
(Aksoy, 2018, s. 134)... “Suriye’deki Cerkesler ayrilik¢1 bircok ayaklanmanin bastirilmasinda
etkin rol dstlenmislerdi” (Aksoy, 2018, s. 135). “Saray’da ve Harem’de Tiirk’ten de
Arnavut’tan da ¢ok Cerkes vardi... Devletin istikbali mevzubahis oldugunda Hizir gibi
yetismislerdi... Ingilizler, Amman merkezli kuracaklar1 Urdiin Hasimi Krallig1’nin temellerini
atarken bir yandan da Suriye smirmin giivenligini saglayacak atli jandarma birlikleri
kurmuslardi. Ozellikle Cerkeslerden secilmisti bu askerler. Ik olarak Ammanli Cerkesler,
ardindan da Tiberia’daki Cerkesler Ingiliz manda rejiminden maas alan sinir muhafizlarina
dontismiislerdi” (Aksoy, 2018, s. 137) ... “Cerkes Lejyonu, 1946’da Fransizlar Suriye’den

cekilene kadar Sam ve civarinda Fransiz yonetiminin Araplar iizerinde savrulan keskin kilict
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gibi isleyecekti” (Aksoy, 2018, s. 138) ... “Iki tarafin da iistlerinde cerkeskalar vard, tepeden
tirnaga ayni giyinmislerdi. Chataw Ismail adamlara iyice yaklasinca aralarinda tek bir fark
oldugunu anlamisti. Chataw Ismail’in cerkeskasinda Fransiz bayragi, onlarindakinde ise
Ingiliz bayrag: dikiliydi. 1921 Agustos’unda Ingiliz Cerkesler ile Fransiz Cerkesler ilk kez bir
araya gelmisti” (Aksoy, 2018, s. 139) ve kendi kendilerine sordular: “‘The’ Cerkes miyiz
yoksa ‘Le’ Cerkes mi?” (Aksoy, 2018, s. 140) ... “Ne garip su diinya, acaba bundan sonra
hangi devlete hizmet edecegim?” diye sormustu Chataw ismail” (Aksoy, 2018, s. 141).

Her zaman derin devletin iginde yer almis, ama kaybeden de onlar olmusg

“Cerkes Ahmet son gorevini layikiyla yerine getirmis; Istanbul mebusu Krikor Zorab
ve Erzurum mebusu Vartkes Serengiilyan’1 dldiirmiistii bir kuytuda. Olay Avrupa’da biiyiik
tepkiye sebep olunca o da kendini bir anda zindanda bulmustu... Ne tesadiif ki, Cerkes
Ahmet’i bu mebuslar1 hal etmeye tesvik edenler, onu tek celsede asip tiim kanli tarihi de
yikmislardi tizerine” (Aksoy, 2018, s. 128). Ayni olgu ‘Selame’ hikayesinde karsimizi tekrar
cikiyor. Ilk delikanlilik yillarinda kan kardes olup sdzde ‘Kanli Cerkesler’i (Serakes Fid-
Dem) kuran ii¢ Cerkes gengten bir olan Nart’in Suriye istihbaratinda gorev aldiktan sonra kan
kardesi Jabag’1 nasil harcadig1 anlatilmaktadir.

Stirekli siirgiin hayati yasayan Cerkesler

Cerkeslerin kaderiymis gibi siirekli bir siirgiin hayatlarinda bahis olunmaktadir. Bu
iddiada bulunmak da haksiz sayilmaz: “Dedeni Katkasya birakmamis, babani 93 Harbi
almist, sen Hicazdan ¢iksan da Wadi Roum’u asamamistin” (Aksoy, 2018, s. 97) ... “Sam’1
Kudiis’e baglayan Golan Tepeleri Cerkeslerin ikinci siirgiin topragi olmustu... Kafkasya’da
dogmus, Balkanlar’da biiylimiis ve nihayet Ortadogu’da yaslanan bir nesil” (Aksoy, 2018, s.
134) ... “Babamin mezart Kafkasya’da, Annemin Varna’da, kardeslerim ise Plevne’de
kaldi... Mezarlarimiz bile ayr1 topraklarda” (Aksoy, 2018, s. 134).

En son Ortadogu’daki, 6zellikle Suriye’deki i¢ savastan sonra bir kez daha Cerkesler
bir siirgiin yasamaktadir. Kimisi Anadolu’da, kimisi Avrupa’da bir kismi da anayurtlar
Cerkesya’dalar. Kimlerin kalic1 ve giivenli bir hayat siireceklerini zaman gosterecektir.

Nihayet; eserin son hikdyesi okuru tekrar basa dondiirmektedir. ‘Ethem’ hikayesinde
marital asimilasyonun nasil hizli bir sekilde Cerkesler arasinda siirdiigii anlatilmaktadir. Bu
durumu biraz da Cerkeslerin kendisine baglamaktadir yazar. Eser durumu su sekilde izah
eder: “Dernek c¢evresinden bu yakisikli Bogazi¢iliye vurulmus nice kiz vardi am Ethem onlari

kardesi gibi goriip hicbirine o gozle bakmamisti! Yetistigi cevreden ve ailesinden bdyle

" Cerkesler 6zgii gogiislerinde fiseklikler bulunan uzun elbise.
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gbérmiistii, ne de olsa “Cerkeslik zor zanaat” demez miydi Sevgi teyzesi” (Aksoy, 2018, s.
257) ... “Aklina hi¢ evlenmemis iki dayis1 geldi, elli yasina merdiven dayamis bu Cerkesler,
ona kardes de, buna kardes de, sonunda bir yuva kuramadan ge¢irmislerdi omiirlerini”
(Aksoy, 2018, s. 260) ... “ikisi de geleneksel Cerkes ailelerinden geliyorlardi ve bu adetlerle
bas edecek gligleri yoktu, onlar da pes etmislerdi” (Aksoy, 2018, s. 262)

Sonuc¢

Tarihsel siire¢ i¢inde Cerkeslerin basina gelenlerin nasil kavramlastirilacagi
konusunda spekiilasyonlar mevcuttur. Bu spekiilasyonlar 6zellikle ‘gdg¢-siirglin-soykirim’
kavramlart iizerinde yiirimektedir. Eser Cerkeslerin baglarina gelenleri tarif eden
kavramlardan Siirgiinii en basa koymaktadir. Anlatilar daha sonra sirasiyla gocii ve soykirimi
dile getirmektedir.

Eser, dolayisiyla 1864 siirecinde siirgiin edilmis Kafkasyalilarin hafizalarinda
Cerkesler kimdir ya da kime Cerkes denir sorusunun cevabini daha ziyade Adigelere daha
sonra da Abaza-Abhazlara yakistirmaktadir. Burada ‘Cerkes’ kimligi bir iist kimlik olarak
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Cerkes kimligi ile Cerkes karakteri birlikte diisiiniilmekte ve tarifi yapilan karakter
siirekli olumlanmaktadir. Oyle ki ‘At Hirsiz1* karakteri de bu olumluluktan payimni almaktadur.

Cerkeslerin isleyen sosyal yapi diizenine iliskin vurgular oldukg¢a belirgin olup
Cerkeslerdeki kolelik kurumu elestirilmekte fakat ayni kurumun yer aldigi habze ise
olumlanmaktadir. Cerkeslerin sosyal diizenini saglayan Habze, geldikleri toplumun diizeniyle
cakistig1 ve asimilasyonun da buradan bagladig1 anlatilmaya calisilmaktadir.

‘Cerkes Hikayeleri’ sosyokiiltiirel temaslar kuramina uygun bir eser olup kuramlarin
gelistirdigi kavramlarin bir¢oguna birebir uymaktadir. Bunlar i¢inde ise asimilasyon en ¢ok
one cikanidir. Eserde de en c¢ok islenen olgu budur. Eserin verilerine gore egemen sosyal
diizen ve temsilcileri Cerkesleri ‘kasitl bir asimilasyon’a tabi tutmustur. Ozelikle, egitim, din
ve giivenlik kurumlan eliyle gergeklestirilen asimilasyon ¢ok aci hikdyelerin olusmasina
neden olmustur. Kasith asimilasyona az da olsa ‘géniillii asimilasyon’ eslik etmistir. Kasith
asimilasyon siirecinde ‘Cerkes Ethem’ sahsiyetinde {liretilen ‘hain’ etiketini Cerkesler asla
kabul etmemistir. Ustelik bu etikete karsi tam tersi bulundugu iilkelerde 6zellikle askeri
alanlarda cani goniilden hizmetlerde bulunarak cevap verilmektedir. Asimilasyon siirecleri
giinlimiizde devam etse de Cerkesler ¢okkiiltiirlii bir toplumun bir tiyeleri olarak varliklarini

stirdiirecekler. En azindan dijital diinya buna olanak vermektedir.
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