Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi
2013/2, c. 12, sayi: 24, ss. 109-126.
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Ozet

Calismamizda go6g olgusunun klasik tanimindan hareketle tarihte yasanan gog edilimlerinin
tamaminin go¢ sayllma edilimi tasiyip tasimadigina dikkat cekmek istedik. Yakin tarihimizde
yasanan gd¢ hareketlerinin tarihsel gelisiminde &ézellikle Ikinci Diinya savasgi déneminde yasanan
kitlesel stirgtinlerin gogun klasik tanimiyla es anlamli dederlendirilemeyecedine agiklik getirdik.
Gog hareketlerinin olusturduklari gég topluluklarinin sireklilik nedenlerinin yanisira etnik kimlik-
lerinin siyasi alana tasima sireglerini izah ettik. Gdge veya sirgiine maruz kalan topluluklarin
devam eden gégmenlik konumlarindan dogan yeni gog teorilerinin tanimlarina da kisaca degine-
rek gerek zorunlu gog¢ gerekse sirglnlerden olusan topluluklarin zamanla ulusétesi topluluk-
lar/yurttagliklar/kimlikler kazandiklarini 8rneklerle aciklamaya calistik. Orneklem olarak bugiin
birden gok devlette varliklari bilinen Ahiskali Tirklerin ulusétesi yurttaslik kazanimlarina sosyo-
lojik bir yorum getirdik.

Anahtar kelimeler: Gog, Stirgtin, Etnik Kimlik, Gog Teorileri, Gog Aglari, Ulusétesi Yurttaslik.
Abstract
From Compulsory Migration to Transnational Citizenship

In this study we wish to call attention with the movement of the classical definition of the con-
ception of migration that whether all of the migrations took part in history should be regarded
as migration or not. We clarified that in the historical process of the migration movements took
part in our near history, especially crowd of people migrations took part at the period of the
second world war can’t be evaluated as synonymous with the classical definiation of the migra-
tion. We explained, what the reasons of the continuity of migration comunities who came out
from the migration movements are and the carrying processes of ethnic idendities to political
area. We tried to explain by shortly touching on the definiations of the new migration theories
which born out of the continuing immigrant positions of the comunities who obligated to migra-
te or diarrhoea, how these comunities earned transnaitonal comunities (citizenships, idendities)
in the course of time. For example we sociologically put on interpretation on the gain of trans-
national citizenship of Turkish Ahiska who today it’s known their existence in many countries.

Keywords: Migration, diarrhoea, ethnic idendity, migration teories, migration nets, transnatio-
nal citizenship.
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Giris

Gog olgusu tiim insanligr yakindan ilgilendiren, tilkelerin ekonomik, sosyal,
siyasi ve hatta askeri politikalarini etkileyen sosyal bir olgudur. Toplumlar
icin gog¢ olgusu, hangi nedenle olursa olsun 6nemli giigliikler icermekte, go¢
eden ve kabul eden topluluklar kiiltiirlesme kapsaminda degisime ugraya-
bilmektedirler. Ozellikle ekonomik amaglarla yapilan goglerin diginda, zo-
runlu goge/siirgline tabi tutulan ve siirgiin edildikleri bolgelerde asimle
edilmeye ¢alisilan topluluklarin durumu sosyolojik agidan biiytik ilgiyi hak
etmektedir.

Nitekim Ikinci Diinya savagi éncesi ve siirecinde “gd¢” olgusuyla genis dl-
ciide tarusan Tiirk Topluluklar: kendi yasam alanlarina veya kazang imkan-
larma esit Olciide sahip olamamuislardir. Cesitli nedenlerle go¢ eden Tiirk
topluluklar1 gog ettikleri ulus devletlerin tanidig1 haklar cercevesinde kendi
ekonomik konumlarini(¢ikarlarini) ve kiiltiirel kimliklerini koruyabilmisler-
dir. Zamanla yurttaghik haklarina sahip olduklarinda etnik kimliklerini ka-
musal ve siyasi alana tasimislardir. Bugiin ekonomik giiclerini ve etnik siya-
si kimliklerini paralel 6lciide koruyan go¢men topluluklar oldugu gibi bu
haklara daha ge¢ sahip olan topluluklar da bulunmaktadir. Bunun sebebi
gocmenlerin farkli go¢ hareketlerine maruz kalmis olmalaridir. Insanlarin
arzularina bagh goniilliiliik ¢ercevesinde yasanan ekonomik amagli gogler
oldugu gibi gog¢ edenin iradesini dikkate almayan gogler de yasanmuistir.
Ozellikle baski ve siddet esliginde zorunlu goge/siirgiine tabi tutulan ve
gittikleri yerlerde istenmeyen topluluk muamelesine/politikasina maruz
kalan go¢menlerin yasadiklarinin normal go¢ hareketleri kapsaminda deger-
lendirmemiz miimkiin degildir. Bu kapsamda ¢alismamizda yakin tarihi-
mizde Avrupa’da yasanan go¢ hareketlerinin tarihsel gelisiminden hareketle
gociin acilarini daha derinden yasayan Tiirk topluluklara yer verilerek yasa-
nan her gog¢ olaymin gog sayilamayacagina agiklik getirilecektir. Sosyoloji
literatiiriinde go¢ hareketlerinin tanimlari hususunda 6zellikle farkl: anlam-
lar igeren zorunlu gog¢ veya siirgiin kavrama {izerinde kavramsal uzlasmanin
zorluguna dikkat gekilecektir. Siirgiin siirecinde ve sonrasinda yasananlarin
topluluklara kazandirdiklar: ulusétesi yurttashik kimlikleri tanimlanarak bu
kimlik 6zelliklerinin kalici olmasinin sebeplerine deginilecektir. Bu kapsam-
da eski Sovyet iilkelerinde halen go¢menlik statiisii devam eden Ahiskali
Tiirklerin bulunduklari toplumlardaki yurttaslik (ulusal ve ulusotesi) kaza-
nimlari analiz edilmeye ¢alisilacaktir.
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Ayrica yasanan zaman ve mekan degisiminin go¢ olgusuna farkli anlamlar
yiikleyebildigini ve gogiin degisik yiizleriyle ilgili var olan farkl teorilerin
kisaca tamimlar1 yapilarak giiniimiizde gogmenlik statiisii devam eden
Ahiskalr Tiirklerin ulusétesi yurttaslik durumu 6zelde iliskiler ag: teorisi ile
irtibatlandirilacaktir.

Sosyoloji literatiiriinde ulusotesi yurttaslik konusu heniiz yeni bilinen bir
konu oldugundan konuyla ilgili yapilan calismalarin sinirla derecede oldu-
gunu belirtmekte fayda vardir. Konun bakirligi ve yapilan ¢alismalarin da
hentiz iilkemiz kiitiiphanelerine kazandirilmamis olmasi, yeni arastirmacila-
rin 1. el kaynaklara ulasmasini zorlagtirmaktadir.

Gog¢ ve Zorunlu Go¢ Hareketleri

Insanin farkli cografyalar arasindaki hareketi bireysel ya da kiigiik topluluk-
lar halinde olabildigi gibi, 6zellikle savas durumlarinda kitlesel diizeyde de
olabilmektedir. Gog, kisaca, ekonomik, toplumsal veya siyasal nedenlerle
bireysel ya da kitlesel olarak yer degistirme eylemi olarak tanimlanmakta-
dir.! Ancak gog olgusunu sadece yer degistirme eylemi ile sinirlandirmamak
gerekir. Daha kapsamli bir tanima gore gd¢, calismak ve kendine daha iyi
yasama olanaklar1 bulmak umuduyla, insanlarin oturduklar1 yeri birakip
bagka yerlere giderek orada kesin ya da gegici olarak yerlesmeleridir.? Ak-
kayan ise go¢ kavramini, kisilerin hayatlarinin gelecekteki kisminin tama-
mini veya bir pargasini gecirmek {izere baska bir yerlesim birimine yaptikla-
r1 cografi yer degistirme olay1 olarak tarumlamaktadir.? Bu tanimlar gog
olgusunu yer degistirmekten Oteye tasiyan bir unsur olarak yerlesme eyle-
mini vurgulamaktadir. Bu baglamda go¢ insanlarin belirli bir siireyi veya
tiim yasamlarini gegirmek {izere farkli bir yorede yerlesmelerini kapsamak-
tadur.

Go¢ hareketleri goniillii veya zorunlu olarak iki sekilde de meydana gelebi-

1 Cengiz Sahin, “Yurt Disi Gogiin Bireyin Psikolojik Sagligi Uzerindeki Etkisine Iliskin
Kuramsal Bir Inceleme”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2001, sayz:
21 (2), s. 59.
Sami Ongor, Cografya Terimler Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara 1980.

Taylan Akkayan, Gi¢ ve Degisim, 1.U.Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlar No:2573, Istanbul 1979,
s. 21.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



112 | Rasim BAYRAKTAR

lir. Tarihe bakildiginda kitlesel go¢ hareketlerinin ¢ogunlukla belirli bir zo-
runluluktan kaynaklandig1 goriilmektedir. Tarihte bilinen ilk biiyiik kitlesel
go¢ olayi, 4. yiizyil ortalarinda Cin devletinin egemenliginden kurtulmak
icin battya dogru hareket eden Hun'larin Karadeniz’in kuzeyine yerlesmesi
sonucunda, buradan kacan Germen kavimlerinin yillar boyunca Avrupa
Kitasim istila etmesi olarak kendisini gosteren ve bugiinkii Avrupa devletle-
rinin temelini attig1 kabul edilen Kavimler Gogii'diir.+ Farkli bolgeler arasin-
da gergeklesen kitlesel gogler, yeni kentlerin ve iilkelerin kurulmasina neden
olmustur. Kitalar arasi gog olaylart Amerika kitasinin kesfi ile deniz asir1 bir
boyut kazanmustir. 16. ylizyi1ldan itibaren Avrupa’dan biiyiik bir insan kitle-
si, yeni bir hayat umuduyla okyanus 6tesinde kesfedilen Amerika kitasina
go¢ etmis ve yerlesmistir. Bu go¢ hareketlerinin temelinde ekonomik etken-
ler itici gii¢ olmus; yeni kitadaki genis topraklarda tarim yapma olanag: ve
deniz asir ticaretin artisi insanlarin kitleler halinde buraya yerlesmelerine
neden olmustur. 15. ve 18. yiizyillar arasinda Afrika’dan 15 milyon insan
kole olarak calistirilmak iizere Amerika kitasina taginmis; 19. ytizyilda mil-
yonlarca insan Cin ve Hindistan’dan Amerika ve Avrupa’ya sozlesmeli isci
olarak gonderilmis; 20 yiizyilda meydana gelen iki biiyiik diinya savast mil-
yonlarca insam yurdundan etmistir.> Ikinci Diinya savagindan sonra yeni-
den ayaga kalkmaya calisan Avrupa iilkeleri, isgiicli gereksinimini karsila-
mak {izere az gelismis ve gelismekte olan iilkelerden go¢ kabul etmeye bas-
lamugtir. Stalker, Ikinci Diinya savagi ertesinden giiniimiize kadar gegen
siirede Avrupa’da gogiin tarihsel gelisimini dort ana donem iginde ele al-
maktadir:

1. 1940’larin sonu ve 1950’lerin basinda kitlesel go¢men akimlari: Sa-
vastan sonra 15 milyon kisinin dahil oldugu niifus hareketleri ya-
sanmis ve bu hareketler esas olarak Almanya, Polonya, eski Cekos-
lovakya arasinda sinirlarin degismesine baglh olarak yeniden yerle-
simlerin sonucunda ortaya ¢ikmistir. 1950’lerin ortalarindan itibaren
bu akimlar yavaslamis ve 1963’te Berlin duvarinin kurulmasma ka-
dar diisiik diizeyde devam etmistir.

4 Kerem Kk, “Gog, Siirgiin ve iltica”, http://www.amnesty.org.tr/ai/node/1538 (erisim
tarihi: 13.05.2011).

5  Ed. Anthony Giddens, Gé¢menlerin Emek Piyasasi Uzerindeki Etkisi, Sosyoloji Baglangig
Okumalari, Say Yayinlari, Ankara 2010, s. 522.
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2. 1950’lerin basindan 1973’e sdzlesmeli is¢i alimi: Avrupa’nin yeniden
yapilanmasi ekonomik biiyiimeye yol agmis, OECD iilkelerinin eko-
nomilerinde yillik %5’lik biiylime isgiiciine biiyiik talep yaratmustir.
Baglangigta Almanya, Fransa ve Ingiltere isgiicii aciklarini savag ne-
deniyle yerlerinden olanlardan karsilarken, daha sonra sanayilesme-
si daha yavas olan ltalya, Ispanya ve Portekiz’e yénelmislerdir. Bun-
larin giderek zenginlesmesi daha Otelere yonelmeyi gerektirmistir.
Eski somiirge baglar1 Fransa’y1 Kuzey Afrika’ya ve Ingiltere’yi Kara-
yipler ve Hint alt kitasina yoneltirken, somiirge rezervi olmayan
Almanya sozlesmeli isgileri Yugaslavya ve Tiirkiye’den temin etmis-
tir. Bu donemde Bat1 Avrupa’ya net go¢ 10 milyon kisi civarindadir.

3. 1974ten 1980’lerin ortasina-kapilarin kapanmasi: 1960’larin sonla-
rindan itibaren kitlesel goglere muhalefet dogmus ancak goge kapila-
rin kapatilmasinda doniim noktast 1973’te petrol sokunu izleyen
ekonomik durgunluk olmustur. Hiikiimetler isci alimini durdurmus
ve mevcutlarin geri déonmesini beklerken, bulunduklari iilkeye kis-
men kok salan isgiler kalmay: tercih etmislerdir. Hiikiimetlerin ge-
nelde bu konudaki tavri baski yonetimlerine bagvurmak yerine mev-
cut go¢menlerin aile bireylerinin gelisine izin vermek yoniinde ol-
mustur. Yine bu donemde daha 6nce go¢ veren Yunanistan, Portekiz
ve italya gibi tilkeler gelismelerine bagh olarak go¢men isci gekmeye
baslamustir.

4. 1980’lerin ortalarindan 2001’e siginmacilar, miilteciler ve kayitdis:
gocmenler: Bu donem 6zellikle Dogu Avrupa’da komiinizmin yikil-
masina yol acan politik ayaklanmalar donemidir. Dogu Avrupalilar
seyahat 6zgiirliigliniin artmasiyla diinyanin dort bir yanindaki hu-
zursuzluklardan kagarak Avrupa’da siginma arayan yiiz binlerce in-
sanin arasina katilmistir. Ge¢miste sdzlesmeli is¢i olarak go¢ edecek
olanlar da sigmmma kapisina yonelmistir. 1989-98 arasinda dort mil-
yondan fazla kisi Avrupa’da iltica bagvurunda bulunmus olup, bun-
larin %43’ti Avrupa icinde baska bir bolgeden, %351 Asya’dan ve
%19u Afrika’dan gog etmistir.6

6  P. Stalker, “Migration Trends and Migration Policy in Europe”, International Migration,
2002, sayz: 40 (5), ss. 152-153.
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Bu noktada Stalker’in 2. sikinda degindigi 1950'1i yillardan itibaren Alman-
ya'min sozlesmeli is¢i giicli alimimin Tiirkiye boyutuna kisaca yer vermek
yararli olacaktir. Tiirkiye’den disartya diizenli is¢i gocii Tirkiye ile
F.Almanya arasinda Ekim 1961’de imzalanan anlasma ile baslamis ve kisa
siirede resmi yollardan yurtdisina gidenlerin sayisi biiytimiistiir. 1960-1975
yillar1 arasinda yaklasik 805.000 isci Is ve Is¢i Bulma Kurumu araciligiyla
yurtdisina calismaya gonderilmistir. 1973’te is¢i alimi durduruldugunda
yurt disina gitmek i¢in kurum listelerine kayitli 1 milyon kisi vardir. 1961-73
arasinda resmi ve gayri resmi yollardan 1,5-2 milyon kisinin ¢alismak igin
disartya gittigi, bunun Tiirkiye'nin 1970’teki isgiiclintin %10-12"sine ve isgii-
cii icinde 20-29 yas arasindaki erkeklerin %40'ma denk oldugu hesaplan-
maktadir. Tiirk hiikiimetleri iilkedeki igsizligi hafifletmek ve yurt disindaki
iscilerden doviz geliri saglamak amaciyla gocii desteklemistir. Hatta tiglincii
bes yillik Kalkinma Plani1'nda(1973-77) 350.000 iscinin “ihra¢” edilmesi 6n-
goriilmiis ancak 1973-74'te isci aliminin durdurulmasiyla resmi kanallardan
yurt disina gidebilen isci sayisi yalnizca 190.000 kisi olmustur. Isci alimlari-
nin durdurulmasindan sonra Avrupa’daki Tiirkiyeli go¢gmen niifus aile bir-
lesmesi yoluyla biliyiimeye devam etmistir.” Ekonomik etkenlerle olusan bu
gog iliskilerini daha ¢ok insanlarin arzularina bagli olarak gelistigi i¢in go-
niilliiliik cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.

Go¢ Mii? Siirgiin mii?

Tarih boyunca go¢ hareketlerinin gerek ekonomik nedenlere gerekse goniil-
likk esasina dayali gog hareketlerinin yani sira yasanan goglerin en énemli
sebeplerinden biride savaslarin uzun siirmesidir. Kafkasya’dan Anadolu’ya
siyasi ve zorunlu sebeplerden dolay: kitleler halinde akan niifusun ortaya
cikardig niifus degisikliklerini de gormek gerekir. II. Diinya savast donemi
Oncesi ve siirecinde yasanan kitlesel goclerin birinci sebebi iki asir devam
eden Rus-Cerkez savaslarinin Cerkezler aleyhine maglubiyetiyle sonuclan-
masidir. Carin Kafkasya naibi olarak atadigi kardesi Grandiik Misel, 1864
Agustosunda Bat1 Kafkasya sakinlerine su fermani teblig etmistir: “Bir ay
zarfinda Kafkasya terk edilmedigi takdirde, biitiin niifus savas esiri olarak

7 Giilay Toksoz, Uluslararast Emek Gogii, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2006,
ss. 217-218; Erkan Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi / Din ve Entegrasyon, Arastirma Ya-
yinlari, Ankara 2005, ss. 62-76.
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Rusya’nin muhtelif mintikalarina siiriilecektir”. Esareti biiyiik onursuzluk
addeden Cerkezler, vatanlarini terk etmeye mecbur kalmislardir. 1859-1864
yillarinda yurtlarindan siiriilen Cerkezler deniz yoluyla Kafkasya'da, Ta-
man, Tuapse, Anapa, Tsemez, Sog¢i, Adler, Sohumi, Poti, Batum vd. liman-
lardan bindirilip Osmanli Devletinin Trabzon, Samsun, Sinop, Istanbul,
Varna, Burgaz ve Kostence limanlarinda indiriliyordu. 1865-1866 Siirgiinii
ile Osmanli-Rus harbinden sonraki 1878 siirgiinii kara yolu ile gerceklesti-
rildi. Kafkaslardan genellikle Cegen, Dagistan, Asetin, Kaberdey Balkar mu-
hacirleri gog¢ etmislerdir. Daha sonraki gogler de bu kara yolu ile yapilmistir.
Yurdundan zuliim ve kanla stirdiigii milyonlarca insani gittigi yerde de
rahat birakmayan Rusya, onlarin nerelerde iskan edilecegine de miidahale
etmistir. Rusya’nin 2 Mart 1878'de Osmanli Devleti ile imzaladig1 anlasma-
da, Rus hududuna yakin yerlerde iskan edilen Cerkezlerin ig bolgelere gotii-
riilmesi hususu {izerinde durulmustur. Nitekim &yle de yapilmis, 150.000
Cerkez bu sefer de Rumeli’den Anadolu’ya ve $am havalisine gog¢iiriilmiis-
tir.8

Ozetle 1859 yili sonrasi yasanan biiyiik siirgiinlerle ilgili rakamsal veriler 2
milyona kadar degismektedir. Kitlesel go¢ hareketlerini inceleyen Kemal
Karpat 1859-1879 arasinda gociiriilen Kafkasyalilarin, ¢cogu Cerkezlerden
olusmak {izere 2.000.000 civarinda oldugunu, sag salim Osmanli Devletine
ulagsan muhacir sayisinin ise 1.500.000 oldugunu belirtmektedir:
Yeterli kayitlarin yapilamamasi sebebiyle o doneme ait(1859-1879;1933-1944) vasikalar
noksan da olsa, 15 yillik aragtirmalarin neticesinde yurtlarindan siiriilen Kafkasyalila-
rin sayisi konusunda vardigim kanaat sudur: Kafkasya’'da yasanan i¢ siirgiinler,
1944'te Sibirya ve Orta Asya’ya siiriilenler ile Balkanlardan Anadolu’ya siiriilenleri de
hesaba kattigimizda, kelimenin hakiki anlamiyla yurdundan siiriilen Kafkasyal1 say1si
3 milyonu agmaktadir. Bu biiyiik kitlenin yarisi, daha iskan edilecekleri mahallere

ulasmadan yollarda ve ilk iskan mahallerinde biiyiik gruplar halinde hayatlarim kay-
betmislerdir”.?

Karpat'in da isaret ettigi gibi Ikinci Diinya savasi déneminde yasanan siir-
giinlerin bir diger sebebi de 1933’lerden itibaren Stalin’in iktidarda oldugu
donemdir. 1933-1944 yillar1 arasinda Sovyetlerin simirlarinda kalan Kafkas
Halklari, Stalin’in siirglin gazabina ugramistir. Bu donemde Karagaylar,

8  Fethi Giingor, “Kafkasya’da Bitmeyen Soykirim ve Siirgiin / Soykirimlarla Dolu Bir insan-
lik Tarihi”, 8-11 Aralik 2005 Uluslararas: Go¢ Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2006, ss. 141-146.

9 Kemal Karpat, Otoman Population 1830-1914, Wisconsin, 1995, s. 69.
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Balkarlar, Cegenler, Inguslar, Kirtmlilar ve Ahiskalilar Orta Asya ¢6llerine-
Ozbekistan, Kirgizistan ve Kazakistan'in i¢ bolgelerine siirgiine gonderilmis-
tir. Ferdi ve kitlesel olarak Sibirya ve Orta Asya’ya siirgiine gonderilen Kaf-
kas halklarinin sayisi arsiv kayitlarinda rakamlarin degismesiyle beraber 500
bini agkindir. Sadece Ahiska’dan siirgiin edilenlerin say1s1 93.000"dir.'°

Yaganan bu ferdi ve kitlesel siirgiinler, go¢ edenin iradesine dayali olmayan
zorunlu yer degistirmeler oldugundan klasik anlamiyla go¢ sayilamamakta-
dir. Sozliik terminolojisinde siirgiiniin tanimi: toplumda bir kimsenin veya
bir ziimrenin toplum icinde yalniz birakilmasi, yerinden uzaklastirilmas: ve
toplum digina ¢ikarilmasidir.” Bir bagka ifadeyle siirgiin/zorunlu gog: isken-
ce, siddet ve zuliim egliginde istenmeyen kisilerin cezai bi¢cimde yurtlarin-
dan uzaklastirilip baska mekanlara yerlestirilmesidir.’? Burada go¢ karari,
g0¢ edenin iradesini dikkate almamaktadir. Bu tiir mekansal yerlestirmele-
rin bir diger adi ise ‘istege bagl olmayan’ goctiir. Istege bagli olmayan gog-
ler, niifusun yerlesim alanindan zorla disar1 atilmasidir.’® Yapilan tanumlar-
dan da acikc¢a anlasilacag: tizere, ekonomik nedenlerden dolay:1 go¢ edenin
go¢ esnasinda yasadiklari ile siirgiin edilenin siirgiin esnasinda yasadiklari
biiyiik farkliliklar igermektedir. Tkinci Diinya Savasi dncesi ve siirecinde
yasanan Kafkas Haklarinin Kafkasya’dan Anadolu’ya veya Kafkasya'dan
Orta Asya’ya yer degisimi bir siirgiin olup, go¢ olarak tanimlanmasi dogru
degildir. Giiniimiiz Sosyoloji literatiiriinde de, siirgiinle ilgili benzeri terim-
lerin “zorlama go¢”, “zorunlu go¢”, “mecburi go¢”, “sir dist”, “niifus
transferi”, “zorunlu iskan”, “yer degistirme” gibi farkli icerikli anlamlar
tasidig1 gergegi siirgiin konusunda kavramsal uzlastirmay: zorlastirmakta-
dir.

Gog ve Stirgtinle ilgili verilen 6rneklerin ve yapilan tanimlarin ortak noktasi,
dogal olarak “mekansal iliski”de karsimiza ¢ikmaktadir. Gog, goniillii veya
zorunlu, kisa ya da uzun dénemli olsun, bireylerin yasamini toplumsal,

10  Seyfeddin Buntiirk, Rus Tiirk Miicadelesinde Ahiska Tiirkleri, Berikan Yayinevi, Ankara
2007, ss. 173-222.

11  Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji S6zliigii, Istanbul, MEB, istanbul 1969, s. 270.

12 Ali Sayyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri: (Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sozliigii), Degi-
sim Yaynlari, Istanbul 2007, ss. 356-357

13 Sefika Gilirbiiz, “Kirdan Kente Zorunlu Gogiin Nedenleri ve Sonuglar1”, 8-11 Aralik 2005
Uluslararast Gog Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2006, s. 211.
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siyasal, ekonomik wve kiiltiirel olarak etkileyen baslica unsur, yasanilan
mekanin degistirilmesidir. Bu mekan degisimi yakin ya da uzak mesafeli
olabilmekte; kat edilen idari ve siyasi simrlar gé¢ olgusuna farkli anlamlar
yiikleyebilmektedir.!* Bu yiizden asir1 yaygimn ve ¢ok yonlii bir olgu oldugu
i¢in tanimlanmasi ve Olciilmesi ¢ok zor olan gdcii bir biitiin olarak agiklayan
genel bir teori yoktur. Fakat gociin degisik yiizlerinin, boyutlarinin ve sekto-
rel siireclerinin daha iyi anlasilmasina katkida bulunan farkl teoriler vardir.
Bu teoriler, bireylerin, hanelerin davramisi gibi degiskenlerin yamn sira eko-
nomik, sosyal, politik etkileri ele almaktadir. Birbirlerinin tamamlayicist
olarak goriilmesinde yarar olan bu teoriler sdylece 6zetlenebilir:

itme-Cekme Teorisi

Everett Lee'nin 1966 tarihli A Theory of Migration adli makalesinde ortaya
koydugu itme-gekme kuramina goére gogiin olusmasina neden olan etmenler 4
baglik altinda toplanmaktadir. Bunlar: 1) yasamilan yerle ilgili etmenler, 2)
gidilmesi diisiiniilen yerle ilgili etmenler, 3) engeller, 4) bireysel etmenler-
dir.’> Teoriye gore hem yasanan yerin hem de gidilecek yerin itici ve cekici
unsurlart bulunmaktadir. Bireysel kosullarin etkisiyle, bu unsurlar arasinda
se¢im yapilmasi go¢ kararinda etkili olmaktadir. Bu teoriye gore, endiistri-
lesmis ve gelir diizeyi yiiksek olan iilkelerin go¢men iscilere gekici geldigi ve
bu olgunun kendi ekonomik durumlarini gelistirmek amacina yonelik oldu-
gu kabul edilmektedir.! ftme-gekme teorisinde, refah diizeyi yiiksek, en-
diistrilesmis tilkelerin; kendi tilkelerinde is bulamayan yada ¢ok diisiik {ic-
retlerle sosyal giivenlikten yoksun olarak calisan iscilere gekici geldigi savi
kabul edilmektedir. iggﬁcﬁ gocil agisindan bakildiginda, yasanilan tilkenin
calisma kosullari itici etmenleri, gog edilecek iilkenin vaat ettigi ¢alisma ko-
sullar1 ¢ekici etmenleri olusturmaktadir.t”

14 M. Mutluer, Uluslararas1 Gogler ve Tiirkiye: Kuramsal ve Ampirik Bir Alan Arastirmasi-
Denizli/Tavas, Cantay Kitabevi, Istanbul 2003, s. 10.

15  Savas Caglayan, “Gog Kuramlari, Gog ve Gocmen Tliskisi”, Mugla Universitesi SBE Dergisi
(17),Mugla 2006, http://www.mu.edu.tr/sbe/sbedergi/dosya/S-Caglayan.pdf (erisim tarihi:
23.02.2011).

16  Sahin, agm, s. 59.

17  Zenep Aksoy, “Uluslararasi Go¢ ve Kiiltiirlerarast fletisim”, Uluslararast Sosyal Arastirma-
lar Dergisi Say1:20, {zmir 2012, s. 295.
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Merkez-Cevre Teorisi

Immanuel Wallerstein’in 1974 tarihli The Modern World System adli eserine
dayanan terinin savunuculari, uluslararasi gociin kokenini 16. yiizyildan
itibaren gelisen ve yayilan diinya pazarinin yapisina baglamaktadir.'® Diinya
sistemleri teorisi olarak da adlandirilan bu teori, gd¢ olgusunu sosyalist ba-
kis agisi ile irdelemekte, gog siirecini somiirgecilik ile iliskilendirmektedir.!
Diinya biiytik bir Pazar olarak diisiiniildiigiinde, 16. yiizyilda hakim olan
somiirgeci diizen bugiin de bir anlamda devam etmektedir. Kiiresellesme
siirecinde gelismis iilkeler teknoloji, {iretim, hammadde, sermaye ve emegin
denetimine iliskin {istiinlitk saglamaktadir. Isgiiciiniin, bunun bir sonucu
olarak gevre iilkelerden merkez {ilkelere dogru yer degistirdigi ileri siiriil-
mektedir.20

Gog¢ Sistemleri Teorisi

Uluslararas: iliskiler kapsaminda, ekonomik ve siyasal temelli olarak gelisti-
rilmis kuramsal bir ¢ercevedir.! Bu kurama gore, belirli nedenlerle tarihsel
bir bag1 ya da iliskisi bulunan iki ya da daha fazla {ilke arasinda, gogmen
protokolleri ile bir gog sistemi olusturulmaktadir. Teorideki 6nemli nokta,
s0z konusu {ilkeler arasinda gog iliskisinden 6nce, ekonomik, siyasal ya da
askeri bir bagin bulunmus olmasidir. Bu anlamda, Birinci Diinya Savasi'nda
miittefik olarak yer almis Almanya ile Tiirkiye arasinda sonradan kurulan
gog sistemi bu teori ¢ercevesinde degerlendirilebilir.2?

fligkiler Ag1 Teorisi

Bu teori gog¢ olaylarimi sadece nedensellik iliskisi ile degil ayn1 zamanda
gocmenler arasindaki iletisim agisindan da degerlendirmektedir. Belirli bir

18  Aksoy, agm, s. 295
19  Mutluer, age, s. 20.
20  Aksoy, agm, s. 295.

21  Savas Caglayan, “Gog¢ Kuramlari, Gog ve Gogmen iliskisi”, Mugla Universitesi SBE Dergisi
(17),Mugla, 2006, http://www.mu.edu.tr/sbe/sbedergi/dosya/S-Caglayan.pdf, (erisim tari-
hi: 23.02.2011).

22 Zenep Aksoy, agm, s. 296.
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iilkeye go¢ etmis olup yerlesenler ile go¢ etmeyi diisiinen ya da yeni gog
eden Kkisiler arasinda bir iletisim ve iliski s6z konusu olmaktadir. iliskiler
aginda akrabalar, hemseriler ya da dostlar dayanisma icine girmekte ve bu
dayanisma da gocii 6zendiren bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.? Bu
aglar ayn1 zamanda yer degistirmeden kaynaklanan maliyet ve riskleri azalt-
tiklar1 i¢in uluslar arasi go¢ olasiigimi arttirmaktadir.?* Abadan Unat bu
iliskiler agini; “Gogmen iliskiler ag1, geldikleri iilke ile yeni yerlestikleri {il-
kelerde eski gogmenler, yeni go¢menler ve gocmen olmayan kisiler arasinda
ortak koken, soydaslik ve dostluk baglarindan olusan kisiler arasi baglanti-
lardir”?> seklinde tanimlamaktadir.

Wilpert'e gore ise bu ag teorisi su sekilde ¢alismaktadir. “Oncii gocmenler
oncelikle go¢ veren ve alan toplumlari birbirine baglayan bir altyap: olustu-
rurlar ve bu baglanti go¢ veren tolumdaki diger bireylere gocme olanagi
saglar. Yeni go¢ dalgalari, kurulmus bu gog¢ agini harekete gegirir ve sonra-
dan goc edenler ilk gelenlerin tecriibelerinden yararlanirlar. Zamanla gog
kendi kendini devam ettiren bir hal alir”.?¢ Bugiin 6zellikle ekonomik ve
hemseri kaynakli goglerde yogun olarak iizerinde durulan birden fazla iilke
vatandagliginin kazanilmasinda iligkiler agimin biiyiik paymin oldugunu
gormek miimkiindiir. Ornekler, Almanya’ya ekonomik amagli gd¢ eden
Tiirkler, Kafkasya’dan {ilkemize zorunlu go¢ eden Cerkezler, yine Kafkas-
ya’dan Ort Asya’ya siirgiin edilen Kafkas Halklari(Kabardinler, Balkarlar,
Kalmiklar, Cecenler, Inguslar, Kirim Tatarlar ve Ahiskalilar) aralarinda
kurmus olduklar iligkiler agiyla birden ¢ok iilkede gd¢menlik statiilerini
devam ettirmektedirler. Calismamizin devaminda Ahiskalilarin gé¢menlik
durumlar1 Ulusotesi Yurttaslik iligkisi ¢ercevesinde degerlendirilecektir.

Ulusétesi Yurttaslik ve Ahiskalr Tiirkler Ornegi

1980'1i yillar sosyal bilimler alaninda gogmenlerin yerlesik hale gelmesinden
sonra ‘misafir is¢i’ veya ‘go¢menin” kiiltiirel kimliklerine 6nem verildigi bir

23 Mutluer, age, s. 21.
24 Aksoy, agm, s. 296.

25  Nermin Abadan Unat, Bitmeyen Gog/Konuk Iscilikten Ukus-Otesi Yurttashga, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2006, s. 34.

26  Cemal Yalgin, Gd¢ Sosyolojisi, An1 Yayinlari, Ankara 2004, s. 50.
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donemdir. Siireklilik ve kalicilasmaya bagli olarak go¢menin kisiligi 6ne
cikmakta, 6zne olarak go¢men toplumsal cinsiyet, etnik, dinsel koken teme-
linde ele alinmaktadir. Dikkatler bir yandan etnik topluluklarin olusumu, bu
topluluklarin kiiltiirel 6zellikleri ve go¢gmen kimligine etkileri {izerinde top-
lanmig ve go¢ aglarinin nasil ortaya ¢iktigi, bunlarin gog alan ve veren bazi
iilkeler arasinda gocii nasil tesvik ettigi ve siirekli kildig1 sorunlara yamnit
aranmustir. Go¢ Aglar: Teorisi arastirmalarda yayginhik kazanmistir. Ulus
devletin simirlarini asan gog¢ aglarini inceleyebilmek igin bu aglarin {irettigi
ulusotesi yurttasliklar ortaya ¢ikmis ve gocmenlerin es zamanli olarak yasam-
larin1 birden fazla toplumda nasil yeniden kurduklar1 ve kurguladiklari
analiz edilmeye calisilmistir.?” Bizde ¢alismamizin devaminda ulusétesi gdc-
men, ulusétesi topluluk veya ulusotesi yurttashk kavramlarinin ozelliklerine
aciklik getirmege calisacagiz.

Ulus-otesi topluluklar konusundaki arastirmalar, sosyal bilimlerde yeni bir
alan sayilmaktadir. Bu kavram en ¢ok gog, etnisite, kiiltiir ve ulusculukla
ilgilidir. 21. yiizyila girerken ulus devletin en 6nemli unsurlarindan biri
olan, tizerinde kurulmus bulundugu toprak pargasi (national territory) belir-
li dlglide 6nemini kaybetmektedir. Artan cografi hareketlilik gecici, devrevi
yada yinelenen goglerin artisi, ucuz ve kolay yolculuklar, yeni teknolojilerin
saglamakta olduklar siirekli iletisim bireyin tek bir iilkeye, tek bir ulusa ait
oldugu diisiincesini zayiflatmaktadir. Bu topluluklara mensup bireyler kim-
liklerini belli bir cografyaya bagli olmaksizin olusturmaktadirlar. Ulusdtesi
topluluklar iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve dini etkinliklerde bulunmakta, faali-
yetleriyle bulunduklari iilke ve gog ettikleri {ilke arasinda koprii kurmakta-
dir.® Gog¢ konularinin {inlti uzmanlarindan A. Portes ulus-Gtesi faaliyetleri
sOyle tanimlamaktadir:

“Sinurlar1 asan ve katilmacilarin diizenli ve anlamli 6l¢lide zamanlarini alan etkinlik-

ler. Bu tiir faaliyetler ulusal hiikiimetler ve ¢okuluslu sirketlerin temsilcileri gibi giiclii

aktorler tarafindan yiiriitiilebildigi gibi gégmenler ve onlarmn yakinlari gibi daha mii-

tevazi sahislar tarafindan da gergeklestirilebilir. Bu etkinlikler ekonomiyle sinirh ol-
mayip siyasi, kiiltiirel ve dini girisimleri de kapsayabilir”.??

Yapilan tanimlar her gé¢gmenin ulus-6tesi go¢men sayilamayacagini goster-

27  Toksoz, age, ss. 21-23.
28  Unat, age, s. 316.
29  Aymieser, s. 317.
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mektedir. Go¢men i¢in bu terimin kullanabilmesi i¢in bireyin iki veya daha
fazla devletin smirlarini asarak toplumsal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve
dinsel orgiitler/kurumlar gelistirmis olmas1 gerekmektedir. Burada en énem-
li 6ge “ulu-otesi faaliyetin bireyin hayatinin en énemli kismin1” olusturmasi-
dir.

Zorunlu goglerden kaynaklanan ve bugiin bir¢ok iilkede daginik yasayan
ayn1 zamanda birden fazla iilkenin vatandasi olan Ahiskalilarin gé¢menlik
statiilerinin {irettigi go¢ aglari, ulusdtesi yurttaslhiklara drnek tegkil etmektedir.
II. Diinya Savas1 yillarinda Stalin’in “tehlikeli halklar”dan gordiigii Ahiskal
Tirkler 1944 Kasiminda Giircistan/Ahiska’dan Tiirkistan’a siirgiin edilmis-
lerdir. Sovyetler Birliginin dagilimina kadar Sovyetlerin farkli cografyala-
rinda yasayan Ahiskalilar 1989'da Ozbekistan’dan kovulmuslardir. Ozbekis-
tan’dan zorunlu tahliye olanlara basta Azerbaycan, Kazakistan ve Kirgizis-
tan devletleri go¢menlik hakk: taniyarak kucak a¢mislardir. Bu donemde
evsiz yurtsuz kalan halkin biiyiik bir boliimiine de Rusya Federasyonun
tarima dayali Krasnodar Vilayetinin yerlesim bolgeleri adres gosterilmistir.
Sovyetlerin dagilim siirecinin tamamlanmasindan sonra da Tiirkiye'ye go¢-
ler gergeklesmistir. Bugiin sayilar1 500.000 dolayinda tahmin edilen ve halen
gocmenlik statiileri devam eden Ahiskalilar 15’e yakin tilkede yasamlarini
siirdiirmektedirler. En kalabalik olduklar iilkeler ise Azerbaycan, Kazakis-
tan, Kirgizistan, Rusya Federasyonu ve Tiirkiye’dir.3

1960’lr yillarda orgiitlenme calismalarini baslatan Ahiskalilar kurduklar
etnik kimlikli organizasyonlarin faaliyet alanlar1 genisledik¢e bu organizas-
yonlarin adimi degistirerek faaliyetlerini devam ettirmislerdir. Organizas-
yonlar “Milli Haklart Korumak icin Tiirk Birligi”(1961), “Kurtulus Icin Gegici
Organizasyon Komitesi”(1964-1988), Gegici Organizasyon Kurumu”(1988-1990),
“Sovyetler Birligi Ahiska Tiirklerinin Vatan Cemiyeti”(1991-1992), “Uluslararas:
Ahiska Tiirkleri Vatan Cemiyeti”(1992-) adlarm alarak gilintimiize kadar var-
liklarin1 korumuslardir.3 Ozellikle Sovyetlerin dagilimindan sonra siyasi
kimliklerini daha da gii¢lendirerek 1944’den bugiine siirgiin edildikleri top-
raklara donemediklerini ve geri doniis(Ahiska’ya) konusunda kendilerine

30 Rehman Seferov, Ayhan Akis, “Sovyet Doneminden Giiniimiize Ahiska Tiirklerinin Ya-
sadiklar1 Cografyaya Goclerle Birlikte Genel Bir Bakis”, Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, Sel-
cuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Yaymi, Konya 2008, Say1 24, ss. 393-411.

31 Seyfeddin Buntiirk, Rus Tiirk Miicadelesinde Ahiska Tiirkleri, ss. 256-266.
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yapilan adaletsizligi basta Avrupa Birligi, Avrupa Konseyi, Birlesmis Millet-
ler ve AGIT platformlarina tasimislardir. Bugiin artik sorunun ¢oztimii ulus
devletler otoritesinden ¢ikmus uluslararasi otoritelerin yaptirimlarina kal-
mastr.

Ulusotesi gdogmen kimlikleri giiniimiizde sadece zorlu siirgiin deneyimleri-
nin ardindan yaratilan kimlikler olarak degil, ayn1 zamanda modern ulasim
ve iletisim araglarimin kendilerine sundugu imkanlarla da yeniden {iretilebi-
len kimlikler olarak da karsimiza gikmaktadir. S6zlerin, sarkilarin, galgilarin,
folklorik oyunlarin, kiiltiirel giysilerin, dinsel ibadetlerin ve dykiilerin gorsel
ve isitsel yayin organlar: {izerinden ulusal simirlarin icerisinde ve 6tesinde
genis Kkitlelere yayilarak kendi gergekliklerini olusturduklar: bir dénemde
ulusétesi Ahiska kimliklerinin de benzeri siireclerden gegerek Tiirkistan Ul-
kelerinde yeniden tiretilmekte olduklarini soylemek miimkiindiir. Son yirmi
yildir eski Sovyet iilkelerinin farkli yerlerinde yasayan Ahiskali Tiirklerin
etnik ve kiiltiirel kimliklerini etnik siyaset ile paralel yasattiklarini soyleyebi-
liriz. 1944 yilinda yasanan siirgiin deneyimine, kiiltiirel ritiiellerin ve gele-
neklerin yeniden canlandirilmasina, etnik bazli cemiyet ve derneklerin say1-
ca ¢ogalmasina ve anavatan ile iligkilerin gelistirilmesine iliskin faaliyetlerin
kentsel alanda yogun olarak gerceklestigi goriilmektedir.

Son yillarda modern ulagim ve kitle iletisim araglariyla yeniden tanimlanan
ulusotesi Ahiska kimligi, sadece anavatandan uzakta yasayan iliskisel aglar
arasinda bir ortak duygu cemaati olarak goriilemez. Modern ulasim ve ileti-
sim kanallarinin sekillendirdigi bu kimlik(Ahiska), ayni zamanda, ulus yurt-
taghk ile wulusétesi yurttaghk iliskilerinin yeniden tanimlanmakta oldugu
gercegini gozler oniine sermektedir. Nitekim Ahiskalilar, iletisim ve ulasim
kanallarinin smirli oldugu Sovyet déneminde sadece belirli merkezlerde
faaliyet gosteren dernekler araciligiyla anavatanlariyla ilgili haberler alabil-
mislerdir. Devlet gozetiminde olmalarina ragmen kiiltiirel ve siyasi taleple-
rini komiinist rejimin devlet organlarina duyurabilmislerdir.32

Siriildiikleri iilkelerde Rusca veya yerel dilde egitime zorlanmalarina rag-
men ana dilleri Tiirk¢eyi kuruyabilmislerdir. Bunun yaninda ¢ogu aile, Rus-

32  frade Yiizbey, “Ahiskali Tiirkler ve Kiilttirleri”, Turkish Studies, Erzincan 2008, c. 3, Say1: 7,
ss. 680-695; Rasim Bayraktar, “Sovyetlerin Milliyetler Politikasi ve Ahiskali Tiirkler”, Do-
kuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, izmir
2012, Say 35, ss. 223-248.
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¢a bilmenin daha iyi bir is ve gelecek saglayacag: diistincesiyle ¢ocuklarimin
egitiminde Rus okullarini tercih etmislerdir. Aralarinda 70 yas {izeri bazi
yaslilar disinda Ruscay1 bilmeyen yoktur. Ozellikle orta yas kusaktan 1956
sonrasinda sehir merkezlerine yerlesip meslek sahibi olanlar Ruscay: iyi
konusmaktadirlar. Ailelerin biiyiik ¢ogunlugu Tiirkce ve Rusca konusmanin
yaninda bulunduklar iilkenin yerel dilini bilmekte ve sosyal hayatin her
alaninda yerine gore kullanmaktadirlar.3® Bu baglamda Kazakistan-
Kirgizistan-Ozbekistan ve Azerbaycan’da Ahiskali ailelerin ¢ogunlugunun
komsulartyla gesitli yerel dilleri konusabildikleri gozlemlenmistir. Ahiskali-
lar, kamu alaninda Rusca ve yerel dilleri konusurken 6zel alanlarda (aile ve
siilale i¢inde) ise Tiirkceyi kullanarak ana dillerinin unutulmamasin sagla-
maktadirlar.3

SSCB'nin 1989 Niifus sayim verilerine gore(Tablo 1) Ahiskali Tiirklerin
%91’ (188.000) Tirk dilini anadil olarak benimsemislerdir. Rus dilini anadil
olarak kabul edenlerin orani %2 (3.800) iken diger yerel dilleri kabul edenle-
rin orani ise %7 (14.700)’diir. (Tablo 2).35*

Kisaca bu durum soyle ifade edilebilir: Ahiskali Tiirkler eski Sovyet iilkele-
rinde Tiirkce ve Rusganin yaninda yerel dilleri (Kazak—Klrglz—Ozbek-
Azerbaycan Tiirkgeleri) konusan ender topluluklardan biridir. Bu &zellikle-
rinden dolay1 Ahiskalilar, 1990 sonrasi, Tiirkistan Ulkeleri ile Tiirkiye Cum-
huriyeti arasinda siyasi ve ekonomik iligkilerde koordinatirliik, terciimanlik,
damsmanlik gorevlerinde bulunmaktadirlar.

1990 sonras1 Ahiskali Tiirklerin dis diinya ile iletisim kanallarini daha da
genisledigi goriilmiistiir. Bulunduklar iilkelerde her yerlesim biriminde var
olan cemiyet ve dernekler araciligiyla etnik siyasetlerini giiclendirdikleri,
yurttashk haklarini bolgesel yonetimlerden siyasi otoritelere yiikselttikleri,
ekonomik ve ticari alanlarda biiyiidiikleri gozlemlenmektedir. Bu durum,
gocmenlerin geride kalan aileleri, arkadaslari, hemserileri ile kurdugu etnik-

33  (Cigdem Balim-Aysegiill Aydingiin, “Dil ve Grup Kimligi: Ahiska Tiirkleri”, Giiniimiiz
Dilbilim Calismalari, Derleyen: Ayse Kara, Ece Korkut, Suna Agildere, Multilingual Yayin-
lari, istanbul 2003, s. 242.

34  Rasim Bayraktar, Eski Sovyetlerde Tiirk Kimligi, Berikan Yayinevi, Ankara 2013, s. 78.

35 Natsionalniy sostav naseleniya SSSR. Po dannim Vsesoyuznoy perepisi naseleniya 1989 g,
Moskova 1991, ss. 6, 13-15, 22, 32, 92, 102, 118, 126. *Ek: 1, Ek: 2
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kiiltiirel-dinsel iligkilerini tanimlayan go¢ aglar1 teorisinin {irettigi ulusdtesi
yurttashk kavramiyla da Ortiismektedir. Birden fazla iilkede hem “orada”
hem “burada” var olabilmelerini devam ettirerek aralarinda kurduklari ikti-
sadi, siyasi, kiiltiirel ve dini faaliyetlerle bulunduklar iilkeler arasinda kop-
rit kurmaktadirlar. Goglerin siireklilik ve go¢menlerin yerlesiklik kazanma-
sina karsin yolculuklarin ucuzlamasi ve kolaylasmasi, yeni teknolojilere
bagli iletisim imkanlarimin yayginlasmasi bireylerin adeta birkag tilkede
birden yasamasina, tek bir iilkeye, tek bir ulusa bagh olmaksizin yasamasin
kolaylastirmistir.

Durumu, Tiirkiye baglaminda degerlendirmek istedigimizde soyle bir re-
simle karsilasiriz. Giintimiizde Tiirkiye'ye go¢ eden Ahiskalilarin kisa za-
manda gelistirdikleri sosyal, kiiltiirel, dinsel iligkileri koklii akrabaliklarla
pekismektedir. Hayatin her alaninda gelisen iliskiler yerlerini ticari ortaklik-
lar, yerel yonetimler, akademik kimlikler ve siyasi otoritelere birakmaktadir.
Buda yakin gelecekte sinir Otesi temaslar yolu ile olusturacaklar: ticari-
akademik-siyasi onciiliiklere doniisecek demektir.

Gog hareketlerinden dogan iliskiler, gerek Tiirkistan tilkeleri gerekse Rusya
Federasyonu ile Tiirkiye arasindaki iligkileri belirli diizleme sokmaktadir.
Bu iligkilerin 6zellikle Ahiskalilar gibi benzer gruplar(Cerkezler, Avrupal
Tiirkler) araciligiyla gelismesi cifte vatandaslik veya ¢oklu vatandasliklarin
onemini artirmaktadir. Tiirkiye’de son yillarda gerek Avrupa’ya goc eden
Tiirkler, gerek Kafkaslardan Anadolu’ya go¢ eden Cerkezler, gerekse Tiir-
kistan {tilkeleri ve Rusya Federasyonundan go¢ eden Ahiskalilarin yurttaslik
durumlarini g6z Oniinde bulundurarak cifte vatandaslik konusunda bir
takim kolaylastirmalara gittigi goriilmektedir. Bu durum her iki tarafin, hem
ulusotesi yurttaglarin bulunduklar1 {ilkelerde giiglii olmalarmi saglamakta
hem de Tiirkiye'yi uluslararasi siyasi otoritelerde daha giiglii kilmaktadar.

Sonug

Ulusétesi yurttaghgin kabul gormesi, vatandaghik statiisiiniin kolayca degis-
tirilebilmesi veya cifte vatandaglik giiniimiizde birgok tilkede heniiz bir diis-
tiir. Fakat sosyal gergekler toplum yapisini degistirmekle beraber iilkeleri de
yasalar konusunda normatif bir diizenlemeye dogru zorlamaktadir. Nitekim
baslangicta siyasi ve ekonomik sebeplerden dolay: gegici bir siire igin gittik-
leri varsayilan gog¢menlerin bulunduklar {ilkiilerde kalicilasmalar1 etnik
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topluluklarin olusumunu ortaya ¢ikarmistir. Go¢gmenlerin etnik kiiltiirel 6zel-
liklerinden vazgecip, i¢cinde bulunduklari toplumlardan ayirt edilemez hale
gelerek onunla benzesmesini dngdren uyum politikalarinin ¢ogunlukla ba-
sarisiz olmasi hiikiimetleri giderek etnik ve kiiltiirel farkliliklarin tanindig:
ve tolere edildigi cifte vatandaslik veya ulusotesi yurttaslik politikasina yo-
neltmistir. Go¢menlere farkliliklarindan vazge¢meleri beklenmeden temel
baz1 degerlere sahip ¢ikmalar: istenerek toplumun her alaninda esit haklar
taninmasi ongoriilmektedir. Esit haklarin taninmasini ge¢miste bir¢ok sarta
baglayan basta Avrupa iilkeleri artik iilkede dogmus bulunan 2. ve 3. kusak
go¢menlerin otomatikman(herhangi bir sart aranmaksizin) vatandas olma-
sina imkan saglamaktadir. Bu durum da go¢menlerin uluséfesi yurttaslik
konumlarina siireklilik getirmektedir. Sonug olarak siyasi ve ekonomik ne-
denler sonucu belli bir ulusal etnik kiiltiirel kimligin temsilcisi olan bu yurt-
taglar, tizerinde yasadiklar1 topraklardan gog¢ etmis veya siirgiin edilmis
olabilirler fakat yine de akillarindaki ‘aidiyet’ imgesi ve kendilerine yakistir-
diklar1 ‘kimlik’le yasamaya devam etmektedirler. Ozellikle s6z konusu bu
aidiyet ve kiiltiirel degerleri muhafaza etme konusunda Ahiskaliliarin diger
Tiirk topluluklarindan farklilik arz ettigi ve bu 6zellikleri ile dnemli bir mo-
del teskil ettigi sOylenebilir.
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Ekler:

Tablo: 1. Sovyetler Birliginin 1989 Niifus Sayimi verilerine gére Ahiskali
Tiirklerin Ulkelere Gore Dagilim1

Ulkeler Niifus Sayimlar
Ozbekistan 106.300
Kazakistan 49.600
Kirgizistan 21.300
Azerbaycan 17.700

Rusya 9.900

Glrcistan 2.700

Toplam 207.500

Tablo: 2. Ahiskal1 Tiirklerin Anadil Olarak Kabul Ettikleri Dillerin Yiiz-
deleri

Toplam Niifus 207.500 %
Anadil Tirkge 188.000 %91
Anadil Rusca 3.800 %2
Anadil Yerel Tiirkgeler | 14.700 %7

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi
2013/2, c. 12, sayi: 24, ss. 127-156.

ZERDUST VE AVESTA UZERINE GENEL BiR DEGERLENDIRME

Adil OKSUZ*

Ozet

Kur'an-1 Kerim’de ne Zerdlst'ten ne de onun getirdigi dinden bahsedilir. Ancak Kur'an onun
tesis ettigi dinden tiretilen Mecusilik'i takip eden Mecusiler’den bahseder ve onlarin iman etme-
lerini ister. Zerdiist, hala iran ve Hindistan’da yasayan Mecusilerin peygamberi olarak kabul
edilir. Ginlimizde fazla mintesipleri kalmamasina ragmen, yaklasik bin yil (M.0. 588-M.S.
642) Iran ve bu bélgede yasayan insanlarin peygamberi olarak &gretileri kabul gérmdistir.
Fikirleri, kendinden sonra gelen din ve felsefi ekollere tesir etmesine ragmen, Tlrkiye'de Zer-
dustiligin yeteri kadar gahlisildigini séylemek zordur. Halbuki bu inancin ve onun temel kitabi olan
Avesta ve tefsirlerinin (Pehlevi Metinleri), sonraki dénemlere ve Islam diisiincesine olan etkileri,
bilim dinyasina anlatiimasi gereken bir gergektir. Burada bir makale gergevesinde Zerdust,
Avesta ve onun tefsirlerinin islam ve Kur'an ile karsilastirilmasi ve toplumdaki tesirleri adina bir
adim atilacak ve alana yonelik bir katki saglamaya gayret edilecektir.

Anahtar kelimeler: Zerdustilik, Mecusilik, Zerdust, Kur'an, Pehlevi Metinleri.
Abstract
Thoughts on Zoroastrians and Avesta

Qur’an does not mention of Zoroaster and what he had proclaimed. However, it mentions of the
religion Magi which is the source of Zoroastrianism and indicates the followers of it and wants
them to believe in Islam. Zoroaster is considered of the prophet of Magi’s who still living in Iran
and India. Although there are not so many followers of that religion today, nearly a thousand
years (588 BC - 642 A.D.) he was accepted as a prophet of the people who lived in Iran and his
ideas were admired by the people in this area. Even though his ideas had influenced the other
religions and philosophical schools later on, in Turkey, Zoroastrianism it is difficult to say that
sufficiently studied. The effects of this religion and the interpretations of its core book of the
Avesta (Pahlavi Texts) to the next period must be researched and explained to Turkish scho-
larship. In this study, a comparison will be made between Zoroaster, the Avesta and its interp-
retations with Islam and the Qur‘an, and its influences in society will be explained. With this
article we will endeavor to provide a contribution to the field.

Keywords: Zoroastrianism, Majus, Zoroaster, Qur'an, Pahlavi Texts.

*
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1. Giris

Zerdiist'tin tarihi bir sahsiyet olup olmadig: tartisilmistir. Hakkindaki efsa-
neler ayiklanacak olursa, tarihi bir sahsiyet oldugu goriisii agir basmaktadar.
Zerdiist (Deve giiden)!, Kayanian? siilalesinin dordiincii hiikiimdar1 Vish-
taspa® doneminde dogdu. “Zerdiist” ¢esitli zamanlarda farkli kiiltiir, aksan
ve lehgelerde, degisik isimlerle anilmistir.# Sehristani onu Zeradiist b. Bur-
sesb (cudiygn (p cdoly;) seklinde kaydetmistir. Zerdiist'iin babast Azerbay-
canlt Pourusaspa (Kirat Sahibi)é ve annesi Rey (Tahran) sehrinden “Siitcii
kiz1 ya da siit sagic1”7 anlamina gelen Da’d’dur.8

Bk. Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, E.J. Brill, Leiden/K&ln 1975, p. 182.

Ingilizce, “Kays”, “Kayanids”, “Kainaids” veya “Kiani” olarak zikredilir.

Bu kelime Ingilizce Hystaspes (Gushtaspa, Vishtaspa, Vistaspa) Farsca ceulias, Arapga
uddit of wlias seklinde metinlerde yer alir. Hystaspes, 1. Dara’'nin (I. Darius) babasi idi.
Bk. A. V. Williams Jackson, “Where Was Zoroaster's Native Place?,” Journal of the American
Oriental Society, 1893, vol. 15, p. 223.

4 Avesta’da “Zarathushtra”, Yunanca “Zoroastrées”, 1ngi1izce “Zoroaster”, Pehlevice
“Zartost (=i y;)” olarak telaffuz edilir. Bk. Marietta Stepaniants, “The Encounter of Zoro-
astrianism with Islam,” Philosophy East and West, vol. 52, no: 2, Apr. 2002, pp. 159-172;
Charles F. Horne, The Sacred Books and Early Literature of The Eas,t Parke Austin and
lipscomb Inc., New York and London 1917, c. 7, p. 12. Boyce, age, pp. 182-183.

Glintimiiz Farscasi ile ccisly; seklinde de telaffuz edilir. Mukaddes kitaplari sayilan Aves-
ta’da ise Zarathoustra veya Spitama Zarathoustra olarak gecer. Dogrusu Zarathoustra
olup, Spitama ise onun dedelerinden birinin adidir. Pehlevice = 43l ,; olarak da zikredilir
ki, meghur tarih¢i Mesudi bu tabiri se¢mis, yine bir diger tarih¢i Biruni, ccisly; kelimesini
tercih etmistir ve onun kesin olarak Azerbaycanli olduguna kail oldugundan “Zeradiist
el-Azarbaycani” demeyi de ihmal etmez. Bk. Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-
Harizmi Biruni (453/1061), el-Kanunii'l-mes’udi, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydara-
bad 1954-1956, c. 1, s. 262. Meshur Arap bibliyografya bilgini Ibn Nedim ise ¢ codoly
olezw! (Zeradiist b. Esbetman) seklini tercih etmistir. Bk. Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak
ibni'n-Nedim (385/995), el-Fihrist li-lbnii’n-Nedim, tahk.: ibrahim Riza, 2. Bs., Darii'l-
marife li’t-tab” ve'n-nesr, 1997, s. 15, 303, 307, 408. Yine, Fransizca, “Zoroastre”, Ingilizce
“Zoroaster” olarak gecer. Bk. Ali Abdulvahid Vafi, el-Esfarii’l-Mukaddese fi'l-Edyani’s-sabika
1i'l-Islam, Mektebetii nahda, Misir 1964, s. 126; el-Biruni, age, c. 1, s. 262.

5 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, tahk.: Ahmet
Fehmi Muhammed, Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1992, c. 2, s. 264.

Bk. Boyce, age, pp. 182-183.
Bk. Boyce, age, p. 183.

Babasinin adi Latince “Pourashaspe”; Annesi ise Doughd-Huova olup Pehlevice 5ilie’
denir. Bk. Vafi, age, s. 126; es-Sehristani, age, c. 2, s. 264.
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Zerdiist milattan onceki ilk bin yillarinda yasadig1 ve dinini bu dénem-
de yaydig1 ifade edildigi gibi M.O. 1700 ile 1400 tarihleri arasinda yasadig1
da sOylenir.® Baz1 tarihgiler, Zerdiist'tin M.O. 6000 yillarinda yasadigini ileri
siirerken!® bazilar1 da M.O. 630 yillarim isaret etmektedirler.!! Konunun
uzmanlarina gore Zerdiist, M.O. 618-541 yillarinda yasadi ve ilk tebligini
M.O. 588 yilinda vermeye basladi.’? Buna gére, Zerdiistilik Dini, M.O. 588
yillarinda tesis edilmis olmalidir.® Bu dénemde, Hehamenisyan (¢lddelsa
veya Achaemenid) Imparatorlugu (M.O. 559-480) bolgeye hakimdi. Muhte-
melen bu siilale, Zerdiist'iin dogumundan sonra s6z konusu devleti kurmus
ve bu devletin hakim oldugu dénemde Zerdiistilik inanc1 yayilmust.

Zerdiist'iin nerede dogdugu da ihtilaflidir. Iran’in dogusu veya batist
veyahut Bahter' () seklinde genel ifadeler kullanildig1 gibi'> yine Belh
yakinlarinda veya Filistin’de dogdugu da soylenmistir. Ayrica Darja Nehri'®
yakinindaki Iran Vej (Airyanem Vagjah)” de dogdugunu soyleyenlerde var-
dir. Bu bolgenin nerede oldugu kesin bilinmemekle birlikte Harezm civarin-
da oldugu tahmin edilmektedir. Baz1 arastirmacilara gore, Darja Nehri'nin
Aras Nehri oldugu ve giiniimiizde Aras ile Kur nehirlerinin birlesip birlikte
Hazar Denizi'ne dokiildiikleri Kura ovaligi Zerdiist'iin yasadigi mekanlar
olarak kabul edilir. Zerdiist'iin giiniimiiz Iran'mn kuzey batisinda yer alan
Urmiye’de dogdugu da ileri siiriiliir.'® Erdebil’in giiney batisinda yer alan
Sebilan Dag1 ise onun vahiy aldig1 yer olarak gecer. Annesinin “Rai”den

9 Asiye Tigli, Zerdiigt Hayat: ve Ogretisi, Beyan Yay., Istanbul 2004, s. 9.

10 A. V. Williams Jackson, “On the Date of Zoroaster”, Journal of the American Oriental Society,
1896, vol. 17, p. 2.

11  Jackson, agm, vol. 17, p. §; al-Birtni, Chronology of Ancient Nations, transl. and ed. By Sac-
hau, p. 109.

Bu tarihe en yakin tarihin de MO. 588 yillari iizerinde duran da vardir. C. F. Whitley, “The
Date and Teaching of Zarathustra,” Numen, September 1957, vol. 4, Fasc. 3, p. 218.

12 Whitley, agm, p. 220.
13 Whitley, agm, p. 219.

14  Bakhtar veya Pakhtar (Bactria) bolgesi, Amu Derya’nin giineyi ile Gandhara’nin batisinda
kalan bélgenin adidir. $imdi Tacikistan ile Kuzey Afganistan arasinda yer almaktadr.

15 A. V. Williams Jackson, “Where Was Zoroaster's Native Place”, Journal of the American
Oriental Society, 1893, vol. 15, p. 221.

16  Darja Nehri'nden kastin” Amu Derya” oldugu anlagilmaktadir.
17 Jackson, agm, p. 225.
18  Jackson, agm, p. 226.
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(iran) babasmin da Atropatene’den (Ajerbaycan) oldugu da rivayet edilir ki
bu bolgenin giliniimiizde Azerbaycan’'da belirtilen yer oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Zerdiist'iin Azerbaycanli oldugunu ve orada neset ettigini
gosteren gii¢lii nedenler vardir.’ Onun diisiinceleri ise daha sonraki zaman-
larda indus nehri ile Dicle Nehri gibi genis bir alanda etkili olmus ve bélge
halki ona o zaman inanmislard1.?0 O bakimdan Zerdiist, Azerbaycanl idi.
Azerbaycan'in eski adi Aran (Arran) olup, Imisli, Sabirabad gibi kasabalarin
bulundugu muhitteki Kura-Aras ovaligina denirdi. Vakia bu bolgede Yevlax
Reyonu (Aran veya Arran) Zerdiist'iin dogdugu yer olarak bilinmektedir.?!

Goriildiighi tizere Zerdiist'iin nerede ve hangi asirda yasadig: ihtilafli
oldugu gibi kimligi konusunda da bir kisim belirsizlikler vardir. Buna gore,
Zerdiist'lin efsanevi bir sahsiyet oldugunu ileri siirenlerin yaninda, onun
Hz. Ibrahim ile aym sahis oldugunu iddia edenler de mevcuttur. Hatta bu
goriisii savunanlara gore, Zerdiist, Hz. ibrahim’dir ve Kur’an-1 Kerim’de
gecen “Suhuf-i Tbrahim”?in de Avesta oldugu iddia edilmistir. Zend ise
onun tefsiridir.? Hz. Ibrahim’in “Zerdiist” oldugunu tespit edecek saglam
hicbir delil olmadig: gibi, bu iddia tarihi gerceklere de aykiridir. Belki, bir
ihtimale gore Zerdiist, peygamber olabilir ama, kesinlikle Hz. Ibrahim’le
ilgili bir alakasinin bulundugunu séylemek dogru degildir. Ciinkii Hz. Ibra-
him® tahminen M.O. 2000 yillarinda yasamis olup, dogru tarihlendirmeye
gore Zerdiist ile arasinda en az 1500 y1l gibi uzun bir zaman fark: s6z konu-
sudur. Ote yandan Islam itikadina gore, Hz. Ibrahim® Kabe'ye gitmis ve
Kabe'yi, oglu ile birlikte insa etmistir. Zerdiist ile ilgili, Kur'an-1 Kerim’'de
dogrudan hicbir ifade gegmemektedir. Ancak, Zerdiist'iin getirip tesis ettigi
inang, sonunda “Maciler” tarafindan, Sasaniler’in etkisi ile de doniistiiriiliip
devlet dini haline gelmesiyle tamamen asil keyfiyetinden ¢ikmis ve “Mecusi-
lik”24 adin1 almistir ki, iste Kur’an bu dini zemmetmektedir.?

19  Jackson, agm, p. 228.

20  Jackson, “On the Date of Zoroaster”, vol. 17, p. 1.

21  Ahmet Bedir, Kur'an Atlasi, Kaynak Yay., Istanbul 2010, ”1mi§1i” mad., s. 628.

22 A’la, 87/19.

23 Bk. Vafi, age, s. 126.; ayrica bk., “Avesta” mad., AnaBiritannica, Hiirriyet Ofset Matbaacilik
ve Gazetecilik A.S., Istanbul 1986, c. 3, s. 347.

24 Kur'an'da bu dine inananlara “mecus-_~s2” denmistir ki, tekili “mecusi”dir. Farsca _us&e
olarak telaffuz edilir. Kur’an-1 Kerim’de hep ¢ogul kalibi kullanulmistir. “Maci”den tiire-
yen bu kelime daha sonra istihale gecirerek bu hali almigtir. Riiya tabir eden ve gaipten
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Baz1 tarihgiler Zerdiist'tin Hz. Musa zamaninda yasadigini iddia etmis-
lerse de bu iddia dogru degil, onceki satirlardaki tarih gibi yanlistir.26 Hayat:
hakkinda sinirh bilgi bulunan Zerdiist, bibliyografya kitaplarinda, M.O. 628-
551 yillar1 arasinda yasayan ve Zerdiistiligi kuran dini bir lider olarak tanim-
lanur.”? Hakkinda sdylenilen en dogru olan goriis, onun tarihi bir sahsiyet
olup, Dicle ile Indus Nehri arasindaki bélgede, din seklinde organize ettigi
inancin1 yaydigr ve Belh'de bir tapinakta oldiriildigiidiir.? Biruni gibi ya-
zarlar onun da bir “miitenebbi” oldugunu sdylemislerdir.?? Ibn Nedim (6.
995) ise Zerdiist'ten bahsederken onu, “Iranlilarin peygamberi” (ees) olarak
zikreder.3

Avesta’da Zerdiist bizzat kendisinin peygamber oldugunu beyan eder.*!
Verilen bilgilere gore, Zerdiist, 30 yaslarinda peygamber olmus®?, dogdugu
yerden ayrilip Ragha’ya® ve oradan da Belh’e gitmis® ve 77 yaslarinda 6l-
duirtilmiistiir. Iran’daki ategperestler, Zerdiist'ten once de atese tapmaktay-
dilar. Onun getirdigi ve tarif ettigi tevhide hi¢ inanmadilar ve eski adetlerini
siirdiirdiiler.® Zerdiist, giiniimiizde az bir kism1 Iran’da ve ¢ogu ise Hindis-
tan’dan yasayan Zerdiistl’erin peygamberi olarak kabul edilmektedir.

haber verdigi sanilan Farsli miineccim veya kahinin adi, daha sonra din adamina dontis-
mesi ve nihayet bu dinin Kur’an’daki 6zel ad1 haline gelmistir. Avesta’y1 kendi keyiflerine
gore yorum yaparak Sasanilerin hiikiim siird{igii sirada dinin aslin1 degistirdiklerinden
dolays, Farsca, tefsir anlamina gelen “zend” kelimesi, Arapcaya “Zendaka” (.33) olarak
gecmis ve bu anlam, dini tahrif edenlerin &zel ad1 olarak “zindik” (cogulu Zenadika) ke-
limesine donligsmiistiir.

25 Hac, 22/17.

26  es-Sehristani, age, c. 2, s. 265.

27 Webster’s New Biographical Dictionary, “Zo-ro-as-ter”, Springfield-Massachusetts: Marriam-
Webster INC., 1983, p. 1089.

28  Bk. Vafi, age, s. 128.

29  el-Biruni, age, c. 1, s. 262.

30 Ibni’'n-Nedim, age, s. 30.

31  Evista: el-Kitabu'l-Mukaddese 1i’d-Diyaneti’z-Zerdiistiyye, haz.: Halil Abdurrahman, 2. bs.,
Revafid li’s-Sekafe ve’l-Funiin, Dimasgk 2008, s. 91 (Gatalar 50/6).

32 Jackson, “Where Was Zoroaster's Native Place?”, p. 228.

33  Ragha (MillTapha) eski ad1 Rey ve simdiki ad1 Tahran olan sehrin hemen yaninda yer alir.

34  Jackson, agm, pp. 229-230.

35 Ebii't-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Harizmi el- Biruni, 453/1061, el-Asarii’l-Bakiye
ani’l-Kuruni’l-Haliye, nesr.: C. Eduard Sachau, Otto Harrassowitz, Leipzig 1923, s. 204, 318.
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Genelde Zerdiistilik ilk inan¢ doénemi; I. Dara (M.O. 486) sonrasinda
baslayan ve milattan sonra III. yiizyilin ilk yarisina kadar devam eden ikinci
doénem; Sasaniler donemi ve Sasanilerin yikilisindan giiniimiize kadar siiren
donem olmak tizere dorde ayrilir.3

Zerdiist'iin 6liimiinden sonra da Zerdiistilik biitiin fran’da yayilma
firsati buldu ve yayildi. En giiclii donemlerini 1. Kurus (M.O. 650) ve 1. Dara
ve Biiyiik Hagayarsa (MO. 519-465), devirlerinde gordii.’ Kral Dara (I. Da-
rius), bu inancin verdigi dinamigi kullanarak sinirlarini genisletti ve 6zellik-
le hakimiyetlerini sagladiklari, Asur ve Babil imparatorluklarl’nm cografya-
larinda yayilip Anadolu’ya ve oradan da Avrupa’ya kadar gitti. Sasaniler
doneminde (M.S5.229-379) Zerdiistilik, Zerdiist'iin yasakladig1 birgok ¢irkin
tiil islenmek suretiyle Maci denilen rahipler elinde aslindan koparilip, devlet
dini haline getirilmisti.?® Bu arada Zerdiistiligin monoteist yapisinin bozul-
masinda Zerdiistilikten 6nceki Iran dini inanclar1® ile Helenistik, Eski Hin-
distan® inang ve ritiiellerinin biiyiik etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Zerdustilik tek tanrili bir din iken diialist yapisina tam anlamiyla Sasaniler
doneminde (M.S. 229-379) girmistir.#! Macilerin radikal bir sekilde degistir-
dikleri din, artik Zerdiistilikten ¢ok baska bir seydi. Onun i¢in bunlarin ter-
tip ettigi din, kendi adlar1 ile anild1 ve buna da Mectsilik adi verildi. Bu dine
ait metinlere bakildiginda “tanri inanc1”, “peygamberlik” vs. bir¢ogunun bu
dininin ¢ikis tarihinden sonra gelen dinlerin inang ve efsanelerinden olustu-
gu sezilebilir.

Sasaniler Islamiyet'in dogusuyla zaten gerileme donemini yasiyordu.
Hz. Omer zamaninda Sa’d b. Ebi Vakkas'in komutasindaki Islam ordulart
Kadisiye’de (m. 635) Sasaniler’i maglup etti. Ondan sonra Nihavend sava-
sinda da (m. 642) Sasaniler agir yenilgiye ugradilar. Horasan taraflarina
kagarak miicadeleyi siirdiirmek isteyen III. Yezdcerd'in 651 de dldiiriilme-

36  Sinasi Glindiiz, “Mectsilik,” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik, Ankara 2003,
c. 8, s.280.

37 A.V.W.Jackson, “Avesta, the Bible of Zoroaster”, The Biblical World, Jun., 1893, vol. 1, no:
6, p. 422.

38  Berriedale Keith, “The Magi”, Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland,
October, 1915, p. 790.

39  el-Biruni, el-Kanumnii'l-Mes udi, c. 1, s. 262.
40  Keith, agm, p. 791.
41  Giindiiz, “Mectsilik”, DIA, c. 8, s. 280.
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siyle, Sasani Devleti sona erdi.

Sasaniler’in Miisliimanlar tarafindan ortadan kaldirilmasindan sonra,
Mecusilik, din adamlar1 (Mobatlar) vasitasiyla devam ettirildi. Klasik kay-
naklarda Sasanilerin hakim olduklar1 donemde, yOneticilerin ve toprak aga-
larinin dini olarak Umman, Yemen, Bahreyn ve Arap Yarimadasimin ku-
zeydogu bolgelerinde Mecusilik dini kabul gormiistii.*

Ug bin yildan beri Iran’da yasayan Zerdiistilerin say1si 20 bini ge¢cme-
mektedir. Islam’in 7. ylizyilin ortalarinda [ran’1 fethetmesinden sonra, gitgi-
de azalan Zerdiistiler, baska yerlere go¢ etmeleri, aile igi evlilikler, dogum
oranlariin diisiik olmasi gibi nedenlerle gittikce azalmislardir.* Bugiin
Mecusiler Iran diginda ABD ve Kanada’da yasamaktalar. fran’da yasayan
Mecusilere Cebr ismi verilir. Mecusilerin giintimiizdeki sayis1 muhtemelen
130 bin civarindadir.

Miisliimanlarin fran’1 fetihleriyle yani Kadisiye ve Nihavend savaslari
sonrasinda Sasanilerin gorkemli krallig: tarihten silinmis ve bu bolgelerde
Islam’in yi1ldiz1 parlamaya baglamugtir. Kisralar yerlerini Halife’ye; Hiirmiiz,
Allah’a; Zerdiist, Hz. Muhammed’e®); atesgedeler, Camilere ve devrini ¢ok-
tan tamamlamis olan Avesta da Kur’an-1 Hakim’e birakmistir.4

2. Avesta ve Pehlevi Metinleri

Eski Iran inanisimin ozellikle de Zerdiist'iin kurdugu dini diizenin¥ yazil
kaynaklar1 “Avesta” ve “Pehlevi Metinleri” olmak tizere iki boliimden olu-
sur. Avesta, Avesta dilinde yazilmis kutsal kitabin adidir. Zend-avesta ola-
rak da bilinir. Zerdiistilik’in kozmogonisi, ayin yontemleri, yasalar1 ve Zer-

42 Jarl Charpentier, “The Date of Zoroaster”, Bulletin of the School of Oriental Studies, Univer-
sity of London 1925, vol. 3, no: 4, pp. 747-755.

43 Giindiiz, “Mectsilik”, DIA, c. 8, s. 280.

44  Richard Foltz, “Zoroastrians in Iran: What Future in the Homeland”, Middle East Journal,
Winter 2011, vol. 65, no: 1, p. 73.

45  Michael Stausberg, “On the State and Prospects of the Study of Zoroastrianism”, Numen,
2008 vol. 55, pp. 561-600.

46  Dhalla, Maneckji Nusservanji, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present day,
1875-1956, AMS Press, New York 1972, p. 298.

47  “Ahura Mazada” mad., AnaBiritannica, c. 1, s. 224.
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diist’iin 6gretilerini iceren kutsal bir kitaptir. Bes boliimden meydana gelir.
Agirlikli olarak dini muhtevay: ihtiva eden ve Zerdiist'e nisbeti en saglam
kabul edilen Gatalar Avesta'nin en Onemli bolimiinii olusturur. Pehlevi
Metinlerine gelince bunlar Pehlevi dilinde ve Fars¢a yazilmis daha sonraki
metinlerdir.®® Zerdiistilik’in kutsal kitab1 Avesta pehlevi alfabesinin bir bi-
¢imi olan avesta yazisiyla kayda alinmistir. Pehlevi edebiyatiin biiyiik bir
boliimiinii basta Avesta gevirileri ve yorumlari olmak tizere dini metinler
olusturur. Daha sonra Pehlevi dilinin yerini Arap alfabesiyle yazilan ¢agdas
Farsca almistir.# “Pehlevi Metinleri” “Avesta Tefsirleri” olarak bilinmekte-
dir.% Asagidaki tabloda Avesta ve Pehlevi Metinleri'ne iliskin bilgiler sunu-
lacaktir.

AVESTA (AVISTA) tst (M.O. 20002-600)

Yesne-aiui Vispired | Yestler Kiguk Vendidad/Videvdad | Kisa Boliimler
s La dxdy Evista M.O. 600-332) (Fragments)

Ui glod )a lagasy On dort kisa
parcadan
meydana gelir.

Gatalar (suK)

2851-53

Ahunevedgah | Ostevedgah Sipentemedgah | Vohobstergah Vehisto-istgah
(o8 5521 (s825241) (s8arigw) (8445 505) (B eidylsrineg)

PEHLEVI METINLERI (M.S. VI-XI)

F. MAX MULLER TARAFINDAN YAYIMLANAN “DOGUNUN KUTSAL KITAPLARI”

SERISI ICINDE
R Bundehisn, “blin-dehisn” veya “blin-dehisnih” sekillerinde kaydedi-
Biindehisn lir ve “ilk yaratilis veya yaratilisin kokeni” anlamlarina gelir. Bazen
_ bu kitaba “Biiyiik Biindehisn” de denir ve yiiz boliimden olusur.
E' Icerigi, kozmogoni (Yaratilig/Tekvin), mitoloji ve Zerdiistiler tarafin-
é dan &gretilen efsanevi tarihi bilgileri ierir.>
cllesl apwsly | “Zad-sperem’in - se¢meleri” anlamma gelen “Intihabat1  Zad-
Intihabat1 sperem”, M.S. IX. Yiizyil Zerdiisti bilginlerden olup Juvancam’in
Zad-sperem | dort oglundan biridir. Zurvandan, Manuscihr, Asavahist onun

48  “Zerdiist” mad., AnaBiritannica, c. 32, s. 372.

49  “Pehlevi dili” mad., AnaBiritannica, c. 2, s. 151.

50 Jany Janos, “The Four Sources of Law in Zoroastrian and Islamic Jurisprudence”, Islamic
Law and Society, 2005, vol. 12, no: 3, p. 295.

51 Bazi niishalarda esas metin 29. Yesne'den baglar. Bk. Horne, agm, c. 7, p. 14.

52 Pahlavi Texts, Part-I The Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La-Shayast, Translated by
E.W. West, Clarendon Press, Oxford 1880, p. xxii-xxiii.
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kardesleri olup, onlar da “Mektuplar” ve “Dasitan-i Dinig” gibi
metinlerin de sahipleridir. Bunlarin soylarmnin, meshur Zerdiisti
mobid Adurbad i Mahraspandan’a (II. Sapur devri) dayandig iddia
edilir. Bu metinler, Zerdiistiligi saptiran Zurvanizm’in etkisindedir.
Onun etkisinde kendisine 6zgiin baz1 sézleri vardir. 5

Behmen
Yest

“Behmen Yest”, ayn1 zamanda “Zand-i Vohuman Yasht” veya
“Zand of the Vohiiman Yast” (Vohiman Yest'in Tefsiri) seklinde de
adlandirlir ve “Behmen Duas1” anlamina gelir. M.S. VI. Yiizyilda
tedvin edilmis olup, Ahura Mazda tarafindan Zerdiist’e halkin
iginde nasil hareket edecegi gibi bir takim bilgileri igerir. I. Hiisrev
Entisirvan (M.S. 531-579) metin meghur olmugtu.>

Sayest  la-
Sayest

“Sayest la-sayest”, “dogru ve yanhs/ miinasip olan ve miinasip
olmayan” anlamlarina gelir. “Allah’in adiyla...” diye baslayan bu
boliim, benzeri dini pratikleri anlatir. 23 par¢adan olusur.5

@ oliwsls
Dadistan-i-
Dini

“Dadistan-i-Dini” veya Dadistan-i dinik, “Dini hiikiimler, dini dii-
siinceler” veyut “Ahkam” anlamina gelmektedir. Aturo-mahannin
oglu Mitro-Hursid ve baz1 zerrdiistiler tarafindan mektuplarla gon-
derilen 92 soru ve Mobit Manui-Z'ihar'in bunlara verdigi cevaplar-
dan meydana gelir. Mevcut matbu niishas¢ boliimdiir.>

EI ¢la b /25 | “Menus-giter'in Mektuplar1” anlamina gelen “Name Ha-i Menfs-
é Fez sigxs | Giter/Manugher”¥, yine kendine mahsus metni olan Zfi.d-sperem’in
Name Ha-i | kiiciik kardesidir. Babalar1 6nemli mubitlerdendir. U¢ kisimdan
Mens- olusan bu mektuplardan birinci kisim 11 par¢adan olusur ve “iyig
citer/Manug | kul Sirkan” konu edinilir. Ikinci kistm 9 pargadan olusur ve Abisi
her Zad-sperem adiyla bazi konular islenir. Son kisim tek basmna daha
kisadir. Ayrica bir de “zeyli” vardir. %
Ssiwe  oliwsls | “Aklin Ruhu” anlamina gelen “Maindg-1 Hired” bir giris ve 62 soru
E. 5> | ve cevaptan meydana gelir. Diger sozlii rivayetlere dayanan bazi
g Dina-i Pehlevi metinleri gibi bunun da yazari yoktur. Bu bolimiin de
é Mainog-i bircok parcalar1 kaybolmustur. Bu kitabin 63 béliimden olusan
Hired matbu niishast mevcuttur. %

53 Pahlavi Texts, p. xvi.

54  Pahlavi Texts, p. xlvi. Behmen Yest (Bahman Yasht), ayn1 zamanda “Zand-i Wahman yasn”
veya “Zand-i Vohuman Yasht” olarak da bilinir. “Zand-i wahman yasn” terkibinin daha
dogru oldugu soylenir.

55 Pahlavi Texts, p. ix, 239.

56  Pahlavi Texts, The Didistan-i Dinik and The Epistles of Maniiskihar, Translated by E.W. West,
Clarendon Press, Oxford 1882, Part II, XXIL p. 3.

57  Bu kelime, “Manuskihar” ve “Mantskihar” seklinde de yazilir.

58  Pahlavi Texts, p.xxv.

59  The Sacred Books of The East, Translated by Various Oriental Scholars, Edited By F. Max

Miiller, The Clarendon Press, Oxford 1885, vol. XXIV, p. xv.
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Sols wsa
Bt

Sikend-
gumanik
vicar

“Sikend-gumanik vicar”, “Siiphe izale etme yorumu” (Reddiye)
anlamina gelir. Ahura Mazda’ya ibadet edenlerin temel doktrinlerini
igerir. 1slamiyet, Yahudilik, Hiristiyanlk ve diger dinlere kars: kendi
doktrinlerini savunan bdliimler mevcuttur. ¢ Kitap “en biiyiik ilahi
hikmetin yaraticis1 Ahura-Mazda'nin adryla...” diye baslar ve 16
parcadan olusur. ¢!

Sl e

Sad Dar

“Sad dar”, “yiiz kap1” demektir. Zerdiistilige ait yliz konuyu ele
almaktadir. Bu boliime tamamen Pehlevi metni denmez. Ancak
kelimelerinin dortte biri farsga yazili olup digerleri Arapga kelime-
lerden meydana gelir. M.S. XVIL. Yiizyil dini rivayetlerinden olusur.
Tamamu yiiz pargadir.®?

PART-IV ve PART-V

35S
Dinkerd
(Neskler ve
Zerdiistili-
gin Mucize-
leri)

i

Din, “din” veya “vahiy” anlamina; “kerd” ise “is” anlamina gelip,
terkip olarak, “dinkard” (muamelat, din isleri) manasma gelir. M.S.
X. ytizyilda Pehlevice (Orta Farsca) yazilan ve Zerdiistl dininin
aslindan ¢ok, daha sonra bu dine eklenen bilgileri iceren Dinkerd, bu
kitabm ilk editdrii Adurbad Emédan’a gore bin bdliimden olusur.
S6z konusu metin, Jean de Menasce tarfindan 1958'de Fransizca'ya
terciime edilmistir. Bu metne Zerdiistilik Ansikopedisi de denir.
Cogu boliimii kaybolan “Dinkerd”i, M. Miiller, “Neskler” ve “Zer-
diistiligin Mucizeleri” diye iki ana kitapta (Part-iv ve Part-v) topla-
mistl. S6z konusu metnin bazi boliimlerinin kayboldugu séylenir.
icerigi, genelde, sosyal, ekonomik, felsefi ve dini bilgilerden olusur.s®

DIGER PEHLEVI METINLERI

FARKLI ZAMANLARDA YAYIMLANMIS

DIGER METINLER

4l sl
Jamasb Name

o

Jamasp veya Zamasp (Pehlevice “y 'm’sp”, “z’'m’sp”; Yunanca
“Zamaspheés”, Arapga “cily”, “ubsl;
veya —bli’Jamasp, Zamasp), Zerdiist'iin kizi ile evlenmis ve
onun dinine girerek, Zerdiistiligin yayilmasma yardim etmisti.

“Jamasb Name” ise ona atfedilen Pehlevi metinlerden biridir. Bati

e

aulely”; Yeni Farsca “coulsly

dillerinden Ingilizceye “Jamasp Namag” olarak gecmis olup,
“Ayadgar 1 Jamaspig” (Jamasp’in Yadigar) veya “Jamaspi”,
“Jamasp-nama”, “Ayatkar-1 Jamaspik”, “Zamasp Namak” olarak
zikredilir. Pehlevi metinlerinin en Onemlilerinden biri oldugu
ifade edilir. 105 ciimleden olusan transliterasyonu ile ingilizce
terciimesi yayimlanmistir.®

oblgy
Rivayat (Riva-
yetler)

Pahalvi rivayat, Pehlevi rivayetlerinden farkli olarak miistakil bir
isimle anilir. Normalde Pehlevi rivayetler “Avesta”mn disindaki
biitiin tefsirlere denir. Ozel de ise Pehlevi metinlerinden bir bo-

liimiinii tegkil eder. {slami literatiirden etkilenerek bagt “Allah’in

60
61
62
63

64

The Sacred Books of The East, vol. XXIV, p. xv.
The Sacred Books of The East, vol. XXIV, p.115.
The Sacred Books of The East, vol. XXIV, p. xxxvi-xxxvii.

The Complete Text of The Pahlavi Dinkard, Part-1, Books III-V, The Society for the Promotion
of Researches into the Zoroastiran Religion, Bombay 1911, p. xxv.

H.W. Bailey, To the Zamasp-Namak 1. BSOS 6, 1930-32, pp. 55, 85.
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adiyla..” diye baglar ve 65 boliimden olusur. Transliterasyonu
yapilmistir. Part-I ve Part-II seklinde hem ingilizcesi yayimlan-
migtir.6>

4l lgls,|
Veya

4alislglayf
“Ardaviraf
Name” veya
“Ardaviraz
Name”
(Aradviraf'in
Kitabi)

“Arda” kelimesi, “dogru, adil, salih ve erdemli” manalarina ge-
lir.6¢ “Arda viraf” “Kutsal Sasali Kahraman” demektir. “The Book
of Arda Viraf” gseklinde 1ngilizce ve “Arda-Viraf Namak”, “Arda
Wiraz Namag”, “Ardai Viraf” haliyle terctime kitaplarda kaydedi-
len bu kitap, Orta Farsca (Pehlevice) olup Sasani déneminin bir
Zerdiisti metnidir ve “Erdemli, Kutsal Sasali Virafin Kitab1”
manasina gelir. “Viraf”, “Viraz” olarak tercih edilir. Zira bu keli-
me Avesta’da gecen “Viraza”dan alinmistir.” Arda Virafin,
cennet ve cehennem de dahil, diinya dis1 ruh yolculugun bir
rapordur. Metin Dante'nin meghur “flahi Komedya”st (Cennet-
Cehennem-Araf) ile karsilagtirthir. Bu yiizden séz konusu kitaba
“Iran’in flahi Komedyas1” denir.® Bu kitap: “Giris”, “Cennete
Yolculuk”, “Cennet”’, “Cehennem” ve “bir Sonsdz” olmak {izere
bes ana boliimden meydana gelir ve 101 alt baghk ihtiva eder.
Bunun yazari belli degildir. Fakat igeriginden, onun c¢ok eski
¢aglara kadar uzandig1 anlagilmaktadir.®

Oliwsls Lla oBsle
S gsskveya
Ol ols
Madigan i
Hezar
Dadistan veya
Matikan-i
Hezar
Dadistan (Bin
Hiikmii Iceren
Hukuk Kitab1)

Madigan i Hezar Dadistan veya Matikan-i Hezar Dadistan (Bin
Hiikmii iceren Hukuk Kitabr)

Ingilizce’ye "The Book of A Thousand Judgements" olarak tercii-
me edilen bu kitap M.S. VIL Yiizyiln ilk yarisina aittir. “Madayan
1 Hazar Dadestan” olarak kaydedildigi gibi “Malaktan 1 Hazar
Dadestan” olarak da bazi metinlerde goriiliir. Bu kitaba ayni
zamanda “Sasani Hukuk Kitab1” da denir. Bu kitap, Sasani Pers
Imparatorlugunun hukukunu, sosyal hayatini ve kurumlarini
6grenmemiz agisindan dnemli bir kaynak teskil etmektedir.”

65

66

67

68

69

70

The Pahlavi Rivayat Accompanying the Dadistan 1 Dénig, Part-I, Terciime ve Pehlevi
Transliterasyonu ve bazi yorumlar ile A.V. Williams, Copenhagen 1990, vol. I, p. 3.
D.N.Mackenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, Oxford University Press, London 1971, p.11.
Avesta, “Yest”, 13:101.

Fereydun Vahman, “Arda Wiraz Namag. The Iranian 'Divina Commedia',” Review by:
Prods Oktor Skjeervo and Prods Oktor Skaervo, Iranian Studies, 1988, vol. 21, no: %, pp.
192-194.

The Book of Arda Viraf, The Pahlavi Text, Prepared by Destur Hoshangji Jamaspji Asa,
Messrs, Teriibner and Co, 60, Paternoster Row, London 1872, p. ix (6ns6z).

The Book of a Thousand Judgements (A Sasanian Law-Book), Introduction, Transciription of the
Pahlavi Text, Notes, Glossary and Indexes by Anahit Perikhanian, Rus¢a’dan ¢ev.: Nina
Garsoian, (Costa Mesa, California and New York: Mazda Publishers in Association with
Bibliotheca Persica, 1980), pp. 5-7.
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3. Avesta ve Pehlevi Metinleri Uzerine Degerlendirmeler

Avesta dilinin pazend alfabesiyle “avasta” ve Pehlevi alfabesiyle “apastak”
veya “avistak” seklinde yazilir’! veya “ebistag”’ [Sluwl], “apistavaka”
[K1sbeual] seklinde farkli lehgeleri ile telaffuz edilir. Bu kelime, Sanskritge
“veda” kelimesinden alinmis olup “hikmet” veya “bilgi” anlamlarina gel-
mektedir. Avesta'nin Tiirkcedeki telaffuzu “Evista” olmas: gerekirken yan-
lighikla, Ingilizce telaffuzu aynen nakledilmistir. Bu sekliyle Ingilizce for-
mundadir. Baz tarihgilerin iddia ettiklerine gore Avesta, Kur’an'in bahsetti-
g1 “Suhuf-i Ula”dandir.”? Zerdiist'iin kutsal kitabi, [ranlt’larin en eski dini
metinleri Avesta olup “Yesne”, “Vispired” (24 boliim), “Yesteler” (21 ilahi),
“Vendidad (Videvdad ve aym zamanda Iran Tevrat't da denir), Hurde Aves-
ta (Kiigiik Avesta) ve bu kitaplardan bazi pargalar olmak {izere alt1 boliim-
den olusur.”? Yesne’nin 16 kismi geleneksel olarak, Zerdiist'e atfedilir ve
Gatalar™ diye bilinir.”> Her seye ragmen, Avesta, kendine inananlarca, Tev-
rat ve Kur’an gibi Allah’tan gelmis bir vahiy olarak kabul edilir.”® Gatalar'in
Zerdiist'en tevatiiren geldigi iddia edilir.”” Sayet Zerdiist'e gelen vahyin
eseri bunlarda ise, Avesta’dan ¢ok Gatalar, Suhuf-i Ula olarak daha uygun
goriilmelidir. Yesne, Vispired ve Vendidad grup halinde ibadet kitaplar:
olup “Vendidad Sadah” veya “Safi Vendidad” olarak isimlendirilir.”® Latin
yazarlara gore, Avesta'nin ash giiniimiizdekinden daha fazla olup, 2 milyon
kadar cltimleden meydana geliyordu. Avesta 1200 kadar parsomene yazili
halde Persepolis™ kiitiiphanesinde saklaniyordu. Biiyiik Iskender (M.O. 330)

71 A.V. Williams Jackson, “Avesta,” Encyclopedia of Religion and Ethics, New York: Charles
Scribner’s Sons; Edinburg: T. & T. Clark, 1910, vol. 1, p. 266.

72 es-Sehristani, age, c. 2, s. 265.
73 Jackson,agm, p. 423.

74  Gatalar, Gasa (Sanskirtice), Gasan (Pehlevice),Gahan (Giiniimiiz Farsgas1) seklinde yazilip
telaffuz edilir. “Ilahiler veya Lirik Siirler” anlamina gelir.

75 DIA, c.8,5.281.

76  Janos, agm, p.295.

77  Gatalar'in, bizzat Zerdiist'iin sdzleri oldugu kesin degildir. Kellens ve Pirart gibi konunun
uzman arastirmacilar, Gatalar'in bizzat Zerd{iist'iin sozleri oldugunu kabul etmezler. Bk.

Ilya Gershevitch, “Approaches to Zoroaster's Gathas,” British Institute of Persian Studies
Iran, vol. 33 1995, p. 2.

78  Jackson, “Avesta, the Bible of Zoroaster,” p. 423.

79  Iran’in Siraz kentinin kuzey dogusunda kalan kadim bir sehir.
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[ran’1 kusatinca buradaki parsémenleri yakt1.

Avesta dili nceleri Dogu Iran’da konusulan ve Bati Iranlilar tarafindan
da anlasilmayan modasi ge¢mis bir yapiya sahipti. Bu yiizden Sasaniler do-
neminin baslarinda Pehleviceye terciime edildi. Bunu, ardindan Avesta Tef-
sirleri (Pehlevi Metinleri), yeni kiilliyatlar takip etti.?! Ne Avesta’nin ne de
onun tefsirlerinin tamamu giliniimiize gelmis olup, ne kadarinin kayboldugu
konusunda da bir bilgi yoktur.

Avesta’nin birinci kitab1 olan ve ibadet etmek, 6vmek gibi anlamlara
gelen Yesne, genel bir ibadet kitab1 olup basta iki kisma ayrilir ve 72 fasildir.
Gatalar, diger adiyla “Zerdiist'{in Ilahileri” “Yesne'nin, 28 ila 53 fasillar ara-
sinda yer alir. Hz. Davud’un, Ahd-i Atik’teki Zebur'una benzerler.®? Gata-
lar'in 29. fash ise en orijinal ilahilerden olusur.®® Bunlar: Ahunevedgah,
(s83335al) 7 kita (Yesne: Fasil 28-34) ve 100 musra; 2), Ostevedgah (s8s35341) 4
kita (Yesne: Fasil 43-46) ve 66 misra; 3), Spendemedgah (s€uciiiw) 4 kita
(Yesne: Fasil 47-50), 41 musra; 4), Vohohstergah (s€7a34a3) 1 kita (Yesne:
Fasil 51) ve 22 musra; 5), Vehisto-igdgah, (sKcciulsisuas): 1 kita (Yesne: Fasil
53) ve 9 misra olmak {izere toplam 17 kita, 238 misra’dan meydana gelmek-
tedir.s

Vendidad igerigi bakimindan Tevrat'a benzediginden kendisine “Iran
Tevrat1” da denir. Bu haliyle Zerdiist'ten 6nce yazildig1 anlasilmakta ve
diializmin® yani Kur’an-1 Kerim’in kinadig1 iyilik ve kotiilitk tanr1 inanc1 bu
boliimde geger. Avesta'nin Vendidad boliimii tamam olup diger boliimleri
eksiktir.

Avesta’nin ilk yazilmis oldugu tarih ve dili kati olarak bilinmemektedir.
Onun metinlerinin ilk olarak M.S. 6. yiizyilda toplanip, bir araya getirilmis

80  Jackson, “Avesta, the Bible of Zoroaster,” vol. 1, p. 423.
81 Janos, agm, p.295.

82  Jackson, agm, vol. 1, p. 428.

83  Horne, age, vol. VII, p. 11.

84  D.]J. Irani, The Gathas The Hymns of Zarathushtra, p. 14-52; The Hymns of Zoroaster Usually
Called the Gathas, Revealerand Translator of Plotinus, Numenius, Pythagoras and
Proctwby Kenneth Sylvan Launfal Guthrie, The Pjlatonist Press Teocalli, no: Yonkers, N.Y,
1914, pp. 14-129.

85 Jackson, agm, vol. 1, p. 428.
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olmast muhtemeldir. Arastirmacilara gore ilk Pehlevice®¢ ve daha sonra
Farsca yazilmis olup giiniimiizde de birkag dile gevrilmistir. Avesta’da kul-
lanilan dil Sanskritge ile ayni kokten olan Ahamenis Farscasina ¢ok yakindir.
Avesta'nin en eski niishalar1 deriler {izerine yazilmistir. Bununla beraber
Avesta'nin bir¢cok kisimlari nesilden nesle ezberlenerek intikal etmistir.
Avesta, Pehlevi dilinde “esaslar, ilkeler veya kavi bina” demektir. fran’in
Yezd ve Kirman sehirlerinde ve Hindistan'in Bombay sehrinde ve daha
diinyanin degisik yerlerinde bu kitab: takip eden Zerdiistiler mevcuttur.%

4. Zerdiisti Metinler ve Semavi Dinlere Tesiri

Zerdisti’lerce hepsi “Avesta” kadar 6nemli olan “Pehlevi Metinleri”, az bir
kismi M.O. ve arda kalan gogu kismi ise M.S. kaleme alinmis ve bir nevi
Avesta’nin tefsiri sayilmislardir. Genelde Hint metinlerinin de tesirinde
yazilmis olan bu kitaplar$, ayn1 zamanda kendinden sonra gelen Tevrat'in
tefsirlerine, Incil’e ve biiyiik cogunluk itibariyle de bati felsefesine ciddi
anlamda etkileri olmustur.®® Zerdiistiligin en temel inanci olan Ahura Mazda
“Vedalar”da gegen ve tanriy1 metheden “asuras” ile aymi oldugu gibi, yine
Avesta’da gecen ve tanrinin isimlerinden olan “daéuuas” ile “Vedalar”da
gecen ve yine bir tanr1 ismi olan “deva” muhteva ve sekil agisindan ayni
kelimelerdir.®

Alman filozof Karl Theodor Jaspers, Konfiigyiis, Buddha, Socrates, Zer-
diist ve Isaiah cagini “Axial Age” veya “Axial Period” olarak isimlendirir.
Bu dénem, M.O. 800 ila 200 yillar1 arasin igerir ve caginin kohne diisiinceleri
ile hesaplasan bir zemini olusturur. Bu zaman araliinda gelen peygamber
ve distunirler, daha sonraki din ve diislincelere etki etmiglerdir. Yani bir

86  Jackson, agm, vol. 1, p. 420.

87  Jackson, agm, vol. 1, p. 420.

88 Lloyrd R., “Zoroastianism and Its Probable Influence on Judaism and Christianity,” Jour-
nal of Religion & Psychical Research, Oct. 2000, vol. Issue 4, p. 184; Frangois de Blois, “Dua-
lism in Iranian and Christian Traditions,” Journal of the Rolayl Asiatic Society, April 2000,
vol. 10, no: 1, p. 3.

89  James Barr, “The Question of Religious Influence: The Case of Zoroastrianism, Judaism,
and Christianity”, Journal of the American Academy of Religion, 1985, vol. 53, no: 2, pp. 201-
235.

90  de Blois, agm, p. 3.
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nevi, bundan sonra gelen her filozof ve diisliniir, onlarin ekseninde dolas-
miglardir. Bu sebeple s6z konusu periyoda “Axial Age” yani “Eksen Cag1”
denmistir. Bu zaman dilimi daha sonra Islam’in doruga ulagtirdig1 ahlaki ve
peygamberi bir tevhit cagina yerini birakmigtir.%!

Sii mezhebinin de bundan etkilendigi rahatlikla sdylenebilir. Baz1 $ii
miiellifler, Sasani Devleti'nin Miisliimanlar tarafindan yikilmasini hazme-
demez ve bu konuda ¢ok sert sozler sarf ederler. Meshur Kerbela’'li Sii miiel-
lif Hasan el-Thkaki de (6. 2000) bunlardan biridir ve bu konuda sdyle der:

“Roma ve Iran imparatorluklarl’nm basina gelen felaketler Miisliiman isgalcileri (!) ile

Araplarin yaptiklan yiiziinden geldi. Bu dine girenler hi¢bir zaman bu dine alisamadh.

Islam ve Araplar onlarin kalplerine nefret ektiler. Bunun sebebi, hem Dogu’da hem de

Bati’da fran’in giizel sehirlerini ve kiiltiirlii iilkelerini yikan ve harap eden bedevi

Arap fatihleri idi. Bu cinsel arzularin susuz kullar1 (!), iki imparatorlugun iffet ve onu-
ru iizerine saldirilar diizenlediler.”9?

fran Hz. Omer zamaninda fethedildigi icin bu nefret dogrudan Islam’a
ve az1 miistesna biitiin sahabeye oldu. Ayrica, Mecusilerin énemli din adami
sayilan Ebu Lu’lu’ el-Mecusi®® Hz. Omer’i sehit etmisti. Onun kabri, giimiiz-
de Iran’in Isfahan Eyelat'ine bagl Kesan ili, Firuzi caddesi iizerinde yer alir.
Iran Siileri ona “Baba Siicauddin” (Dinin Cesur Adami) derler. Ebu Lu’lu’a
olan bu hiirmet, onlarin Zerdiistiligin tahrif edilmis bir formu olan Mecusi-
lige ait sevdalarinin stirdiigii izlenimi vermektedir.

Ote yandan Hz. Hiiseyin son Sasani Kisrasi 1. Yezgerd'in* (5.651) kiz1
Sehriban? ile evlenmisti. Sasani Imparatoru’nun kiz1 Sehriban ile Hz. Hiise-
yin’in evlenmesi sonucu, artik Sehriban Kadim Iran’in yeni annesi olmustu.
Bu evlilik iligkisi, biitiin Miisliimanlar tarafindan olmasa bile, Iran tarafin-
dan Sia ile Mecusilik arasi bir saglam iliski olarak kabul ediliyordu. Iran,

91 Marshall G. S. “The Role of Islam in World History”, International Journal of Middle East
Studies, April 1970, vol. 1, no: 2, p. 107.

92  Mirza Hasan al Haieeri al-Thqaqj, Risalatul Emaan, As Sadiq Library, Kuvait, p. 323.

93  Bu ayni zamanda, “Pirtz Nahavandi” ve Farsga s sla0 3954 olarak bilinir. Hz. Omer’i
sehit ettikten sonra Medine’de gomiilmesine ragmen, Iran’in bu dine olan muhabbetinin
kesilmediginin bir kanit1 olarak, Kasan sehrinde ona ait sembolik bir mezar yapilmistir.

94  Bu kelime, “Yezdgerd” seklinde telaffuz edildigi gibi, “Yezdegerd, Yezdiger veya Yezdi-
gerd” seklinde de teleffuz edilir. Farsgasi, 5,555, seklindedir.

95  Hz. Hiiseyin'in alt1 ¢ocugu vardi. Ali b. Hiiseyin iki tane olup bunlardan Ali b. Hiiseyin
el-Ekber olanun annesi Sehriban (L&) 1. Yezgerd'in kizi idi. Bk. el-Meclisi, Biharii’l-
Envar, tahk.: Muhammed el-Bakir el-Behbudji, 2. bs., 1983, c. XIV, s. 329.
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bundan sonra, Hz. Hiiseyin’in soyuna, Iran’in asil kani Sehriban ile yine
Islam’in asil kar1 Hz. Hiiseyin’den meydana gelmis nesiller olarak bakt1.%
franli Sii miiellif Muhammad Ali Mu’zi, hem de &viinerek, “Zerdiistiligin
temel dini diisiinceleri Siizmin igine hatta en detayli konularina bile girmis-
tir. Imam Hiiseyin’in Sasani Kisrasi III. Yezcerd’in kizi Sehriban ile evlenme-
si Kadim Iran’in bir sembolii, kralicesi ve annesi olmustur. Iste bu akrabalik
Sia ile Kadim Mecusilik arasinda bir kardeslik kurmustur.” demistir.”

Tarih seyri iginde Sia’min fran’la daha kuvvetli hale gelmesi ve 6zellikle
bu topraklarda kabul gérmesi, bu iddialar1 dogrular mahiyettedir. Zira Siilik
en biiyiik s6hretini Iranhlar vasitasiyla elde etmistir. Bu nedenle, s6z konusu
iliskiyi biraz daha ileri tasiyip, $iiligin gayesinin Miisliimanliga karst Zer-
diistilik’i (veya Mecusiligi) yasatarak bu vesile ile miistakil bir iran Impara-
torlugu kurmak oldugu diisiincesini dile getirenler de olmustur.’® Sia'nin,
baz1 yonleri ile Iran milliyetciliginin din kalibina girmis bir sekli oldugunu
cogu Iranli yazar da kabul eder.”

5. Kur’an-1 Kerim ve Avesta

Siiphesiz Kur’an-1 Kerim Allah’tan nazil olmus en son kitaptir. Bunda ciimle
Miisliimanlar ittifak etmis ve bu konuda “icma” hasil olmustur. Diinyada ne
Sii ne de Siinni hi¢bir Miisliiman, bunun aksini iddia etmemistir. Kur’'an,
kendinden 6nce gelen kitaplarin en 6nemli olanlarinin bir kismindan bizzat
ismi ile bahsetmisse de, digerlerini iistii Ortiilii olarak ele almis ve bunlarn
“Suhuf-i Ula” yani “Ilk Kitaplar” olarak zikretmistir. Avesta, aslimn bir va-
hiy mahsulii mii yoksa hikmetli s6zlerden olusan bir kitap m1 oldugu kesin
degildir. Biz onun aslinin neye dayandig1 konusuna bakmadan, i¢inde bulu-
nan bazi climlelerin Kur'an’da gegen ayetlerle ortiistiigiinii miisahede et-
mekteyiz. Bunlar tespit etmek igin, Avesta’nin Arapca tercimesini dikkate
alacagiz.

96 Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, gev.: Ismail Yigit ve Sadrettin Giimiis, 2. bs., Kaythan
Yay., stanbul 1987, c. 2, s. 85.

97  “The Role of Zoroastrianism in the Development of Shiism”,
http://www.alfurgan.com.au/component/content/article/57-manhaj/1315 (erisim tarihi:
20.02.2014).

98  Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yay., Istanbul 1964, s. 345.
99  Abbas Milani, “Zoroaster and the Ayatollahs,” The National Interest, 2011, 111, p. 65.
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6. Kur'an-1 Kerim ile Yesne’nin ic¢inde yer alan Gatalar arasinda ortiisen
ciimleler

Bu karsilastirmada Gatalar’'t Arapgaya terciime eden Halil Abdurrahman’in
caligmasi esas alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim Sure/Ayet Avesta/Yesne/Gatalar 28-53 Boliim /
Ciimle
piling scds Led oI Lals oLas¥ly | Nahl /5,6 Elly pLad¥l Jo¥ sl cals Ul | 29/6
o Jlz Led oSy @ 05T Laag Ben, insan ve ¢obanlar i¢in deve,
09> yud (A 9 U9y sigir ve koyunlar yarattim.
5. Hayvanlar1 da O yaratt.
Onlarda sizin igin 1sitic
(seyler) ve bir¢ok faydalar
vardir. Onlardan bir kismim
da yersiniz.
6. Sizin i¢in onlardan ayrica
aksamleyin getirirken, sabah-
leyin saliverirken bir giizellik
(bir zevk) vardir.
o 295 be dpd Skdlp 435 136 | Hicr /29 sl § Ly slmdl 79y caals | 31/11
® 4> 9} b dud 7455 5l5% ‘é Secde /9 (Ahura Mazda): Hayatin ruhunu
29. "Ona sekil verdigim ve yarattim ve onu cesede {ifledim.
ona ruhumdan iifledigim
zaman..
9. Sonra onu tamamlayip
sekillendirmis, ona kendi
ruhundan tiflemistir.
Je Gwedll (235 G WA G | Enfal /65 clasl wo sl oY i oaylas | 43/14
bshe i ok o Jid Sodes alll Va5 pa gl
psm &85 &l il 15253 & oylio o alsl
FVARIPIF Geddl Ge T 15205 4, (Zerdiist): Senin kanunun diis-
o Ogidd; ¥ 238 manlarinin  karsisinda  durmak
Ey Peygamber! Miiminleri i¢in, senin emrine itaat edenlerle
savasga tesvik et. Eger sizden birlikte, nefsimi de tesvik edece-
sabirli yirmi kisi bulunursa, gim. Kigkirtacagim.
iki yiize (kafire) galip gelir-
ler. Eger sizden yliz kisi
olursa, kéfir olanlardan bin
kisiye galip gelirler. Clinki
onlar anlamayan bir toplu-
luktur.
liis Lelill 153555 | Bakara /83 e BaiaS pranll Ul lwme oS | 44/2
Insanlara giizel s6z sdyleyin. Biitlin insanlara, sadik ve sicak
bir dost gibi ihsanda bulun,
glizel davran.
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saE iy olileidl g gdfl A | Rad /2 ¥ G elowd! pdyg (a1 ang ol oo | 4474
s Sl lads
Allah odur ki, gormekte Yer kiireyi vaz eden ve ebediy-
oldugunuz gokleri direksiz yen diismeyecek olan semay1
olarak yiikseltti... yiikselten kimdir?
ol G5 gl 4l A&l | Envam /1 SeMllatly seill 3l el il e | 44/5
3015 wldlall dasg o315 Karanli1 ve nuru yaratan giizel
Hamd, gokleri ve yeri yara- yaratict (miibdi’) kimdir?
tan, karanliklar1 ve aydmnlig:
var eden Allah'a mahsustur.
toh S &l | Gafir /62; 295 s L clle (8,21 Lalal ) | 4477
(Allah) Her seyin yaraticisi Zimer /62; clea¥l ST IS onal)

Ra’d /16 (Zerdiist): Ben, Ya Mazda! Ru-
hii'l-kudiis gibi, biitiin esyay1
yaratan gibi seni tanitmak isti-
yorum.

435 Y5 4. 33456 ¥ | Bakara /255 delus oSay Yo Loz, Lysal oy | 45/4
Kendisine ne uyku gelir ne Gergek su ki, Ahura, uyaniktir,
de uyuklama... aldatilmast miimkiin degildir.
AT 5L Gl @ ual Al S6E1 G | Infitar /13-14 | ssladl Plall olas¥l zoy Juws | 45/7
) o> G o ddl Q38T 9y (Aidus < 9,dly
13. Iyiler muhakkak cennet- L1 L Gldall
tedirler, 14. Kotiiler de ce- Boylece salih insanun ruhu ebe-
hennemdedirler. diyete ve sevince nail olacak.
Yalanc ve geririn ruhu da ebedi
azapta kalacak.
o iS5 dyle @ <l Lo oSss | Hud /56 @Sl el Ll @llboy e cinezels | 46/3
“Allah’a tevekkill ettim” | Hud /88 1 gal
“O'na tevekkiil ettim” Ey Hakim ve Efendi Ahura!
Senin vesayana itimat ettim.
o dll §) lail 42 9B | Al-ifmran /52 | Japll e locsiol; LT (eaSdl oY) | 46/14
(Hz. Isa): Allah yolunda bana d2¥ el clayis osSy ddl =l
yardimar olacaklar kimlerdir? Salaadl ud)
Dedi. (Rabbu’l-Hakim): Ya Zerdiist!
Biiyiik surin igin, samimi ve
sadik dostun olacak gercek
adam kimdir?
ol oy <Ule | Fatiha /3 ool Bl aie boie sl uega § | 48/1

Din giiniiniin sahibi.

Ceza yer ve mekaminda Hak
serirleri yendigi zaman
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Jioe A Gslels aamll Aiia | Kamer /4546 | ag G of Jid 860 cesll aiew | 48/2
EX I HIAT IV PSTR A olaall
o 230 Ceza giinii gelmeden 6nce mii-
45. O topluluk yakinda bozu- minler kafirleri yenecek.
lacak ve onlar arkalarm
doniip  kagacaklardir.  46.
Bilakis kiyamet onlara vade-
dilen asil saattir ve o saat
daha belali ve daha acidur.
o bl WG TAE &) | Yunus /4,34 | e aie ses clLall 13 Lysal Jar | 48/6
fagg b siuad & Gladl s s J1 352l
o 3l &3 glad [k varhig ve bitkileri ilk Ahura
4. Cunkii O, mahltikati 6nce Mazda, yaratti.
(yoktan) vyaratir, sonra da
iman edip iyi isler yapanlara
adaletle miikafat vermek icin
(onlar1 huzuruna) geri cevi-
rir. 34. (Restliim!) De ki:
(Allah'a) ortak kostuklariniz
arasinda, (birini yokken) ilk
defa yaratacak, arkasindan
onu (6liimiinden sonra haya-
ta) yeniden dondiirecek biri
var mu? De ki: Allah ilk defa
yaratip (6liimden sonra) onu
yeniden (hayata) dondiiriir
daie 3o, oliz @ il &) | Kamer /5455 | il geaall olud¥l iy 4l gl | 48/7
o yuiia clle wic Guse Dosal by clolia 3 iSiun O5Sose
54. Takva sahipleri cennet- Ona baglanan Mukaddes insa-
lerde ve irmaklarin kenarla- nin gelecekteki yeri senin ma-
rindadir. 55. Giligli ve Yiice kamin olacak Ya Ahura!
Allah'm  huzurunda hak
meclisindedirler.
Glass glixss S5 s 5] Jb | En‘am /162 I55e Ly el lazmans Lo s el | 50/11
o Gdadl o 4l A3y 853l el canle
De ki: Siiphesiz benim nama- Kuvvetim ve takatim oldugu
zim, kurbanim, hayatim ve miiddet¢ce Kendimi sana tesbih
Oliimiim  hepsi  alemlerin eden ve Oven olarak ilan edece-
Rabbi Allah i¢indir. gim Ya Mazda!
RS ah sie &a38TE) | Hucurat /13 Lot OLad¥l gosmy gsarlls | 52/21
Muhakkak ki Allah yaninda Insan ancak takva ile kutlu olur.
en degerli olammiz, O'ndan
en ¢ok korkaninizdir.

Tabloda mealleri verilen Kur’an ayetleriyle Avestanin Gatalar bolii-
miinden segilmis ciimleler, anlam bakimindan bir kisim benzerlikler gos-
termektedir. Genel hatlar1 ile bakildiginda, icinde bu tiir manali ciimlelere
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¢ok rastlanir. Fakat Zerdiistiligin en temel kitab1 olan Avesta ve onun da
boliimlerinden Yesne'nin iginde bulunan ve aym zamanda biitiin sozleri
Zerdiigt'e isnat edilen bu ctimlelerde, ciddi sirk unsularina rastlanilir. Bun-
lardan bir climle bile, sayet asli bozulmadi ise, Zerdiistiligin miigrik bir dini
organizasyon oldugu aciktir. Ve bu dini diizenlemeye inananlar miisrik bir
toplum oldugu imajindan kurtulamazlar.1%

Islamiyet nazara alindiginda, Islam’in en ¢ok dnem verdigi konulardan
birisi olan Muharremat ne Avesta’da ne de onun bir tefsiri olan Pehlevi Me-
tinleri'nde ele alinir. Oysa ki bu konu, Islam’1n, aile hayatiyla ilgili temellen-
dirdigi en saglam yap1 taslarindan biridir. S6zkonusu bu kitap ve onun tefsi-
ri olan Pehlevi Metinleri'nde aile ve toplum hayatinin temelini sarsan ensest
iligkiden tegvikle bahsedilir.

Sasani devleti zamaninda uygulanan bircok evlilik gesitleri vardi. Bun-
lardan biri de Khvéttidad (veya khvédodah) idi. O donem igin en yakin ak-
raba evliligi 6zellikle o giiniin Mecusi din adamlar1 arasinda ¢ok yaygindi ve
hususiyle de bunu tesvik ediyorlardi.’ Bu iliski, F. Max Miiller’in editorlii-
giinii yaptig1 ve 1882 yilinda Ingilizce olarak yayimlanan ve ne zaman yazil-
dig1 bilinmeyen “The Didistan-i Dinik and The Epistles of Manfiskthar” adli
Pehlevi metinlerde, “Khvéttidad”? baslig: altinda ele alinir. Pehlevi Metin-
lerinin en Snemlisi sayilan “Dinkerd” bu konuya genis yer verir ve soyle
der:

“Zerdiistl olmayan birinin yapacag en iyi sey, Zerdiistilik dinine girmesidir. Bu dinin

en giizel 6zelliklerinden birisi de onun Khvétiidad uygulamasidir. Clinkii Mazda iba-

detinde degerli bir yere sahip olan Khvétidad sayesinde, seytanlar mahvolur. Ahura

Mazda, Khvétidad yapilmasiyla alakali sdyle demistir: Zerdiist, Ahura Mazda'min

ontine otururken, (diger tanrilar da) Vohuman [Behmen], Ardavahist, Shatvairo, Hor-

vadad, Amerodad ve Spendarmad onun etrafinda idiler. Spendarmad, Ahura Maz-
da’nin yanin oturdu ve elini boynuna dolad1. Zerdiist, Ahura Mazda’ya bunun nede-

100 Giilmira Isrnayilova, “Zardiistilikde dini ve ictimai baxislar,” Bak: Dovlat Univresitati ila-
hiyyat Fakiiltesi’nin Elmi Macmuasi, Eyliil 2010, sayz: 14, ss. 279-289.

101  Janos, agm, p.304.

102 “Khvétiik-das”, “Khvétiik-dat” veya “Khvétiik-dasth” seklinde terciime edilen bu kelime,
en yakin aile i¢i evliligi (next-of-kin) ifade eder. Bk. Pahlavi Texts: Part 1l The Didistin-i
Dintk and The Epistles of Maniiskihar, Translated by E. W. West, At The Clarendon Press,
Oxford 1882, p. 391.

Pehlevi Metinlerinde 6zelliklikle birinin kardesi, annesi ve kiziyla evlenmesi seklinde
kullanilmustir. Bk. Brain Spooner, “Iranian Kinship and Marriage”, Iran, 1966, vol. 4, p.51.
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nini sordu: “Yanina oturan bu kisi kim, sen onunla boyle sarmas dolas oluyorsun, o
da sana boyle yakin davraniyor? Sen, Siz Ahura Mazda, gozlerini ondan ayirmiyor-
sun, o da senden ayirmiyor; sen, Ahura Mazda onu ellerinden ayirmiyorsun, o seni el-
lerinden birakmiyor.” Ahura Mazda dedi ki: “Bu benim Spendarmad’im, benim ki-
zimdir, cennetimin 6gretmenidir, ve yaratilanlarin annesidir.” Zerdiist dedi ki: “bunu
insanlara nasil anlatiriz? Ki bu durum diinyada ¢ok garip karsilanir.” Ahura Mazda
soyle dedi: “ Ey Zerdiist! Bu, insanlik icin en zevkli sey olmalidir.” Benim ilk yaratti-
g1m Mahariya ve Mahariyaoth [Bu dinde Adem ve Havva yerinde tutulan iki kisi]
bunu yaptigindan dolay: siz de bunu yapmalisiniz; insanoglu bundan uzaklasmis ol-
masina ragmen siz ondan uzak durmayin. Mahariya ve Mahariyaoth Khvétidad yap-
t1g1 gibi insanoglu da onu yapmalidir. Ve biitiin insanoglu kendi ge¢misini/atalarini
ve 1rkin1 bilmelidir. Ve erkek kardes kendi erkek kardesinin sevgisinden hicbir zaman
mahrum kalmasmn. Kiz kardes de kendi kiz kardesinin sevgisinden uzak kalma-
sin...”103

En yakin akraba evliligi anlamina gelen Khvetiidad veya “xwedodah”
[6394595], bizzat Sdsani doneminde uygulaniyordu. Sasani déneminin sosyal,
kiiltiirel ve dini hayatin1 yansitan'® “Madigan i Hezar Dadistan” (veya
Matikan-i Hezar Dadistan” ismi ile Ingilizceye terciime edilen Pehlevi Me-
tinleri'nde, su fetvaya yer verilir. Adamin biri Fetva eminine (!) soru sorar:
“Ben hanumima altin bir sey verecegim ve kizima giimiis bir sey verecegim
derse ve sonra da kiziyla evlense kizina altin bir sey mi verecek yoksa gii-
miis mii?” Fetva emini (!) de, cevap veriyor: “Kizin, daha sonra senin hani-
min oldugundan dolayi, altin vermen gerekir. Ayn1 zaman da (hanimin)
kizin oldugu i¢in de glimiis vermen gerekir.”1% Yine bagka bir fetvada sun-
lar anlatilir: “Eger kisi, bu sahip oldugum sey on sene ogluma verilecek ve
eger oglum kizimla evlenirse o zaman on sene sonra kesinlikle benim ¢ocu-
gumun olacak derse, on sene dolmadan 6nce o mallar gocugun olacaktir.” 106

Yine Pehlevi rivayetlerde, bu nikah tiirii, tesvik edilir: “Eger bir kisi dort
sene Khvétlidad evliligi yaparsa ve kurban keserse o kisinin ruhu cennete

103 Pahlavi Texts: Part II The Dadistdn-1 Dinik and The Epistles of Maniiskihar, Translated by E. W.
West, At The Clarendon Press, Oxford 1882, p. 415.

104  The Book of a Thousand Judgements (A Sasanian Law-Book), Introduction, Transciription of the
Pahlavi Text, Notes, Glossary and Indexes by Anahit Perikhanian, Rusca’dan ¢ev.: Nina
Garsoian, Mazda Publishers in association with Bibliotheca Persica, Costa Mesa, Califor-
nia and New York 1980, pp. 5-7.

105 The Book of a Thousand Judgements, p. 235. [104: 9-14]

106 Bodil Hjerrild, Studies in Zoroastiran Family Law, Museum Tusculanum Presss, Copenha-
gen 2001, p. 177.
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gider.”17 Ogzellikle Islam sonras1 Zerdiistilikte Khvéttidad tarzi evlilik din
adamlari tarafindan tesvik edici bir yaklasimla vaazlarda siirekli ele alinmis-
tir. Bu konudaki belgeler daha ¢ok bu donemle ilgilidir ve Zerdiistilik dinini
korumanin bir pargas: olarak diisiiniilmiistiir.’% Farazi fetvalarda bu konu
islendigi gibi, onemli bir Pehlevi metin yazari olan ve “Ardaviraf Name”
adiyla bilinen kisi de kendi yedi kizi ile evlenmistir.1® Zerdiistilik’in militan
reformcusu olarak bilinen ve diinyay1 para ve kadin tizerine kuran Mazdek
de bu isin giiglii savunucularindan biridir.""® Mazdek’in tabilerinden olan L
Kubad (veya Kubaz, 3Ls3) da kendi kizi ile evlenmis ve ayni zamanda oglunu
da bizzat kendi kiz1 ile evlendirmistir. Kubad'mn oglu Hiisrev de, evlendigi
kendi kizindan olan ogludur. "' Sasani Kisralar1 da bu tiir evliligi bizzat
yapmuslardir.

7. Zerdiistilik’te Tevhit inanc

Avesta’nin dini igerikli boliimiinii ihtiva eden ve konunun uzmanlar: tara-
findan da en saglam kismui olarak kabul edilen Gatalar’da dahi, tevhit inan-
ani gormek miimkiin degildir. Zerdtistilik ve ondan sonra Mecusilik halini
alan bu dini diizenlemede, monoteist yapidan diializme ve oradan panteiz-
me kadar biitiin itikatlar1 bulmak miimkiindiir. Gatalar’'da, Zerdiist, dua
ederken, Ahura Mazda (Hiirmiiz), Asa ve Vahtimanti'ya (Behmen) ayni
anda sesleniyor ve her {igiine birden ilah diyor.""? Gerek en 6z kabul edilen
Gatalar'da gerekse Avesta’da bir dizi ismin tanr1 olarak kabul edildigini ve
onlara ilah muamelesi yapildigini gérmekteyiz. 113

107 Spooner, agm, p.53.

108 Spooner, agm, p.56.

109 Spooner, agm, p.53.

110 Moshe Gil, “King Qubadh and Mazdak,” Journal of Near Eastern Studies, April 2012, vol. 71,
no: 1, p. 86.

111 Gil, agm, p. 86; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi/Tarihu’r-Rusul ve'l-Mulilk,
tahk.: Muhammed b. Ebul’l-Fadil Ibrahim, 2. bs., Darii’l-Maarif, Kahire, c. 2, ss. 93-94.

112 Evista: el-Kitabu'l-Mukaddese 1i’d-Diyaneti’z-Zerdiistiyye, haz.: Halil Abdurrahman, 2.
bs., Revafid li’s-Sekafe ve’l-Funtin, Dimagk 2008, s. 91 (Gatalar 50/1). Ayrica bk. “Zerdiist”
mad., Ana Biritannica, c. 32, ss. 371-372; “ Avesta” mad., Ana Biritannica, c. 3, s. 347.

113 Giilmira ismayilova, agm, ss. 279-289.
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8. i1k insan

Zerdiistilik inancinda ilk insanin “Gayomard”', oldugu belirtilir. Bu ilk
insan, topraktan yaratilmistir. Boylece “toprak” onun annesi kabul edilir.!5
O, ilk insan oldugu gibi, diinyanin da ilk kralidir!'® ve Iran kiiltiiriinde, “To-
gagin Kral1”, “Daglarin Kral1” olarak tanimlanur. franh tarihgiler, islam tarihi
kaynaklarinda “&,s5.>" seklinde gegen “Gayomard”mn Hz. Adem oldugunu
kabul etmislerdir.’” Birini de Farshlarin, ilk insana Keytimars (& ,.5.5) de-
diklerini, bu ilk insanin lakabinin da, (sL%,S) yani “Daglarin Krali” veya ( JS
ols) yani “Topragin Krali” dediklerini yazar.''® Bundan sonra
Gayomard’dan bir erkek bir de disi, meydana gelir.!® Bunlar, Gayomard'in
oglu ile kizidirlar. islam tarihgileri bunlari, Hz. Adem ile Havva yerinde farz
ederler'? Buna gore, bu iki kardes evlenip diger nesillerin ¢ogalmasina vesi-
le olmuslardir. Az once isaret edildigi {izere, Zerdiistiligin ilk donemlerinde
olmasa bile, sonraki zamanlarda Pehlevi Metinleri bu tiir evlilige “Khvetuk-
das” 12! ismini vermis ve Mecusi din adamlar1 da bu tiir ensest iliskiyi siirekli
tavsiye edip, bunu uygulamiglardir. Islam kiiltiiriinde, mahremiyet esaslari,
Allah tarafindan en detayl bir sekilde belirtilmistir. O giin Allah’in emri ile
insanoglunun ¢ogalmasi igin izin verilen bu durum, daha sonraki dénemde,
neshedilmis; Kur’an-1 Kerim’de ve diger semavi kitaplarda bu tiir iliski ya-

114 Taberi, tarihinde bu fikri kaydetmis ve Gayomard’in ismini de “<,044>" olarak belirtmis-
tir. Bk. et-Taberd, age, c. 1. s. 153. Sehristani ise bu ismi “,04.8” olarak kaydetmistir ve
onun Istahr’da makaminin oldugunu belirtmistir. Bk. es-Sehristani, age, c. 2, s. 264.

115 Pahlavi Texts, Translated By E.W.West, Part II, The Dadistan-1 Dinik, The Epistles of
Manfskihar, Clarenden Press, Oxford 1882, p. 401.

116 Paitimana: Essays in Iranian, Indo-European, and Indian Studies in Honor of Hanns-Peter Sch-
midt, Edited by Siamak Adhami, Mazda Publishers, Costa Mesa, Calif 2003, p. 339.

117 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem Ibni’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, tahk.: Ebu’l-Fida Abdullah
el-Kari, Darﬁ’l—Kiitiibi’I—Hmiyye, Beyrut 1987, c. 1, s. 41.

118 el-Biruni, el-Asarii'I-Bakiye ani’l-Kuruni’l-Haliye, s. 99.

119 el- Biruni, age, ss. 99-100. Bu oglan ve kizin adlari Islam tarihi kaynaklarinda i ve 45l
veya gl ve ailyls dendigi gibi Harezmliler de sy ve 4ils derler. Batili kaynaklarda bu
iki isim, Mahryé ve Mahryané; Mahlya ve Mahlyiyané; Masya ve Masyanag seklinde zik-
redilir. Bk. Bruce Lincoln, “Human Unity and Diversity in Zoroastrian Mythology,” His-
tory of Religions, August 2010, vol. 50, no: 1, p. 9.

120 el-Biruni, age, s. 99.

121 Pahlavi Texts, Translated By E.W.West, Part II, The Dadistan-1 Dinik, The Epistles of
Mandskihar, Clarenden Press, Oxford 1882, p. 402.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



150 | Adil OKSUZ

saklanmistir.

Gayomard

Makirys Mahryind
Hoxang Taz
| -
Araplar
Taxmorap (Tazighn)
Yima
Fredon
Iraj Toz Salm
. . +
lranhlar Turanhlar Avrupalilar
(Tarxdar) (Romahlar
Bizanshilar)

Zerdiistilige gore Gayomard, ii¢ bin yil cennette kalmis, daha sonra
yeryliziine inince {i¢ bin y1l da diinyada yasamistir.’?? Gayomard’dan sonra
gelen nesil asagida gosterilmistir:

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem’in topraktan'? yaratildigini ve esinin de Hz.
Adem’den (onun mahiyetinden) yaratildigim beyan eder.12* Hadislerde, Hz.
Adem'’in kaburga kemiginden!? veya sag yanindan' yaratildig: ifade edilir.
Hz. Adem, ilk insan olup insanoglunun atasidir. Kur'an-1 Kerim’'de Hz.
Adem ve esinin cennete girmeleri emredilmigse?” de, bu cennetin diinyada
bir “bahge” mi yoksa miiminlere ahirette vaat edilen cennet mi oldugu ko-
nusunda ihtilaf edilmis, “cennet”in ahirette oldugu goriisii daha agirlik ka-
zanmustir. Fakat gerek Hz. Adem’in gerekse esinin nerede tam olarak yara-
tildig1 belirtilmemistir. Hz. Adem’in, ilk ¢ocuklarinin kimler oldugu konusu
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegmez. Onlarin birbirleri ile nasil evlendigin-
den de bahsedilmez. Hz. Adem ogullari, torunlar1 ve torunlarinin torunla-

122 el-Biruni, age, s. 99.
123 Al-i Imran, 3/59.
124 Nisa, 4/1.

125 Buhari, Enbiya, 1.

126 Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhari, tahk.: Abudullah Mahmud Muhammed Omer, Darii’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut
2001, c. 15, s. 292.

127 Bakara, 2/35.
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rindan kirk bin kisiyi evlendirmisti.1?

Tabiinin 6énemli imamlar1 Ibn Abbas’tan nakille belirttiklerine gore, Hz.
Havva, her dogumunda ikiz ¢ocuk yapardi. Bunlardan biri kiz biri de oglan
¢ocugu olurdu. Bunlarin istisnasi ise Sit aleyhisselam idi. Yerytiziine inisle-
rinden yiiz sene gecince, Kabil ile ikizi Aklima ve ardindan Habil ve ikizi
Leytiza dogdu. Hz. Adem’in o donemde ayr1 dogumdan veya ikizi olmayan
¢ocuklarindan kiz ve oglanlar birbiri ile evleniyorlardi. Kabil ile Habil ve
ikizleri diinyaya gelince, Allah ikizlerin karsilikli olarak birbirleri ile evlen-
melerini emretti. Kabil buna razi olmadi ve sonucta kardesi Habil’i katlet-
ti.1 fbn Abbas’tan gelen bir rivayette, Hz. Adem zamamnda bile, aym1 anda
dogan ikiz kardeslerin birbirleri ile evlenmesi yasakti. Ancak ayr1 zamanlar-
da dogan kardeslerin birbirleri ile evlenmesine miisaade edilmisti.’® O giin
i¢in Allah’in emri bu sekilde idi ve Allah’in emri yerine getiriliyordu. Su
anda ve biitiin ge¢mis devirlerde, binlerce, yiiz binlerce alemler yaratan
Allah bir Adem ve Havva yarattig1 gibi, ikinci bir Adem ve Havva da yara-
tabilirdi. Lakin hikmeti ve emri o yonde iktiza ettigi igin dyle yaratmustir.

fleride anlatilacag1 tizere, Zerdiisti metinlerde, ilk insanin bir insanla
basladiginin belirtilmesi hususu, fslaml ana kaynaklarla otiisse de, Islam
inang ve itikadina gore temelde son derece énemli kabul edilemez ayriliklar
mevcuttur.

9. Hz. Muhammed® ve Zerdiist

Tarihgiler, Hz. Muhammed® ile Zerdiist'ii karsilastirmaya calismislar ve
onun da Hz. Muhammed® gibi bir peygamber oldugunu ileri siirmiiglerdir.
Zerdiist'iin peygamber olup olmadig1 Islam dininin temel kaynaklarinda

128 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tarihu Medinetu Dimagk, tahk.: Amr b. Garame el-
Omeri, Darii’']-Fikir, Beyrut 1995, c. 7, s. 447.

129 el-Ayni, age, c. 15, s. 295; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l—
Kur’an, tahk.: Abdullah b. Abdulmuhsin Kahire 2001, VIII, 322.
Bazi rivayetlerde Kabil’'in “Hammame” adli kardesi ile Habil'in de “Bezle” adli kardesi ile
evlendirilmek istendigi de belirtilmistir. Bu “Hammame” de “Bezle” de ayr1 batindan ol-
mus kardeslerdi. O donem i¢in, ayn1 batindan olan kardeglerin evlenmesi de yasakt1 ve bu
zina kabul ediliyordu. Bk. el-Aynf, age, c. 15, s. 296.

130 es-Suyuti, Celaliiddin, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, ed-Diirrii’l-Mensur fi’t-Tefsiri
bi’l-Me’siir, Merkezii’l-Hicr, Kahire 2003, c. 5, s. 258.
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zikredilmez. Ancak Islam tarihgileri, onun peygamber olabilecegini ima
etmislerdir. Oysaki peygamber olup olmadigiyla ilgili Kur'an-1 Kerim’'de
sarih bir beyan bulunmayan bu tiir sahsiyetler icin kesin konusmak oldukga
zordur. Zediistilik su an ki haliyle dinden daha ziyade birer felsefi sisteme
benzemektedir. Batili diisiiniirlerin ¢ogu Zerdiist'ii Iranlilarin bir peygam-
beri olarak goriirler, bununla da kalmaz onu, Hz. Muhammed®’le mukaye-
seye girigirler.® Zerdiisti din adamlari mobedler dinlerine “Ibrahim-
Zerdiigt” dini adinm verirler. Batililar, bu benzetme ile Hz. Muhammed®'in
dedesinin Hz. Ibrahim’e dayandirilmas: arasinda bir irtibat kurmaya ¢alisir-
larsa da'® Zerdiist'iin Hz. Ibrahim ile bir iliskisin olmadigini yukarida ifade
etmistik.

10 Sonug

Tiirkiye’de Zerdiistilik, Zerdiist ve Avesta hakkinda ciddi bir ¢alisma mev-
cut degildir. Batili arastirmacilar bu din seklindeki organizasyonu daha ¢ok
kendi ekseni icinde kavramaya ¢alismis ve bazen de onu kendi dinleri veya
calismalari ile mukayese etmislerdir.

fran’in kadim dini olarak kabul edilen Zerdiistilik, onemli yonleri ile
giintimiiz Iran’1 dahil, Bat1'y1 ve kendisine yakin kiiltiirleri tesiri altina almis
ve kendisinden soz ettirmistir. Tiirkiye’de ve Iran’daki hurafelerin asil kay-
nagini da bu inanista aramak yerinde bir tespit olsa gerek. Ote yandan, “is-
railiyyat” kavrami, genelde biitiin dinlerden Islam’a giren hurafeleri ifade
ederken, 6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanlik’'tan giren bilgilere irca edi-
lirken, bu konuda “Zerdiistilik” g6z ard1 edilmis ve bunun Islami kaynaklart
ne kadar ve ne yonde tesiri altina aldig1 hesaba katilmamugtir. Ornegin Me-
mun doneminde yapilan “Yunan kaynaklar1”nin terciimesine dikkat gekilir-
ken, ayni donemde terciime edilen “Pehlevi Metinleri”ne (Avesta'nin Tefsir-
leri) hi¢ dikkat ¢ekilmemistir.

Dinler tarihi ¢alismalarinda, hakkindaki bilgiler, s6z konusu inanci bii-
tiin yonleriyle; zararlar1 ve faydalar: ile anlatmaktan ¢ok uzaktir. Bu konuda
ciddi calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Daha “Avesta” kelimesinin bile

131 Calude-Emmanuel Joseph Pierre, Zerdiist Konfiicyiis ve Muhammed, Fransizca’dan cev.:
Heval Bucak, Avesta Basin Yayn, Istanbul 2012, s. 199.

132 Pierre, age, s. 235.
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dogru telaffuzunun saglanamamis oldugu bu ¢alismalarda, ne yazik ki, ko-
nuyla ilgili Batili akademisyenlerin arastirmalar1 ve incelemeleriyle iktifa
edilmistir. Zerdiistilik'le ilgili son derece 6nemli olan ve oniimiizde duran
Pehlevi Metinleri hakkinda bir literatiir ¢calismasinin bile bulunmamasi bu
ihmalin en bariz bir 6rnegidir. Bu metinleri ¢ok iyi inceleyen gorecektir ki,
fran, o giin oldugu gibi giiniimiizde de kendisini umum diinyanin merke-
zinde ve biitiin insanlik kiiltiiriiniin ve varligimin temelinde saymaktadir.

Zerdiist tarihi bir sahsiyet olarak goriilmektedir. Fakat bu sahsin, Is-
lam’in temel kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de ismi ge¢gmedigi gibi getirdigi din
seklindeki organizasyonun ilk halinden de bahsedilmez. Kur’an-1 Kerim’'de
onun bozulmus olan ve fakat o doénemde hald yiiriirliikkte olan ismine
“Mectis” diye atifta bulunulur ve bu batil inancin terk edilmesi, baz1 ayet-
lerde dogrudan, bazilarinda da isareten emredilir.

Hakkinda verilen tarihi bilgiler sayet dogru ise, Zerdiist, o giinkii Iranli-
larin kadim peygamberidir. Ancak onun bir peygamber oldugunu Islami
higbir temel kaynak kabul etmez. Islami kaynaklara gore, ismi gegmeyen
peygamberler ziimresinden kabul edilecegi gibi, Hz. Lokman vasfinda, Al-
lah’tan ilham alan bir “Ehl-i Hikmet” olarak diisiiniilebilir. Fakat bugiin
kedisine isnat edilen bilgi ve belgeler boyle bir kabule miisaade etmemekte-
dir. Ne var ki, beyan ettigi bilgilerin aslinin korunmamasi, asil metinlerin
bize kadar gelmemesi, ozellikle Sasani Imparatorlugu déneminde tahrif
edilmesi dolayisiyla, basta Avesta olmak {izere diger biitiin Pehlevi Metinle-
ri Allah’a kars: sirkle doludur. Allah’a sirk kosuldugu gibi, Islam’mn en cok
{izerinde durdugu “Muharremat” konusu da bu inanista tamamen Islam ile
taban tabana zittir.

Bugiin mevcut Avesta'y1 incelediginizde, az da olsa Kur’an ayetleri ile
ortiisen bazi ciimlelere rastlarsiniz. Lakin Islam’da sirkten sonra en kerih
goriilen “ensest iliski” bu din seklindeki organizasyonda en muttaki bir
miiminin vasfi olarak anlatilmaktadir.
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YAKIN DONEMDE EL-BURHAN VE EL-ITKAN'A YONELTILEN
TENKITLER

Harun BEKIROGLU"

Ozet

Kur‘an ilimleri baslkli eserlerin sekil ve muhtevalarinin olusumunda Zerkesi’'nin (6.794/1392)
el-Burhan fi uldmi'l-Kur'dn” ile Suy(ti’nin (8.911/1505) el-itkdn fi uldmi’l-Kur‘animin énemli bir
etkisi vardir. Ayni zamanda Tefsir usGli olusturma maksadiyla kaleme alindiklari igin ulimu’l-
Kur’an baslikli eserlerin usQlu‘t-tefsir olarak anlasiimasinda da yonlendirici olmuslardir. Bu
noktadan hareket eden bazi arastirmacilar, Kur’an ilimlerinin usGl olup olmadigini, degilse
Kur’an’in anlasilmasina ne derece katkilari oldugunu irdelemisler ve bu itibarla s6z konusu
eserlere bazi elestiriler yoneltmislerdir. Bu galismada s6z konusu eserlerin tek baslarina tefsirin
usdlinu ifade edip etmedikleri gercevesindeki tenkitler incelenmistir.

Anahtar kelimeler: el-Burhan, el-itkan, Zerkesi, Suy(ti, Tefsir, Ulimu’l-Kur’an, Usdl.
Abstract

Objections that has been directed to al-Burhan ve al-Itkan in terms of History of Taf-
seer

Both Zerkeshi’s (794/1392) el-Burhdn fi Ulimi'l-Kur'dn and Suy(ti’s (911/1505) el-itkén fi
Uldmi’l-Kur'an have a significant influence on the creation of the shape and context of the
books which entitled “Qur’anic Sciences”. At the same time, because they were penned in order
to create the method of tafsir (exegesis), they are leader in understanding of the books entitled
ulumu’l-Kur’an (Qur’anic Sciences) as us(lu’t-tefsir (the methodology of tafsir). From this point,
some researchers examined whether Qur’anic sciences are us(l (methodology), if not, to what
extent they contributed on understanding of Qur’an. In this respect Qur’anic researchers critici-
sed the aforementioned books. It is put forth that these books collected the information related
with Qur’an but they are not sufficient for the method of tafsir.

Keywords: Al Burhan Fi 'Ulum al Qur'an, al Itgan fi Ulum al Qur'an, Al Zarkashi, Al Suyuti,
Interpretation, Qur‘anic Sciences, Methodology.

* Yrd. Dog. Dr., Hitit U. Hahiyat Fakiiltesi. Bu makale, “el-Burhin ve el-itkin Adl Eserlerin
Tefsir Metodolojisi Bakimindan Degerlendirilmesi” (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya 2012) adli doktora tezimin {iglincii boliimiinden yararlanilarak hazir-
lanmusgtir.
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1. Giris

Bir esere tenkit yoneltmenin ilmi bir hususiyet oldugu bilinmektedir. Hatta
ilmi gelisimin siirdiiriilmesi icin bazen bu durum zorunlu da olabilir. Ka-
munun kullanimina sunulmus her esere elestiri yoneltilmesi miimkiindiir.
Bu sebeple hi¢bir miiellifin eserine yoneltilen elestirileri gormezden gelmesi
ya da onlara kars: agresif bir tavir sergilemesi ilmi acidan dogru bir tutum
degildir.! Elestiriler bir eserin konusuna yonelik olabilecegi gibi basvurulan
kaynaklarin tutarliligi, nakillerin dogrulugu veya yazim metoduna dair
olabilir2.

Elinizdeki makalenin kapsami Hadis’e ait miistakil bir ustiliin Tefsir'de
de bulunmas: gerektigi anlayisi ile bir tefsir usfilii insa etmek icin kaleme
alinan’ Zerkesi'nin el-Burhin’ina ve SuyGtinin el-Itkin’ina yazildiklar1 do-
nemden bugiine kadar yapilan elestirilerle sinirlandirilmistir. Ancak bu iki
esere yOneltilen elestirilerin yazildiklar yiizyilda yasayan sahislardan degil
yakin bir doneme (20. Asrin sonlar1) ait kisilerden geldigini gormekteyiz.
Zira daha dnceki asirlarda el-Burhin ve el-itkdn’a yonelik bir tenkitten sdz
etmek miimkiin degildir. SuyGti'nin bizzat sahsina yonelik tenkitlerin ise ya
kullandig1 nakiller ile ilgili ya da Sehavi (6.902/1497) ile arasindaki miinaka-
sada kullanilan deliller ¢ergevesinde oldugu goriilmektedir.*

1 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ibn Abdilhadi el-Hanbeli (6.744/1341), es-Sarimu’l-
miinki fi'r-redd ala’s-Siibki, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1985, s. 7.

2 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli (6.795/1393), el-Fark
beyne'n-nasiha ve't-ta'yir, tahk.. Ali Hasan Ali Abdulhamid, Daru Ammar, Amman
1409/1988, s. 8.

3 Ebti Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi (6.794/1392), el-Burhin fi
uliimi’l-Kur’an, tahk.: Abdulkadir Abdullah el-Ani, Daru’s-Safve, Kuveyt 1992, c. 2, s. 30;
Celaluddin Abddurrahman es-Suyti (6.911/1505), el-Itkdn fi ulfimi’l-Kur’an, tahk.: Ahmed
b. Ali, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, c. 1, s. 32.

4 Suy(itl'nin otobiyografisi incelendiginde ¢evresindeki devlet adamlar: ya da ilim adamlar1
ile problemler yasadig1 anlagilmaktadir. Sehavi, Burhanuddin Ibrahim b. Abdurrahman
el-Keraki, Kastallani, Semsuddin el-Cevceri ve Semsuddin Muhammed el-Bani gibi sahis-
larla miinakasa etmisse de en sert tartismalar1 Sehavi ile yasamustir. Sehavi, Suytti’ye kar-
st en agir ithamlarda bulunan kisi olarak goriilebilir. Bk. Ebu’l-Hayr Semsuddin Muham-
med b. Abdirrahman es-Sehavi (6.902/1497), ed-Devu’l-ldmi’ fi a’yani’l-karni’t-tdsi’, c. 5, s.
66-70; Ebt Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani
(6.1250/1834), el-Bedru't-tdli’ bi mehdsini men ba’de’l-karni’s-sabi’, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye,
Beyrut 1998, c. 1, ss. 328-335; Halit Ozkan, “Styat”, DIA, Istanbul 2011, c. 38, s. 189.
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Suyfiti’ye yoneltilen bu elestirilers arasinda el-itkdn’1 ya da el-Itkin’daki
Kur’an ilimlerini direk hedef alan tenkitler bulunmamaktadir. Kanaatimizce
el-Burhdn ve el-Itkin'm her ikisine birden y&neltilen elegtirilerin yirminci
ylizyil dolaylarinda ortaya ¢ikmasinda, aklin ve bilimsel tecriibenin vazge-
cilmezligine vurgu yapan aydinlanma diisiincesinin® modern dénem Kur’an
ve tefsir tasavvuru {izerinde olusturdugu etkilerin biiyiik pay1 vardir.

2. Elestirilerin Ortaya Cikis Siireci ve Nedenleri

Modern donemde sekillenmeye baslayan Kur'an ve tefsir algisinin bir yan-
simast olarak olusan bu yeni anlayisin kokenleri, Bati'nin ilerlemesi karsi-
sinda geri kaldig1 iddia edilen Islam diinyasinin tekrar nasil silkinerek geli-
sebileceginin sorgulanmasina dayamir.” Bu anlayisa gore; Islam diinyast
Kitab'1 dogru anlamadig; icin geri kalmistir. Kitab’in dogru anlasilmamasina
neden olan ge¢gmis donemlerdeki yontemler - 6zellikle parcac: yontem anla-

5  Sehavi'nin Suyti'ye yonelttigi ithamlar arasinda Suy(iti’nin intihal yaptig1l, matematik vb.
ilimleri anlayacak kapasiteye sahip bulunmadig, birgok ilimde yeterli birikimi olmadig1
i¢in miictehid sayillamayacagy, bilgiyi hocadan degil kitaplardan almasindan 6tiirii hatala-
rinin ¢ok oldugu, hadisten anlamadig1 ve annesini ¢ok tizd{igli gibi iddialar bulunmakta-
dir. Ancak Suyti'nin bazi eserlere, ihtisar ve iktitaf tarzindaki katkilarimn, varligindan
haberdar olmadigimiz bir¢ok eserin ilim diinyasinca taninmasina vesile oldugunu belirt-
memiz gerekmektedir. Bu durum el-itkin’da oldukga belirgindir (Suy{iti'nin eserlerinin ni-
telikleri igin bk. SuyGti, Serhu Makdmiti Celaleddin es-Suyiiti, (Mukaddime), c. 1, ss. 57-59).
Suyfiti’nin eserleri Islam diinyasmnda biiyiik ilgi gormiis gayr-i Miislimler bile hayranhk-
larini ifade etmislerdir. Ornegin Reynold Nicholson (6.1945) “Arap diinyasinda, Iskender
¢ag1 edebl akimlarin sahsinda toplandig bir insan se¢memiz istense, se¢imimiz Suyfiti
olurdu” derken Rus miistesrik Ignati Kragkovski de (6.1951) “Uc asirdan fazladir sadece
Arap diinyasinda degil tiim Islam diinyasinda okuyuculara en yakin kisi Suyati’dir” de-
mistir (SuyGti, Serhu Makdmiti Celaleddin es-Suyiiti, (Mukaddime), c. 1, s. 38. Suyati ve
Sehavi arasindaki hadis sahasinda gergeklesen tartismamin detayl tahlili igin bk. Adil Ya-
vuz, “Sehavi ve Halk Dilinde Dolasan Hadisler Problemiyle Hgili Eseri”, Sel¢uk Universite-
si Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2002, say1: 14, s. 165-187). Sehavi'nin Suyf{iti'ye yonelttigi
s0z konusu iddialarin detayli olarak incelendigi ve iddialarin abartilh bulundugu miistakil
bir aragtirmada, bu iddialarin ana sebebi, Suytti'nin miictehidlik iddiasinda bulunmasi ve
bazi fetvalarindaki farkliliklar olarak tesbit edilmistir. Bk. Enbiya Yildirim, “Suyfiti’ye Y-
neltilen Suclamalar (Sehavi-Suyiti Cekismesi Baglaminda)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2006, c. 10, say1: 2, s. 149-174.

6 Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur'an’a Yaklagimlar Arkoun,
Hanefi ve Ebli Zeyd Ornegi”, Marife, Konya 2001, c. 1, say1: 2, s. 19.

7 Polat, Tefsir, Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 229 vd.
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yis1 - giiniimiiz sorunlarinin ¢dziimiinde de yetersiz kalmaktadir. Oyleyse
yapilmast gereken Islam’1 tarihin enkazindan bir an dnce kurtarmaktir.s

Cemaleddin Afgani (6.1314/1897) ile baslayan, Muhammed Abduh
(6.1323/1905) ve Resid Riza (6.1354/1935) ile biiyiik oranda sekillenen bu
anlayis daha da derinleserek Meragi, Arkoun ve Ebu Zeyd ile devam etmis-
tir.? Varlik ve alem tasavvuru birbirinden farkl iki medeniyeti ayni kriterler-
le karsilastirmak, ayrica sorgulanmasi gereken bir soru olsa da isgal ve sa-
vaglarla ugrasan Islam toplumunda bu sorgulamaya y&nelik bir imkan
olusmamustir.

On sekizinci ylizyila gelinceye kadar kiiltiirel yapisi, dini ve ictimai
kurumlari ile kaynagmis bir halde olan Islam diinyasi, batinin zirveye dogru
tirmanan etki ve miidahelesi neticesinde biiyiik degisikliklerle yiiz yiize
kalmustir.' Her Islam beldesinde farkli sekillerde ve oranlarda olan bu etki,
Miisliiman toplumlarin igyapilarinda biiyiik degisikliklere yol agmugtir. Ic-
timai ve siyasi alanda tiim bu yasananlardan kurtulmanin tecdid, 1slah ve
degisim ile miimkiin olacag1 anlayis1', ilim alaninda da klasik bilginin sinir-
larin zorlayici bir tenkide kapr aralamistir.'?

Batida, Hristiyanlik ile miicadele ederek olusan yeni reformist anlayis

8 Fazlurrahman (6.1988), Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev.: Salih Akdemir, Anka-
ra Okulu Yay., Ankara 2001, s. 7.

9  Suriye’de yazdig el-Kitdb ve’l-Kur’an: Kiraa muasira adl eseriyle dikkatleri {izerine ¢eken
Muhammed Sahrur benzer yaklasimlarda bulunmustur. Miihendis olan Sahrur, Arkoun
ve Ebu Zeyd'in goriislerini daha da ug noktalara tasimis ve bundan dolay1 da bir¢ok ten-
kide maruz kalmigtir. Ornegin o, Tevrat ve Incil'in hayattan kopuk birer metin olarak sa-
dece ibadet kastiyla okunmasini elestirirken, Islam alimlerinin de Kur’an’t aym hale ulas-
tirma gayreti icinde olduklarimi belirtmistir. Stinnet’le ilgili yaklasimlar1 da oldukga ug
noktalara ulasan Sahrur, Hz. Peygamber’in Kur'an’1 tefsir etmedigini iddia etmistir (Mu-
hammed Sahrur, el-Kitdb ve'l-Kur'dn: Kiraa muasira, es-Seriketii'l-Matbuat li't-Tevzi ve'n-
Nesr, Beyrut 1993, s. 263 vd.). Sahrur’a yonelik tenkitler i¢in bk. Yusuf es-Saydavi, Beyde-
tu’d-dik: Nakdu'l-liigavi li-kitdbi’l-Kitab ve’l-Kur’an, el-Matbaatu’t-Teavuniyye, Dimagk, ts. s.
26 vd.

10  Ira Marvin Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, gev.: I. Safa Ustiin, IFAV
Yay., Istanbul 1996, s. 11.

11  Bu tecdidin Gazzali ve Ibn Teymiyye kaynakh oldugu hakkinda bk. Mehmet Zeki Iscan,
Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 206.

12 Tarihsel siirecin detayl degerlendirmesi i¢in bk. Sehmus Demir, Kur'dn'in Yeniden Yorum-

lanmasu: Bati'yla Miinasebetin Kur’dn Yorumuna Yansimalari, insan Yay., Istanbul 2002, s. 20
vd.
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ve yontemler, basarilarini kilisenin hakim dogmatik anlayislarini yikmis
olmalarina borgludurlar. Skolastik bir diisiincenin Islam geleneginde varol-
dugu ve bundan kurtulmas: gerektigi diisiincesi, bat1 aydinlariin skolastik
Hristiyanlik ile miicadelelerinden ilham alinmis gibidir. Bu zihni altyaps,
geleneksel tefsir anlayisindan farkli bir modern tefsir anlayisinin olusmasina
neden olmustur.’® Batinin skolastik diisiince ile miicadelesindeki sdylemle-
rinin etkisinde kalan ilim adamlarimin ¢agdaslasma ya da giinceli yakalama
adina batinin yarattig1 ve dayattigt modern anlayis ve yontemlerin kaginil-
maz ve zorunlu bir gerceklik oldugunu kabul etmesi, Islam diinyasinin zihni
tasavvurundaki en biiyiik kirilmadir."* Ciinkii psikolojik yenilgi, tam olarak
bu noktada gergeklesmis ve yerlesmis olmaktadir. Yenilgi psikolojisinin
hakim oldugu bir aklin ise bir medeniyetin temellerini ihyasi ve insas1 zaten
imkansizdir.1>

Modern diinyanin insanlar1 maruz biraktig1 sorunlar1 Kur’an perspektifi
ile ¢ozme gayesinde olan bu yeni anlayis, kismi olarak ictimai tefsir ekolii
alaninda belirginlesmistir.’® Bu ekoliin temel niteliklerini akilcilik, parcact
degil biitiinciil yaklasim kullanma, taklitten sakindirma, bidat, hurafe ve
dahiliyattan -6zellikle israiliyattan- uzak durma, bilimsel verilere yer verme
olusturmaktadir.”

Sosyal beklentileri ve ihtiyaglart merkeze alan bu fikir, ulimu’l-Kur’an
gibi bityiik ¢ogunlugunu tarihsel bilginin ve nakillerin olusturdugu kaynak-
lara mesafeli durma hissine zemin hazirlamistir. Bu 6ncelikli beklenti, Miis-
liiman bir tefsir tarihi arastirmacisi igin tarihi dogru okumanin oniindeki
engellerden biridir.'® Bu durus, bir naklin sihhatini arastirip itimad edilebi-
lirligine gore rivayeti delile doniistiirme ya da reddetme seklindeki klasik

13 Omer Bagkan, Kur‘an Yorumunun Politik Baglami: Mevddidi Ornegi, Berikan Yay., Ankara
2010, s. 12.

14  Tahsin Gorgiin, “Dinin Yeniden Yorumlanmas: Meselesi Uzerine”, Yeni Umit Kitaplhigi-1,
Izmir 2003, s. 184-217.

15 Mehmet Pacaci, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yay., Istanbul 2008, ss.
45-69.

16  Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2008, s. 58.

17 Fahd b. Abdirrahman b. Siileyman er-Rtmi, Menhecii’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-
Tefsir, Miiessesetii'r-Risale, 2. Bs., Beyrut 1403/1983, c. 1, ss. 213-410.

18  Selim Tiircan, “Kur’an’t Anlamada Yéntem Tartismalarinin Tefsir Tarihgiligi Agisindan
Degeri Uzerine”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2009, say1: 16, ss. 29-49.
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tavrin ¢ok Otelerine gecerek, ana kurallarin reddine varan tavirlara yol ag-
mistir.’?

Ornegin; bazi arastirmacilar tarafindan, fikih ustliinde de kullanilan
“Itibar, sebebin hususiligine degil hiikmiin umumiliginedir” (el-‘ibre bi-
umilmi’l-lafz 14 bi-husilsi’s-sebeb) ilkesi, tefsirde ideolojik yorumlarin {iretilme-
sinin, hatta tefsirde anakronizm probleminin ortaya ¢ikmasinin ana kaynagt
olarak gosterilmektedir. Lafzin umumiligi ilkesinin esas alindig1 hakim ge-
lenekte, Kur’an'in tarih iistii bir referans metni olarak algilandig1 ve hakim
tefsir geleneginin, her bir ayetin kendi tarihsel baglamindan bagimsiz olarak
tek basina mutlak bir referans degeri tasidig1 varsayimi ile hareket ettigi
iddia edilmektedir.20

Ancak bu yaklasim, kiilli kaidenin kullanimi hakkinda isabetli bir bilgi
olarak durmamaktadir. Ciinkii kaide, ayetin anlaminin tarihsel olaylarla
sinirlandirilmasini engelleyerek, ayetin, sebebinin kapsamina girecek mesele-
lere dair hiikiimler igerdigini ortaya koymak icin vazolunmustur.?! Kaidede
yer alan lafz ifadesi de yanlis anlasilarak kelime seklinde anlagilmis ve 6rnek
olarak da kaideyi esas aldig1 farzedilen Taberi’nin é) M‘)j; J &l ifadesini,
kendisi gibi diistinmeyen tiim firkalara samil olacak sekilde yorumladig:
ifade edilmistir. Oysa el-lafz, ayetin bir bolimiine degil biitiin bir haline
uygulanan bir kavramdir. Mutlak kullanimlarda miifred kelimeleri karsilarken
miirekkeb kullaniminda ibdreler ve nass anlamina denk gelmektedir.?2

Ayni durum lafzin hususiligi kavrami i¢in de gecerlidir. Miifred kelime-
ler i¢in kullanilabilirken biitiin bir ayet ve nass icin de kullanilabilir. Ornegin
“On(un vefatin)dan sonra zevcelerini nikah etmeniz de ebediyyen (caiz degildir)"?
ayeti, hitkmii hass olan ayetlerdendir. Bu ayet i¢in lafzin umumiligi degil
hususiligi s6z konusudur. Zira Hz. Peygamberin hayatta olan esi bulunma-

19 Muhammed Yisuf es-Surbeci, el—fmﬁmu’s—Suyﬁtf ve cuhfiduh fi uliimi’l-Kur'an, Daru’l-
Mektebi, Dimagk 2001, ss. 624-632.

20  Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Ustiliit"niin (Ultmii'l-Kur’an)
Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme”, Bilimname, say1: 17, 2008/2, s. 34.

21  Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki EbG Nasr Taceddin ibnii's-Siibki (6.771/1370), el-
Esbih ve'n-Nezdir, tahk.: Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muuz, Daru'l-
Kiitiibi'l—ilmiyye, Beyrut 1991, c. 2, s. 138.

22 Omer Kara, Metodolojik Bir Yaklagtm Vahiy-Vakwa Ilikisi-Metadolojik Bir Yaklagtm- (Umumi
Hitab & Hususi Sebeb), Bilge Adamlar Yay., Van 2009, s. 46.

23  AhzAab 33/53.
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dig1 i¢in ayetin anlami hususi olarak durmaktadir.

Ustelik el-‘Ibre bi-umiimi’l-lafz 14 bi-husisi’s-sebeb ilkesini kullanan klasik
miifessirler, bu ilkeyi zannedildigi gibi, Kur’'an'in her kelime ya da ayetine
uygulamamaktadirlar. Ayni sekilde her bir ayeti, kendi tarihsel baglamin-
dan bagimsiz olarak tek basina mutlak bir delil olarak almadiklar: da bilinen
bir gercektir. Eger soz konusu kaideyi ornek verdigimiz ayete uygulamis
olsalardi soyle bir yanlis anlama ulasmis olacaklardi: Peygamberin, vefatin-
dan sonra egleri ile bagka erkeklerin evlenmesi yasak ise toplumun 6nderi
sayilabilecek krallarin ya da seyh ve alim gibi kanaat 6nderlerinin vefatin-
dan sonra bu kisilerin esleri ile bagka erkeklerin evlenmesi de yasaktir. Suis-
timale ya da ideolojik kullanima ¢ok miisait olan ifade, tarihin hi¢bir déne-
minde umum anlaminda anlasilmamus bilakis hususiyeti 6zellikle vurgu-
lanmigtir.2

Klasik ustilde, lafz1 umumilestirmek bir yana illeti ortadan kalkan her-
hangi bir nassin hiikmiiniin de ortadan kalkacagin belirten ¢cok daha esnek
ve ideolojik kullanimlara miisait kurallar vardir. Oysa bu kurallar bile fikih
ustliindeki disiplinli kullanimindan dolay: farkli noktalara ¢ekilmeye uy-
gun degildirler.> Bu cercevede Abdullah b. Ziibeyr'in Kébe iizerindeki ta-

24  Ayetin hususiyeti indigi donemdekiler i¢in bir anlam ifade ettigi ancak sonraki asirlara
yonelik bir mesaj icermedigi seklinde anlasilmamalidir. Peygamberlik kurumunun say-
ginligini korumak ve peygamberlik inancinin boyutlarinin netlesmesini saglamaya doniik
mesajlar iceren bu ayet gibi hususiyet bildiren baska ayetler de vardir. Bu hususiyet bazen
(Gl 093 Ge 3 Lalls AhzAb 33/50 gibi) ayetteki ifadelerden anlagilirken bazen (Miicadi-
le 58/12 gibi) ayeti agiklayan baska ayetlerden (Miicadile 58/13) ya da hadislerden anla-
silmaktadir. Bk. Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, Beyan Yay., Ugfmcﬁ Baski, Istanbul 2005,
ss. 107-108; Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'dn’a Yaklasgimlar: Hasan Hanefi, Nasr H.
Ebu Zeyd ve Muhammed Arkoun Ornegi, Konya 2006, ss. 126-127.

25 Hz. Omer’in hirsizin elinin kesilmesi hitkmiinii ve miieellefe-i kul{iba verilen zekatlari,
illetin kalmadig1 gerekgesiyle kaldirdig goriisii, siirekli islenen ve Kur’an ayetlerine bile
miidahale olunabilecegi seklinde anlasilabilen bir konudur. Oysa kitlik doneminde hirsi-
zin elinin kesilmemesi uygulamas hadislerle kayd edilmis olup Hz. Omer’in ihdas ettigi
yeni bir uygulama degildir. Zekat meselesinde ise kesilen yardim, zekat degil ganimetten
verdigi yardimdir. Ayrica olay, Hz. Ebubekir doneminde sadece Uyeyne b. Hisn el-Fezari
ve ez-Zibrikan b. Bedr'in kavmine, kalplerini 1sindirmak igin harac mallarindan yardim
yapilmasina dair Hz. Omer’in imzasinin da oldugu belgeyi iptal etmesinden ibarettir. Do-
layisiyla her hangi bir hitkmiin ya da nassin iptali s6z konusu degildir (Bk. Sifil, Ebubekir,
Hazreti Omer ve Nebevi Siinnet, Kaythan Yayinlari, Istanbul 2007, ss. 243-252). Imam Safii’yi
nasslari lafiz-beyan formiilii ile ele alan bir yontem takib etmekle suglayan Mustafa Oz-
tiirk, Hz. Omer’in istihsan yaparak nassi ilga ettigine 6rnek olarak miiellefe-i kulibiin
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sarrufu O6rnek olarak ele alinabilir. Hz. Aise kaynakli nakilde “Eger kavmin
kiifiirden yeni kurtulmus olmasaydi, ben Kabe'yi yikar da onu tekrar Ibrahim'in
kurdugu temel iizerine yeniden insa ederdim. Kibe'ye bir de arka kapr yapardim”
buyrulmaktadir.6 Hadisteki Kabe'nin yikilip aslina uygun olarak yapilma-
sina engel bir sekilde, toplumun inang dengelerinin hassas bir siirecten gec-
mesi (cdedd JaSIL clegd olus> Yel) gerekee/illet gosterilmistir. S6z konusu
illetin ortadan kalktigini1 diistinen Abdullah b. Ziibeyr, Ka'beyi eski haline
dontistiirmils ve Hz. Peygamberin agmay1 arzuladig ikinci bir kapiyr da
acmistir.” Bu davrams: kendi doneminde tepki toplamadig1 gibi herhangi
bir tenkit gelmemistir. Goriildiigii gibi ameli hayata yansimas: olabilecek
hususlarda bile herhangi bir karmasa ya da indi yaklasima mahal birakil-
mamaktadir.

Son dénem Kur’an ve tefsir algisinin yansimalarindan biri olan tarihsel
bilgiyi onemsememe egilimi, Jansen’in de dikkatini ¢ekmistir. O soyle de-
mektedir: “Kisi, Misirli bir alim olan Suy{ti'nin el-Itkdn'mdaki, bir ayet veya
bir stirenin inme nedeni olan 6zel sebepleri sadece diistinmemeli, Kur'an
uslbunun genel uygulanabilirligine daha fazla dikkat etmelidir. Kur'an
tizerine inceleme yapan ilim adamlarinin muhtelif egilimlerine ragmen,
insan bir¢ok ilahiyat¢ida vahyin indirilis siirecindeki tarihi olaylara ilginin
cok biiyiik olmadigini farkedebilir. Ornegin bu husus, 1926 ve 1940 yillart
arasinda Misir’da basilan kaynakg¢ada goziikiir. Belirtilen donemde Esbab-1
Niiziil baghgr altinda sadece iki eser basilmigtir.”2

Jansen’in 1926-1940 yillar1 arasindaki ¢alismalarla ilgili tespiti, sinirh bir

zekattan menedilmesi, kitlik dénemlerinde had uygulamamasi gibi yaygin drnekleri kul-
lanir. Oysa inceledigimiz gibi Hz. Omer, her hangi bir nassi ilga etmemistir. Aksine onun
uygulamalari, tam da Safii'nin nassa olan baghgm teyid edecek uygulamalardir. Hz.
Omer’in uygulamalarina yéneltilen tenkitler igin bk. Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Aragtir-
malari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, ss.24-25; Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Ta-
biati: Metin Anlayisimiz ve Kur’an llimleri Uzerine, cev.: Mehmet Emin Masals, Kitabiyat
Yay., Ankara 2001, s.134.

26 Hadisin farkh varyantlar1 vardir. Hadis muttefekun aleyhtir. Buhari, Hacc, 41; Muham-
med Fuad Abdiilbaki, el-Lii'lii” ve'l-Mercan fima ittefeka aleyhi’s-Seyhdn, Daru’l-Hadis, Kahi-
re 1407/1986, c. 2, s. 71.

27  Ebi'l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik Ibn Battal el-Kurtiiby, (6.449/1057), Serhu Sahihi’l-
Buhari, tahk.: Ebti Temim Yasir b. ibrahim, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1423/2003, c. 4, s. 262.

28 J.]. G. Jansen, Kur'ana Bilimsel, Filolojik, Pratik Yaklasimlar, cev.: Halilrahman Acar, Fecr
Yay., Ankara 1999, s. 39.
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tarih araliginda ve cografyada gerceklesmistir. Zira yakin donemlerde kale-
me alinan tefsirlerde tarihsel verilerin kullanildigi bilinmektedir. Ornegin
sozkonusu tespitin 1935-1939 yillar1 arasinda basilmis Elmalili tefsiri igin ya
da 1911-1915 tarih araliginda kaleme alinmis Mehmet Vehbi Efendinin
Hiildsatii’l-Beyin fi Tefstri’l-Kur’dn adli tefsiri i¢in s6z konusu olmadig1 go-
rilmektedir. Bununla birlikte Jansen’in tespiti dénemin Kur'an ve tefsir
tasavvurunun ipuglarini da vermektedir. Tarihsel bilgiye olan ilginin azaldi-
gin1 ifade eden bu tespit, ayn1 zamanda el-Burhin ve el-Itkin’a yoneltilen
tenkitlerin temelinin atildig1 bir dénemle ve tenkitlerin ortaya ¢iktigi Misir
ile ilgilidir. Tarihsel bilgi ve nakle yonelik bu tutum, Hasan Hanefi Hasa-
neyn®, Muhammed Arkoun ve Nasr Hamid Ebu Zeyd kusagina ulastiginda
somutlasmis ve biiyiik oranda nakle ve tarihsel bilgiye yer veren el-Burhin
ile el-itkdn’a yoneltilen ilk elestiriler ortaya ¢ikmistir.* Nakle dayal tefsiri
olabildigince azaltma ve tefsirde taklitten sakinmaya g¢alisma olarak one
¢ikan bu durum, ¢agdas tefsir anlayisinin benimsedigi yontemlerdendir.3!

Klasik kaynaklara ya da fikih, kelam ve hadis gibi farkli alanlara yonelik
elestiriler olsa da el-Burhin ve el-Itkin’a dogrudan yéneltilen elestiriler, Ar-
koun ve Ebu Zeyd'in eserlerinde yogun olarak goriilmektedir. Ulkemizde
ise Mustafa Oztiirk’iin elestirileri dikkat cekmektedir. O, dzellikle el-Burhdn
ve el-Itkdn’m tefsir usfilii eseri olmadiklari ve bu anlamda tefsirin ustilsiizliik
sorunu yasadig1 kanaatindedir.

29  Erken donemde Abduh’tan etkilendigi a¢ik olan Hanefi'nin, ge¢mis donemler agisindan
biiyiik 6l¢iide Mutezile’den etkilendigi anlasiimaktadir. Din adamlar: sultasini kaldirma
sorumlulugunu kendi laik kimligi ile 6zdeslestiren Hanefi, Spinoza’nin Tevrat'a uygula-
dig1 “kutsal metinleri beseri metinler gibi okuma” yontemini Kur’an’a uygulamaya calis-
mugtir. Aynu sekiiler siiregten gecen Islam diinyasinda benzer egilimlere ilginin arttig dii-
suniilmektedir. Abduh’un ebabil kuslar: olarak bilinen kuslar hakkindaki ifadelerin sem-
bolik kullanimlar oldugu seklindeki yorumu, savunmaci (apolojetik) tavrin yansimasidir.
Hanefi de bu tarihsel yaklagimdan etkilenmistir. Bu tavrin en biiyiik riski, su diisiincenin
zemin bulmasidir: “Herhangi bir sey, bu arada Islam, cagdas kavram ve deger yargilariyla
uyumu Slgiisiinde kiymet ifade eder.” Hanefi'nin el-Burhdn ve el-itkin’a yonelik direk eles-
tirisi olmamasina ragmen zihin diinyasinin Arkoun ve Ebu Zeyd’'e yakinligi amaciyla is-
mine yer vermis bulunmaktayiz. Genis bilgi icin bk. Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde
Kur’an’a Yaklagimlar, ss. 1-11.

30 es-Surbed, el—fmdmu's—Suyﬁtf ve Cuhfiduh fi Uliymi’l-Kur'an, ss. 624-625.
31  er-RGmi, Menhecii’l-Medreseti’l-Akliyye, c. 1, s. 333 vd.

Bu durumun pratik yansimasi ise Kur’an kissalarma ve hissi mucizelere yonelik yaklagim-
larda goriiliir. Bk. er-Rtimi, age, c. 1, s. 410-465.
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Arkoun, Kur’'an Okumalar: adli eserinde, el-Burhin ve el-Itkdn’a yonelik
cesitli elestirilere yer verirken Ebu Zeyd’in tenkitleri, Mefhiimu'n-Nass:
Dirdsit fi Uliimi’l-Kur’an adl1 eserinde toplanmistir32. Ebu Zeyd, kitabini nasil
yazdigini soyle anlatmaktadir:

“Yiiksek lisansta, el-Itticdhii’l-Akli’yi calishm. Mu'tezile'nin akla dayandigini gérdiim.

Doktorada, Felsefetii’t-Te'vil'i ¢alistim. Bu sefer Stfiyenin akla hi¢ yer vermedigini

gordiim. Bu da bana, nassin yorumundaki farkliigin boyutunu gosterdi. O halde,

herkesge kabul edilen bir tefsir usilii gelistirilebilir miydi? Iste bu yiizden Suyiti ve

Zerkesi'yi (ki bunlar m. XVI. yiizyila kadar var olan tiim usfil bilgilerini ihtiva etmek-

tedir) esas alarak bu eseri kaleme aldim. Bu asrin ¢ocugu oldugum igin, elbette bu

asirdan etkilendim. Neticede gordiim ki, yorumlarin farkli farkli (ve yanls) olusu
ustllerin de farkli (ve yanls) olusundan kaynaklanmis ve ayetler siyaklarindan kopa-
rilmisti. Herkes isine geldigi gibi ayetleri yorumlayabiliyordu. Ornegin bir taraf korfez
savaginin hakliigina Kuran'dan delil getirirken, diger taraf bunun tam tersini, yine
ayetlerden delil getirerek savunabiliyordu. Tabi hakikati sahiplendigini diisiinmek, is-
te en tehlikelisi de buydu. Bundan dolayi, Kur’an-1 Kerim'in indigi ortamin kiiltiiriin-

de olustugunu ve bu sebeple yeni ortamlarda anlamlarin degismesi gerektigini soyle-
dim.”33

Bu ifadelerden de anlasilacag gibi, Mefhumu’'n-Nass, Tefsir ustlii olus-
turmanin imkanlarim aramaktadir. el-Burhin ve el-Itkin, kitapta esas alinan
iki dnemli ultimu’l-Kur’an kaynagidir. Eserde ¢ogunlukla Tefsir ustliiniin
tarihsel kodlar barindiran konulari ele alinarak éneriler sunulmustur. Orne-
gin Nasih-Mensuh, Esbab-1 Nuziil, Mekki-Medeni ve Tencimu’l-Kuran ko-
nular1 bu gozle degerlendirilmistir. Diger yandan i’caz gibi, Kuran'in mahal-
li ozellikleri asan goriintiileri de tamamen tarihsel unsurlar 1s1ginda ele
alinmis ve bu mahalli 6zellikler dogrultusunda bir i'caz anlayis1 tesis edil-
meye calisitlmistir. Kitabin tiim ¢abasi, evrensel, tarih {istii ve tesi bir Kuran
anlayisi karsisinda, tarihsel ve tarihin i¢inde bir Kuran anlayis: {iretebilmek-
tir.

EbG Zeyd'in ilk usil elestirisi yazan kisi oldugunu ifade eden F. Ahmet
Polat, eser hakkinda soyle demektedir:
“Ebfi Zeyd'in eserinin, Kuran'in tarihsel unsurlarini ortaya koyma noktasinda son de-

rece basarili oldugu sdylenebilir. Ornegin Kur'an dilindeki yerel unsurlarla ilgili tes-
pitleri bu anlamda oldukca basarili 6rneklerdir. Mefhumu’n-Nass, yeni bir ustl ¢alig-

32  Eserin terciimesi ile ilgili tahliller ve tashihler i¢in bk. Polat, “{l1ahi Hitabin Tabiatina Dair”,
Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2005, say1: 20, ss. 65-93.

33 Ebu Zeyd'in s6z konusu ifadeleri ve degerlendirmeleri igin bk. Polat, flahi Hitabin Tabia-
tina Dair, ss. 65-66.
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masinin her seyden &nce bir edebi inceleme oldugunun bilincindedir. Bu sebeple kita-

bin en 6nemli iki hedefinden ilki, Kur'an’ edebi bir metin olarak gérmek ve dilsel bir

metin olarak nasil anlayabilecegimizi sorgulamak, ikincisi ise Islam’1 objektif bir bi-

¢imde, higbir ideolojiye bulasmadan anlayabilmektir. Surasini da itiraf etmek gerekir

ki kitap, bir biitiin olarak Kur'an ilimlerini elestirmeye yonelik belki de ilk eser olma

iinvanina sahiptir. Ozgiin fikirlerle dolu olmasa da, aragtirmaci sistematik bir elestiri

yapmaktadir. Her ne kadar benzer elestiriler fikih ustiliine dair eserlerde yapilmis ise

de tefsir ustlii literatiiriinde bu anlamda ilk oldugunu sdyleyebilecegimiz bir eserle

karst kargtyayiz.”34

[slam diinyasinin son asrinda baslayan usl tartismalarinin fikih ala-
ninda olmasi, ayrica incelenmesi gereken bir husustur. Batidaki hukuk hare-
ketlerinin etkisiyle Ziya Gokalp tarafindan ortaya atilan ve Halim Sabit tara-
findan hararetle savunulan Ictimai Usiil-i Fikih® ve Hiiseyin Naci tarafindan
tasarlanan Laik Usiil-i Fikih® kurgulari, modern dénem din tasavvuru ile

olusmus bir din anlayisinin sorgulanmasi sayilabilir.3”

[slam mezheblerinin ana yontemlerini ortaya koyan ve tefsir alaninda
da kendisinden miistagni kalinamayan fikih usfliiniin bu asirda yogun bir
sekilde sorgulanmasi ve bunu ortaya ¢ikaran amiller dogru degerlendirilme-
lidir.® Yalniz bir hukuk metodolojisi olmayan fikih usulii, Islam toplumun-
da hukuki ve ahlaki degerlerin mesruiyet Olgiisiinii tespit eden bir disiplin-
dir.* Tahsin Giingor’e gore sadece hukuki olarak kabul edilen baz: hiikiim-

34  Polat, “ilahi Hitabin Tabiatima Dair”, s. 66. Ayrica bk. Omer Ozsoy, “Nasr Hamid Eba
Zeyd'in Nass-Olgu ligkisi Baglaminda Ultimu’l-Kur'an’t Elestirisi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, Ankara 1994, c. 7, say1: 3-4, s. 246.

35 Konu hakkinda bk. Abdiilkadir Sener, “Ictimai Ustil-i Fikih Tartismalar1”, Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, Ankara 1982, s. 231-247; Tzmirli ismail Hakki'mun Ziya
Gokalp'in teorisine yonelik elestirileri icin bk. Adem Efe, “II. Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e
Gecis Siirecinde ictimai Ustil-i Fikih Tartismalar”, fslﬁmiyﬁt, Ankara 2005, c. 8, say1: 1, s.
25-40.

36 Bk. Sami Erdem, “Yeni Usiil-i Fikih Arayislar1 Cergevesinde Bir Metin: Hiiseyin Naci ve
Laik Usul-i Fikih”, Divdn, 1997/1, s. 213 vd.

37  Dinin yeniden yorumlanmasi ile ilgili atilan her adimin Miisliimanlarin bati karsisinda
giiciiniin daha da azalmasina yol a¢ti1 seklindeki yaklasimlarn igin bk. Gorgiin, “Dinin

Yeniden Yorumlanmas: Meselesi Uzerine”, Kur’an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermenitik, Isik
Yay., izmir 2003, s.186.

38  Fikih usuliine yoneltilen tenkitler ve degerlendirmeler icin bk. Stileyman Karacelil, Tefsir
Usilliiniin Yapist ve i§levi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Istanbul 2010, ss. 25-30.

39  A. Ciineyd Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, ISAM, istanbul 2008, s. 180.
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lere ulagmanin yolu olmay1ip “dareyn saadetini zdmin”dir. Uygulanmas i¢in
siyasi erke ihtiyaci olsa da mesruiyeti i¢in buna muhtag¢ degildir. Ustelik
siyasi giiciin gegerliliginin Ol¢iisiidiir.#’ Sosyal hayati belirleme niteligi olma-
st hasebiyle ustilii degistirilen fikhin, ustlii ile birlikte, giinliik hayattaki
basat rolii de degisecek ve bunun pratik yansimalar1 olacaktir.#! Ayni durum
tefsirdeki ustil tartismalar: icinde gegerlidir.#? Dil-istidlal, delaletii’l-elfaz ve
nesh gibi birgok hususta fikih usulii ile miisterek bir zeminde yer alan Tefsir,
bu ilimler hakkindaki degerlendirmeden etkilenecektir.

Kanaatimizce tenkitlerinin tutarliligi ya da tutarsizligi bir yana, Arap
diinyasinda ya da tilkemizde tefsir usillii konusunu irdeleyen ¢alismalarin
merkezinde Ebu Zeyd'in s6z konusu eseri yer almaktadir. Kendisinden 6nce
fikih usulii ile ilgili yeni yaklasimlar1 ile dikkat ceken Seyyid Bey
(1343/1924), Tefsir alaninda Dihlevi (1176/1762), Cevdet Bey (6.1926) gibi
onceki alimler ile miisterek bir zeminde hareket ederek cesitli meselelerde
yeni yaklasimlar sergileyen arastirmacilar bulunsa da tenkit merkezli fikirle-
rin cesurca ve delilleriyle ortaya konmasi Ebu Zeyd tarafindan imkan bul-
mugtur. Kur’an ilimlerinin ustl olup olmadig1 ya da Kur’an1 anlamaya ne
derece katkilar1 oldugu konusundaki tenkitler arasinda Ebu Zeyd'i asan ¢ok
fazla bir elestiri bulunmaz. Elestiriye konu edilen, hatta 6rnek verilen Kur’an
ilimlerinin bile Ebu Zeyd’den istifadeyle tesekkiil ettirildigi dikkatlerden
kagmamaktadar.

Ulkemizde el-Burhin ve el-Itkin’a yonelik tenkitleri olan Mustafa Oz-
tiirk, klasik donemlerde telif edilmis ultimu'l-Kur'an kitaplarinda onerilen
anlama ve yorumlama y&ntemlerinin yeterli olup olmadigini sorgulayarak,
el-Burhdn ve el-itkdn’in, ultimu'l-Kur'an terimine yiikledikleri anlamin,
Kur’an’1 anlama ve yorumlama usfliiyle higbir ilgisinin bulunmadigini 6ne
siirer ve soyle der:

“Bilindigi gibi, klasik doneme ait Tefsir Ustlii ve ulimu'l-Kur'an kitaplar1 arasinda

Zerkest'nin el-Burhin ve SuyGti'nin el-itkdn adli eserleri ayri bir yere ve éneme sahip-
tir. Zira bugiin, konuyla ilgili yapilan tiim bilimsel ¢alismalarda, evvel emirde bu iki

40 Tahsin Gorgiin, ““Yeni” Anlama ve Yorumlama Yo6ntemlerinin Fikih Ustiliine Gére Du-
rumu”, Islami llimlerde Metodoloji: Ustil Mes’elesi 1, Istanbul 2005, s. 685.

41 Ornegin miisterek lafizlarin barmdirdiklari anlamlardan birine ya da her ikisine gore
anlamlandirilacagr (um@tmii’l-miisterek) meselesi hiikmii etkileyecek teknik konulardan
biridir. Bk. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, fsam, Istanbul 2011, s. 98.

42 Sifil, “Modern Donem Kur'an Telakkileri”, inki;:af, 2006, say1:5, s. 15.
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kaynaga atifta bulunulmaktadir. Ancak bu iki eserde yer alan basliklara goz attigi-
mizda, pek ¢ok konunun Kur’an’t anlama ve yorumlamayla ilgili ustl bilgisi icerme-
digine tanuk olunmaktadir. S6z gelimi, havassu’l-Kur’an, fezailu'l-Kur’an, Kur’an’dan
istinbat edilen ilimler, Kur'an’da gegen isim, sifat ve kiinyeler, Kur’an’daki hitaplar
vb. konular, dogrudan ve dolayli olarak Kur’an'la irtibat1 olan ancak ustille higbir ilgi-
si bulunmayan bilgiler icermektedir. Esasen bu hiikiim, esbab-1 niiztil, Mekki-Medeni
ve nasih-mensuh gibi bahisler kapsaminda aktarilan bilgiler icin de gegerlidir.”43

Ifadelerin degerlendirilmesine yer verilmeden evvel su esasin unutul-
mamasi gerektigi kanaatindeyiz: Bir arastirmaci bu ilimlerin ayetlerin anla-
silmasina hicbir katk: saglamayacagini iddia edebilir. Ancak baska bir tefsir
arastirmacisi ya da miifessir, bu ilimlerden elde edebilecegi bir incelikle ya
da higbir hiikmiin anlasilmasina vesile olacagina ihtimal verilmeyen bir
nakilden elde edecegi bir ipucundan yola ¢ikarak giizel ¢ikarimlarda bulu-
nabilir. Naklin ya da bilginin degerlendirilmesinde insan faktoriiniin yer
almasi yeni imkanlarin da ortaya ¢ikabilecegini gosterir.

3. Tenkitler ve Tahliller

el-Burhén ve el-Itkin’a yoneltilen elestirilerin gogu, her iki eserin gerek
Kur’an tarihi ve gerekse Tefsir tarihi ile ilgili tarihsel bilgilere dair olustur-
duklar1 Kur’an ilimleri hakkindadir. Bu ilimlerin Kur’an’in genis bir tasav-
vurla anlasilmasina engel teskil ettikleri diistintilmektedir. Niizil ve niiztl
keyfiyetini iceren “Sebeb-i Niizil, Mekki-Medeni, Hadari, $itai, Leyli, Mii-
seyya’ ve Esmai men nezele fihim Kur’an” gibi boliimler, anlam ¢abalarinin
donuklasmasina ya da okuyucunun, metnin dis unsurlar: ile ugrastirarak
onun asil mesajindan uzaklasmaya yol actiklar1 gerekgesiyle elestiriye tabi
tutulmaktadir. Ayrica tabakat kavramu ile kutuplasmaya yol agildig1 ve al-
ternatif diisiincelere miisamaha gosterilmedigi ifade edilmektedir.

el-Burhan’da sahabe ve tabiun tefsirlerinin degerinden bahsedilse de
biitiinciil bir tefsir tarihinden bahsedilmez.# Tefsir tarihini tabakat anlayisi
ile ilk ele alan kisi Suyfti’dir. Onun bu tasnifi, tefsir tarihinde belirleyici
olmustur. Buna gore Suyti, miifessirleri dort gruba ayirmaktadir.4

43 Ogztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinden Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 11-25.

44 Bk. Omer Nasuhi Bilmen (6.1971), Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii'l-miifessirin : Usul-i Tefsir
veya Mukaddime-i im-i Tefsir, Bilmen Yay., Istanbul 1973, c. 1, s. 7.

45  Suyti, Tabakatii’l-Miifessirin, tahk.: Ali Muhammed Omer, Mektebetii Vehbe, 1976, s. 21.
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1. Selef (sahabe, tabiun ve etbau’t-tabiin) miifessirleri

2.  Muhaddis miifessirler (sahabe ve tabiun nakillerinin yer aldig:
eserler)

3. Ehl-i Siinnete mensup olan miifessirler (meani, ahkam, i'rab vb.
konulara yer verenler)

4. Sia ve Mu'tezile gibi bidat firkalara mensub miifessirler.

SuyGtinin el-itkin’da temelini attigi ve daha sonra* Tabakdtu'l-
Miifessirin adl1 eserinde yaptig1 ehl-i siinnet ve bidat seklindeki bu tasnife,
“Stinni kesim tarafindan yapilmis siyasi yonii 6n planda olan bir ayrim ol-
dugu” seklinde elestiriler yoneltilmistir.#” Bu elestiri, sadece tabakata yonelik
degil biitiin bir klasik tefsir calismalarina yoneltilmistir. Ozelde ise Ebu
Zeyd’in hakim siyasilerin, Kur’an't kendi kontrollerinde tutmak i¢in zorunlu
tuttugu Ortodoksi anlayisi yayan calismalar kapsaminda el-Burhin ve el-
Itkdn’1 mesul tutmaya calismas: dikkat gekicidir.*

Kanaatimizce Suy(ti’nin bu tasnifi, fikih ve hadis ustiliiniin pratik yan-
simasini esas alarak olusturdugu bir taksimdir. Bununla birlikte Suy{Gti'nin
farkli ekollerden olmalarina ragmen Zemahseri, Ciibbai ve Rummani'nin
calismalarina yer vermesi, farkliliklar1 yok saymadigi anlaminda 6nemli bir
davramstir.® el-Burhdn ve el-Itkdn’in ana kaynaklari arasinda Zemahsgeri’nin
onemli bir yer tutmasi®, Zemahseri'nin sadece i'tizali goriislerinin nazari
itibara alinmadigini bunun disindaki birikiminin 6nemsendigini gostermek-
tedir.5! SuyGti'nin s6z konusu bu tasnifi, tabakatla ilgili kavramlarin heniiz

46  Suy(ti'nin tabakat konusuna yer verdigi el-Itkin’in son boliimiinde yaptig1 agiklamalar ve
tasnif sisteminin yiizeyselligi, Tabakdtu’'l-Miifessirin adl1 eserini el-Itkdn’dan sonra yazdigin
gostermektedir. Abay, Muhammet, “Yeni Bir Tabakatii’l-Miifessirin Denemesi”, Tarihten
Giiniimiize Kur'an [limleri ve Tefsir Usiilii, 2009, s. 275-288.

47  Ismail Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden insa Edilmesinin Gerekliligi Uzeri-
ne”, fslﬁmiydt, Ankara 2005, c. 8, say: 1, s. 16.

48  Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, ss. 32-47.

49  Krs. Zerkesi, el-Burhin, c. 1, ss. 67-69; Ebiil-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-
Zemahserl (6.538/1144), Tefsirii’l-Kessdf an Hakaiki't-tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Viicuhi't-
Te'vil, tahk.: Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muavviz, Mektebetu'l-Ubeykan, Riyad
1418/1998, c. 1, s. 394-395.

50  QOgztiirk, Tefsir Tarihi Aragtirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 254.

51  Pagaci, Cagdas Dénemde Kur'an’a ve Tefsire Ne oldu?, s. 52; Polat, Islam Tefsir Geleneginde
Akilci Soyleme Yoneltilen Elegtiriler, ss. 100-101.
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netlesmedigi bir siirecte ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Suytti’den rivayet,
dirayet, isarl ya da ictimai tefsir gibi ¢cok daha sonra olusmus tasnif kavram-
larin1 kullanmasini beklemek, isabetli bir beklenti degildir. Suyiti’den 6nce
yapilmis herhangi bir tasnif sz konusu olmadigindan Suyiti’nin ortaya
koydugu degerlendirmenin, bulundugu sartlar itibariyle yapilabilecek en
uygun tasnif oldugu belirtilmelidir.

Baslangicta her bilimsel ¢alismaya esit mesafede durma izlenimi yansi-
tan bu tenkitin, pratikte ayetlere uygulanabilirligi miimkiin goriilmemekte-
dir. En azindan rivayete 6nem veren bir ilim olmas: bakimindan tefsir ala-
ninda nakillerin ya da hadislerin, delil olarak kullanilmasinda ehl-i stinnetin
ya da diger firkalarin hadis ustillerinden hangisinin esas alinmasinin daha
uygun oldugu ya da tearuz halinde nasil davranilmasi gerektigi 6rneklerle
incelenmeliydi. Bu gereklilik, sahabelerden nakilleri kabul edilecek kisilerin
kimler olmasi gerektigi tartismalar1 gibi bir¢ok alanda s6z konusudur. Ayni
sekilde bu gereklilik, tabakat alaninda da tasnif farkliligina yol agacaktir.

Bunun disindaki diger segenek, her arastirmacinin kendi istegine gore,
bazen Ehl-i siinnet¢e muteber olan bazen de -6rnegin- Sia hadis kaynakla-
rindan yararlanarak yeni bir karma olusturmasidir. Hem hadis ustilii hem
de fikih usflii agisindan bunun miimkiin olmadig bedthidir. Ornegin fikhi
hiikiimler ayetlerden ya da hadislerden istinbat edilirken, referans olarak
esas aliacak sahabilerin adlarinin Sia ya da Siinni kaynaklarinda arz ettigi
farklilik, pratige nasil yansiyacaktir?

Ornegin Sadruddin el-Kubbanci, Mukaddimat fi [lmi’t-Tefsir adim verdigi
ve sekiz boliimden olusan eserinin besinci boliimiinii “gizli (batini) anlamla-
r1 ortaya ¢ikarmak” konusuna ayirmistir. “Bu tiir anlamlarin ortaya ¢ikaril-
masi kitap, siinnet ve fikih ustliince emredilmektedir” diyen el-Kubbanci
Hz. Ali'nin imametinin de bu yolla siibut buldugunu ifade eder. Yine ona
gore Ehl-i beytten baskasi Kur’an'in tevilini bilemez. Kur’an {izerine aras-
tirma yapacak bir kisinin alani ise, bunlarin izahlarinin bulunmadig: alanlar
ve konularla sirhidir. Ornek verdigi nakilleri temel Sia kaynaklarmdan
secen el-Kubbanci, tefsirin temel kurallarini ele aldig1 eserinde, meseleleri
mezhebi bakis agisiyla incelemistir®. el-Ubeyd ise el-Kubbanci'nin aksine,

52 el-Kubbangi'nin Tefsir ilmine giris sadedinde ele aldig1 konular sunlardir: Tefsir, Te’vil,
Muhkem-Miitesabih, Tefsir ile ilgili Temel Kurallar, Gizli (batini) anlamalar1 ortaya ¢i-
karmak, Kiraatler, Nesih, Kur'an Metninin Korunmusglugu. Bk. Seyyid Sadruddin el-
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delilsiz olarak ayetin zahir anlamindan vazgecilmemesi ve bu delilin de
Kur’an ve Siinnette sabit olan bir delil olmas1 gerektigini belirtmekte ve bu-
nu tefsir yapilirken uyulmas: gereken altinci kural olarak zikretmektedir.>
Goriildiigii gibi Kur’an’1 inceleyen bir arastirmacinin esas aldig1 metot fark-
lilasmakta ve bu ise ilahi muradin ne oldugu konusunda ihtilafa yol agmak-
tadur.

el-Itkdn’a ydneltilen bu elestirinin aynisin1 Arkoun da dillendirmektedir.
“Kur’an’1 anlamak igin hicri ilk dért asrin olusturdugu, Islami tahayyiiliin
¢Okelti katmanlarini asmak gerekir” diyen Arkoun, Suy{iti’nin siinni kon-
sensus tarafindan kabul edilmis olan rivayet zinciri {izerine bir Kur’an anla-
yis1 bina ettigini ifade ederek, Kur’an'in toplum ve vakia ile baglantilarinin
koparildig1 kanaatindedir. Ahkam ayetleri i¢in de ayni ifadeleri kullanan
Arkoun, siyasi otoritelerin baskilariyla ahkam ayetlerinin ilahi mutlaklikla
ilintilendirilerek degismez ilkelere doniistiiriildiigiinii iddia eder.>

Bu ifadelerin nakilsiz ve rivayetsiz bir tasavvurun olusmasina katkisi
tartismasizdir. Rivayet olmaksizin uygulanacak bir yontem, Kur’an’in simnir-
s1z bir sekilde yorumlanmasina kap1 aralayacaktir. Arkoun’un vurgulamaya
calistig1 simirsiz yorum anlayisinin oniinde, ahkam ayetlerinin yoruma fazla
aciklik birakmayan yénleri engel olusturmaktadir. Ornegin; hirsizin elinin
kesilmesi ifadesinin hiikmii sabittir. Buna da bir ¢6ziim bulan Arkoun, ayet-
lerin varligini yok saymak yerine, mevcut fikih tasavvurunu yoneticilerin
keyfi hiikiimleri imis gibi niteleyerek fikih ile miikellef arasinda bir mesafe
olusturmaktadir. Boylece ibadetlere karst sorumlu oldugu kadar, kendisini
ahkam ayetlerine kars1 da sorumlu hisseden bireyin, pratige doniik yakla-
simlar1 ortadan kaldirilmaktadir. Uzun vadede bu durum, giinliik ve sosyal
hayata miidahil olmayan, sadece yorumdan ve mistik duygulardan ibaret
bir tefsir algisimin yayginlasmasina yol agacaktir. Arkoun’un aslinda ne ka-
dar kaygan bir zeminde yiiriidiigiine isaret ettigimiz bu fikirler, Ali Harb’in
Arkoun’un bu yaklasimini son derece tehlikeli buldugu fikirleri % ile ayni

Kubbangi, Mukaddimat fi flmi’t—Tefsfr, Miiessesetii ihyéi’t-Turési’§-$ﬁ, Necef 1422, s. 79,
123,134 vd.

53  Ali b. Silleyman el-Ubeyd, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Kerim: Ustiluhu ve Davdbituhu, Mektebetii't-
Tevbe, Riyad 1410, s. 129 vd.

54  Muhammed Arkoun, Kur’an Okumalari, ¢ev.: Ahmet Zeki Unal, insan Yay., Istanbul 1995,
ss. 50-51.

55  Polat, Kur'an’a Yaklasimlar, s. 37.
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paralelde kabul edilebilir.

el-Burhdn ve el-Itkin’m nakil merkezli tutumlarimn tenkide ugramasin-
da miielliflerinin $afii mezhebine miintesip olmalar1 ve ortaya koymaya
calistiklar tefsir usullerinin Safii yonteminden etkilenmis olmasinin roliiniin
bulundugunu sdyleyebiliriz.5% Bahsettigimiz tarihsel siirecin dikkat ¢eken
niteliklerinden olan $afii’yi dislama®, Arkoun'un da onemli bir argiimani-
dir. Arkoun’a gore Safii, Stinni gelenegi (Ortodoks) kuran en 6nemli kisi-
dir.® Arkoun ve diger arastirmacilarin, Safii'yi neden disladiklari merak
konusudur. Kanaatimizce bunun asil cevabi, Safii'nin ustliiniin mevcut
Islam diisiincesine olan katkisinda yatmaktadir.>

Bilindigi gibi Siinni fikih anlayisi, Hanefi ve Cumhur (Safi, Maliki, Han-

56  Her iki miiellifin Safii fur(i ve ustliinden etkilenmeleri, biitiin goriis ve diisiinceleri tize-
rinde belirgin rol oynamamustir. Ornegin Zerkesi’nin kullandig1 “Ustatlarimizdan birisi”
Lsylée an JB ya da “mezhebimize mensup alimler séyle dedi” Lulxsw! JU5 seklindeki ka-
hpiar, yerine gore Esari ya da Safii mezhebine mensup alimler olarak anlagilmalidir. Ken-
di yaklagimlarini da ifade etmekten ve Hanefi mezhebinin goriislerini elestirmekten ce-
kinmeyen Zerkesi'nin, yer yer miintesibi oldugu Safii mezhebinin baz1 goriislerini tenkit
ettigini de belirtmeliyiz. Bu anlamda fakihu'n-nefs kavramimin kendisine tam uydugunu
sOyleyebiliriz. (Zerkesi, el-Burhdn, c.1, s. 360; Ebii'l-Meali 1mam1'i'l-Harameyn Riiknuddin
Abdiilmelik el-Ciiveyni (6.478/1085), el-Burhin fi Usili’l-Fikh, tahk.: Abdiilazim ed-Dib,
Camiatu Katar, Devha 1978, c. 2, s. 885; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi (6.748/1348), el-Kdsif fi Ma'rifeti men lehu Rivaye fi'l-Kiitiibi's-Sitte,
tahk.: Ahmed Muhammed Nemr Hatib - Muhammed Avvame, Daru'l-Kible, Cidde 1992,
c. 1,s.63).

57  Batihilar, bilimsel manada fikih ilmiyle, oryantalizmin akademik ve kurumsal bir disiplin
olarak tesekkiil ettigi on dokuzuncu yiizyildan itibaren ciddi anlamda ilgilenmisler ve bu
baglamda fikih ustliine bir takim elestiriler yoneltmislerdir. Fikhin kaynag: ve fikha tesir
eden gevreler konusunda klasik oryantalist diisiince soyle 6zetlenebilir: “Islam hukuku
Roma hukukundan iktibas edilmistir. islam hukukunun Yahudi hukukundan aldig ki-
simlar da aslinda Roma hukukuna aittir; bunlar énce Yahudi hukukuna ge¢mis, buradan
da Islam hukukuna intikal etmistir.” Diger yandan oryantalist sylemin siirekli tartistigi
husus, fikhin mahiyetinin ne oldugudur. Yani Fikhin bir hukuk sistemi mi yoksa vazifeler
bilimi (deontology) mi oldugu meselesidir. Murteza Bedir, “Oryantalistlerin Islam Huku-
kunun Mahiyetine Dair Tartismalar1”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Caligma-
lart Sempozyumu (12 May1s 2002 Sakarya), Ankara 2003, s. 371-389; Bedir, “Oryantalizm ve
islam Hukuku”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Oryantalist Islam Hukukgular Ozel
Sayisi, Konya 2004, say1:4, ss. 13-14.

58  Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, s. 43.

59  Muhammed Abid el-CAbit, Arup—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev.: Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 1999, s. 28.
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beli) ustilii tizerine kuruludur ki ehl-i hadis olarak taninan cumhur kismina
ehl-i hadis ve ehl-i reyi birbirlerine yakinlastiran® Safii énderlik etmekte-
dir.®* Hem Zerkesi hem de Suyti Safii mezhebine mensupturlar ve Suyfti,
el-Itkin’a baslarken boliimlerin tasnifinde Safii'nin Harun Resid’in huzurun-
daki konusmasinda bahsettigi ilimlerin, el-Itkin’daki ilim taksimine katkisi
oldugunu ima eder.®> Nakil esas: iizerine kurulu olan hikmeti (siinneti),
Kur’an’dan sonra tesri kaynagi olarak onemseyen cumhurun bu anlayisinin
olusmasinda Safii'nin biiyiik rolii vardir.®®* O'na gore siinnet, Kur’an kadar
baglayicidir.5

Ayni zamanda mevcut hadis ustiliiniin tesisinde de Kur’an ve siinnetle
ilgili ilk yazili us@l olan Safii'nin er-Risdle’sinin® ve Safii metoduna gore
yazilmis eserlerin dnemli bir rolii bulunmaktadir. Hadis ustlciilerinin ge-
nelde Safii mezhebine miintesip oluslari, kullandiklar1 usil ve yontemleri er-
Risdle’den yararlanarak yazmalarinda etkili olmustur.% Rivayeti 6nceleyen
bu anlayisin mensuplarinin Islam aleminde cok olusu, Kur’an’1 sinirsiz yo-
rumlamaya agacak kisilerin 6niindeki en biiyiik engeldir. Kur’an ilimleri ile
Kur’an hakkindaki yaklasimlara cerceve cizerek, ayetler 6niinde olabildigin-
ce smirsiz yorum alani olmasini isteyen cagdas arastirmacilar1 rahatsiz et-

60  Osman Sekerci, Fikih Mezheplerine Giris, Ragbet Yay., Istanbul 1999, s. 114.

61 Saban Muhammed Ismail, Usilii'l-Fikih: Tarthuhu ve Ricaluhu, Darii'l-Mirrih, Riyad
1401/1981, ss. 30-32.

62  Suyfti, el-Itkén fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, c. 1, s. 32.

63  “Mantik’ta Aristo, Aruz’da Halil b. Ahmed hangi degere sahip ise Safii’de usul-u fikih
ilminde ayri degere sahiptir.” Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin
b. Hasan er-Razi (6.606/1209), Mendkibii'l-Imam es-Safii, cev.: Ahmed Hicazi es-Sakka, Mek-
tebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezher, Birinci Baski, Kahire 1406/1986, s. 156.

64  Safii'nin hikmet teorisi icin bk. Giyasettin Arslan, imam Safii'nin Kur’an Okumalari, Ragbet
Yay., Birinci Baski, Istanbul 2004, ss. 197-218.

65 Kanaatimizce er-Risile, ustil-u fikh ve ulimu’l-Kur’an gegiskenliginin ilk 6rnegidir. Eserde
Kur'an'm Arapca indirilisi, Kur'an terclimesi problemi, Yedi harf meselesi, Miicmel-
miifesser, Umum-husus meseleleri, nesh meselesi stinnet-Kur’an iliskisi gibi ¢esitli Kur’an
merkezli ilimleri ele alinmaktadir. Bk. Ebti Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii
(6.204/820), er-Risile, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut ts.,
s. 53, 56, 64, 106. Sonradan el-Umm’den ayr olarak basilan Ciméu'l-Ilm adli kitapta da
umum-husus, mutlak umum ve nesh meselelerine yer verilmektedir. Bk. es-Safii, el-Umm,
tahk.: Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-Vefa, Mansura 2001, c. 9, ss.11, 19.

66 M. Hayri Kirbasoglu, “Imam Safi'nin “Riséale”sinin Hadis [lmindeki Etkileri”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1: 1-2-3, 1997, s. 87-99.
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migtir.®”

el-Itkdn’, tefsir tarihine gore diizensiz ve uyumsuz bir tasnif olarak nite-
leyen Arkoun’un, el-Itkan’1 ¢ok fazla incelemedigi anlasilmaktadir. Kanaati-
mizce, Suyiiti tarafindan acikca belirtilmese de el-Itkdn aslinda yedi ana bo-
liimden olusan bir sistem iizerine kuruludur. Bu yedi baslk ise vahyin inig
siirecinden baglayarak tefsir ile ilgili calismalara kadar devam eden bir yay1-
lim1 yansitir. el-Itkdn’daki boliimleri kendi belirledigi ana bagliklar halinde
tasnif etmeye calisan Arkoun, bazi Kur’an ilimlerini sadece basliklarina ba-
karak farkli alanlardaki konular ile beraber degerlendirmistir. Anlasilan
hangi baslik ile ne kastedildigini okumamustir. Ciinkii el-Itkdn'in bagliklarim
olusturan kelimeler, daha sonraki devirlerdeki anlamlarindan bilhassa mo-
dern kullanimlarindan ¢ok farklidir. Ornegin el-itkdn’da 74. Fi Miifredati’l-
Kur’an baghgini ilk kez goren kisi, bu boliimde Ragib el-Isfahani'nin Miif-
redit’1 ile aymi konularin islendigini diisiinebilir. Oysa Suyfti, bu baslik al-
tinda, belli konular hakkindaki en carpici ayetin hangisi oldugu (en timit
verici, en korkutucu ve en tirpertici vb.) meselesi ile ilgili nakil ve degerlen-
dirmeleri ele almaktadir.5® Suyf{iti, bu Kur’an ilmini tefsir tarihi ile ilgili bilgi-
ler ve nakiller sadedinde ele aldig1 icin el-Itkdn’in son konular1 arasinda ince-
lemeyi uygun gormiistiir. Arkoun ise, konunun belagat ve uslib ile ilgili bir
konu oldugunu zannederek el-Itkin’in konu biitiinliigiine dikkat etmeyen
daginik bir eser oldugu fikrine kapilmistir.®* Arkoun’un bu ve benzeri yanlis
analizlerini el-Itkdn’in tamamina yansittig1 goriilmektedir.”

el-Burhin ve el-Itkdn’a yoneltilen elestiriler arasinda her iki eserde, niizl
stireci ile ilgili bilgilere verilen 6neme yonelik olanlarmin yogunlugu dikkat
cekicidir. Bu bilgilerin tefsir ustilii olamayacaklar1 ve pratikte anlama doniik
bir katkilarinin olmadigi One siiriilmektedir. Bu iddia Mekki-Medenti,
nehari-leyli, hadari-seferi, sayfi-sitai, firasi-nevmi, arzi-semai, Kur’an’in harf
sayisl, Arapga olmayan kelimeler, kiinye ve lakaplar, sure baslangic ve son-
lar1 gibi bagliklarin ‘Kur’an’da ne var ne yokla ilgili bir envanter calismast’
oldugu teziyle desteklenmistir. Bu itibarla s6z konusu bagliklarin ‘anlama

67  Abdilmecid Serefi, el-Isldm ve'l-Hadase, ed-Darii't-Tunusiyye, Tunus 1991, ss. 150-151.
68  Suydti, el-Itkdn, c. 4, ss. 415-421.
69  Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 40.

70  Genis bilgi ve incelem igin bkz. Bekiroglu, el-Burhdn ve el-itkin Adli Eserlerin Tefsir Metodo-
lojisi Bakimindan Degerlendirilmesi, ss. 232-238.
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doniik dogrudan katkilarinin olmadigy” ifade edilmistir.”

Mekki ve Medeni ayetler ana baghg: ile baglantili olarak ayetlerin nere-
de ve ne zaman indiginin tespitine dair ilimler, Kur’an’in anlasilmasi igin tek
baslarina yeterli olmayabilirler. Ancak bu bilgilerin sahih senetle aktarilmis
olanlari, bagka ilimlerle beraber ayete uygulandiklarinda ayetin anlasilmasi-
na katki saglayabilir. Bizce mezkiir maddeler kendi baslarina degerlendiril-
meli ve sahih bir bilgi barindiranlar: kullanilabilmelidir. Ayrica bir ayetin
anlasilmasinda -6rnegin- ‘kiinye ve lakaplar1 bilmek’ baglikli ilim haricinde-
ki ilimlerin kullanilmayacag1 seklinde bir iddia hi¢bir miiellif tarafindan
ifade edilmemistir. Ancak bu ilim, bir ustil konusuna doniistiiriilemeyebilir.
Belki de bu ve benzeri basliklari, Kur’an’in anlasilmasina dolayl katkisi olan
ilimler arasinda miitala etmek daha dogru olacaktir.

Mekki ve Medeni ayetleri ya da detayma girerek leyli-hadari... diyerek
tasnif etmeyi ve esbab-1 niizfile yer vermeyi tefsir ustilu olarak gormeyenle-
rin ¢dzmesi gereken sorunlarin basinda, niiztl sirasina gore yazilan Kur’an
tefsirleri gelmektedir. Tarihsel bilgiler iizerine kurulu olan bu tefsirlerin
yayginlik kazanmasi, bunlar ile ilgili bir izah1 gerekli kilmaktadir. Kur'an'in
niliz(il sirasina gore tefsirini savunanlara ve onceleyenlere gore, ayetlerin
indigi ortami bilmek elbette esas olmalidir. Oysa bu eserlerin ana yontemini,
ustil addedilmeyen veriler ve bilgiler olusturmaktadir.” Eger, ayetlerin indi-
gi tarihsel bilgiler ustl sayilmayacaksa Kur'an't niizl sirasina gore tefsir
etmeye calisan bir¢ok tefsir ustilsuz bir telif olacag: i¢in nazar-1 itibara alina-
cak bir eser olmamalidir. Ancak el-Burhin ve el-itkin’a yoneltilen elestirilerin
bu yeni tefsir tarzina yonelik tenkitlerine rastlanmamaktadir. Bilakis, onlara
gore Kur’an'in dogru anlasilmasi, Kur’an’in Hz. Peygamberin siretine para-
lel bir sekilde okunmasiyla miimkiindiir.”? Oysa siretin ve megazinin kayna-
g1 da en az tefsirin kaynag1 kadar nakle dayalidir. Ve bu nakiller de sihhat
ve zayiflik konusunda oldukga genis tartismalar: igerirler. Ahmed b. Han-
bel’in (241/855) “Ug seyin ash yoktur: Tefsir, Melahim ve Megazi!” sozleri,
bu konuda 6nemli Olgiiler ¢izen ve manzaray: 6zetleyen bir ifadedir.” Bu-

71 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar:, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 18.

72 Mesut Okumus, Kur’an’in Kronolojik Okunusu, Arastirma Yay., Ankara 2009, ss. 11-23, 96,
98.

73 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 26.

74 Ahmed b. Hanbel bu soziiyle sahih nakillerin problemli rivayetlere oraninin azligina
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nunla birlikte uliimu’l-Kur’an tiirti eserlerdeki esbab-1 niiziil, Mekki, Me-
deni... vb. ile ilgili nakiller de aslinda sireti ve vahyin indigi dénemi yansi-
tan nakillerdir.

Ibadetlerle, bireysel ya da toplumsal hayatla ilgili hiikiimlerin vazo-
lunmasinda, Mekki ve Medeni anlayisin izlerini bulmak, ayetlerin hiikme
taalluk eden yonlerinin dogru anlasilmasini saglayacaktir. Ayn1 zamanda
Medeni ayetler, Mekki ayetleri izah etmekte ya da furu hiikiimler eklemek-
tedir. Carullah bu durumu sdyle ifade etmektedir: “Seriatin temel kaideleri,
genel Ogretileri ve ebedi/degismez esaslarinin tamami Mekke'de inmistir.
Medine’de inen ayet-i kerimeler ise, Mekke’de inen ayetleri tamamlayip
agiklamis; bazen de simirlamistir.”7

Kur'an metninin korunmuslugunu da ifade eden Mekki ve Medeni
bilgisi, tefsircinin ayetleri izah ederken en fazla yararlanacagi alanlardan
biridir. Bu alanda ise sahih ve celigkisiz nakilleri esas almak, arastirmacinin
tefsir ¢alismasinin isabetli olmasini saglayacaktir. Bu anlamda el-Burhan ve
el-Itkan, baglangig asamasinda yeterli olacak derecede nakle yer vermekte-
dirler. Yer verdikleri nakiller, biitiin bir Mekki ve Medeni merviyat: olmadi-
g1 gibi aktarilanlarin tamami muteber de degildir. Bu itibarla her iki eserde
yer alan nakillerin sithhat derecelerinin iyi tespit edilmesi gerekmektedir.

Kanaatimizce Kur’an'in kendisi hakkinda kullandig1 agiklayici ifadeler,
siinnet, dil kurallar1 yaninda tarihsel bilgiler ayetlerin anlasilmasina katki
saglayacaktir. Bu anlamda ele alacagimiz bazi ayetlerde anlama nasil ulasi-
labilecegini incelemeye ¢alisacagiz.

Ornek olarak inceleyecegimiz bazi ayetler iizerinden, ayetlerin indigi
donem ve ortamin, dogru tarihsel bilgilerin ve ayetlerin konu biitiinligiiniin
bilinmesi gerekliligine deginmek istiyoruz. Ancak hemen belirtmeliyiz ki

dikkat cekmistir. Eb(i Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi (6.463/1071),
el-Cami’ li Ahldki’r-Révi ve Adabi’s-Sami’, tahk.: Mahmud Tahhan, Mektebetii’l-Mearif, Ri-
yad 1983, c. 2, s. 162; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye
(0.728/1328), Mecmuatu’l-Fetdvd (Mukaddimetu't-Tefsir), Daru’l-Vefa, Misir 2005, c. 13, s.
186; Zerkesi, Burhiin, c. 2, s. 173.

75  Carullah’in bu ifadesinin ibadat, muamelat ve ukubat'm tamamu icin gegerli olmadigini
belirtmeliyiz. Carullah Bigi Musa b. Fatima Tatari Tiirkistani Kazani (6.1369/1949), Isldm
Seriatimn Esaslar1: Degiskenler ve Sabiteler, ¢ev.: Hatice Gormez, Kitabiyat, Ankara 2002, s.
24,
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verecegimiz drnekler, her yeni usil kitabinda Mekki ya da Medeni gibi riva-
yetlerin yeni bastan tek tek yazilmasi gerektigini iddia etmek icin degildir.
Bilakis, tarihsel verileri dogru ve tutarli kullanmanin énemine vurgu yap-
mak i¢indir.

Ilk 6rnegimiz, Rim 30/39 ayetidir. Ayet sdyledir: ( & 15 By i piidl W3
Oshaiall b Sedgld alll 235 ol 5985 Ghe pd1 s 4l S 15353 Y6 LuliI J134l) Fai-
zin haramligini vurgulayan eserlerin ¢ogunda ve fikih kaynaklarinda, ayet-
teki riba ifadesi, iktisadi alanda kullanilan kavramlardan biri olan faiz sek-
linde anlagilmigtir.”6

56z konusu ayetin Mekki oldugu klasik kaynaklarin ortak olarak aktar-
dig1 bir bilgidir.”” Faizin de (riba) Medine doneminde haram kilinmis bir
hiikiim oldugu siret kaynaklarimizda ge¢mektedir.”® Zaten surenin adi ve
baz1 ayetleri, ategperest farslar ile ehl-i kitaptan olan Romalilar arasindaki
savagla baglantilidir. Miladi 615 yilinda gergeklesen savas, Islam tarihinde
Mekke donemi olarak tanimlanan siiregte gerceklesmistir.”” Cok tanrili anla-
yist kendilerine model almis Mekkeli miisriklerin, bu savastan bir ¢ikarim
yaparak ehl-i kitap olan Romalilarin yenilmesi sebebiyle Miisliimanlarla
alay ettikleri nakledilir.®® Faizin Medine doneminde haram kilimisini goz
oniinde bulunduran Ebu Zehra, Mekki olan bu ayetin, Hz. Peygamberin
ahkam ayetlerinin inmedigi Mekke doéneminde bile faiz gibi fitrata aykir
davranislara kars1 ¢iktigini, bu yoniiyle Islam davetinin merhale ayriminda
bulunmadigimi gosterdigini ifade etmektedir.®? Ayrica Mekke déneminin

76  Mustafa Cin, Mustafa el-Buga, Ali es-Serci, el-Fikhii’l-Menheci ala Mezhebi’l-Imam es-Safii,
Daru’l-Kalem, 4. Baski, Dimagk 1413/1996, c. 6, s. 65.

77  Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endelist (6.541/1147), el-Muharrerii’l-
Veciz fi Tefsiri Kitibi'l-Aziz, tahk.: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, Birinci Baski, Beyrut 2001, c. 4, s. 327-339; Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman
b. Ali Ibnii'l-Cevzi (6.597/1201), Zadu'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, el-Mektebii'l-Islami, Beyrut
1984, c. 6, s. 286.

78  Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir (6.774/1373), es-Siretii'n-Nebeviyye, tahk.:
Mustafa Abdulvahid, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1396/1971, c. 2, s. 88.

79  Ali Ciftgi, Mekki Sureler Baglaminda Kur'an'da Infak-Zekat Iliskisi, Yayimlanmanus Doktora
Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Konya 2009, ss. 222-226.

80 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak b. Mehran Isfahani (6.430/1038), Delailii'n-
Niibiivve, tahk.: Muhammed Revvas Kal'aci - Abdiilber Abbas, Darun-Nefais, Beyrut
1406/1986, c. 2, s. 351.

81 Muhammed Ebu Zehra, Buhils fi’r-Ribd, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire ts., s. 15.
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sonlarinda, zekat verilecek iki simifin (yoksul ve yolcu) agiklanmasiyla,
zekatin temellerinin atildig, faizin ise tipki icki yasagindaki gibi tedrici bir
siiregle haram kilindig1 ifade edilmistir.®? Boylelikle faizin kazang saglaya-
mayacagl ifade edilerek olusturulan zihni bir alt yapidan sonra asamali ola-
rak faiz haram kilinmistir. Bu durumda ayetteki riba kelimesi faiz anlamin-
da, zekat kelimesi ise sartlar1 tahakkuk edince hak sahiplerine verilmesi
gereken oran anlaminda olmaktadur.

Bununla birlikte aralarinda Sa’bi (104/722), Katade (117/735), Studdi
(127/745) gibi alimlerin de bulundugu bir grup alim, ayetin indigi donemi
gbz oniinde bulundurarak ayetteki riba kelimesinin faiz anlaminda kulla-
nilmadigini, zekat kavraminin da sadaka anlaminda kullanildigini diisiin-
mektedir.®* Bu yaklasima gore Mekke doneminde nazil olan bu ayetteki riba
kavraminin, Medine doneminde haram kilinan faizden farkli bir anlami
olmalidir. Artis saglamaya yonelik, herhangi bir menfaat ve karsilik icin
verilen hediye, hibe, nakd, mal ya da sadaka tiirii ederler bu ayetteki riba
kavraminin kapsama girmektedir.# Oyleyse mana itibariyle, herhangi bir
karsilik umularak verilen hediye ya da yardimlarin sevap yoniinden kisiye
bir katki saglamayacag: ifade edilmistir.®> Bu yaklasima gore ayetin meali
soyledir: “Insanlarin mallarinda nemalansin (artsin) diye verdiginiz seyler
(hediye, hibe, nakd, mal ya da sadaka) Allah nezdinde ¢ogalmaz. Allah’in
rizasini (vech) murad ederek verdiginiz zekat (karsiliksiz verdiginiz sadaka
artar.) Iste katlayanlar onlardir.” Goriildiigii gibi bu yaklagim esas alindi-
ginda kavramin farkli bir yonii ortaya ¢ikmaktadir.

Tkinci 6rnegimiz, Necm 53/1-18 ayetleridir. Klasik tefsirler genelinde
mirag olay1 ile izah edilen ayetlerin baglamini ya da mirag olayiyla ilgili olup
olmadigin tespit etmek icin ayetlerin ne zaman nazil olduguna ve tarihsel
akis1 i¢inde mirag olayinin ne zaman gergeklestigine dikkat edilmelidir. Su-
redeki, sidretii’l-miinteha, cennetii’l-me’va, sedidu’l-kuva gibi kavramlar,

82  Ciftci, Kur'an'da Infak-Zekat liskisi, s. 226.

83 Ebu't-Tayyib Muhammed Siddik Hasan Han el-Kannevci (6.1307/1890), Fethii'l-Beyin fi
Makésidi’'I-Kur'dn, tahk.: Abdullah b. ibrahim el-Ensari, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut
1412/1992, c. 10, ss. 253-256.

84  Genis bilgi icin bk. Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan Yay., Istanbul 2012, c. 4, s.
128.

85  Sevkani, Fethii’l-Kadir: el-Cami’ beyne Fenneyi'r-Rivaye ve'd-Diraye min Ilmi't-Tefsir, tahk.:
Abdurrahman Umeyra, Darii'l-Vefa, 2. Baski, Mansure 1418/1997, c. 4, s. 299.
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mirag rivayetlerinde betimlenerek gectigi i¢cin Necm suresinin bu ayetlerinin
ilk ¢agrisimi, mira¢ olayr olmaktadir. Ahad rivayetler ile sabit olan® mirag
olaymin keyfiyeti bahs-i digerdir. Burada dikkat ¢ektigimiz husus, miracin
nefyi ya da ispat1 degil Necm Suresi'nin konuyla alakasinin bulunup bu-
lunmamasidir. Bilindigi gibi delilin butlan1 medluliin butlanini gerektirmez.
Sadece delil olan bilginin delaleti diiser; meselenin diger delilleri esas alirur
ve hiikiim diger delillere binaen verilir.

Necm suresi, birinci Habegistan hicreti esnasinda nazil olmustur. Bu
donem, niibiivvetin besinci yilina (yaklasik 615/1218) tekabiil eder. Mirag
hadisesi ise hicretten bir buguk yil kadar 6nce yani 620/1223 yillarinda ger-
ceklesmistir. Tarih kaynaklar;, Necm suresinin isra-mira¢ olaymdan once
nazil oldugunu, Miisliimanlarin Mekkeli miisriklerin Miisliiman olduklarini
zannederek Habesistan’dan dondiiklerini naklederler.#” Uydurma bir konu
olan Garanik olay1 da bu dénemle ilgilidir.s

Yukaridaki bilgiler gercevesinde, Necm suresini mirag¢ olaymi anlatan
bir sure olarak islemek ve okumak, tarihsel bilgiler ile uyusmamaktadir. Bu
itibarla ayette kastedilen husus vahyin farkli bir evresi olmalidir. Buna gore,
Necm suresinin ilgili ayetlerinde anlatilan husus, Hz. Peygamber’in vahiy
melegi Cebrail ile olan iki karsilasmasini konu edinmektedir. Birinci karsi-
lagmanin anlatildig1 (Necm 53/1-12) boliim, vahyin ilk gelisi esnasinda Ceb-
rail’in Peygamberimize asli suretinde goriinmesi, ona yaklasip ilahi emirleri
vahyetmesi olayini anlatmaktadir. Ikinci karsilasmanin anlatildigi (Necm
53/13-17) bolim ise, yeryiiziinden Cebrail, sidretii’l-miinteha, cennetii’l-
me’va’y1® goren, sidreyi kaplayan meleklerin oldugu biitiin bir alan kusata-
cak bir bakis agis1 ile gerceklesen bir olay1 anlatmaktadir. Mekan itibari ile

86 Isra ve mirag ile ilgili nakillerin sthhat dereceleri igin bk. Abdulkadir Nizar Reyyan,
“Ehadisu’l-Israi ve’l-Mi'raci: Arz ve’t-Tahlil”, Mecelletii’l—Cﬁmiutu’l—fslﬁmiyye, c. 9, say1:2,
Gazze 2001, s. 61-94.

87  Muhammed Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub fbn Hisdm el-Hiyer el-Meafiri (5.213/828), es-
Siretu’n-Nebeviyye, Daru’l-Ciyl, Beyrut 1411, c. 1, s. 364.

88  Simgek, Tefsir, c. 5, ss. 91-125.

89  Secde suresinde (32/19), cennetii’l-me’va ifadesi, ahirette Miisliimanlara 6diil olarak veri-
lecek barmilan ve d-sigirilan mekan anlaminda kullanilmigtir. Kanaatimizce bu ayet ile
Necm suresinde zikredilen cennetii’l-me’va ifadesiyle kastedilen her iki cennette ayni ol-
malidir. Dolayisiyla cennetii’l-me’va ifadesiyle siginilan bahge degil; ahirette miiminlerin
barmmasi igin 6diil olarak tahsis edilen mekan anlagilmalidir. Omer Siileyman el-Eskar,
el-Yevmu'l-Ahir el-Cennetu ve'n-Nir, Mektebetii Felah, ikinci Baski, Kuveyt 1998, s.117.
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herhangi bir urucun/yiikselisin gerceklesmedigi bu bakis ile Hz. Peygamber
baktigr noktanin Otelerini incelemis, bu haldeyken Allah’in, detay1 izah
edilmeyen en yiice ayetini gormiistiir.®

Ugiincii 8rnegimiz Furkan 25/77 ayetidir. ( 143 (8563 Y33 o K0 1hai L 43
Gl Ge&s C33ad ai33S) Ayet birgok mealde su sekilde karsilik bulmaktadir:
“(Ey Muhammed!) De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger ver-
sin! Siz yalanladiniz. Oyle ise azap yakanizi birakmayacak.”!

Islam’da dua etme ve yakarmanin 6nemine dair konu bagliklar1 altinda
yer verilen®? bu ayette gecen dua kelimesinin burada yalvarma ve yakarma-
dan farkl: bir anlami vardir. Bu anlam da ibadet etmek® ve dine davettir.**

Dua etmemenin degersizlige yol acmasi, yaratilis gayesi ibadet ve Al-
lah’a kulluk olan® bir Miisliiman i¢in izah edilmeye ihtiya¢ duyan bir nite-
lemedir. Giinliik islerinin fazlali$1 ya da yaptig1 isin agirlign dua etmesine
mani olan bir Miisliimanin dua edemedigi icin degersizlestigini savunmak
ne kadar isabetli olur? Oyleyse inan¢ konusunda problemi olmayan ve kul-
luk sorumlulugunu da yerine getirmeye calisan bir Miisliimani dua etmedi-
i icin degersiz bir hale diistirmek ancak dua kelimesinin ibadet anlaminda
olmasiyla miimkiindiir.

Ayetlerin biitlinliigii ve akis1 (siyak - sibak) Allah’a kulluk ve ibadet
hakkindadir.®® Yakarma kulun istek ve arzularini yaraticisinda arz ettigi bir
boyun egis anlami1 barindirsa da ayette kastedilen, kafirlerin kulluk vazifele-

90 Necm 53/13-17.

91  Ornegin bk. Halil Altuntas —~Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 365.

92 Omer Ozsoy -Ilhami Giiler, Konularina gore Kur'an: Sistematik Kur'an Fihristi, Fecr Yayine-
vi, Ankara 1996, s. 412.

93  Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydisuf b. ibrahim Semin el-Halebi (5.756/1355), Umde-
tu'l-Huffdz, Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut 1996, c. 2, s. 11.

94 Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir (6.774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
Miiessesetu Kurtuba, Birinci Baski, Kahire 2000, c. 6, s. 134; Muhammed b. Muhammed b.
Muhyiddin imad Ebu’s-Suud Efendi (6.982/1574), Irsadu’l-Akli's-Selim ila Mezdyd'l-Kitabi'l-
Kerim, Darii’l1-Mushaf, Mektebetu ve Matbaatu Abdurrahman Muhammed, Kahire ts., c. 4,
s. 198.

95  Zariyat 51/56.

96 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi (6.671/1273), el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn,
tahk.: Hisam Semir el-Buhari, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad 2003, c. 13, s. 85.
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rini ihmal ederek hakki inkar etmelerinin baslarina agacag1 belalardir. Oy-
leyse yaratilis gayeleri olan Allah’a kulluk esasina uygun bir yasam siirme-
dikce Allah katinda hicbir degerleri olmayacaktir.

Dérdiincii drnegimiz Enfal 8/23 ayetidir. 315 pianid 55 ppd 4l ale 58
Ogvoyas va3 133538 sl ayeti “Sayet Allah onlar hakkinda hayir bilseydi onlara
i§itti}irdi ve eger onlara isittirseydi onlar yiiz cevirirlerdi ”anlamindadir. Bazi
tefsirlerde ayetin icerdigi sart edatinin hangi anlamda oldugu ve ayetin
Mantik ilmi kurallarina gore nasil degerlendirilmesi gerektigine dair incele-
melere yiizeysel olarak yer verilmektedir.

Ayetin Mantik ilmine gore kiyas igerdigi varsayildiginda bu kiyasin
iktirani kiyas oldugu goriilmektedir. Bu durumda sartli Snermenin neticesi
ise 15353 15 e A ke 33 “Allah onlar hakkinda bir hayir bilseydi onlar yiiz
cevirirlerdi” seklinde olup muhaldir. Zira Allah’in kafirlerin iman edecekle-
rini bilmesine ragmen onlarin yiiz ¢evirmeleri, Allah’in ezeli ilminin gercek-
lesmemesi anlamina gelir. Bu ise gergege aykiridir. Ayrica bu neticede bir de
celiski bulunmaktadir. Zira ¢! edat1 imtina i¢in oldugundan olumlu olan sart
ve cevabi olumsuza, olumsuzlar: ise olumluya gevirir. Ulasilan neticede sart
ve cevap olumlu oldugundan edat, sart1 ve cevabini olumsuza ¢evirmekte-
dir. Bu durumda mana “onlarda hayir bulunmamakla birlikte yiiz de gevir-
mediler” seklindedir. Oysa haktan yiiz ¢evirmemek iyi bir davranstir. Boy-
lece onlarda hem hayrin bulundugu hem de bulunmadig: iddia edilmis ol-
maktadir.””

Kur’an ilimlerini derleyen eserlerde miiskilu’l-Kur’an baslig: ile ayetler
arasindaki mana farkliliklarinin ya da celiskili gibi goriilen ifadelerin ¢o-
ziimlendigi bilinmektedir. Oysa “igerisinde celiski barindirmayan bir Ki-
tab’in ¢eliski zanni olusan ifadelerini ¢6zmek” gayesi tasiyan bir ilmin lii-
zumsuz oldugu iddia edilmektedir.? Ote yandan Mantik ilmi, Islam ilimleri
igerisinde dnemli bir faktor olarak kabul edilmekte hatta “Mantik bilmeyen

97  Sb6z konusu ayetin Mantik kurallar ile uyumlu oldugunu izah eden en kapsamli tahlil
Hadimi (6.1176/1762) tarafindan yapilmustir. O'na gore ayetin kiyas icermedigi diigiiniil-
diigiinde ¢ edatinin iktirani kiyasta kullanilmamas: nedeniyle problem kalmamaktadur.
Kiyas igerdigi varsayildiginda ise ayet “-kiifiir ve sekavetten- yiiz gevirirlerdi” seklinde
anlasilmalidir. Konunun etraflica tahlil edildigi yazma, tarafimizdan tahkik ve terciime
edilerek ilim diinyasina kazandirilacaktir.

98  Guiyasettin Arslan, “Tefsir Us{ilii'niin Fikih Ustlii'nden Arindirilmast”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an [limleri ve Tefsir Ustilii, Ankara 2009, s. 147.
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kisinin ilmine giivenilemeyecegi” ifade edilmektedir. Zerkesi'nin tefsir ilmi-
ni Mantik’taki had seklinde tarif ettigini, Molla Fenari'nin tefsirin bir ilim
olup olmadig1 konusunda ya da bazi meselelerde Mantik 6nermelerini kul-
landigini® yine yakin dénem miielliflerden Ziirkani'nin Mendhilu'l-Irfin adl
eserinde problemleri dnermelerle ¢6zdiigiinii gormekteyiz. Mantik’in pratik
olarak kullanildig1 bu eserin yanunda Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adli
eserinin girisinde “Tefsir ilmi, tasavvurat ya da tasdikat kabilinden midir?”
baghig ile kisaca konunun Mantik igerisindeki yerine deginmistir. Bununla
birlikte uliimu’l-Kur’an eserlerimizde “Mantik ilminin gerekliligini” miista-
kil bir Kur’an ilmi olarak ele alan eserlere rastlamamaktayiz.

Ayetin Miigkilu’l-Kur’an, Mantik ve Arap dili kurallarin ilgilendiren
bir nitelik tasidig1 goriilmektedir. Oyleyse bazi ilimlerin liizumsuz oldugu-
nu iddia etmek biitiin ayetler icin gecerli olmayacag1 gibi Kur’an ilimlerinin
sinirli oldugunu diisiinmekte isabetli degildir.

Ele aldigimiz bu 6rneklerde, niiziil sebepleri, tarih kayutlari, siyak-sibak,
Mekki ve Medeni, Mantik, miiskilu’l-Kur’an gibi bircok malzemenin kullani-
larak dogru bir izahin yapilabilirliginin imkani gozlemlenmistir. Fikih usulii
kurallarinin uygulanis sekilleri ile kaynaklari arasinda rivayetin biiyiik
onem arz ettigi tefsirin, hadis usulii yontemlerini kullanma olanag1 da bir
arada degerlendirildiginde daha saglikli bir anlam ve yorumlama imkanina
kap1 agilacaktir. Tarihsel bilgiye bogulmak yerine dogru bilgiyi dogru sekil-
de kullanmak esas alinirsa anlama ve anlamin bir adim Gtesi olan yoruma da
daha saglikl ulasilabilir.

Sonuc¢

Kur’an ilimlerini konu edinen el-Burhan ile el-itkan’in kurallar iceren bir
ustl beklentisini karsilamadig1 diisiincesinin yakin dénemde bu eserlere
yoneltilen bir tenkit oldugu anlasilmaktadir. Tefsir usuliiniin varligina dair
tartismalara temel tegkil eden bu elestiri, tefsirin sadece kendisine ait bir
usule ihtiya¢ duyup duymadiga, sayet bir ihtiya¢ soz konusu ise ¢dziim
yonteminin nasil olmasi gerektigine dair tartismalara kap1 aralamistir.

99 M. Taha Boyalik, “Molla Fenari'nin Tefsir [Iminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”,
Islam Aragtirmalar Dergisi, Istanbul 2007, say: 18, s. 73-100.
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Yakin donemde ortaya ¢ikan yeni anlama yontemleri arayis: ile Tefsir,
Fikih ya da Kelam tarihi siiresince kesfedilmeye calisilan yorumlama yon-
temi arayislar1 arasinda bir ayrim oldugu soylenebilir. Yakin doneme kadar
Kur’an ilimleri etrafli tartismalar ile daha 6nceki yontem elestirileri arasin-
daki farkin bir zemin farklilig1 oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu bu ayri-
min, bulundugu zemin cercevesinde yeni arayislara ulasmaya ¢abalayan bir
anlayisla “asilamaz bir katmana yol a¢gmis olan tarihsel birikimin ltizumsuz-
lugu’ diislincesi arasinda oldugunu belirtmeliyiz. Fikih usuliiniin gereksizli-
gi ya da Tefsir'in Fikih’tan arindirilmasi fikri ile Tefsir'in oldukga fazla ya-
rarlandig1 usil igerisinde yeni arayislarin imkanlarini arama ¢abalar: arasin-
daki farklilik, son yiizyilda ortaya ¢ikan degerlendirme kistaslarinin yorum-
lama yontemi arayislarina yaptig: etkiyi yansitmaktadir.

el-Burhan ve el-itkan’a dair elestirilerin ortaya cikis siirecinde tarihsel
bilgiden arinma, nakil yiginindan kurtulabilme, Fikih ya da Hadis usulii
normlarinin baglayiciligini sinirlandirma, Tefsir tabakatini ya da fikih usu-
liinti herhangi itikad1 bir mezhebin ya da siyasi iradenin etkisinden kurtara-
rak 6zgiin diisiinceyi yakalama seklindeki tenkitlerin ayetler iizerinde sinir-
siz bir anlam alan1 acacag1 goriilmektedir. Belirsiz bir zeminin olusmasina
yol agacak bu tenkitlerin boyutlarinin netlestirilmesi 6énemlidir. Aksi halde
hem konunun asil tartisma alani olan ‘Kur’an ilimleri baglikli eserlerin ustil
sayilip sayilamayacagl’ meselesinin saglikli bir sekilde miizakeresi gercek-
lestirilemeyecek hem de biitiin bir tefsir birikimi liizumsuz bilgiler yigim
algisina maruz birakilacaktir.

Ayrica el-Burhan ve el-itkan igerisinde tefsir usuliine dair higbir bilgi
bulunmadigr anlayisinin Kur’an ilimlerinin tamamini kapsamadigimi da
vurgulamak gerekir. Nitekim tespitlerimize gore el-itkan’da anlam ve anlam
ile ilgili ilimlerin bir arada bulundugu {iglincii kisim 36. Fi Ma'rifeti Garibihi,
37. Fima Vekaa fihi bigayri Liigati'l-Hicaz, 38. Fima Vekaa fihi bigayri Liiga-
ti'l-Arab, 39. Fi Ma'rifeti Viich ve Nezair, 40. Fi Maani’l-Edevat elleti
Yehtacu fleyha'l-Miifessir, 41. Fi Ma'rifeti I'rabihi ile 42. Fi Kavaid miithim-
me Yehtacu’l-Miifessir 114 Ma'rifetiha basliklaridir. Bu basliklarin muhtevi-
yati, Kur'an ve tefsir ile ugrasan bir kisiyi tam bir tefekkiir ve tedebbiire
ulagtirmasa bile bu yolda 6nemli mesafeler kat etmesine yardimci olabilir.

Ayni zamanda el-itkdn’da, anlama doniik konularin ardindan usil ile
ilgili konulara yer verilmesi, SuyGti'nin fikih usfliinii, anlamin tamamlayici-
st bir ilim olarak kabul ettigini gostermektedir. Bu basliklar, 43. F'l-Muhkem
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ve’'l-Miitesabih, 44. Fi Mukaddemihi ve Muahharihi, 45. Fi Hassihi ve Amihi,
46. Fi Miicmelihi ve Miibeyyenihi, 47. F1 Nasihihi ve Menstihihi, 48. Fi Miis-
kilihi ve M{ihimi’l-Thtilaf ve’t-Tendkuz, 49. Fi Mutlakihi ve Mukayyedihi, 50.
Fi Manttikihi ve Mefh{imihi ile 51. Fi Vuctihi Muhatebatihi basliklaridir.

el-Itkan’daki diger ilimlerin Kur’an iizerinde calisan bir kisinin gor-
mezden gelemeyecegi konular ve meseleler oldugunu da belirtmeliyiz. An-
cak metin yapist ile ilgili konular, belagat ile ilgili konular, i’caz ile ilgili ko-
nular ve bilhassa Kur’an ve tefsir tarihi ile ilgili konularin direk anlama do-
niik bir katkis1 olmayabilir. Dolayisiyla belirli kurallar: igeren bir tefsir usu-
liintin gerekliligine inanan bir kisi bu ilimleri teknik bir ustil kurali olarak
degerlendirmeyebilir. Buna ilave olarak Kur’an metni ile ilgili bilgilere vakif
olmayan bir miifessir diisiiniilemeyecegi gibi metnini yorumladig1 Arapca
bir Kitab'in belagata doniik yonlerinden bihaber bir miifessir de diisiiniile-
mez. S0z konusu bilgilerin mahiyetlerinin bu gozle okunmasi, tefsir kiilliya-
tinin daha iyi algilanmasi anlaminda fayda saglayacaktir.

Kanaatimizce tarihsel bilgi yogunlugunun Kur’an'in anlasilmasina katki
saglanmas1 beklenirken bilgi ile ugrasmaya calisan okuyucuyu ana metin-
den koparma riski de bulunmaktadir. Bu tiir bir probleme yol agmamak igin
Kur’an’in 6ne ¢ikarilmasini saglayacak olan yontemlerin incelenmesi liizum-
ludur. Bu itibarla Islam inanci ile gelismeyen, Arap dili kurallarina aykiri
olmayan, fikih usliiniin sahasini ilgilendiren meselelerde ustiliin normlari-
n1 goz oniinde bulunduracak bir ¢oziimlemeye katki saglayacak yaklasimlar,
tefsir yontemlerine katki saglayabilir.
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PEYGAMBERLERIN GUNAHSIZLIGI VE (3t , svat , o
KELIMELERININ ETIMOLOJIK INCELEMESI ISIGINDA
KUR’AN’DAKi ADEM KISSASINA YENI BiR YAKLASIM *

Muhammet Sacit KURT *

Ozet

Glnah; temelinde kétilik olan yahut Allah nehyettigi icin kétl olan bir fiili bilingli olarak, Al-
lah’iIn emrine/nehyine muhalefet ederek islemek ve bu vesile ile haddi asarak dogru yoldan
sapmaktir. “Peygamberlerin Allah’in korumasinda olmasi (‘Ismet) onlar tim gtnahlardan korur
mu?” sorusuna alimler tarih icerisinde farkl yanitlar vermislerdir. Ilk dénem rivayetlerinde
onlarin bazi kiigik glinahlar isleyebilecegi zikredilirken sonraki dénemlerde bu anlayis degismis
ve yerini peygamberlerin hi¢ giinah islemeyecedi anlayisina birakmistir. Adem®"n yasak agac-
tan yemesi de gériis degisikligi yasanan konulardandir. Ilk dénem alimlerinin blyik ¢ogunlugu
“N-S-Y” fiiline terk etmek anlamini verirken, sonraki dénem alimleri keldami bazi kaygilarla fiilin
unutmak anlamini tercih etmistir. Ayete unutmak anlami vermekse, Kur'an‘a ters bir yoruma
sapmak olacaktir.

Anahtar kelimeler: Adem, glnah, nisyan, ismet.
Abstract

A New Approach to Adam's Narrative in the Qur'an Under The Ligt
of Prophets' Sinlessness and Ethymology of the Words sxz, ¢3¢ and i

The sin is an activity that derives from evil or doing reverse of God’s commands (it can be order
or prohibition) and thus going astray with transgress the limit. As known sometimes God pro-
tect the prophet’s some sins. But I wonder if God protected them every time? This question
answered varied. In the first period of the interpretation corpus, nearly all of the interpretations
say “They can sinned some minor sins.” But after that, the opinion of “They couldn’t sin” has
risen. The opinion that “"Adam (pbuh) has eaten the forbidden tree” is also a plot that is opin-
ions changed. Whereas in the first period of the interpretation corpus, the most of the inter-
preters have given “abdicate/give up” meaning for the meaning of “N-S-Y” verb; following
period of the interpretation corpus choose the meaning of “forget”. But giving the verse “forget”
meaning is a translation that didn’t the Qur'an say.

Keywords: Adam, sin, oblivion, ismah.

* Bu makale, ilaveler ve ¢ikarmalar yapilarak “Kur’an’da Peygamberler ve Giinah” baghkl
Yiiksek Lisans Tezinden {iretilmistir. Ayrntili bilgi igin bk. Muhammet Sacit Kurt,
Kur'dn’da Peygamberler ve Giinah, Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011.

*%

Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Giris

“Peygamberlerin giinahsizlig1” konusu, insanoglunun tarih igerisinde merak
ettigi ve cevabini aradig sorulardan birisidir. Meraki celbeden bu hususun,
farkli din mensuplari tarafindan Eski ve Yeni Ahit etrafinda (Islamiyet &nce-
sinde ve sonrasinda) yorumlandigi bilinmektedir. Siiregelen bu merak Isla-
miyet’le birlikte konunun ayetler ve hadisler cercevesinde de ele alinmasina
yol agmis ve pek ¢ok sekilde yorumlanagelmistir. Bu yorumlardan en mes-
hurunun kelam alimleri tarafindan yapilan “Peygamberler ‘Ismet’ sifatina
sahiptir” goriisii oldugu soylenebilir.

Ancak bdyle bir “Ismet” algis1 varken Kur'an'da, «az, s32 gibi giinaha
delalet etmesi ihtimal dahilinde bulunan fiillerin, peygamberlerin ilki olan
Hz. Adem’e atfedilerek kullanulmasi, miigkil bir durum aciga cikarmaktadir.
Bu agidan, bu yazida ilk olarak Hz. Adem kissasinda iskal ortaya ¢ikaran
kelimeler etimolojik agidan incelenecek, ardindan konunun tefsir literatii-
riinde nasil algilandig1 ortaya konulacak ve miiteakiben konuya farkli bir
perspektifle yaklasilmaya ¢alisilacaktir.

Kelimelerin Anlam Alanlan

G-V-Y (g32)

“G-V-Y” fiil kokiiniin “Dogru yolu bulamamak, emri goz ardi etmek” ve
“bir seyde bozulma”ya delélet eden iki kok anlami vardir.! “Yasantisini
bozmak (ifsad etmek)” anlamina da gelir.2 Bu anlamda kullanilmasi ile ala-
kal1 olarak: H{id stiresindeki3 pi}.:_’) Sl oy 4N §K &) ifadesine: e Sidlay o
oS« “Fesadimiz yiiziinden sizi cezalandirmasi” veya «Sia oSile @S “Fesa-
diniz yiiziinden aleyhinize hitkmolunmas: i¢in” denmesi 6rnek verilebilir.*
Uundll 92 Ve FIES AN 5< deve yavrusunun yahut disi keginin siite doyduktan

1 Eb{i'l-Huseyn Ahmed bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, tahk.: “Abdusselam Muhammed
Har(n, Daru’l-Fikr, 1399/1979, c. 4, s. 399.
Muhammed b. Mukerram Ibn Manz(r, Lisénu’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrft ts., c. 15, s. 40.
Had, 11/34.
ibn Manzdr, age, c. 15, s. 40.
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sonra midesinin bozulmasi anlaminda kullanilir.5

Isfehani’ye (6. 502/1108) gore kelimenin kokii; Ibn Manzirun (6.
711/1311) “Dalalet, sapkinlik” anlamin verdigi®, “itikatta cehalet ve bozuk-
luk (Fesad)” anlamina gelen {iJldir.” Ciinkii ona gore cahilane hareket ya
bozuk (fasid) bir itikada sahip olunmasindan yahut salih olsun bozuk olsun
bir itikada sahip olunmamasindan kaynaklanir.®

Murakkis:®

Gl Gl e pai V350 bay 8540 ) aaies [5G (s
“Kim bir hayir islese insanlar onun isini 6verler, ancak kim bir sapkinlik yapsa onu
kinayan kimse bulunmaz”

Dureyd ibn Stmme ise:

Mk S Gl Lush B b ¥ BT U

“Ben Gaziyye'den (kabilesini kastediyor) degil miyim? Onlar sapkinlik ederse ben de

sapkinlik ederim, onlar dogru yolu bulursa ben de dogru yolu bulurum” demekte-

dir.10

Gortilecegi tizere beyitlerde kelime “Dalalet ve sapkinlik” anlaminda
kullanilmistir. Izutsu’ya (6. 1993) gore bu son beyitin ¢ok 6nemli bir 6zelligi
de vardir. Ona gore Cahiliyye Araplariin kabileci baglilik duygusunun o
derin, akil dis1 dogasini bu beyit kadar giizel ve net bir bigimde ifade eden
baska bir beyit yoktur."! Kelimenin bu anlamda olduguna dair bir baska
delil de asagidaki hadislerde yer alan ifadelerdir:

Bir giin bir adam Rasulullah’in huzurunda konusurken &s2.35 40 ol (4
3 1E8 Liuand a5 a4y 445 “Kim Allah’a ve Peygamberine tabi olursa mu-

5 Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib Isfehani, Mufradat Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-
Kalem, Dimesk ts, c. 2, s. 171; Ibn Faris, age, c. 4, s. 400; Ibn Manzir, ay. (ayru yer)

ibn Manziir, ay.

Isfehani, age, c., s. 170.

Isfehani, ay.

el-Murakkis el-Esgar: Rabi‘a b.Sufyan b. Sa‘d b. Malik. el-Murakkis el-Ekber’in kardesinin
oglu olup Necid ehli cahiliye sairlerindendir. Bkz. Hayreddin b. Mahmtid b. Muhammed
b. “Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimesgki, el-A 1am, Daru’l-'Ilm li’l-Melayin, Beyrt, 2002, c. 3, s.
16.

10  ibn Manzdr, age, c. 15, s. 140.

11  Toshihiko izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlar,
Istanbul 2010, s. 113 vd.

O NN
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hakkak dogru yol bulmustur. Kim ise o ikisine isyan ederse muhakkak dala-
lettedir” ifadesini kullaninca Peygamberimiz: “Ne koti hatipsin. * ja2i (43
dyl3p A ‘Kim Allah’a ve Peygamberine isyan ederse’ desene!” buyurmus-
tur.12
pllall o 4 psdle Leud ppilll &) ) st pbsial of 483l oSl Os8u
1952 (ovolalls
“Gelecekte basimiza (bazi) liderler gelecektir. Sayet (size zulmii ve masiyeti emretti-
ginde) onlara uyarsaniz sapkinlik i¢inde olursunuz.”13

s5&l kelimesi <&5> “bosa ¢ikardl” anlamina gelir.!* Su‘ara sliresinde yer
alan & g3l [’«Q.’a_..u H ;ﬁﬁl}w ayetinde yer alan (95! kelimesi “Seytanlar” ola-
rak tefsir edilmistir.'6 Seytanin kisilerin amellerini bosa ¢ikarmaya ¢abalayan
bir varlik oldugu g6z oniine alindiginda tefsir ile sozliik anlami arasindaki
yakinlik agik¢a fark edilecektir. ( 93e Kelimesi insanlar i¢in de kullanilmak-
tadir.”” Zeccac: (6. 311/923) “Bir sair caiz olmayan bir sekilde hicvettigi za-
man, bu kavminin hosuna giderse ve bunu severlerse onlar ¢ ssledurlar.
Ayni sekilde sair bir kisiyi kendisinde olmayan bir seyle methederse ve
kavmi bundan hoglanirsa ve ona tabi olursa iste onlar (95l olurlar” demis-

tir.1s 451330 girtlagina kadar sapkinliga’®/ batila batmak anlaminda kullani-
lir. 31331 hayvanlara tuzak kurmak icin kazilan ¢ukurdur.?! Bu tuzak soyle

12 Muslim, Sahihu Muslim, Cum‘a 14.

13 Hadisin metnini bulamadik. Bk. ibn Manzfr, age, c. 15, s. 140.

14  ibn Manzdr, ay.

15 Su‘arj, 26/224.

16 Muhammed b. Ya'kGb Feyr(izabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi'l-'Aziz, tahk.:
Muhammed “All en-Neccar, Beyriit, ts., c. 4, s. 155; Ibn Manzfir, age, c. 15, s. 140; Ebt Ca’fer
Muhammed b. Cerir Taberi, Cimi'u’l-Beyin ‘an Te'vil-i Ayi’l—Kur'ﬁn, tahk.: “Abdullah b.
‘Abdulmuhsin Turki, Daru Hicr, Kahira 1422/2001, c. 19, s. 415; Huseyn b. Mestid Begavi,
Me ‘alimu’t-Tenzil, Daru’t-Tayyibe, Riyad 1409, c. 6, s. 135; Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed
b. Ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf vel-Beydn, tahk.: Ibn ‘Astr, Ebi Muhammed, Daru Ihyai't-
Turasi’l- Arabiyyi, Beyrtt 1422/2002, c. 7, s. 185.

17  Feyriizabadi, ay.; ibn Manziir, ay.; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrazzak el-Huseyni
Zebidi, Ticu'l-’Arils min Cevdhiri’l-Kamis, tahk.: Komisyon, Daru’l-Hidaye, yy., ts., c. 39, s.
199.

18  Ibn Manzilr, ay.; Zebidi, ay.

19  Halil b. Ahmed b. “Amr b. Temim Ferahidi, Kitibu'l-’Ayn, tahk.: Mehd1 Mahzmi-ibrahim
Samirai, Daru Mektebetu’l-Hilal, yy., ts., c. 8, s. 456: Ibn Manzfr, ay.

20 ibn Faris, age, c. 4, 5. 399.

21  ibn Faris, ay, ibn Manzir, age, c. 15, s. 140.
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igler: Bir ¢ukur kazilir ve igerisine bir oglak yavrusu birakilir. Kurt oglag:
yemeye tesebbiis ettiginde tuzaga diiser. Kurt, oglak yavrusunu ister ama
avlanir.2? Insanlarin bir musibete ugramalarini anlatmak igin Araplar 333
4.,5.:.1 & Wl deyimini kullanirlar. Bu anlamda Hz. Omer: &&5 of 3.93 Lakss ol
iy JU o 5_’.2 “Stiphesiz Kureys Allah'in malin1 helake ugratmak istiyor”
demektedir.? Bu sozle Hz. Omer sunu kastetmektedir: “O cukur, diisen
kurdu nasil helake ugratiyorsa siiphesiz Kureys Allah’in malin1 ayni1 sekilde
helake ugratmak istiyor.”2*

@B‘fﬂl Toplanmak anlamindadir. 4z 153Ls5 Toplanip yardimlagarak biri-
ni 6ldiirmek yahut 6ldiirmeksizin dort bir yandan gelerek etrafin1 kusatmalk,
serde yardimlasmak anlamindadir ve G153 veya (Al kokiinden gelir. 135123
ve 13565 kelimelerinin serde yardimlasmak anlam ortaktir. Nitekim kelime-
nin gectigi rivayetlerde ayni rivayetin ‘ayn-1 muhmele (g) ile de ‘ayn-1
m‘uceme (¢) ile de zikredildigi soylenmektedir.?

Kelime Kur’an’da 20’si Mekki, 2’si Medeni olmak iizere toplam 22 defa
zikredilmektedir. Bu ayetlerde kelime neredeyse tamamen azginlik, sapma,
dalalet anlamlarinda kullamilmistir. Yalniz asagidaki ayette miifessirler ke-
limeye dalalet ve helak anlamlarini vermislerdir:

s &5 58 i O dud A1 GE 51 &0 gl 51 Ll &) el 5 ¥
RIeeRe

Eger Allah sizi helak etmeyi/sizin sapmanizi istemisse, ben sizin iyiliginizi arzu etmis
olsam bile, bu hayirhahligim size fayda vermez. O, sizin Rabbinizdir ve nihayet ancak
Ona dondiirileceksiniz.26

Kelime Kur’an’da; aleyhine s6z hak olanlarin insanlara yaptiklarini,?
Hz. Adem’in Allah’in emrine muhalefetini,®® Allah’in seytanin azginligina
miisaade etmesini,® seytanin insanlari azdirmasini,® insan seytanlarinin

22 ibn Manzfr, ay.

23 ibn Manzir, ay.

24  ibn Manzir, ay.

25  ibn Manzir, ay.

26 Had, 11/34.

27  Kasas, 28/63.

28 Taha, 20/121.

29  A’raf, 7/16; Hicr, 15/39.

30 Hicr, 15/39; Sad, 38/32; Hicr, 15/42.
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baska insanlari azdirmasini,® yeryiiziinde haksiz yere kibirlenen akl-1
selimin yolunu gorseler bile yol olarak tutmayan bilakis sapkinligin yolunu
gordiikleri zaman onu yol olarak benimseyenlerin tutumunu,® Allah’in
hidayet verdigi bir neslin haleflerinin namazi birakmak ve sehvetlerine uy-
mak suretiyle tuttuklar: yolun sapkinligini,® Hz. M{isd'nin yardim ettigi
adamin ertesi giin bir baska adamla daha kavgaya tutusmasindan sonra
adamin karakterini,*Allah’in kendisine ayetler verdigi ancak ayetlerden
styrilip seytanin pesine takilan kisinin halini, cehennem ehlinin bir sifatini®,
sapkinlarin yolunu® ifade i¢in kullanilmistir.

‘A-S-V/Y (oiaz)

Kelimenin birlesmeye ve ayrilmaya delalet eden iki kok anlami vardir. Bir-
lesme anlamdaki kullanimi ile alakali olarak su goriisler zikredilmistir:

1. Lecz Elin parmaklar1 kapanmis bir sekle biiriinmesi halidir.?” Ebii
‘Abid’e gore kelime kokii, “birlesme ve anlasma” anlamindadir.?
Cemaat (topluluk) igin Uaz kelimesi kullanilir. Gaall Islam cemaati
demektir ve kim bu cemaatten ayrilirsa Miisliimanlar: bélmiis olur.%
Laall odun anlaminda da kullanilir.# Bu anlamlar 3sc fiil kdkiinden
gelir.#! Her iki anlam bir arada diisiintildiigiinde; ayn1 kokten gelen
bu iki kelimenin ortak anlam sahasmin “bir yerden gii¢ alma, destek
gorme” oldugu da diisiiniilebilir. Ellerini kapayan kisi yumruk hali-
ne getirir ki bu bir gii¢ simgesidir. Cemaat, genellikle aym goriisii
paylasan insanlarin olusturdugu insan toplulugudur ve bu insanlar
genelde ayni diisiinceleri paylastiklar igin birbirlerinden destek alir-

31 Kasas, 28/63; Saffat, 37/32;

32 A’raf, 7/146.

33  Meryem, 19/59.

34 Kasas, 28/18.

35 Su‘arj, 26/91 ve 94.

36 Bakara, 2/256; A‘raf, 7/146.

37  ibn Faris, age, c. 4,s.271.

38  Ibn Faris, ay; Ibn Manzfir, age, c. 15, s. 63.
39  ibn Faris, ay.

40  Feyrhzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi'l-*Aziz, c. 4, s. 74.
41  Tsfehani, age, c.2,s.99.
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lar. Asa, sopa, yiiriimede zorluk g¢eken kisinin dayanarak, destek
alarak yliriidiigi alettir.

2. Ta‘at'in zitt® olan ‘Isyan, Ma‘siyet® anlamina gelir. Bu anlamlar
(st fiil kokiinden gelir.#

Kur’an’da kelimenin her iki anlam varyasyonu da yer almaktadir. Ke-
lime sopa, degnek anlamiyla Kur’an’da 11’i Mekki biri Medeni olmak iizere
12 defa; ‘Isyan anlaminda ise 18’i Mekki, 14’ti Medeni olmak tiizere 32 defa
kullanilmigtir. Kur’an’da; Hz. Adem’in verdigi sézde durmayip yasak agag-
tan yemesini,* Peygamberlere karsi gelmeyi,* Allah’a kars1 gelmeyi? ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Ayrica kiyamet giiniinde huz{ir-u ildahide mahctip
ve mahzun bir halde bulunan, Allah'in yeryiiziinde bozgunculuk yapip
‘1syan ettigini hatirlattig1 kisinin tasviri i¢in* kullanilmistir.

N-S-Y (o)

[bn Faris'e gore; kelimenin “Bir seyden gafil olmak, unutmak, bir seyi hatir-
layamamak” ve “Bir seyi terk etmek, birakmak” anlamlarina gelen iki kok
anlami vardir.* Cevheri ise, kelimenin kok anlaminin terk etmek oldugunu
ifade etmistir.®® Unutmanin hafizadaki bir bilginin aklh terk etmesi oldugu
diisiiniildiigiinde Cevheri’nin de soyledigi gibi kelimenin “terk etmek” an-
lamina gelen tek kok bir anlaminin bulunmasi da muhtemeldir. Feyytmi’ye
gore, nisyan kelimesi, kasitli veya kasitsiz terk etmek anlamlarini miistere-
ken barindiran bir manaya sahiptir.>® Ragib Isfehani® ve Feyr(izabadi® de:

42 Feyrhzabadi, Besiiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi'l-’Aziz, c. 4, s. 74.

43  ibn Faris, age, c. 4,s. 271.

44  Tsfehani, age, c. 2, s. 100;

45 Tah3, 20/121.

46  Muzzemmil, 73/16; Nazi‘at, 79/21; Had, 11/59; Hakka, 69/10; Su‘ara, 26/216; Nuh, 71/21;
Nisa, 4/42; Alu ‘Imran, 3/152; Bakara, 2/93; Nisa, 4/46; Nisa, 4/14; Ahzab, 33/36; Mucadele,
58/8-9.

47 Zumer, 39/13; Had, 11/63; Cinn, 72/23; Meryem, 19/44; Nisa, 4/14, 42; Ahzab, 33/36.

48  Ydnus, 10/91.

49  ibn Faris, age, c. 5, 5. 421.

50 Isma‘ll b. Hammad Cevheri, es-Sthhih Tdcu'l-Luga ve’s-Sthhihi’l-’Arabiyye, tahk.: Ahmed
‘Abdulgaftir “Attar, Daru’l-'Ilm li’l-Melayin, Beyrt, 1399/1979, c. 6, s. 2508.

51 Ahmed b. Muhammed Feyy(mi, el-Misbihu'l-Munir fi Garibi's-Serhi’l-Kebir, el-
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“Nisyan, insanin kendisine emanet edilen seyin korumasini birakmasidir
(terk etmesi). Bu kalbin zayifligindan, gafletten yahut kasitli olarak goz ardi
etmekten kaynaklanabilir” demektedir.* Ragib ayrica, “Allah’in insam
zemmettigi her nisyanin, temelinde amd (kasit) yatan/bulunan nisyan” ol-
dugunu ifade etmistir. ~ Kelime Kur’an’da 32’si Mekki, 13’ii Medeni olmak
iizere toplam 45 defa ge¢mektedir.

[k dénem tefsirleri, ilk dénem sdzliikleri* ve viictih-nezair kitaplarin-
da¥ “terk etti” anlami acik¢a yer almasina karsin; giiniimiizdeki Kur’'an
cevirilerinin hemen hemen hepsinde kelimeye unutmak anlami verilmesi,
boylelikle kelimenin ihtiva ettigi “terk etmek” ve “temelinde kasit bulunan
nisyan daha agik ifadeyle géz ardi etmek/gdrmezden gelmek” anlamlarinin
neredeyse tamamen goz ardi edilmesi de, kanaatimizce gozden kagirilma-
masi gereken, onemli bir detaydir.

Anlam alanlar1 incelenen bu iig fiil kokii de Hz. Adem kissasinda yer
almakta ve peygamberlerin giinahsiz olup olmadigin belirlemede kilit nok-
tay1 teskil etmektedir. Cilinkii kissa igerisinde yer alan bu kelimelere verile-
cek anlamlar, varilacak yargiy1 tamamiyla degistirecektir. Bu durumu daha
net gorebilmek igin anlam alanlari ortaya konan bu kelimelerin Hz. Adem
kissas1 igerisinde nasil bir anlamlandirilmaya tabi tutulduguna gz atmakta
fayda vardir.

Mektebetu’l—’ﬂmiyye, Beyrft, ts., c. 2, s. 604.

52  Isfehani, age, c. 2, s. 425.

53  Feyrlizabadyi, age, c. 5, s. 48.

54  Feyrhizabadi, age, c. 5, s. 49; Isfehani, age, c. 2, s. 425.

55  Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, c. 16, s. 181 vd.; “Abdullah ibn “Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri
Ibn “Abbas, Déru’l—Kutubi’I—‘Hmiyye, Beyrit 1360, s. 267; Sa‘lebi, age, c. 6, s. 263; Begavi, age,
c.5,s.297.

56 EbGi Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l-Luga, tahk.: ‘Abdusselam
Muhammed Haréin, Daru’l-Misriyyeti 1i't-Te'lifi ve’'t-Terceme, yy. 1964, c. 8, s. 79; ibn
Faris, age, c. 5, s. 421; Feyytmi, age, c. 2, s. 604; Ibn Manzfir, age, c. 15, s. 321.

57  isma‘il b. Ahmed Ferid Hir, Kitdbu Vucithi’'l-Kur'dn, tahk.: “Abdurrahmén ‘Abdulhalim
Efgani, Basim evi belirtilmemis, yy., 1404/1983, s. 321; Huseyn b. Muhammed Damegani,
Isldhu’l-Vuciihi ve'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, tahk.: Seyyidu’l-Ehl ‘Abdulaziz, Daru'l-
‘Hmi’l—Meléyin, Beyr(t 1980, s. 404. Yahya b. Sellam, ibn Cevzi ve Mukatil b. Siileyman’in
eserleri de taranmis ancak kelimenin viicuhuna dair bir malumat bulunamamustir.
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Hz. Adem Kissasi

Ayetler ve ilk Dénem Tefsirleri Isiginda Hz. Adem Kissasi

Hz Adem Kur’an’da, kendisine glinah anlaminda bir fiil izéfe edilen pey-
gamberlerdendir. Giinah anlamina gelen bu kelimelerin tefsirinde benimse-
nen metot tarihsel siire¢ igerisinde farkliliklar arz etmistir. Konunun daha
rahat algilanmas: agisindan Kur'an’da kissanin nasil anlatildigini kisaca
hatirlamakta fayda olacag: kanaatindeyiz.

Kissa, Kur'dn’da Hz. Adem yaratilmadan oOnce meleklerin Allah’a
“Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz” demesi Allah’in ise
onlara “Ben sizin bilmediginizi bilirim” seklinde cevap vermesi ile baslar;
Hz. Adem’in, mensei toprak olan ve tedrici bir sekilde toprak (:._,53)59, balgik
(9iiua 1a5),50 crvik camur (%.}? ¢tb)®, kupkuru balgik ( 2&2_"@ ‘;L;ai;a)éz kelime-
leri ile tavsif edilen maddeden yaratilmasi ile devam eder.®® Yaratmanin
ardindan Allah Hz. Adem’e esyanin ismini ogretir. Allah ardindan melekle-
re esyanin isimlerini sorar,* onlar cevap veremezler.®> Aymi soru Hz.
Adem’e sorulur ve Hz. Adem esyanin ismini meleklere haber verir.66 Ardin-
dan Allah, meleklere, Hz. Adem’e secde etmelerini emreder, iblis hari¢ tim
melekler secde eder.¢” Allah Iblise emrine itaatsizliginin sebebini sorar, Iblis
ise kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan yaratilmasir delil gostere-
rek kibirlenir.® Allah da biiyiikliik taslamas1 ve kafirlerden olmasindan otii-

58  Bakara, 2/30.

59  Alu ‘Imrén, 3/59.
60  Hicr, 15/26, 28, 33.
61  Saffat, 37/11.

62 Rahman, 55/14.

63  Bu kelimelerin tedriciligi temsil etmesi ile alakali olarak Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, AUIFY, Ankara 1976, s.180.

64 Bakara, 2/31.

65 Bakara, 2/32.

66 Bakara, 2/33.

67 Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Hicr, 15/30-31; Taha, 20/116.
68  Hicr, 15/32-33; $ad, 38/74-76.
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rii Iblisi cennetten kovar.® Iblis, insanlar1 saptirmak igin Allah’tan izin ister

ve Allah bu siireyi kendisine verir.”” Bunun tizerine Iblis:

bl Go3 el o G (WY ) il Slbbs il Qs siisel e 6
P ouSLa (AT A8 5 lilad 25 fgladl 523
“Beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar1 saptirmak icin senin dosdog-
ru yolunun tizerinde elbette oturacagim. Sonra onlara dnlerinden, arkalarindan, sagla-
rindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikredenlerden bulamaya-
caksin””!

T AT oo T oesm SAF. L AF| 4 el TIAF ezeci] (- v -
pie 3le Y1 4) Oadl (fetdy a1 @ el ST glsel Ly o L

Bimalll
“Rabbim! Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde kétiiliikleri onlara giizel
gosterecegim, i¢lerinde jhlasa erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini azdiracagim”72
der.

Seytamin cennetten kovulmasinin ardindan Allah, Adem®'in cennette

huzur bulabilmesi i¢in Havva’'y1 yaratir.”? Ardindan da yasak agaca’™ yak-

lagsmamalari icin onlar1 uyarir ve yaklasmalari halinde zalimlerden olacakla-

rin1 agtkg¢a beyan eder.”s

Iblis, cennetten gikarilmasina sebep olan ve kendisini saptiracagina dair

s6z verdigi Hz. Adem’i kandirmak igin plan yapar. Hz. Adem ve Havva'ya

birbirlerinden gizlenmis olan avret yerlerini gostermek ve bu suretle onlar:

cennetten ¢ikarmak ister. “Rabbiniz size bu agaci ancak, melek olmayasiniz,

ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasaklad1” demek ve

69
70
71
72
73

74

75

Hicr, 15/34-35; A'raf, 7/12-13; Sad, 38/77.

A’raf, 7/14-15; Hicr, 15/36-38.

A'raf, 7/16-17.

Hicr, 15/39-40. Ayetin miitesabihi i¢in ayrica Bk. Sad, 38/86.

Eb{'1-Fida Isma“il b. “Umar Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-"Azim, tahk.: Sami b. Muhammed
Selame, Daru Tayyibetin li'n-Nesri ve’t-Tevzi‘, Riyad 1420/1999, c. 1, s. 234; Ebi
Muhammed ‘Abdurrahman ibn Ebi HAtim, Tefstru’l Kurdni'l-"Azim  Musneden ‘an
Rasiilulldhi ve’s-Sahdbeti ve't-Tibi‘in, tahk.: Tayyib, Es‘ad Muhammed, Mektebetu Nizar
Mustafa Elbaz, Riyad, 1417/1997, c. 5, s. 1448.

Yasak agacin ne oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Bu agacin bugday, (Bk. Taberd,
Cami'u’l-Beyin, c. 1, s. 551-554; ibn Kesir, age, c. 1, s. 234) yas tiztim, (Bk. Taberi, Cdmi'u’l-
Beydn, c. 1, s. 554-556; ibn Kesir, age, c. 1, s. 234) incir (Bk. Taberi, Cdmi'u’l-Beyin, c. 1, s.
556) olabilecegi sdylenmistir. Taberl bu agacin bugday, {iziim veya incir olmasimn caiz ol-
dugunu ancak bunu bilmenin alimin ilmine bir sey katmayacagini, bilmemenin de alimin
ilminden bir sey eksiltmeyecegini ifade etmistir. Kanaatimizce de en makul goriis budur.

Bakara, 2/35; A'raf, 7/19.
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soziintin dogrulugu hususunda yemin etmek suretiyle’® onlara vesvese ve-

rir.”7

Bu noktada “Seytan cennetten kovulmusken ve Hz. Adem ile Havva
cennette iken seytan nasil oldu da onlara vesvese verebildi?” sorusu ortaya
cikmaktadir. Miifessirler bu duruma farkli cevaplar vermislerdir. Iblis’in
koyun gibi dort tane ayagi olan yilanin karninda cennete girmesi,”® koyun
gibi bir hayvan olarak girmesi,” cinlerin ilklerinden olan bir deve gibi gir-
mesi,® kendisi yeryiiziinde bulundugu halde cennetteki Hz. Adem ile
Havva’'ya vesveselerini ulastirmasi®’ bu konuda zikredilen rivayetlerden
bazilaridir. Bu rivayetlerde seytan ilk olarak Havva’'ya giderek ona “Su aga-
ca bak ne kadar hos kokusu ve tadi, ne giizel bir rengi var” gibi sozlerle igva
vermis ve meyveden yemesini saglamis; ardindan Havva, Hz. Adem’e mey-
veyi gotiirmiis® “Adem ye! Ben yedim bana bir zarar1 dokunmadi” demis-
tir.8 Her ikisi de bu meyveden yiyince birbirlerine kotii yerleri yani avret
mahalleri® goziikmiis ve bunun tizerine iizerlerini cennet yapraklariyla
ortmeye baglamislardir.$> ibn “Abbas’dan gelen bir rivayette Hz. Adem hata-
sindan sonra cennette kosmaya baslamis, bir aga¢ kendisini tutmustur. Al-
lah: “Benden mi kagiyorsun Ey Adem?” diye sorunca Hz. Adem “Hayur,
fakat senden haya ediyorum Ya Rabbi!” seklinde cevap vermistir. Allah:
“Cennette sana verdiklerimden haram kildigim sey haricindekileri mubah
kilmadim m1?” seklinde sordugunda ise Hz. Adem “Siiphesiz ki dyle Ya
Rabbi. Lakin senin adinla yemin eden bir kisinin s6ziinden cayacagini hesap
edemedim” demistir. Ardindan Allah Hz. Adem’i cennetten kovarak yeryii-

76  Taberi, Cdmi'u’l-Beyin, c. 10, s. 106.

77  A’raf, 7/20.

78  Begavi, age, c. 1, s. 83; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, c. 1, s. 561, 563.

79  Taberi, Cimi'u’l-Beyin, c. 1, s. 563.

80  Taberi, Cami‘u’l-Beyin, c. 1, s. 564.

81 Bu goriis Hasenu'l-Basri’'ye aittir. Bk. Ebi Abdillah Fabruddin Muhammed b. “Umar
Fahruddin Razi, Tefsiru Fahri'r-Rdzi, Daru’l-Fikr, Beyriit 1401/1981, c. 3, s. 16.

82  Taberi, Cami'u’l-Beyin, c. 1, s. 562, 563.

83  Taberi, Cimi'u’l-Beyin, c. 1, s. 563.

84 Ebu'l-Hasen Mukatil b. Suleyman b. Besir Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Su-
leymin, tahk.: “Abdullah Mahmtid Sahhate, Daru Ihyai't-Turasi’l- Arabiyyi, Beyrtit 2002, c.
2, s.33; Begavi, age, c. 3, s. 220; Ibn Kesir, age, c. 5, s. 321.

85  A'raf, 7/22.
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ziine gondermistir.%

Hz. Adem seytanin igvasina kanarak Allah’a verdigi sozii terk etmis,®
Allah’in emrine muhalefette bulunmus, seytanin vesvesesine itaat etmistir.®
Allah Adem’e “Asa” ve “Gava” fiillerini izafe etmis® ve onu sdziinde azimli
yani sabirli®®/emredileni koruyan®' olarak bulmadigini beyan etmistir.*

Ik dénem tefsirlerinin ¢ogu bu goriisii tercih etmis olmakla birlikte,%
fiilin unutmak anlaminda kullanildigini ifade eden bir iki rivayet de yer

86  Taberi, Cimi‘u'l-Beydn, c. 10, s. 111-112. ilk dénem tefsirlerinde Hz. Adem’in yaratilis: bu
sekilde anlatilmakla birlikte sonraki dénemlerde farkl bazi yorumlar da yapilmustir. Bkz.
Ahmed Hamdi Akseki, “Adem”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul Asar ilmiye Kiitiipha-
nesi Nesriyati, Istanbul 1360/1941; ismail Yakit, Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (Osmanl Ozel Sayis1), Isparta, Yil: 1999, Sayz: 6, ss. 1-18;
Ismail Yakit, “Kur’an’da Insarun Yaratilisi ve Evrimi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, Y1l: 1998, Say1: 5, ss. 1-16.

87  ibn ‘Abbas, age, s. 267; Sa‘lebi,age, c. 6, s. 263; Taberi, Cami'u’l-Beyin, c. 16, s. 181 vd.; ibn
Kesir, age, c. 5, s. 320; Begavi, age, c. 5, s. 297.

88  Sa’lebi, ay.; Taberi, Cami‘u’l-Beyin, c. 16, s. 182.

89 Taha, 20/121.

90 ‘Abdulhak b. Galib ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir-i Kitibi'l-’Aziz, tahk.: “Abdus-
selam ‘Abdussafi Muhammed, Déru’l—Kutubi’I—‘Hmiyye, Beyrit 1413/1993, c. 4, s. 67; ibn
Ebi Hatim, age, c. 7, s. 2437; Begavi, age, c. 5, s. 297; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, c. 16, s. 183.

91  Taberi, Cami'u’l-Beydn, c. 16, s. 184.

92  Taha, 20/115.

93  Sa‘lebi tefsirinde miifessirlerin ¢ogunun goriisiiniin bu yoénde oldugunu ifade etmistir. Bk.
Sa‘lebi, age, c. 6, s. 263. Bilhassa ilk donem tefsirleri ve bazi sonraki dénem tefsirleri ince-
lendiginde Sa‘lebi bu goriisiinde hakli gozitkmektedir. Ciinkii Ibn ‘ Abbas, Mukatil, Yahya
b. Sellam, ibn Ebi Zemenin, ibn Kuteybe, Vahidi, Ferra fiilin “terk etmek” anlaminda kul-
lanildigim ifade etmislerdir. Ayrintilar igin Bk. ibn “Abbas, age, s. 267, Mukatil b. Su-
leyman, age, c. 3, s. 43; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yafyd b. Selldm, tahk.: Hind
Selebi, Déru’l-Kutubi’l-'Hmiyye, Beyr(it 2004, c. 1, s. 283; “Abdullah b. Isa Ibn Ebi Ze-
menin, Tefsiru Ion Ebi Zemenin, Muhammed Hasen Isma‘il- Ahmed Ferid Mezidi, Daru’l-
Kutubi’l—‘ﬂmiyye, Beyr(t 2003, c. 1, s. 528; “Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te'vilu Mus-
kilu’l-Kur'dn, tahk.: Seyyid Ahmed Sekar, Déru’l—ihyéi’l—Kutubi’l—'Arabiyyi, Misir 1954, s.
382; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed Vahidi, Tefsiru’l-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani'l-Mecid, tahk.:
Abhmed ‘Abdulgani Cemal-Ahmed Mubammed Sira, Déru’l-Kumbi’l-'Hmiyye, Beyrfit
1415/1994, c. 3, s. 224; Tefsiru’l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi'l ‘Aziz, tahk.: Davadi, Safvan ‘Adnan,
Daru’l-Kalem, Beyriit 1415/1995, c. 2, s. 707; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Me ‘ini’l-
Kur'én, tahk.: Ahmed Yasuf Necati-Muhammed ‘Ali Neccar-’ Abdulfettah Isma‘l Selbi,
Daru’l-Misriyyeti 1i't-Te’lifi ve’t-Terceme, Misir ts., c. 2, s. 188.
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almaktadir.%

Ayetteki “s533 455 ;asi =23 ifadesi tefsirlerde farkli sekillerde izah edilmistir.
Yahya b. Sellam: “Buradaki ma‘siyet, dalalet derecesine ulasmayan bir
ma’siyettir”,% ibn Kuteybe “Hz. Adem, Allah tarafindan kendisine nasihat
edilmesine ragmen seytanin tuzaklar kurmasi, Allah adina yemin etmesi ve
Hz. Adem’in ayagimi kaydirmak istemesi neticesinde nehyedildigi agagtan
yemistir. Seytan da boylelikle onlar1 aldatarak gaflete diistirmiistiir. Onlarin
itikattan ve sahih niyetten kazandiklar bir giinah yoktur. Bu yiizden biz
sadece Allah'in dedigi gibi ‘3¢ 5 231 (waz’ deriz, ona ‘yale’ ve ‘g5le” demeyiz.
Nasil ki insanlar elbise dikmeyi adet haline getirmedikge ona elbiseyi kesti
ve dikti deniyor, terzi denmiyorsa, buradaki fiil de ayni sekilde anlasilmali-
dir” demektedir.® Ibn Kuteybe'nin bu yorumuna gore Hz. Adem’in Allah’in
emrini goz ardi edip, ona muhalif bir harekette bulunmasi nadiren vuku
buldugu icin ona ‘asi ve gavi demek uygun olmayacaktir. Ibn Ebi Zemenin,
Yahya b. Sellam’in muhtasarin yaptig: tefsirde bu isyani: “Kiifre varmayan

A

bir ma‘siyet”%” olarak tanimlar. Bahsi gegen ifadeyi Ibn A‘rabi “hayatim

94  ibn Ebi Hatim, age, . 7, s. 2437; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, c. 16, s. 182-183.

Ytinus-ibn Vehb-ibn Zeyd sirasiyla gelen rivayette, Usame b. Zeyd b. Eslem el-
Kurasiyyi'l-‘Adevi'nin tabakat kitaplarinda “Da‘if” yahut “Munkeru’l-Hadis” seklinde
zikredilmesi rivayetin sthhati agisindan sikintili oldugunu gostermektedir (Ayrintili bilgi
i¢in Bk. Ahmed b. “Ali b. Hacer ‘ Askalani, Takribu't-Tehzib, Daru’l-Asime, Riyad 1423/2002,
s. 123; Cemaluddin Ebi’l-Ferac ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed Ibn Cevzi, Kitdbu'd-
Du ‘afd-i ve’l-Metriikin, tahk.: Eb(’'l-Fida ‘Abdullah Kadi, Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrfit
1406/1986, c. 1, s. 95; Yusuf ibnu’z-Zekiyyi ‘Abdurrahman Ebu’l-Haccac Mizzi, Tehzibu'l-
Kemil, Muessesetu'r-Risale, Beyrtit, 1980, c. 2, s. 334-335). Diger taraftan ibn ‘Abbas ve
Hasenu’l-Basri’den Hz. Adem’in unuttugunu da, terk ettigini de beyan eden iki ayr1 gorii-
stin yer almasi da ayrica ilgi cekicidir. bn ‘Abbas ve Hasenu’l-Basri'nin “Terk etti” anla-
mindaki rivayetleri i¢in Bk. Taberi, Cdmi'u’l-Beydn, c. 16, s. 182; Vahidi, Tefsiru'l-Vesit fi
Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, c. 3, s. 224; Celaluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr Suyuti, ed-
Durru’l-Mensilr fi Tefsiri’l-Me’stir, tahk.: Turki, ‘Abdulah b. ‘Abdulmuhsin, Merkezu Hicr
1i'l-Buhisi ve’d-Diraseti’l-' Arabiyyi ve islémiyyeti, Kahira 1424/2003, c. 10, s. 247; ibn Ebi
Hatim, age, c. 7, s. 2437, Hasenu’l-Basti, Tefsiru Hasenu'l-Basri, Daru’l-Hadis, Kahira 1992, c.
2, 5. 120. “Unuttu” anlamindaki rivayetleri i¢in Bk. Taberi, Cimi'u’l-Beyin, c. 16, s. 183; ibn
Ebi Hatim, age, c. 7, s. 2437; Razi, Tefstru Fahri'r-Rdzi, c. 22, s. 124.

95  Yahyab. Sellam, age, c. 1, s. 285.

96 ibn Kuteybe, age, s. 312-313; Vahidi, Tefsiru’l-Vesit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, c. 3, s. 224;
Eb('l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ibrAhim b. ‘Umar es-Seyhi Hazin, Lubdbu’t-Te'vil fi
Me’ani’t-Tenzil, Daru’l-Fikr, Beyr{it 1399/1979, c. 4, s. 283.

97  ibn Ebi Zemenin, age, c. 1, s.528.
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berbat etti”,® Vahidi ise “Yasak agagtan yemek stiretiyle Rabbi'nin emrine
kars1 geldi®/ hata etti ve yasak agactan yemek ile amacladig: seye nail ola-
madi veya dogru yolu bulamadi”'® seklinde taniumlamuistir.

Hz. Adem Allah’tan tevbesini ifade eden kelimeler almis, Allah da onla-
rin tevbesine icabet etmistir.1%! Bu kelimelerin:

- 2%

£ Gpmalil G G3s8T an355 1 5255 W (15 il alls 155 VG

Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize aci-
mazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz”1?

ayeti oldugu da soylenmektedir.1%

Sa‘lebi ve Tbn “Abbas ayette gegen nefse zuliim ifadesini “emre itaatsiz-
lik etmekle nefsine zarar vermek” olarak izah etmistir.'%* Taberi ise “bizi men
ettigin agactan yemek isinde, emrinin hilafina eylemde bulunmak ve bizim
ve senin diismanina itaat etmek ile nefsimize kotiiliik ettik”105 geklinde tefsir

‘,"

etmistir. Mukatil ise ayetin tefsirinde “GJ ya35 &J 315" dan sonra “(isy33” ifadesi-

ni eklemigtir.106

98  Vahidi, Tefstru’l-Vesit fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, c. 3, s. 224.

99  Vahidi, ay.

100 Vahidi, Tefsiru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi'l ‘Aziz, c. 2, s. 707.

101 Bakara, 2/37.

102 A‘raf, 7/23.

103 Eba'l-Kasim Dahhdk b. Mezahim, Tefsirud-Dahhdk, tahk.. Muhammed Sukri Ahmed
Zaviti, Daru’s-Selam, Kahira 1419/1999, c. 1, s. 363; Begavi, age, c. 1, s. 85; Taberi, Cimi'u’l-
Beydn, c. 1, s. 579 vd.

104 Sa’lebi, age, c. 4, s. 225. Ibn Teymiyye de nefse zuliim hakkinda sunlari sylemektedir:
“Genel anlamiyla kullaruldiginda kazanilan her tiirlii giinah (zenb) kulun nefsine zulmii-
diir.” Ebi’l-’Abbas Takiyyuddin Ahmed b. ‘Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmil ‘ul-Fetivd,
tahk.: Cezzar, ‘Amir-Baz, Enver ‘Amir, Daru’l-Vefa, Manstire 1426/2005, c. 7, s. 62.

105 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, c. 10, s. 115.

106 Mukatil b. Suleyman, age, c. 2, s. 32. “_s3” kelimesinin bilingli ve bilingsiz olarak yapilan
hata/gitinahlar igin kullanildigini bildirenler (Bk. Sadik Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hi-
bas Yayinlari, Konya 1984, s. 122; Ali Galip Gezgin, Kur'dn'da Hz. Peygamber’e Yapilan Uya-
rilar, Ragbet Yay., Istanbul 2010, s. 155) Hz. Adem’in bu fiili unutarak igledigini iddia et-
mektedirler. flerde de agiklanacag1 {izere, Hz. Adem’in bu fiili unutarak iglemesi siyak-
sibak agisindan pek uygun goziikmemektedir. Nitekim Razi de boyle diisiinmenin imkan
dahilinde oldugunu ifade etmistir. (Bk. Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Umar
Fabruddin Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahira 1986, s. 52)
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Kelami Kaygilarla Yapilan Tefsirler ve Keldm Eserleri Isiginda Hz. Adem
Kissas1

Su ana kadar kissayi, ilk donem rivayetleri 1s181nda incelemis bulunmakta-
yiz. Tefsirde rivayet metodunun benimsendigi donemlerde ayetler bu sekil-
de tefsir edilirken kelami bazi kaygilarin 6n plana ¢ikmasiyla alg1 yavas
yavas degismeye baslamistir. Yukarida Hz. Adem’in Allah’a verdigi sozde
kararli olamamasi, bilingli bir sekilde yasak agaca yaklagsmasi, seytanin ves-
vese ve igva yoluyla onlar1 kandirip cennetten ¢ikarmas: seklinde tefsir edi-
len ayetler, kelami kaygilarin 6ne ¢iktig1 eserlerde peygamberlerin ismet
sahibi (giinahsiz) olmalar1 gerektigi gerekgesiyle te’vile tabi tutulmustur. Bu
konuda en doyurucu izahat1 Razi’de gormekteyiz. Konu tizerine husfisi bir
kitap da kaleme alan Razi, hem bu eserinde, hem de tefsirinde peygamberle-
rin glinahsiz olmalarin ispat i¢in 15/16 delil getirerek konuyu aklen izaha
calismaktadir.!” Bu izahtan sonra da peygamberlerle ilgili giinah anlamin
tasiyan kelimeleri te’vil ederek agiklamaya ¢alismaktadir.

1. Kitapta, Hz. Adem kissasina dayanarak Peygamberlerin giinah isle-
digine dair 7 ayr1 delil 6ne siiriilmiistiir:

2. Hz. Adem igin az fiili kullanlmistir.% Asi olan ise bityiik giinah
(kebira) islemistir. Oyleyse Hz. Adem biiyiik giinah isleyenlerden-
dir.

3. Hz. Adem icin aym gekilde 3¢ fiili kullanilmigtir.’® Gayy riisdiin
z1iddidir. Demek ki Hz. Adem dogru yolu bulamamustir.

4. Hz. Adem tevbe etmistir.l"* Tevbe eden ise kesinlikle giinahkardir.
Ciinkii tevbekar, isledigi glinahtan pismanlik duyan kisi demektir.
Isledigi giinahtan pismanlik duyan kisi ise ortada bir giinah oldu-
gunu haber veriyor demektir. Sayet bu haberinde yalan soyliiyorsa,
yalan soyledigi i¢in; sOylemiyorsa haber verdigi icin giinahkardar.

5. Allah onu nehyetmesine ragmen yasak agaca yaklasmigstir. Allah’m

107 Tefsirde 16, Kitapta 15 delil sayilmaktadir. Razi, Tefsiru Fahri'r-Rizi, c. 3, s. 8-10; Razi,
‘Ismetu’l-Enbiyd, ss. 41-48.

108 Taha, 20/121.

109 Taha, 20/121.

110 Bakara, 2/37; Taha, 20/122.
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yasakladig bir seyi yapmak ise giinahin ta kendisidir.

6. Allah’in “Yaklasirsaniz ‘zalim’lerden olursunuz”! soziine mutabik

olarak “Rabbimiz biz nefsimize zulmettik”112 ifadesinde Hz. Adem
kendisini zalim olarak isimlendirmistir. Allah ise “Iyi bilin ki Al-
lah’in laneti zalimler {izerinedir”!® buyurmustur. Lanete layik olan
ise biiyiik giinah sahibidir.

7. Hz. Adem Allah’m magfireti olmasaydi muhakkak hiisrana ugra-

yanlardan olacagimni kendisi itiraf etmistir.’* Bu da onun biiyiik gii-
nah sahibi oldugunu gosterir.

8. Siiphesiz ki Hz. Adem seytanin vesvesesi ve ayak kaydirmas: sebebi

ile seytana itaat edip onun adimlarini izlemenin cezas: olarak cen-
netten ¢ikarilmistir. Bu ise onun biiyiik giinah sahibi oldugunu gos-
terir. Bu maddelerin teker teker giinaha delalet etmedigi kabul edil-
se bile hepsi bir arada diisiiniildiigiinde Hz. Adem’in giinah isledigi
kesindir.!1>

Razi bu delillerin tutarsizligini ispatlamaya c¢alismaktadir. Onun bu

sorulara verdigi cevaplar ve cevaba bagl olarak yaptig te’viller ise su sekil-
dedir:

Ismetin vakti Rafizi’lere gore dogumdan oliime kadar, Mu’tezileden

pek ¢ok kisiye gore bulugdan 6liime kadar, ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogun-

lugu ve Mu’tezileden Ebti Huzeyl ve Ebti ‘Ali’ye gore ise peygamberlik gel-

dikten sonradir.6 Hz. Adem’e isyan ve dogru yoldan ¢ikma anlamlarina

gelen kelimelerin izafe edilmesi peygamberlik Oncesi bir dénemde vuku

bulmustur.’” Bu agidan peygamberlikten sonra olan ismeti kabul edenlere

111
112
113
114
115
116
117

Bakara, 2/35.

A'raf, 7/23.

Had, 11/18.

A'raf, 7/23.

Razi, Tefstru Fahri'r-Razi, c. 3, s. 11-12.

Razi, Tefstru Fahri'r-Rézi, c. 3, s. 8.

Razi, Tefsiru Fahri'r-Rizi, c. 3, s. 12; Ebu’l-Hasan Seyyid Serif ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali
Curcani, Serhu’l-Mevikif, Daru’l-Cil, Beyrtt 1417/1997, c. 3, s. 433; Mes‘id b. ‘Umar
Teftazani, Serhu’l-Mekisid, tahk.: “Abdurrahman ‘Umeyra, ‘Alemu’l-Kutub, Beyriit 1989, c.
5,s.53.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



Peygamberlerin Giinahsizi1 ve 32, st , s Kelimelerinin Etimolojik incelemesi Isiginda Kur'an‘daki Adem Kissasina Yeni Bir Yaklagim | 205

gbre agactan yemenin Hz. Adem’in giinahsizligina halel getiren bir yan
yoktur. Sayet Hz. Adem peygamberlik sonrasinda bu giinahi iglemisse, bu-
nun unutarak yahut bilingli bir sekilde islenmis olmasi miimkiindiir. Unuta-
rak yenmis olabilecegini iddia eden kelamcilar, bunu, bir isle mesgul iken
unutarak yemek yiyen oruglunun durumuna benzetmiglerdir."'® Razi'ye
gore sayet Hz. Adem, bu fiili bilincli olarak islemis olsaydi, Allah hakkinda
su-i zanna gitmis olurdu ki, bu agagtan yemeye nazaran daha biiyiik bir
glinahtir."? Bu ytlizden ayetlerin ve hadisin, agactan bilingli olarak yemeye
delalet ettigi soylenemez. Hz. Adem’in kinanmasi ise unutma sebeplerinden
sakinmadig i¢indir. Miisliimanlardan unutma sonucu hasil olan giinahlar
affedilmistir. Ancak sereflerinin biiyiikliigiinden otiirii bu mesuliyet pey-
gamberlerden kaldirilmamistir. Sayet “Peygamberlerin hallerinin yticeligi ve
mertebelerinin biiyiik olmas: onlarin bir bagkasinin yiikiimlii olmadig1 sey-
lerle yiikiimlii olmasi sartini dogurur mu?” diye sorulacak olursa bu da
“Hasenatii’l-ebrar’in (Iyi kisilerin hasenatinin) “seyyiatii’'l-mukarrabin”
(Allah’a daha yakin olanlarin kétiiliigii) olmasi ile izah edilir.'* Bu gortiste
olanlara gore giinahkar (miiznib) kisi kotiiliiklerden (seyyiat) nasil korkarsa,
mukarrabinden (Allah’a daha yakin) olan kisiler de hasenattan dylece kor-
karlar.1

Réazi'ye gore Hz. Adem’in bu fiili bilingli bir sekilde yapmis oldugu
soylendiginde ise durum ile alakali 4 ayr1 goriis ortaya gikar:'22
1. Bu nehiy haramlik ifade eden degil, tenzihi ifade eden bir nehiydir.

Razi bu gortisii kabul etmekte ve nehyin tahrim i¢in oldugunu soy-
leyenleri elestirmektedir.12

118 Razi, Tefsiru Fabri'r-Razi, ay.

119 Rézi, Hz. Adem’in Seytamin “Rabbiniz size bu agaci ancak, melek olmayasiniz, ya da
(cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasaklad1” sézlerine inanmasi durumun-
da Allah hakkinda sfi-i zann beslemis olacagini ifade etmekte ve bunun agaca yaklasmak-
tan daha biiyiik bir giinah olacagini sdylemektedir. Bahsi gegen s{i-i zann budur. (Bk.
Razi, Tefstru Fahri'r-Razi, c. 3, s. 13)

120 Razi, Tefsiru Fabri'r-Rdzi, c. 3, s. 13; ishak b. Akil b. “Umar el-“Alevi el-Mekki Sekkaf, el-
Berdhinu’l-Hasimeti’s-Sikak min Cahidi ‘Ismeti Nebiyyina, Siileymaniye Yazma Eserler Kii-
tiiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonu, no. 1144, vr. 28a.

121 Sekkaf, ay.

122 Razi, Tefsiru Fabri'r-Razi, c. 3, s. 13.

123 Razi, Tefsiru Fabri'r-Razi, c. 3, s. 5 ve 13-14.
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2. Hz. Adem bu fiili peygamber iken ve kasith olarak islemistir ve
bundan 6tiirii biiyiik giinah kazanmistir. Hz. Adem’in giinah isledi-
gi ilk donem tefsirleri tarafindan benimsenmis olsa da sonraki mii-
fessirler bu durumu kabul etmemistir.

3. Hz. Adem bu fiili kasith yapti ancak bu isi yaparken kendisinde bir
iirperme ve korku hali mevcuttu. Bu ise islenen fiili kiigiik giinaha
(sagira) doniistiiriir. Ancak korku duyarak da yapilms olsa fiil lane-
ti, kinamay1 ve ateste ebedi kalis1 gerektireceginden bu goriis Razi
tarafindan kabul gormemistir.'2

4. Hz. Adem ictihadda yaptig1 hatadan &tiirii agaca yaklagmistir.
Mu'tezilenin ¢ogu bu goriisii benimsemistir. Onlara gore Hz. Adem
agacin nev’ine mi yoksa kendine mi isaret edildigini bilemedigi i¢in
ictihad etmistir ve ictihadinda hata yapmistir. Fur(l’ ile ilgili bir icti-
hadda hata yapildig1 zaman, tipki bizim seriatimizda oldugu gibi
hatanin bagislanmis kiiciik giinah olmasi ihtimaline binaen fiil ceza
ve lanete miistehak olmay1 gerektirmez.?

Goriildiigli iizere Hz. Adem'in fiili unutarak isledigi tercih edilmesi
halinde giinah vuku bulmamaktadir. Béylelikle yukarida Hz. Adem’in gii-
nah isledigine dair zikredilen tiim deliller ¢iiriitiilmiis olur.?¢ Tevbe etme
hususunda ise soyle sdylenmektedir: “$Siiphesiz ki hi¢ giinah islememis bir
kisinin tevbesi Allah’a yonelmek ve O'na dénmek agisindan daha giizel bir
istir. Bunun en giizel yar ise isin heniiz baslangicinda sevab: hak etmis ol-
maktir.”1?” Sayet unutarak islememisse ona izafe edilen at ve sz fiilleri

124 Razi, Tefsiru Fabri'r-Razi, c. 3, s. 13-14.

125 Sekkaf, age, 26b vd; Razi, Tefsiru Fahri'r-Rdzi, c. 3, s. 14; Hazin, age, c. 4, s. 285.

126 Kelami kaygilar 6n plana ¢ikmadig takdirde tefsirin, cagdas tefsir yahut dirayet tefsiri
olmas olaya bakisi etkilememektedir. Ornegin Maturidi ve Tbn ‘Astir, Hz. Adem’in bu fiili
‘amden yaptigin ifade etmektedir. Maturidi: “Hasen ve te’vil ehlinin ¢cogunlugu ayetteki
‘Nisyan’a sehv anlamim vermemis, ‘Ziyan etti (Dayye‘a), Terk etti (Terake)” anlamindaki
vermistir. Ciinkii Hz. Adem bu fiiliyle itab edilmis ve cezalandirilmistir. Bir kisi (temeli)
sehv ve nisyana dayanan bir (fiilden) 6tiirii itab edilmez. Bu ise fiilin ziyan etme (tadyi‘)
ve terk anlaminda kullanildigini (yani) sehv ve nisyan anlaminda kullanilmadigin goste-
ren bir delildir.” EbG Manstr ibn Muhammed Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, tahk.: Ahmet
Vanhioglu, Mizan Yayinevi, Istanbul 2005, c. 9, s. 242. ibn ‘A§ﬁr’un fiilin ‘amden yapildi-
gin1 ifade etmesi ile ilgili olarak Bk. Muhammed Tahir ibn Muhammed Tahir ibn ‘Agﬁr, et-
Tahriru ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyyetu li'n-Nesr, Tanus 1984, c. 16, s. 327.

127 Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, s. 52.
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ictihadinda yaptig1 hatadan yahut tenzihi ifade eden bir emre muhalefet
etmesinden otiirii kullanilmis demektir. Bunlar kii¢iik giinah olmasina kar-
sin peygamber olmasindan &tiirti Hz. Adem’in bu kiigiik giinahlarim dahi
boyle agir kelimelerle ifade etmis ve onu cennetten kovmustur. Ardindan
Hz. Adem giinahindan 6tiirii tevbe etmis Allah da onun tevbesine icabet
etmistir. Boylelikle zikredilen tiim deliller ¢iriitiilmiis olacaktir.

HZ. Adem Kissasina Yeni Bir Yaklasim

Buraya kadar tefsir literatiiriinde olayin nasil izah edildigini incelemis bulu-
nuyoruz. Seytanin cennetten kovulmasina kadar gegen béliimii aynen kabul
etmekle birlikte; seytanin kovulduktan sonra kullandigi s&i fiilini daha
derinden incelemek istiyoruz. Makalenin basinda 3¢ fiil kokiinden tiireyen
813310 ve 4l 13505 kelimeleri tetkik etmistik.

s fiilinin Kur’an’daki kullanimi dikkatle incelendiginde, kelimenin
tiirevlerinin icerdigi: “Bir tuzag1 kamufle etmek ve giizel gostermek suretiy-
le pusu kurmak” ve “Diismanlik gayesiyle birisine dort bir yandan yaklas-
mak” anlamlarinin satir aralarina gizlendigi goriilecektir.

«le 15305 kelimesinin, “toplanip yardimlagarak birini 6ldiirmek yahut
oldiirmeksizin dort bir yandan gelerek etrafin1 kusatmak, serde yardimlas-
mak”1? anlamina geldigini belirtmistik. Bu anlamlar géz oniinde bulundu-
ruldugunda; seytan insanlar1 dort bir yanindan kusatacak, yanina insanlar-
dan ve cinlerden yardimcilarini alarak toplanacak ve kotii seyleri insanlara
giizel gostererek onlari saptiracaktir. Nitekim “313311” adli kapanda tuzaga
bir oglak yavrusu birakilmasi ve bu sekilde géz boyayarak kurdun tuzaga
diisiiriilmesi Ornegi ile asagidaki ayet bir arada diisiiniildiigiinde mantiki
yakinlik agikga fark edilecektir:

Gl 1stds (o @ w1 G sl ey o5 O

“Ey Rabbim, dedi, beni azdirdigin seye (rahmetinden kovmana) mukabil ben de An-

dolsun yeryiiziinde onlar(in ma’siyetlerini) her halde siisleyecegim (onlar1 kendilerine
hos gosterecegim). Onlarin hepsini, toptan, muhakkak ki, azdiracagim.”12

Goriildiigii tizere seytan Hz. Adem ve Havva'ya nehyedildikleri seyi

128 ibn Manziir, age, c. 15, s. 140.
129 Hicr, 15/39.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



208 | Muhammet Sacit KURT

glizel gostermis, amacma ulasmak icinse melek olmay:1 ve oOliimsiizliigii
kullanmistir. Ardindan yeminler ederek onlar1 kandirmis ve amacina ulas-
mastr.

Ayette seytanin igvasina kanmak ise (Z-L-L) fiili ile ifade edilmistir.
Buna dayanarak kendisine deliller geldikten sonra'® igvaya kanan kisinin
ayaginin kaydigi ve giinaha diistiigii sdylenilebilir:

g 805 3he and) (Kand ohhl G55 48 UK s Wiasd 0o e Slaiddl gl

o dI Blies 332 a3

"o

“Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar1 i¢inde bulunduklar biitiin nimet-
lerden mahrum etti. Bunun tizerine biz de, ‘Birbirinize diigman olarak inin. Sizin i¢in
yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardir’ dedik.”13!

Ayette yer alan hadise ile kotii bir isi glizel gosterip tuzak kurmak an-
lamlar1 bir arada diisiiniildiigiinde; Hz. Adem, iblisin kurdugu 813541 mn kur-
du, oliimsiizliik ve melek olmak istegi de oglagidir. Hz. Adem amagladig1
seylere ulasmak isterken tuzaga diismiis, elindeki nimetleri kaybetmistir.
Hz. Adem bu fiili islerken bilincli bir haldedir, yani herhangi bir unutma
durumu s6z konusu degildir. Seytanin dort bir taraftan cullanmasi ve isleye-
cegi kot fiili onlara glizel gostermesi sonucunda Allah’a verdigi sozii terk
eden ((ou) (yani goz ardi eden/gdrmezden gelen/umursamayan) Hz. Adem
Allah’in emrine muhalefet etmis (gxt), tuzaga diismiis ve dogru yoldan
cikmistir (s32). Ancak Iblis gibi hatasinda israr etmemis, kusurunu anlayip
hemen rabbine yonelmis, ona tevbe etmistir. Allah da tevbesi dolayisiyla
onu affetmistir.

Adem’in agactan unutarak yedigini ispata calisan Razi'nin, Allah hak-
kinda su-i zanda bulunmanin agactan yemekten daha biiyiik bir giinah ol-
masint delil alarak boyle bir fiilin islenmeyecegini ifade etmesi olayin ya-
sanmadigina dair bir delil teskil etmez. Ciinkii dikkat edilecek olursa Seytan
onlart kandirabilmek igin yemin etmistir.’®2 Ayrica, zikredilen bir rivayete
gore Hz. Adem, Allah’in adiyla yemin ettigi icin Seytanin soziinden cayaca-

130 Bakara, 2/209. Bu delil Allah'mn onlara agaca yanasmamalarini emretmesi ve seytanin
tuzak kurabilecegini hatirlatarak onlar1 énceden uyarmasidir. Bk. Taha, 20/117; A‘raf, 7/19;
Bakara, 2/35.

131 Bakara, 2/36.
132 A‘raf, 7/61.
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gin1 hesap edememistir.’® Bu agidan Hz. Adem’in Allah hakkinda sii-i zan-
da bulundugunu iddia etmek de zor goziikmektedir.

Ayetlerin tefsirinde keldmi baz1 kaygilarin tefsirin 6niine ge¢mesi ile ilk
dénem tefsirlerinin aldig1 rivayetler Israiliyyat ve iltifat edilmemesi gereken
haberler olarak nitelendirilmis,'?* elde, olay1 izah edebilecek baska dokiiman
kalmadig1 i¢in zaman zaman akli bazi ¢oziimlere de bagvurulmustur. Orne-
gin seytanmin cennetten kovulmasina karsin Hz. Adem ile Havva’ya vesvese
vermesi hususunda Hz. Adem ile Havva'min cennetin kapisina kadar gittik-
leri ve Iblisin kap1 disindan onlara vesvese vermis olabilecegi diisiiniilmiis-
tir.

Bu elestirileri yapmamizda basrol oynayan bir diger konu ise daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi; ilk donem tefsirleri,’®> ilk donem sozliikleri'® ve vii-
cih-nezair kitaplarinda'¥ “terk etti” anlami verilen “(o.3” fiilinin te’vil ciheti-
ne gidilerek ayetin anlam kaymasina ugratilmasidir. Unutma anlamiyla
te’vil edilen kelime daha sonra peygamberimizin:

K51 et W s alale 4 Sy s i G 33l AN &
“Stiphesiz Allah benim i¢in, immetimden amel etmedigi veya konusmadig1 miiddet-
¢ce kalbinin vesvese verdigi seyin mes’tliyetini kaldirmigstir”13

raile 154, Sk g Hlatdlls Tz a2 Salas all &)

“Sliphesiz Allah iimmetime, hata, unutma ve zorla yaptirilan bir iste cevaz vermistir
(yaptiklar fiillerin sorumlulugunu iimmetimden kaldirmigtir)”1%

Hadisleri ve hadisin zayif bir tariki olan:
il 154,850 a5 Gy i 2l 2 233

“Ummetimden hata unutma ve zorla yaptirilan iglerin sorumlulugu kaldirilmigtir”140

133 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, c. 10, s. 111-112.
134 Razi, Tefstru Fabri'r-Razi, c. 3, s. 16.

135 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, c. 16, s. 181 vd.; ibn “Abbas, age, s. 267; Sa’lebi, age, c. 6, s. 263;
Begavi, age, c. 5, 5. 297.

136 Ezheri, age, c. 13, 5. 79; ibn Faris, age, . 5, s. 421; Feyytimi, age, c. 2, s. 604; ibn Manziir, age,
c. 15,s.321.

137 Hiri, age, s. 321; Damegani, age, s. 404.

138 Buhari, Sahihu'l-Buhiri, 1tk 6; fman 15; Talak 11.

139 ibn Mace, Sunenu Ibn Méce, Talak 16.

140 Celaluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr Suytti, Cami‘u’l-Ehddis, Daru’l-Fikr, Beyrat
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rivayeti delil gosterilmek suretiyle, peygamberlerin bu fiillerden giinah irti-
kab etmedigi ispat edilmeye calisilmis ve yapilan hata ikiye katlanmistir.14!
Yukaridaki rivayetler incelendiginde, degismeyen kelimelerden birisinin
"@Zf" lafz1 oldugu goriilecektir. Peygamberimizin en son peygamber olmasi
ve diger peygamberlerin peygamberimizden 6nce yasamis olmalari, diger
peygamberlerin peygamberimizin timmeti olmas: diisiincesini imkansiz
kilacag1 icin bahsi gecen hadisler ile mezkir olayin tefsir edilmesi apagik bir
anakronizm dogurur. Bu agidan mezk{ir yorumlarin kabulii miimkiin go-
ziikmemektedir.

Ayrica, Seytanin Allah’in melek olmamalar i¢in agaca yanasmalarini
istemedigini sdylemesi, 2 Hz. Adem ve Havva'nin iyiliklerini istedigine dair
yemin etmis olmas1, ' Tbn ‘Abbas’dan gelen rivayette de gectigi iizere Hz.
Adem’in seytanin Allah adina yemin ederek caymasini diisiinemeyerek bu
tiili isledigini beyan etmesi, Hz. Adem’in yaptigi fiilden dolay1 kinanmasi’#
da onun bu fiili unutarak yapmadigini agik¢a gostermektedir. Ancak Razi
bunlarin dogrulugunu kabul etmemektedir.

Tarih icinde Peygamberlerin giinahsizligini, (‘Ismet) “Peygamberlerin
hicbir surette giinah islemeyecegi, onlarin ancak zelle (siirgmek bir nevi
hataen giinah islemek) isleyebilecegi” seklinde algilayan bir kisi, ayetleri
tefsir ustiliine uygun olarak incelediginde, zihnindeki sablonun karmakari-
sik bir hale biiriinmesinden 6tiirii ¢ok biiyiik sikintilar yasayabilmistir. Oysa
Peygamberlerin gilinahsizligr (‘Ismet) fikrinin “Peygamberlerin kiiciik gii-
nahlar igleyip ardindan hatalarin1 anlayip hemen tevbe etmesi” seklinde
anlasilmasi hem Kur’an’a, hem hadislere, hem ilk donem tefsirlerine, kisaca-
st ilk donemin Islam algisina daha uygun olacaktir.

Olaylarin izahinda yasanan bu sikinti, (ayetlerin imasi,# hadislerin

1424/2004, c. 4, s. 424.

141 Muhammed ‘Ali Sabtni, Kur'an'm Isiginda Peygamberlik ve Peygamberler, cev: Suat Cebeci-
Bilal Delice, Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 1970, s. 77.

142 A’raf, 7/20.

143  A’raf, 7/21.

144 Razi, Tefstru Fabri'r-Razi, c. 3, s. 12.

145 Allah Hz. Adem’e hitap etmekte, yiikiimliilitk ve sorumlulugunu bildirmektedir: Bakara,
2/33, 35; A‘raf, 7/19; Taha, 20/117. O Rabbi'nden vahiy almistir: Bakara, 2/37. Ayrintili bilgi
i¢in Bk. Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, Istanbul,
1988, c. 1, s. 359; Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan), TDV Yayinlari, Ankara 1994, s.168-
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beyani#¢ ve tefsirlerin sahitligiyle’¥) Peygamber oldugu bilinen Hz.
Adem’in, peygamber olmadiginin iddia edilmesine dahi yol acabilmistir.14®
Hatta Peygamberlerin hig giinah islemedigini savunanlar, kelami bazi kaygi-
larla, yasanan bu sikintry1 gidermek istemisler, ancak bu eylemlerle ayetlerin
acik ifadelerine muhalefet etmislerdir. Onlar bazi ayetleri belli bir yorum
cercevesinde ele almislar ve bazi akli gerekcelendirmelerin de yardimiyla,
Peygamberlerin giinah islemedigini ispat etmeye ¢alismislar,*® bu vesile ile
Kur’an’da Peygamberlere izéfe edilerek kullanilan ve giinah anlamina gelen
zenb, 1syan, dalal, igva gibi kelimeleri te’vile tabi tutmuslardir. Uygulanan
te’vil faaliyeti yalnizca ayetlerle de smirli kalmamistir. Sahihayn da dahil
pek cok giivenilir hadis kitaplarinda yer alan hadisler (Kutub-u Sitte’nin
dort kitab1 bu kaynaklar icerisindedir) de te’vilden nasibini almistir. Ornegin
Hz. Ibrahim’in iig defa yalan sdyledigini bildiren bir hadiste, ' bir Peygam-
berin yalan sdylemeyecegi belirtilmis, bahsi gegen sozler tevriye olarak isim-
lendirilmis'>' ve hadiste te’vil yoluna gidilmistir. Hatta hadisin ahad haber

170; Seyfettin Cetin, Ilk insan Ik Baba Ilk Peygamber Hz. Adem, Okul Yaynlari, fstanbul
2004, s. 151-153.

146 ibn Hibban, Sahih-u ibn Hibbdn, Birr ve hsan 4; ibn Ebi Seybe, el-Musannefu fi'l-Ehddisi ve’l-
Asir, Evail 1; Ahmed ibn Hanbel, Musnedu’l-imém Ahmed b. Hanbel, Muessesetu Kurtuba,
Kahira ts. c. 5, s. 178, 179, 265; Suleyman ibn Es‘as Ebti Davd, Musned, Daru’l-Me*arife,
Beyrfit ts., s. 65; Suleyman ibn Ahmed ibn Eyytb Eb{'l-Kasim Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir,
tahk.: Selefi, Hamdi b. ‘Abdilmecid, Mektebetu’l-'Ultimu ve’l-Hikem, Mtis(il 1404/1983, c.
8, s. 217; Mu ‘cemu’l-Evsat, Daru’l-Harameyn, Kahira 1415, c. 1, s. 128; Ebti Bekr Ahmed b.
Huseyn “All Beyhaki, Su ‘Gbu’l-Iman, Déru’I-Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrit 1410, c. 1, s. 148 ve c.
3,s.291.

147 ibn Ebi Hatim, age, 11/634; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, V/329.

148 Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik, Kayihan Yay, Istanbul
1980, s. 134.

149 Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed el-Mekki el-Hanefi El-Hamevi, fthﬁfu’l—Ezkiyﬁ bi-Tahkiki
‘Ismeti’l-Enbiyd, Giresun Yazmalari, Mustafa b. Muhammed el yazmasi, 1177, no: 114, vr.
1b-6a; Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, 39-48; Teftazani, age, V/50-53; Curcani, age, 111/425-432.

150 Buhari, Ehadisu’l-Enbiya 11; Nikah 13; Muslim, Fedail 41; EbG Dav{id, Talak 16; Tirmizi,
Sunenu't-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an (21/63); Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 2, s. 403; Nesai,
Sunenu’n-Nesdiyyu'l- Kubrd, Menakib 76; Ahmed b. “Ali b. Musenna EbtG Ya'la, Musned-i
Ebi Ya'ld, tahk.: Huseyn Selim Esed, Daru’l-Me'miinu li't-Turas, 1404/1984, c. 10, s. 426; ibn
Hibban, Hazar ve Ibaha 7; Eb(i Bekr Ahmed b. Huseyn ‘Ali Beyhaki, Sunenu Kubrd, Hulu’
ve Talak 41; EbG Ca’fer Mueammed b. Cerir Taberi, Tarihu'l-Umemi ve’l-Mulitk, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyriit 1407, c. 1, s. 149.

151 Eb@’'t-Tayyib Semsu’l-Hakk ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma ‘biid Serhu Suneni Ebi Diviid, Basimevi
Belirtilmemis, Medine 1388/1968, c. 6, s. 296; Muhammed ‘Abdurrahmén b. ‘Abdirrahim
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oldugu,'® metin tenkidine tabi tutulmadigy,'®® Peygambere yalan isnad et-
mektense raviye yalan isnadinin daha dogru olacagi'** gibi bazi gerekgeler
one siiriilerek hadisin reddi yolu dahi tercih edilebilmistir.

Kanaatimizce; yalnizca akli bir temellendirmeden hareketle, konuyu
acikca anlatan ayetlerde te’vile gidilmesi, izahat veren hadis rivayetlerinin
ahad oldugu soylenerek hadislerin reddedilmesi pek makul bir tutum de-
gildir.’% Ancak maalesef, takinilan tutum yer yer o kadar asirilasmustir ki,
benimsenen goriis, Kur’an’daki ayetlerle ve Sahihayn da dahil pek ¢ok mu-
teber hadis kaynaklarindaki hadislerle gelistiginde; ayetler te’vile tabi tutul-
mus, hadisler ise te’vil edilmis yahut uydurma statiisiine sokulmustur.

Benimsenen bu yanlis “Ismet” algisinin; 1sréiliyyét’tan gelen “Hz.
Adem’i Havva kandird1” anlayisinin 20. yiizyilda yazilmis eserlerde dahi
savunulmasina,’® Kur'an’daki fiilin yalnizca Hz. Adem’e izafe edilmesi
tamamen goz ardi edilip gilinah kecisi olarak Havva'nin secilmesine sebep
oldugunu diisiinmekteyiz.’¥ Kanaatimizce Hz. Adem giinahsiz kilinmak
istendigi icin, (Israiliyyat rivayetlerinin de destegi ile) sugun tiim sorumlusu
Havva haline getirilmistir.

Verilen orneklere dikkatle bakildiginda, yasanan tiim sikintilarin teme-

linde yatan sorunun, onceden edinilen goriislerin Kur’an’a onaylatilmak
istenmesi oldugu goriilecektir. Boyle bir faaliyetin Kur’an': tabi olunacak bir

Mubarekftri, Tuhvetu'l-Ahvezi bi Serhi Cimi i’t-Tirmizi, Daru’l-Fikr, Beyrat 1415/1995, c. 9,
s. 6.

152 Razi, Tefsiru Fahri'r-Rdzi, c. 22, s. 185-186; Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, s. 71. Bulut, Razi'nin
metodunun zayif rivayetler i¢in uygulanabilirse de sahih rivayetler i¢in gegerli sayillma-
mas1 gerektigini ifade etmektedir. Ona gore rivayeti tevriye ile izah etmek daha dogru bir
tutum olacaktir. Bk. Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Risale Yayinlari, is-
tanbul 1991, s. 64.

153 Ebu’l-A‘la Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, insan Yayinlari, Istanbul ts. c. 3, s. 314-315.

154 Razi, Tefsiru Fahri'r-Razi, c. 26, s. 148.

155 Hatta Ibn Teymiyye bu hususta: “Kim sahabe ve tabiinin yolundan ve tefsirinden aykirt
bir goriise saparsa, siiphesiz bu fiilinde hata etmistir” demektedir. Bk. Ebi'l-’Abbas
Takiyyuddin Ahmed b. ‘Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mukaddimetun fi Usili't-Tefsir,
Medaru’l-Vatan li'n-Nesr, Riyad 1425/2004, s.130.

156 Bk. ‘Abbas Mahmid ‘Akkad, Hizihi’s-Secera, Daru'n-Nehda, Kahira ts.

157 Bk. Smith, Jane I. - Haddad, Yvonne Y., “Eve: Islamic Image of Woman”, trc. Yasin Aktay,
Islami Arastirmalar Dergisi, 1992, cilt: 6, say1: 1, ss. 64-71, s. 68.
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rehber olmaktan ¢ikarip tabi olan konumuna diisiirecegi ise agiktir.!ss Ornek-
ler de agikca gostermektedir ki; Kur'an'in sdyledikleri tarafsiz bir gozle ele
alinmak kaydiyla Kur'an arastirmalarina ¢ok biiylik katki saglayacak bir
soru (“Fikrimizi Kur’an ile nasil destekleriz?” sorusu) “Kur’an ne diyor?”
sorusunun Oniine gectigi anda yontem agisindan ¢ok biiyiik sikintilar do-
gurmaktadir.'®

Kur'an ve hadislerdeki acik ifadelerin yamu sira ilk dénem rivayetlerinin
neredeyse tamami, Peygamberlerin giinah islediklerinde mutabiktir. Ancak
bu mutabakat dahi ayetlerin te’vil edilmesine yahut rivayetlerin; tercihinde
keyfi davranilmasina, reddedilmesine engel teskil etmemistir. Ayetlerin
tefsirinde boyle subjektif bir tutum takinilmas: sonucunda, ayetler hakkinda,
herhangi bir temeli olmayan, yalnizca “boyle de olmus olabilir” denebilecek
akli bazi izahlar getirilmistir. Oysa bu, ayetlerin tefsirinde faraziyeler man-
zumesi olusturmak anlamina gelecektir ki tefsirin boyle faraziyelerle yapil-
mast halinde, yapilacak tefsire ne bir sinur ¢izilebilir, ne de Kur’an'in anlat-
mak istedikleri net bir sekilde ortaya konabilir. Nitekim Hz. Peygamber
boyle yanlis bir tutum takinilmasi halinde; isabetli bir goriis dahi serdedilse
hata edilmis olunacagini bildirmistir:

s 288 cbals 4l BN 3 g6 4a

“Kim Kur’an hakkinda tamamen sahsi kanaatine dayali s6z sdylerse dogruya ulasmig
olsa bile hata etmigtir.”160

Tiim bu agiklamalar gostermektedir ki, ayetlerin tefsirinde benimsene-
cek en dogru yol, ilk donem tefsirlerinin ifadeleri temele alinarak yapilacak
bir tefsir faaliyeti olacaktir. Dolayisiyla Hz. Adem’in yasak agaca yaklagmast
bilingli olarak, (amden) vuk® bulmus bir hadisedir ve Peygamberlerin gii-
nahsiz olmasi gerektigi goriistinden hareketle ayeti te’vil etmek gereksiz ve
pek makul olmayan bir davranistir.

Tiirklerin neredeyse tamamina yakimmmun itikatta benimsedigi
Maturidilik Mezhebi'nin kurucusu Imam Maturidi’nin, Peygamberlerin
zelle ve sagair isledigini ifade etmesi ilginctir. Imam Maturidi, eseri Kitdbu't-
Tevhid’'de sOyle demektedir:

158 Halis Albayrak, Kur'dn'in Biitiinliigii Uzerine, Stle Yayinlari, Istanbul 1992, s. 57.
159  Ayrintili bilgi icin Bk. Albayrak, age, ss. 58-71.

160 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 1.
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5385 e 2ls¥ls d¥l 4y (G sGdally (95888 addl olsa1 33 ¢ UM ﬁn ad
" a3¥315 550 Tzl [ 4]
“Peygamberlerin ve velilerin sagair ile sikintiya ugratilmasi, sagair ile kiifre diistildii-
giinli ifade eden Haricilerin sozlerini nakzeder. Kafir olmay1 gerektiren bir giinah,
peygamberlik ve velilik (mertebesini) diisiiriir.”16!

Goriildiigh {izere Maturidi, kiiciik giinahi tekfir sebebi sayanlara Pey-
gamberlerin de bdyle fiillerde bulunmus olmalarini delil gostermistir. Boyle
bir goriisii benimseyen kisinin, Allah’a cehalet nispet ettigini, bunun, “Al-
lah’in risaleti kime verecegini bilemedigini(!) s6ylemek” oldugunu ifade
etmistir. O, kiiciik giinahlardan ve zellelerden kimsenin hali olmadigin,
boyle bir fikri benimsemenin, kisiyi “Teklif-i ma la yutak” “Takat yetirile-
meyen yliktimliiliik” ile sorumlu tutmak anlamina gelecegini soylemistir.!¢2

bs e OB Lo Ji 505 G555 Laabp Auss Lejiad & pLedly 211 AN Cados

Ly wiis 080 1 305 milie Ishatls s 3 bml G5 alll agehials )
‘5.&.2_! ;U.)‘juls.‘uu.u.dl PN _anp@&ulsjl Wl@%wdﬁ‘ JLB.L;l
u}ﬁ.ﬂ r\]c.;‘ s.U.)j M ‘53_2_:.”5 )ﬂb Mj—“ﬁ ..L’z,”
“...Allah Peygamberleri kendisine yalvarip yakararak, gizli bir sekilde, timit ve korku
igerisinde, kendilerinden meydana gelmis olan zellelerden 6tiirii gozyas1 dokerek dua
eden, dualarmna icabet edilinceye ve istekleri kendilerine verilinceye kadar yalvarip
yakaran kimseler olarak vasiflandirmistir. Sayet onlarin giinahlar1 hikmet geregi azap
ihtimalini barindirmasaydi veya bu konuda onlarda azab korkusu olmasaydi, o za-
man onlar, bu dualarinda haddi agsmis olurlard1. (Ciinkii) Allah’t haddi agsmak ve cevr
etmek ile vasiflandirmus olurlardi. Bu ise, zellelerden daha biiyiik bir giinahtir.”163

Peygamberlerin hi¢ giinah islememesi seklinde algilanan “‘Ismet”, o
kadar fanatik bir tavirla savunulmustur ki, Taberi, tefsirinde Hz. Adem’in
agaca yaklasmasinin unutmakla alakasina dair higbir tercihte bulunmazken,
tefsirin terciimesi adiyla piyasaya ¢ikan kitabin miitercimleri “Bu izah tarzi
(unutmak) Peygamberlerin masum olmasi ve bu sebeple giinah islememesi
esasina daha uygundur” seklinde bir ifadeyi Taberi’ye sdyletmekten hicbir
rahatsizlik duymamuistir.(1)164

Yukarida verilen tiim Ornekler Peygamberlerin giinahsizligi algisinin

161 EbG Manstr ibn Muhammed Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, tahk.: Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, ISAM Yay, Ankara 2003, s. 525.

162 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 526.

163 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 525.

164 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri, ter. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin,
Hisar Yay, Istanbul 1996, c. 5, s. 494.
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bir¢ok agidan hatali oldugunu gostermektedir. Kanaatimizce bu algmnmn
olusmasinin en biiyiik etmenlerinden birisi de Hz. Peygamber’e duyulan ask
ve sevgidir. Peygamberler arasinda ayrim yapilmamasindan otiirii de tim
peygamberler icin gegerlilik kazanmistir. Nitekim Hz. Peygamber’e duyulan
agk ve sevgi de bazi problemli durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Insanlarda tamamen beger iistii bir Peygamber tasavvurunun ortaya ¢gtkmasi
bu ask ve sevginin en bariz gostergesidir. Boyle bir alg1 neticesinde de; Hz.
Peygamber’in siinnetli dogdugu, gorme ve isitme duyusunda olaganiistii-
likkler bulundugu, sesinin ¢ok uzak yerlerden duyuldugu, sacinin, kaninin,
idrarmin, tiiktirigiiniin kutsal oldugu, gaitasinin hos koktugu, esnemekten
korundugu, golgesinin olmadig1 vb. sekildeki pek ¢ok iddia ortaya atilmis-
tir.165 Insanlardaki Peygamber aski, “Abdullah el-Behiy’den “Hz. Peygamber
vefat ettiginde hemen defnedilmedigi i¢in karni sismis, kiiciik parmag: bii-
kiilmiistii” rivayetini nakleden Veki‘ ibnu’l-Cerrah’in idam ile yargilanma-
sina bile yol agmistir. Veki‘ ibnu’l-Cerrah idamdan ancak Sufyan b. “Uyey-
ne’nin (107-198/725-815) sefaati ile beraat edebilmistir.'6 Bu problemlerin
kotii nedenlerle ortaya ¢iktigr kesinlikle soylenemez. Ancak peygamber as-
kinin gergekleri degistirmesinin 6niine gegilmesi ve ilk donem rivayetlerinin
olusturdugu Kur’an algisinin yeniden tesis edilmesi gereklidir.

Goriildiigii lizere, peygamberlerin giinahsizliginin kabulii, istenmeden
de olsa pek ¢ok problemi beraberinde getirmistir. Halbuki onlarin giinah
islemeleri, hatalar yapmalar1 insan olmalarinin en agik gostergesidir. Bilin-
melidir ki; kusursuz insan yoktur, insanin kusursuzu vardir. Insanlarin ku-
sursuzlari da Peygamberlerden baskas1 degildir.

Aslinda Peygamberlerin hata, kusur ve giinahlar ile malul olmalar1 pek
cok fayday1 beraberinde getirmektedir. Ornegin Peygamberlerin giinah isle-
yebileceginin kabul edilmesi, peygamberlerin ilahlastirilmasini engeller.e”
Bu, nazil olan Kur’an'in Hz. Peygamber tarafindan yazilmis bir kitap olma-

165 Ayrntili bilgi icin Bk. Celdluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr Suyti, Hasdisu'l-Kubrd, trc.
Omer Temizel, Uysal Kitabevi, Konya 1994, s. 43-60; H. Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Pey-
gamber, Ankara Okulu Yay, Ankara 2010, s. 249-374; Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Hz. Pey-
gamber Tasavvurunun Déniisiimii: Paradigmadan Paragona, Paragondan Kozmik lke-
ye”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler) 19-21 Nisan 2001, Isparta, ss. 129-139, s. 131.

166 Ayrintili bilgi i¢in Bk. Mehmed Said Hatipoglu, “Hz. Peygamber’i Yanlis Yorumlama
Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ekim 1986/10, Cilt: 1, Sayz: 2, ss. 5-11, 5. 7.

167 ‘Abdulcelil ‘Isa, ictihddu’r-Rasiil, Daru ihyéi’l—Kitébi’l—'Arabiyyi, Kahira 1368/1948, s.24.
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digin1 da teyid eden agik bir delildir. Ciinkii hi¢ kimse kendiliginden uy-
durdugu bir kitapta kendi kendisini yermez.'® Peygamberlerin zelle ve kii-
ciik giinah (sagair) islemesinin bazi hikmetler icermesinden o6tiirii de higbir
mahzuru yoktur: Allah onlara zelle ve kiiciik giinahlarini hatirlattig1 zaman,
yaptiklart hatanin endisesiyle onlar1 taatte daha ciddi bulmustur. Bu ise
peygamberlerin Allah'in rahmetinin genisligine sirtim1 dayamadiklarini
(peygamberlerin iradeleri ile hareket ettigini, “Nasilsa Allah affedecektir”
seklinde bir inanca sahip olmadiklarini) gosterir. Peygamberlerin giinah
islemesine izin vermekle Allah, peygamberlere gosterdigi hayirhahligin ve
onlara verdigi biiylik nimetlerin anlasilmasini istemis de olabilir. Yine Allah
onlara izin vermekle, Allah’in rahmetini {imit etmek, O’'nun lituf ve affin-
dan iimitsizligi terk etmek icin Allah peygamberleri giinahkarlara imamlar
(6nderler) kilmak istemistir.'®® Vahidi de ayn1 hususta su bilgileri nakletmek-
tedir: “Hasenu’l-Basri: ‘Allah peygamberlerin giinahlarindan bahsederken
onlart kinamamuistir. Bilakis, bunlar1 O’'nun rahmetinden imit kesmeyesiniz
diye anlatmistir’ demistir. Ebi “Ubeyde ise Hasen’in bu yorumu iizerine:
‘Hasen Allah’in peygamberleri hakkinda soylediklerini delil alarak en sag-
lam delile gitmistir. Onlarin tevbeleri kabul edildigi zaman -ki onlarin tevbe-
lerinin kabulu sizinkinden ¢ok daha ¢abuk olur- (Hasen’in getirdigi) bu deli-
li kabul etmek elzemdir’ demisgtir.”170

Tim bu delillendirmelerden de anlasildig: iizere, peygamberlerin gii-
nah islemedigini ifade etmek pek cok sikintilar dogururken, onlarin bazi
kiiciik giinahlari isleyip ardindan vakit kaybetmeden tevbe etmeleri pek ¢ok
sikintiy1 bertaraf etmektedir. Insanlarin konuya 6nyargi ile yaklagmalari ise
bu faydalarin g6z 6niine ¢ikmasini engelleyen baslica etmen olmustur.

Sonuc¢

Bilindigi gibi tefsir ilminin en biiyiik amaglarindan birisi, ilahi kitaplarin
sonuncusu olan Kur'an-1 Kerim’in Miisliimanlar, hatta biitiin insanlar tara-
findan anlasilmasini, agiklanmasini saglamaktir. Bu agidan, tefsir ilminin

168 M. ‘Abdullah Draz, en-Nebe'u’l-Azim, trc. Suat Yildirim, Yeni Akademi Yay, [zmir 2006, s.
38-42.

169 Sa‘lebi, age, c. 5, s. 211.
170 Vahidi, Tefsiru’l-Vesit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, c. 2, s. 608.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, sayi: 24



Peygamberlerin Giinahsizi1 ve 32, st , i Kelimelerinin Etimolojik incelemesi Isiginda Kur'an‘daki Adem Kissasina Yeni Bir Yaklasim | 217

temele aldig1 soru “Kur’an ne diyor?” olmalidir. Hz. Peygamber’in vefatini
takip eden ilk yiizyillarda tefsir ilmi bu soruyu temele almis ve Kur’an'in
anlasilabilmesi icin pek ¢ok rivayet nakledilegelmistir. Ancak zaman ve kon-
jonktiiriin de etkisi ile bazi kelami kaygilar 6n plana ¢ikmis, temel gayesi
“Kur’an ne diyor?” sorusuna cevap bulmak olan tefsir ilmi amacini kaybet-
mistir. Boylelikle Kur'an 6n yargilara dayanak bulmak icin kullanilan bir
kitap haline gelmistir. Kur’an'in boyle bir kitap haline getirilmesi neticesin-
de bir ¢ok ayet te’vile tabi tutulmus, 6n kabuller baz alinarak, savunulan
goriisler Kur'an’a soyletilmistir. Kanaatimizce Peygamberlerin giinahsizlig
fikri de Kur'an’a soyletilmeye calisilan goriislerden birisidir. Ciinkii
Kur'an’da Peygamberlerin giinahsiz olduklarini agik¢a beyan eden higbir
ayet bulunmamaktadir. Ancak ismeti savunanlar, muhtemelen kelam1i bazi
kaygilarla, ayetlerin agik ifadelerine muhalefet etmislerdir. Belli bir yorum
cercevesinde ele aldiklar1 bazi ayetler vasitasiyla ve bazi akli gerekgelendir-
meler yardimiyla, Peygamberlerin giinah islemedigini ispat etmeye calismis-
lar, Kur’an’da Peygamberlere izafe edilerek kullanilan ve giinah anlamina
gelen zenb, ‘isyan, dalal gibi kelimeleri ise te’vile tabi tutmuslardir. Te’vil
yolu yalnizca ayetlerle sinurli kalmamistir. Bazi giivenilir hadis kitaplarinda
yer alan hadisler de te’vilden nasibini almistir.

Bu konu daha detayl: olarak incelendiginde Kur’an ve hadislerdeki agik
ifadelerin yani sira ilk donem rivayetlerinin neredeyse tamaminin, Peygam-
berlerin giinah islediklerinde mutabik oldugu goriilecektir. Ancak bu muta-
bakat dahi rivayetleri tercihte keyfi davranilmasina, rivayetlerin reddedil-
mesine yahut ayetlerin te’vil edilmesine engel tegkil etmemistir. Ayetlerin
tefsirinde boyle subjektif bir tutum takinilmasi sonucunda, ayetler hakkinda,
herhangi bir temeli olmayan, yalnizca “boyle de olmus olabilir” denebilecek
akli bazi izahlar getirilmistir. Oysa bu, ayetlerin tefsirinde faraziyeler man-
zumesi olusturmak anlamina gelecektir ki tefsirin boyle faraziyelerle yapil-
mast halinde, yapilacak tefsire ne bir sinir ¢izilebilir, ne de Kur’an'in anlat-
mak istedikleri net bir sekilde ortaya konabilir. Nitekim Hz. Peygamber
boyle yanlis bir tutum takinilmasi halinde; isabetli bir goriis dahi serdedilse
hata edilmis olunacagini bildirmistir.

Ayetlerin tefsirinde subjektif davrananlar, tefsir usuliinde yaptiklar1 bu
hatadan otiirii, zaman zaman baz1 sikintilar yasamis, durumu izah igin zor-
lamali yorumlara bagvurmak zorunda kalmislardir. ilk Peygamber Hz.
Adem hakkinda ayette zikredilen (s kelimesi “terk etmek” anlaminda kul-
lanilmig olmasina ragmen; Hz. Peygamber’den gelen bir hadisle ortiistiiriip,
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peygamberi giinahtan azade kilmak icin kelimeye, igerdigi bir diger mana-
nin, “unutmak” anlaminin verilmesi ve anakronizme diisiilmesi bu zorlama-
I1 yorumlara giizel bir 6rnek teskil edecektir. Ciinkii goriislerini temellen-
dirmeye calistiklar1 hadiste Peygamberimiz G\Af lafzinm1 kullanmaktadir ki, ilk
peygamber Hz. Adem’in son peygamber Hz. Muhammed’in {immeti olmast
miimkiin gozitkmemektedir.

Ayni problem peygamberlerin tevbe-istigfarlarinda da s6z konusudur.
Nitekim 2. Bakara sfiresi 37 ve 20. Taha 121-122 ayetlerinde Hz. Adem’in
tevbesinin kabul edildigine isaret edilmistir. Peygamberlerin giinahsiz oldu-
gu iddia edildiginde ortaya ¢ikan bu problem, evlanin terki, “Hasenatu’l-
ebrar, seyyiatu’l-mukarrabin” gibi zorlamali yorumlarla izah edilmeye cali-
silmigtir.

Ayetlerin “Peygamberler giinah islemez” 6nyargisiyla tefsir edilmeye
calisilmas1 baska bazi problemleri de beraberinde getirmistir. Ornegin
Mu‘tezile’den bir kismi ayette yer alan isyan fiilini Hz. Adem’e yakistira-
mamis ve onun Peygamber olmadigini dahi iddia edebilmislerdir. Kanaati-
mizce; Kur’an’da fiilin yalnizca Hz. Adem’e izafe edilmesinin goz ardi edi-
lip, Havva’'nin giinah kegisi olarak secilmesi, dolayisiyla Israiliyyat'tan gelen
“Hz. Adem’i Havva kandirdi” anlayisimin 20. yiizyilda yazilmis eserlerde
dahi savunulmasinin ardinda yatan sebep de bdyle bir fiilin, bir Peygambere
yakistirilamamasidir. Dolayisiyla ‘Ismet sahibi oldugu igin giinah isleyeme-
yen Hz. Adem’in giinahi, Havva'nin sirtina yiiklenmistir.

Insanlarin bu ayetleri te’vil etmelerinde rol oynadigini diisiindiigiimiiz
bir faktdr de Rasulullah’a duyulan ask ve muhabbettir. Hz. Peygamber’e
duyduklar1 ask, tipki1 O'nun bir hadisinde buyurdugu gibi kisileri kor ve
sagir etmistir. Bu nedenle bazi hususlarda Kur’an'in ve hadislerin sarih ifa-
delerini birakip te’vil cihetine gitmislerdir. Boyle bir faaliyetin kotti diisiin-
celerle ortaya ¢iktig1 elbette soylenemez. Ancak peygamber askinin gercekle-
ri degistirmesine de izin verilmemelidir. Bu agidan ilk donem rivayetlerinin
olusturdugu Kur’an algisinin yeniden tesis edilmesi elzemdir.

Sonug olarak Hz. Adem’in giinah isledigini ifade eden, akli ve nakli,
delillere ragmen onun giinahsiz oldugu 6n kabulii ile yapilan bir te’vil faali-
yetinin, Kur’an’i kendi re’yi ile tefsir etmek olacag: agiktir. Bu ise tefsir usu-
liine aykar1 bir yola sapmak olacagindan problemli bir tercih gibi goziikmek-
tedir.
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HITIT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Yayin ilkeleri

10.

11.

12.

Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan bilimsel ve hakemli
bir fakiilte yayimn organidir.

Derginin yayin dili Tiirkcedir. Diger dillerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.
Dergi yayim kurulu; Dekan, ilgili dekan yardimcisi, boliim bagkanlar1 veya boliim bagkanla-

rinin kendi boliimlerinden gorevlendirecekleri birer 6gretim {iyesi, editor ve bir editor yar-
dimcist olmak {izere 7 (yedi) kisiden olusur.

Dergide telif, ceviri (yazarindan ve yaymnc kurulustan izin alinmak kosuluyla), sadelestir-
me, edisyon kritik, kitap-sempozyum degerlendirmeleri vb. calismalar yayimlanir.
Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak {izere gon-

derilmemis olmalidir.

Yazilarin 100-150 kelime arasinda Tﬁrkge—ingilizce Ozet, ingilizce Ozetin Uistiine ingilizce
baglik, en fazla beger kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anahtar kelimeler ve makale so-
nuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakga” eklenmelidir.

Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar degerlendirmeye alimmaz.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editdriin 6n incelemesinden sonra Yayin
Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmanu iki hakeme goénderilir.
Yazmin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazinin yayimlamp
yayimlanmayacagina veya hangi sayida yayimlanacagia Yaym Kurulu karar verir. Tki ve-
ya bir hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde yaz1 yayimlanmaz.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda belirtilen diizeltmelerin yapil-
mas! i¢in makale yazarma iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi editor tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Yayimlanan yazilarin biitiin yaym haklar1 Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisine
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim ilkeleri

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office 2000 siiriimii)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak génderilmelidir. Génderilen yazilar
biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda toplam 34 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinleri eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, iistten 5,4 cm
ve alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bicimi: Metin kismi Palatino Linotype yazi tipi, 10 nk ve baghklar bold olarak
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yazilmalidir. Ana metin kismi tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 12 nk satir aralikla
ve metinle ayn1 yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapga ana metinlerde 12 nk dipnotlarda
10 nk Traditional Arabic veya Sakkal Majalla yazi tipi kullanilmalidir.

5. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a.

Kitap: Basilmus eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), geviri ise gevirenin,
tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editdriin veya
hazirlayanin, yayinevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarli: Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islim Mezhepleri Tarihi Yazicilig,
Hititkitap Yay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarli: ismail E. Erunsal ve digerleri, lahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu - 1, ISAM
Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, gev.. Bedrettin Cetiner,
Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

Tez 6rnek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri: Viiciid ve
Meritibu’l-Viiciid, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 51.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (ifalik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane béliimii, kayit
numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimdt-1 Hicegan, Millet Ktp., Ali Emiri-Ser‘iyye,
no: 832, vr. 18a.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi
kullanilmalidar.

Ornek: Buhari, es-Sahih, Iman 1.

Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik), geviri
ise gevirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi Acilim1”,
Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale drnek: Hamid Algar, “flk Dénem Naksbendi Geleneginde Ibnii'l-
Arabi'nin Disiincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami Aragtirmalar, Ankara 1991,
c. 5, sayn: 1, s. 20.

Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin
kaynak gosterilis diizeniyle aym olmalidir.

Dipnotlarda kullarulan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. Tkinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; yazarmn soyad1 veya meshur ads,
eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

Arapqa eser isimlerinde, birinci kelimenin ve zel isimlerin bag harfleri biiyiik, digerleri
kiigiik harflerle yazilmahdir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabana dillerdeki ve Osmanlt
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir.

Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil
konulmalidir. Yazar sayis: ikiden fazlaysa birnci yazar isminden sonra “ve digerleri”
denilmelidir.
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j. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/dyet no) sirasina gore

verilmelidir.

Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralar: noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar

Adi gegen eser
Adi gecen makale
Aleyhi’s-selam
Arastirma Gorevlisi
Ayni miiellif
Bakiniz

Baski

Celle celalithu

Cilt

Ceviren

Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan
Hazreti

Hicri
Karsilastiriniz
Kiitiiphane
Mektup numarast
Miladi

Milli Egitim Bakanlig1 islam Ansiklopedisi
Numara

Oliimii
Sadelestiren

Sayfa

Sayfadan sayfaya
Say1

Tahkik

Tarihsiz

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devamu
Yardima

Yayin yeri yok
Yayinevi, yayinlari

age

agm

(s)

Ar. Gor.
a.mlf.
bk.

bs.

(cc)

cev.:
edit.:
h.no:
haz.:
Hz.

krs.
Ktp.
m.no:

IA
no:

sad.:

ss.
sayl:
tahk.:
ts.
DIA
U.

vI.
vb.
vd.
Yrd.
yy.
Yay.

Not: Burada belirtilmeyen kisaltmalarda Tiirk Dil Kurumu'nun Imla Klavuzu esas alinr.
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