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Ruhullah OZ

Oz

Stinni kelam paradigmasinin {izerine insa edildigi {i¢ temel inang esas1 olan
ustil-i selase, Mutezilenin us(il-i hamsesine alternatif gelistirilen bir doktrin-
dir. Stinni kelam terminolojisinde inang esaslarinin tige indirgendigi ii¢ temel
esas; ultthiyet, niibiivvet ve ahirettir. Sistematik Siinni kelam disiplinin tesek-
killiiyle beraber kelam kitaplarinin tiglii kategorik plani haline gelen ustl-i
selase doktrininin temel referans1 Kur’an ve Hadistir. Ustl-i selase’nin temel
ilkelerini ana hatlarlyla ihtiva eden Kurani referanslardan biri de Fatiha stire-
sidir. Fatiha stiresi, Islam inancinin eksenini olusturan bu ti¢ temel ilkeyi ihtiva
etmekle adeta Islam kelaminin 6zii ve 6zeti niteligini tasgimaktadir. Bu bakim-
dan Fatiha, ilahiyat bahsinin ana konusu olan Allah’y; semiyyat mevzusu olan
meadi ve niiblivvet konusu olan peygamberlik miiessesinin gerekliligini konu
edinmekle “Kitabin anast’ lakabi ile isimlendirilmistir. Fatiha siiresi, hem meb-
de (baslangic) hem vasat (orta) hem de mead (ahiret)’e dair ustil-i selase’yi
ihtiva eden ilahi kompozisyonunun “giris’ ctimlesidir diyebiliriz. Bu ¢calismada
Fatiha stiresinin kelami agilimini Fahreddin er-Razi'nin perspektifinden tah-
lil etmeye calistik. Fatiha™nin ustl-i selase’ye dair kelami ac¢ilimini yaparken
Mutezile ve Maturidiye'nin goriislerine de yer verdik. Ug kelam mektebinin
konuya dair goriisleri arasinda mukayese yaparak konu basliklarini irdeledik.
Sahis merkezli ve mukayeseli ¢apraz atifli bu ¢alismamizda Fatiha'nin kelam1
izdlisiimiinii betimlemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Us{l-i Selase, Fatiha Siiresi, Fahreddin Razi, Kadi
Abdiilcebbar, Ebu Mansur el-Maturidi.

Abstract

The three methods (Ustl-i selase), based on the three basic beliefs on which
the Sunni theological paradigm is built, is a doctrine developed as an alterna-
tive to the Mutezil’s five methods (usul-i hamse). In Sunni kalam terminology,
there are three basic principles where belief principles are reduced to three;
The Godhead, The Prophethood and the Hereafter. The Quran and Hadith
are the main references of the doctrine of Usiil-i Selase, which has become the
triple categorical plan of Kalam books with the formation of the systematic
Sunni kalam discipline. One of the Qur’anic references that outline the basic
principles of Ustil-i selase is the Surah Al-Fatihah. The Surah Al-Fatihah is the
essence and summary of the Islamic word, including these three basic prin-
ciples forming the axis of Islamic faith. In this regard, Fatihah, the main subject
of theology of God, God; Semiyyat subject matter (it can be learned by hearing,
refers to the meaning of transfer-related issues) and the subject of prophet-
hood which is the foundation of prophethood is the Mother of the Book is
named. The Surah al- Fatiha, both the beginning), both mediocre and mead
(the Hereafter), which includes the three methods (usul-i-selase ) we can say
the “ introduction sentence of the divine composition”. In this study, we tried
to analyze the Kalami expansion of the period of The Surah al- Fatihah from
the perspective of Fahreddin er-Razi. While we were making opening of the
Surah al- Fatihah the three methods (ustil-i selase), we were making theologi-
cal words of Mutezile and Maturidiye also included the views. We examined
the topics by comparing the views of the three Kalam schools on the subject.
In this person-based and comparative cross-referenced study, we tried to de-
scribe the theological projection of the surah al-Fatiha.

Keywords: Kalam, Usul-i Selase (The Three Methods), The Surah Al- Fatihah,
Fakhr al-din al-Razi, Kadi Abdulcabbar, Abu Mansur al-Maturidi.
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Extended Abstract

The Sunni Kalam is a structure built on the topics of divinity, prophet-
hood and semiyat (general name of the issues related to the afterlife, which
constitutes one of the Islamic principles gathered in three main groups)
formulated with Ustl-i Selase. Theological structure, which started with
Imam al-Harameyn al-Juveyni and gained a systematic structure with
Fahreddin er-Razi, was mostly studied under these three headings. The
existence of God, His attributes, verbs, the divine decree and the predes-
tination, human actions and Allah-human relations are discussed under
the title of divinity which is the first subject of Ustil-i Selase doctrine while
subjects like characteristics of prophets, revelations and the miracle are
discussed under the title of prophethood. Under the title of Semiyat, the
issues related to the death, afterlife, heaven, hell, doomsday, mizan (scale)
and the Hereafter are evaluated.

As the Mutezile school bases its five fundamental principles, Ustil-i
Hamse, on the basis of certain divine provisions, Sunni Muslims also
based Ustl-i Selase on the Quran and hadiths. The Qur’anic verse is the
most important source in shaping Usfl-i Selase, as well as the hadith of
Jibril in shaping the Sunni kalam credo. Surah al-Fatiha, which is one of
the Qur’anic references of Usiil-i Selase, has an important place. Surah al-
Fatiha has a privileged position since it is the first surah of the Qur’an,
verses of which is revealed at once. Moreover, the fact that prayer cannot
be without Fatiha made it even more important. One of the reasons that
makes Fatiha privileged in terms of Kalam is that it contains some topics
of Ustil-i Selase. Fatiha, referring to such issues at the primary point of the
revelation process, proved it almost impossible to become servant of God
without Ustl-i Selase.

While Surah al-Fatiha deals with the essence, attributes and actions of
Allah, the most honourable of the sciences, it also contains the topics related
to God-human relations, which is termed as fiiril. For example, while the in-
troduction sentence of Fatiha ‘Praise be to Allah, the Cherisher and Sustainer of
the worlds; Most Gracious, Most Merciful; Master of the Day of Judgment.” points
to the methodology, in the following sentence “Thee do we worship, and Thine
aid we seek” God-servant relations are indicated which is called fiirci. In ad-
dition, Fatiha, by the qualities it expresses, declares Allah’s existence, one-
ness and being separate from others. By making the existence of the world
as evidence for His existence, it points out that Allah is free of all kinds of
malicious qualities. The fact that Allah has bestowed praise only on Himself
proves that He is the one in both the Lordship and the Godhead.

Fatiha deals with the essence and attributes of Allah, which is related
to the title of divinity, alongside the Hereafter, which is subject to semiyat,
and the prophethood. From this aspect, it points out the divinity with the
verse ‘Praise be to Allah, the Cherisher and Sustainer of the worlds’; the Here-
after with ‘Master of the Day of Judgment’; and prophethood with ‘The way
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of those on whom Thou hast bestowed Thy Grace’. Likewise, Fatiha gives evi-
dence for issues related to Ustil-i Selase like the existence of the Hereafter
with the verse ‘Master of the Day of Judgment’; faith-deed relations with the
verse Thee do we worship, and Thine aid we seek’; the divine decree and the
predestination and human actions with the statement ‘Show us the straight
way’; salvation and heresy with the verse “The way of those on whom Thou hast
bestowed Thy Grace, those whose [portion]is not wrath, and who go not astray’.

As it is known, the greatest purpose of the divine books is to explain
the basic issues that form the basis of religion. Surah al-Fatiha has been the
subject of our research because it deals with divinity, prophethood and the
Hereafter, which are the fundamental issues of kalam discipline. Although
our study is centered on Razi, the views of both Mutazilah and Maturidiye
School were included.

Within the scope of Surah al-Fatiha, topics such as the qualifications of
Allah, husun- qubuh (a term in kalam, ethics and figh which is the subject of
discussions about the nature and extent of good and evil) concerning Allah-
human relations, vouching of Allah for the best of His servants, His effect on
human actions, human’s position against the divine decree and the predes-
tination, salvation and heresy and the necessity of prophethood, which are
the subjects of polemic among the Kalam schools, were opened for discus-
sion. As Razi tried to refute some of his dissidents referring to Fatiha with
the opposing thesis which he referred to from Fatiha, the views of the other
two Kalam schools were also included in order to approach Fatiha from
both a holistic and objective perspective. Thus, Surah al-Fatiha was evalu-
ated in a cross-referenced and comparative manner from the perspective of
the three important personalities of the three theological schools.

As a result, the importance of Surah al-Fatiha in the construction of
worship consciousness was uncovered by emphasizing some topics of the
divinity, prophethood, and the Hereafter, which are the three basic prin-
ciples of religion, in limited words. For this reason, Fatiha both has been
made a tool for the health of divine service and manifesto of the servant
with this exceptional position. In this respect, the invalidity of worship
without Fatiha is an expression of the fact that obedience and service to
God are not of any value without internalizing it. Fatiha’s emphasis on
obedience and service to God rather than worship is an important issue in
terms of internalization of religious consciousness. Yet, Fatiha has deter-
mined three basic principles of the Islamic credo to confirm obedience and
service to God. It calls attention to God’s presence and unity, the matter of
existence, Allah-human relations with its emphasis on divinity; the neces-
sity of prophets with the emphasis on prophethood; that nothing would
be left unrequited with the emphasis on semiyat. In this regard, because
Fatiha, both in terms of revelation and organization, contains certain prin-
ciples, it is considered to be equal to one-third of the Qur’an. For all these
reasons, we can say that Fatiha is a divine manifest because it contains the
invariable principles of Ustl-i Selase of religion.
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GIRIS

Fahreddin er-Razi, Fatiha siiresini hem mebde (baslangic) hem vasat
(orta) hem de mead (ahiret)’e dair meseleleri ihtiva eden ilahi bir kompo-
zisyon' olarak tanimlarken Imam Maturidi, Fatiha’y1 hem ‘Allah kimdir?’
gibi hayati bir sorusunun cevab1 hem de Allah-insan iliskisinin temel kod-
larini ihtiva eden temel nakli referans olarak addetmistir.? Fatiha, sahip
oldugu bu miistesna konumuyla ilahi bir kompozisyon niteligindedir.
Her kompozisyonun bir giris, gelisme ve sonug ciimlesi oldugu gibi ilahi
kelam olan Kur’an’in da hem niizul hem de tertip agisindan bir girisi, ge-
lismesi ve sonucu vardir. Kompozisyonun giris boliimii, muhtevanin ana
mihverini olusturdugu gibi Kuran’in giris (Fatiha) ciimlesi olan Fatiha da
bir nevi Kuranm hem 6nsozii hem 6zii hem de 6zeti niteligindedir.

‘Fatihatiil-Kitab”® diye bilinen Fatiha siiresi, Kur'an'in s6z basi ve ilk
toplu nazil olan siiresi oldugu gibi Islam’in temel inang ilkelerini konu
edindiginden dolay1 da ‘Ummiil-Kitap’ adiyla adlandirilmistir. Zira Fatiha
siiresi, Islam amentiisii ve kelam disiplinin i¢ esas1 olan ilahiyat, niibiiv-
vet ve semiyyatin konu basliklarin1 ana hatlariyla ihtiva etmistir. Fatiha,
Kur’anin anasi ve esas1 olan ana konular1 ihtiva ettiginden dolay1 kendi-

! Fahreddin Razi, Mefitihul-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2005), 1:238.

2 Fatiha’'min ana temasi, tevhid vurgusudur. Bu nedenden olsa gerek Imam Maturidi,
Fatiha'y1, Allah’1 her tiirlii yaratilmislik emarelerinden tenzih eden tegbih ve tenzihin tek-
biri olarak tanimlamistir. Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Ba
Sallum (Liibnan Daru Kitab el-Ilmi, 2005), 1:357.

% FirGizabadi, Fatiha siiresi i¢in otuz isim sayar. Mecduddin Muhammed b. Yakub Firtizabadyi,
Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi1-Kitabil-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: Thyau’t-
Turas el-Islam1i 1992), 3:198 Fatiha'nin isim ¢oklugu, geleneksel tasavvurun bir yansimasi-
dir. Zira geleneksel tasavvura gore isimlerin ¢oklugu miisemmanin serefine delalet eder.
Mustafa Islamoglu, Kuran Siirelerinin Kimligi (Istanbul Akabe Vakfi Yaymlar1 2011), 16.
Fatiha’ya verilen isim ve gerekgeleri i¢in bk. Razi, Mefitihu-Gayb, 1:159-162.
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sine iimmiil-kitap ad1 verilmistir. Imam Maturidi’ye gore Fatiha'ya verilen
“timmu’l-kitap’ isim tamlamasindaki ‘um’ asil demektir. Bu da Fatiha'nmin
muhtevasinda yer alan higbir seyin neshe ve hiikmiiniin kaldirilmasina
ugramadigl ve ugramayacagl anlamina gelmektedir.* Zira Fatiha, kelam
disiplinin degismez ilkeleri olan ‘mesail’i icermektedir. Kelam disiplinin
vesaili degisse de mesaili degismez sabitelerdir. Fahreddin er-Razi’ye gore
ise nasil ki beyin, duyu ve menfaatlerin merkezi oldugundan kendisine
“iimmii'r-re’s’” (basin aslhi) denildiyse Fatiha da gayelerin en sereflisi olan
dinin temel esaslarmni ihtiva ettiginden dolay1 kendisine ‘iimmiil-kitab’
denilmistir.”

Fatiha stiresi, usul ilmi olan Allah’in zati, sifatlar ve fiillerini konu edin-
digi gibi fiiru ilmi olan Allah’in hiikiimleri ve kuluna yiikledigi miikelle-
fiyetleri de kapsar. Buna gore “Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim,
hesap ve ceza giintiniin (ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur” (Fatiha,
1: 2-3.) ayeti usul ilmine isaret ederken “yalniz sana kulluk eder, yalniz sen-
den yardim dileriz” (Fatiha, 1: 4.) tevhid vurgusu ile usule, Allah-kul mii-
nasebeti ile fiiru ilmine delalet etmektedir. Fatiha, Allah i¢in dile getirdigi
niteliklerle onun varligin1 zorunlu kilarken® dlemin var olusunu da onun
var olusuna delil kilmistir. Ciinkii Allah’in varligina delalet eden en giiclii
delil Alemin varligidir. Bu nedenle “Alemlerin Rabbi” sozii, onun varligin:
bilmenin ancak onun alemlerin rabbi oldugunu bilmekle ya da ispatlamakla
miimkiindiir. “Hamd Allah’a mahsustur” sozii ise onun hamda miistahak
olan tek varlik olmas1 hasebiyle birligine delalet etmektedir. Ayrica hamdin
Allah’a tahsisi, onun alemin tamamin1 baslangicta yarattigina ve onlari ya-
satip gelistirmesine yonelik rububiyete tek ve bir olduguna da isaret eder.”
Allah’in hamdi hak etmis olmasi ise kadir olusu ve biitiin malumati bildi-
ginden dolayidir.®

Fatiha, ilahiyat bahsinin ana konusu olan Allah'in zat1 ve sifatlarim
konu edindigi gibi semiyyatin konusu olan meadjs, niibiivvet bahsi olan pey-

4 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:369.

Fahreddin er-Razi'ye gore “el-imm” askerin diktigi sancak anlamina da gelir. Bu manadan
olmak tiizere nasil ki askerlerin sigimagi sancaklari ise iman ehlinin sigmag: da Fatiha'dir.
Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:160.

¢ el-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1:356.

7 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:357.

Ayrica Fatiha'nin bir isminin Salat olmas1 da tenzihe olan vurgusunun emaresidir. Zira
salat kelimesi, sena ve duanin ismidir bu da yerginin aksi ve karsit anlamlisidir. Bu ba-
kimdan yerilmekten beri olusla nitelemek doruk noktasinda 6vgii ve senay1 ifade eder.
Bu nedenden olsa gerek Imam Maturidi de Fatiha'y1 icerdigi muhteva agisindan Kuranin
anahtar1 olarak gormiistiir. el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:359.
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gamberlik miiessesini de ihtiva etmistir. Ornegin Fatiha, “Hamd, alemlerin
Rabbi, Rahman, Rahim olan Allah’a mahsustur” (Fatiha, 1: 2-3.) pasajiyla
ilahiyata; “hesap ve ceza giliniiniin (ahiret giiniiniin) maliki” ®atha 4) ayeti
ile semiyyata; “kendilerine nimet ettiklerinin yoluna” ifadesi ile niibiivve-
te gondermede bulunmustur. Ayrica Fatiha, bu ti¢ konu bashgiyla alakali
hususlardan “ceza giliniin sahibi” ile hem ahiret aleminin varligina hem de
iman-amel miinasebetine; “yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yar-
dim dileriz” Fatha 1: 5 aveti jle kaza, kader ve insan fiillerine; “bizi dogru yola
ilet” (Fatiha, 1: 6) ifadesi ile hidayet ve delalete; ‘Bizi dogru yola, kendilerine
nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarikine
degil” (Fatiha, 1: 7) ayeti ile de hem kaza ve kaderin varligina hem de pey-
gamberlikle ilgili hususlara isaret eder.’

Hig¢ kuskusuz Kur’an'in en biiyiik gayesi dinin esasin1 olusturan te-
mel meseleleri izah etmektir. Bu agidan Fatiha, dinin esas1 asliyesi olan
ilahiyat, niibiivvet ve ahireti konu ettiginden farkli bir teveccithe mazhar
olmustur.”” Calismamizda Ustl-i Selase'' bashgr altinda degerlendirilen
konu bagliklarini irdeleyerek hem Fatiha ile Kurana kelam kapisindan
bir giris yapacak hem de bahsi gecen hususlarla ilgili kelami disiplinlerin
yaklasimlar1 arasinda gapraz atif yaparak Fatiha'nin kelam1 agilimin yap-
maya calisacagiz.

1. ILAHIYAT

Hahiyat bahsi, Stinni kelam anlayisinin {izerine insa edildigi ti¢ temel
esasin birincisidir. Ilahiyat baghig1 altinda Allah’in varligs, sifatlar, fiilleri,
kaza, kader ve insan fiilleri ile beraber Allah-insan miinasebeti incelenir.'

° Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:159.

10" Fatiha stiresinin isimleri ve faziletine dair haberlerin detay1 i¢in bk. Ebu’l-Farac ed-Dimeski,
Tefsirul-Fatiha, thk. Sami Cadullah (Riyad: Daru’l-Muhaddis 1426), 14-60.

' Ustil-i Selase doktrini ile alakali daha detayl1 bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ustil-i Sela-
se”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42: 112.

12 Eldeki mevcut kaynaklara gore usiil-i selase doktrinini ti¢ baslik altinda tasnif eden ilk
kelamcar imémﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni'dir. Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye adl1 eserini
{i¢ ana boliim seklinde tasnif etmistir. Birinci boliimde ilahiyat bahsini islemistir. [lahiyyat
bashigi altinda Allah’in varligy, sifatlars, fiilleri, kader ve ef’alu’l-ibad konu basliklarini ince-
lemistir. Kitabin ikinci boltimiinii ise niibiivvet bahsine ayirmistir. Niibiivvet baslig1 altin-
da da risalet kurumuna yapilan itirazlara reddiye, mucize ve keramet, Hz. Muhammed’in
risaletiyle mucizelerini ele almistir. Kitabin ticlincii boliimiinde de sem‘iyyat konusunu
islemistir. Cliveyni semiyat baslig1 altinda kabir hayati ve ahiret ahvaliyle alakali konular1
zikretmistir. Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, thk. Muhammed Za-
hid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebet'iil-Ezheriyye 1i'Turas, 1992), 132-134.
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1.1.Varlik Tiirleri ve Allah’in Varlig:

[lahiyat bahsinin en énemli konusu Allah’tir. Allah’in kim ve nasil ol-
dugu da varlik konusudur. Bu nedenle ilahiyat bahsinin en énemli konu
basliklarindan biri, varlik ve varlik tiirleri arasinda Allah”in ontolojik farkli-
liginin ispat1 gelmektedir. Fatiha’y1 6nemli kilan nedenlerden biri, Allah’in
varligia ve birligine olan vurgusudur. Fatiha, “Hamd, alemlerin Rabbi
olan Allah’a mahsustur” (Fatiha, 1: 2) giris ciimlesi ile zzimnen hem Allah’in
varligina hem birligine hem ul{ihiyetine”® hem de hamda layik olusuyla
her tiirlii eksiklikten miinezzeh olduguna delalet eder."* Hamdin Allah’a
tahsisinin bir diger yansimasi da onun herhangi bir ortaginin olmadigina
hitkmetmek suretiyle zatina yakismayan seylerden tenzih edilmesi gerek-
tigi vurgusudur. Kelam disiplinin temel ilkelerinden biri olan mefhum-i
muhalif kurali geregi insan, hamd ile beraber rububiyeti Allah’in zatina
tahsis etmekle ondan baskasindan nefyetmis bulunmaktadir.”® Nitekim
Maturdi'ye gore “alemlerin rabbi” sozii, Allah’in mahlGkatin tamamim
baslangigtan yarattigina isaret eder. Bu da Allah’in uluhiyet ve ubudiyet-
te oldugu gibi rububiyete de tek oldugunun en 6nemli delilidir.'® Netice
itibariyle Fatiha'min “Hamd Allah’a mahsustur” 6zl ifadesi, bir bakim-
dan tiim zat ve kemal sifatlarinin Allah’a 6zgii oldugunu tescillerken diger
taraftan da “alemlerin Rabbi” sozii rububiyete “yalniz sana kulluk eder”
vaadi de ubudiyette Allah’t birlemenin sozlii ikraridir.

Fahreddin er-Razi, “Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur”
soziinii, Allah’in varligina olan delaletini su sekilde izah etmistir: Bir var-
ligin varligini bilmek ya zaruri ya da nazari olur. Bu minvalde mahltkatin
varligini bilmek hem zaruri hem de nazari iken Allah’in varligini bilmek
zaruri degil sadece nazaridir. Ayrica zaruri bilgi, bedihi iken nazari bilgiyi

5 Ovgii, 6viilenin yiicelmesinin ikraridir. Halbuki Allah kendiliginden kemal sahibidir. Zat1
geregi kemal sahibi olan, kemal istemez. Zira elde edilmis olani tekrardan elde etmek
imkansizdir. Bu nedenle onun kuluna ikrami bir karsilik bekleme esasina dayali degildir.
Bundan dolay1 o hamda miistahak olan tek varliktir. Razi, Mefatihu1-Gayb, 1:199.

14 fster “4 .4 deki Allah lafzindaki ‘lam” harf-i cer’i “_. 14 (¢ul ata aittir) drneginde ol-
dugu gibi aidiyet i¢in olsun ister “ 4" (ev Zeyd’indir) deki gibi temlik anlaminda olsun
ister “obLl Wy (tlke sultanindir) deki gibi kudret ve hakimiyet anlaminda olsun her {ig
anlam da Allah’in kudret ve hakimiyetine isaret eder. Zira ‘lam’, aidiyet ifade eden tahsis
anlamina hamledildiginde Allah’in dleme olan ihsan ve liitfunun ¢oklugu ve azametinin
yliceligi hamdin ona mahsus olmasini gerektirir. Sayet ‘lam” temlik anlamina hamledilirse
o zaman Allah’in her seyin ger¢ek maliki oldugundan dolay1 yine hamda mdiistahak olan o
olur. ‘Lam’in kudret ve hakimiyet anlamina hamledilmesi durumunda da Allah’in zatina
en uygun anlama hamledilmis olur. Zira kendisi haddi zatinda vacib olan ve zat1 geregi
miimkiin olan varliklarin tek hakimidir. Razi, Mefatihul-Gayb, 1:198.

15 el-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1:359.

16 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:357.
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elde etmek ise ancak delil ile miimkiindiir. Allah"in varligina delalet eden
en giiclii nazari delil ise mahltikatin varligidir. Zira mahltkatin her zerre-
sine naksedilen kusursuz tasarim, onun her yoniiyle bir miidebbirin eseri
oldugunun miisahede edilir yansimasidir. Bir bagka deyisle kainattaki var-
ik yansimalari, yaraticisinin en somut delilidir. Bu nedenden olsa gerek
Allah, ‘hamda miistahak’ olusunu ‘alemlerin rabbi’ oldugunabaglamistir."”
Zira alemde hiikiim siiren ahenk ve nizam, kadir ve hakim olan bir ya-
raticinin eseri oldugunun kanitidir.’® Bu nedenle Allah, alemdeki varlik
yansimalarini var olusunun alemi" (isareti) kilmistir.

Fatiha'nin “alem’e vurgu yapmakla baslamasi, varlik teolojisi agisin-
dan da onemlidir. Bilindigi tizere kelam terminolojisinde varlik; vacib,
miimkiin ve miimteni olmak tizere iige ayrilir. Varlig1 zorunlu ve kendili-
ginden olana vacib, varligi ile yoklugu miisavi olan ve var olusu bir baska-
sinin tercihine bagh olana miimkiin; varlig1 yokluktan varliga ¢ikist muhal
olana da miimteni denilir. Ontolojik agidan varlig1 zat1 geregi vacib olan
tek varlik Allah’tir. Allah’in disindaki biitiin alem ise miimkiin varliktir.
Miimkiin varlik tiirtinden olan alem ise ii¢ gesittir. Birincisi uzayda yer
tutan varliktir. Tkincisi uzayda yer tutan varligin sifatidir. Ugiinciisii ise
uzayda yer tutmay1p uzayda yer tutmus olan varligin sifatidir. Uzayda yer
tutan varlik da biri boliinebilen ve boliinmeyen olmak iizere ikiye ayrilir.
Uzayda yer tutup da boliinme kabul eden varlik tiirtine cisim, boliinme
kabul etmeyene de atom denilir. Uzayda yer tutan varliklara sifat olan ise
miimkiin varliklarin niteligi olan arazlardir. Bu kategorik ayrim neticesin-
de ortaya ¢ikan neticeye gore zat1 geregi varlig1 zorunlu olan tek varlik
Allah’tir, onun disindaki biitiin varliklar miimkiin varliklardir.?

Miimkiin varlik, var olabilmek i¢in vacib olan varligin yaratmasina
mubhtag oldugu gibi varligini idame etmesi i¢in de ondan miistagni de-
gildir. Fatiha dilinde “alemin” lafzi, Allah’tan baska her seye isim olarak
kullanilmistir.?' Yani alemin, yeryiiziindeki biitiin varliklar demektir.> Bu
bakimdan alem, Allah’tan baska her seydir ve “alemlerin rabbi” ifadesi,

7" Ayrica hamdin Allah’a tahsis edilmesi, Allah'in filozoflarin iddia ettigi gibi miicib-i bi"z-zat
degil faili muhtar oldugunun da delilidir. Hamdin Allah’a tahsisi ile onun fail-i muhtar
olusuna nasil delil teskil ettiginin detay1 i¢in bk. Razi, Mefitihul-Gayb, 1:197.

18 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:164.

¥ Razl'ye gore Allah’tan baska her sey onun varligina delalet ettiginden dolay: kendisine
alem yani isaret denilmistir. Buna gore Allah’in var olusun en biiyiik alameti alemdir. Razi,
Mefitihul-Gayb, 1:205.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:205.

21 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:205.

2 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:360.
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Allah’in disindaki her seyin hem varliginda hem de varligini siirdiirmede
ona muhtag¢ olduguna isarettir. Bir baska deyisle Allah, alemi yokluktan
yarattig1, devam ve istikrarini stirdiirdiigii i¢in alemlerin rabbidir.® Bu du-
rumda “alemlerin rabbi” ifadesindeki ‘alem’” lafzi, kadir ve kadim olan bir
yaraticinin varligina agik bir hiiccettir.** Ayrica miisahede aleminde goz-
lemlenen ahenk ve nizamin kusursuzlugu, sahidin gaibe delaleti cinsin-
den alemin yaraticisinin varligina en somut delildir.” Zira bir miiessirin
farkindaliginin en 6nemli delili onun eserdir. Bu bakimdan Fatiha, yarati-
ciy1 ispat hususunda yaratilmislarin varligini delil gostermistir.?® Bir bagka
deyisle “alemlerin rabbi” ifadesi, tanrisalligin kevni ayetler tizerindeki te-
celliyatiyle ispatlanmasina dolayli bir gondermedir.*”

“Yalniz” kavramiyla tescillenen ‘hasr ve tahsis’in delalet ettigi bir di-
ger husus da varlik kategorilerinin var olusuyla alakalidir. Ayetteki hasr ve
tahsis, zat1 geregi vacib olan varligin disindaki her seyin miimkiin varlik
tiirtinden olduguna isaret eder. Varlik felsefesi geregi zat1 geregi miimkiin
olan her varlik muhtactir. Muhtag olan ise tam yetkin degildir. Bu neden-
le zat1 geregi miimkiin olan insanin Allah’tan miistagni olmasi miimkiin
degildir. Miistagni olan ancak zat1 geregi vacib olan da bir tek Allah’tir.”
Bu bakimdan kul eylemini islerken bile Allah’tan miistagni ve tam yetkin
degildir. “yalmiz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz”deki
hasr ve tahsis, hem Allah’in birligine hem de onun tek ve tam yetkin olu-
sa isarettir. Razi’ye gore bu hasr, katiksiz tevhide ilahi bir vurgudur. Bu
bir nevi kelime-i tevhidin bir baska ifade bi¢imidir.* Maturidi'ye gore ise
‘hamdin Allah’a tahsisi’ rububiyette tevhidi tescilledigi gibi “ubudiyetin
Allah’a tahsisi” de ultihiyette tevhidi Allah’a has kilmaktadir.®

# Uzayda yer tutmay1 uzayda yer tutan varliklarin sifat1 da olamayan miimkiin varlik tiirii
ise ulvi ve siifli ruhlardir. Razi, Mefatihul-Gayb, 1:206.

# Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:164.

» Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:170.

% Nitekim Bakara’da “Rabbin dirilten ve 6ldiirendir” (Bakara, 2: 258); Suara’da “O, beni yara-
tan ve hidayet edendir” (Suara, 78); Taha’da “Bizim Rabbimiz her seyi yaratan ve sonrada
onlarin tutacag: yolu gosterendir” (Taha, 50); ve yine Bakara’da “Ey insanlar, sizi de siz-
den 6ncekileri de yaratan rabbinize kulluk edin” (Bakar, 2: 21) ve Alak siiresinde “Yaratan
rabbinin adiyla oku” (Alak, 1) buyurarak Allah’mn varligi ve ilahligini yaratilmislarin ya-
ratmasi iizerinden temellendirmistir. Goriildiigii {izere ilgili ayetlerin tamaminda Allah’in
varligina insanin yaratmasi ile istidlalde bulunulmustur. Razi, MefitihuI-Gayb, 1: 239.

77 Kelam disiplininde bu ispat yontemine Istidlalu’s-Sahid ale’l-Gayib denilir.

* Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:218.

¥ Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:219.

30 el-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1:363.
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1.2. Allah Alem iliskisi

Allah’in zatin1 “alemlerin rabbi” olarak tavsif etmesi, alemin yaratici
olduguna isaret etmekle beraber kainatla olan iligkisini kesen deizm gibi
her tiirlii felsefi diisiinceyi de reddeder.’ Bilindigi tizere teolojik diisiin-
ce tarihinde —ister teist ister deist olsun- her ne kadar alemlerin meydana
gelmesi hususunda bir yaraticiya olan ihtiya¢ hususunda ittifak var olsa
da alemin varligini siirdiirme hususunda bir miidebbir ve devam ettirici-
ye muhtag olup olmadig1 hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Allah zatim
‘alemlerin rabbi” oldugunu beyan etmekle Allah’tan baska her seyin mey-
dana gelmesinde ve varligini idame ettirmesinde kendisinden miistagni
olamadigina dikkat cekmistir.*? Bu nedenle “alem’ kelimesinin ‘cemu’l-cem’
stattistindeki ¢ogul sigas1 olan ‘alemin’, her donem ve zamanin alemi an-
lamindadir. Zira alem siirekli yenilenendir. Bu bakimdan Allah’in alemle
olan irtibat1 da daimidir.*® Zira meydana gelmek i¢in bir varligin var olu-
suna ihtiya¢ duyan alem, hayatiyetini idame etmek i¢in hayli hayli muh-
tactir. Bu nedenle sonradan olma her varlik, var olabilmek i¢cin Allah’in
yaratici giiciine muhtag oldugu gibi varligini siirdiirebilmesi igin de onun
aleme miidahil olma giicline muhtagtir. Bu bakimdan Allah’in zatim1 Rab
olarak tavsif etmesi tesadiifi degildir. Zira Rab olan Allah, hem yoktan
yaratan Halik’tir hem de halk ettigi varliklarin hayatiyetini idame ettiren
Hallak’tir. Buna gore ‘alemlerin rabbi’ sozii, biitiin alemlerin varligini stir-
diirebilmesi i¢in Allah’a muhtag oldugunun ikraridir. Allah’in hi¢ kimseye
muhtag¢ olmayist onu Rab, kendisine muhtag olan baskasin1 da alem kil-
mustir. Yani ‘alemlerin rabbi’ s6zii, kendisinden bagka her varligin Allah’in
ultihiyetine delil olduguna dair bir uyarmadir. Imam Maturidi'ye gore
bu ayet hem Allah’in varliginin hem de yaraticilikta birliginin en 6nemli
delilerindendir. Bu ac¢idan ‘Alemlerin rabbi’ terkibi, Allah’tan baska rab
olmadigini ve alemde ondan 6zge bir yaraticinin bulunmadigini goster-
mektedir. Zira ilkin yaratip icat eden bir ilahin bulunup da bu fiilini zatina
nispet etmemesi, kendisine ait olan1 bagkasininkinden ay1rip bildirmemesi
ve bagkasi sayesinde degil kendi zatiyla varlik kazanan yaratiklarin ko-
numunu belirlememesi miimkiin degildir. Bu bakimdan alemde gozlem-

31 Allah alemin yaratilisi ile alakali kendi zatini “Halik’ olarak tanittig1 gibi ayni zamanda “Hal-
lak” olduguna da isaret etmektedir. Nitekim “O her an ilahi bir tasarruftadir” (Rahman, 55:
29) ayeti, onun alemi yarattiktan sonra alemle iliskisinin devam ettigine isaret eder.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:164.

3 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1: 360.
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lenen uyum ve ahenk, birbirine zit ¢ogu seyin bir arada bulunmasi, bir
yaratici ve yoneticinin hem varligina hem de birligine 6nemli bir delildir.**

Fatiha siiresinin ilk pasaji olan ‘alemlerin rabbi’ ifadesi, ilahiyat bah-
si ile alakal1 isaret ettigi bir diger husus da yaraticinin nerede olduguyla
alakalidir. Bu agidan ‘alemlerin rabbi” ifadesi, Allah’in miimkiin varliklar
gibi miitemekkin olmadigina delalet eder.*® Daha once de ifade ettigimiz
gibi “alem” Allah’tan baska her seydir. Zaman ve mekan da Allah’tan baska
varliklar olduguna gore onlar da alem nev’indendir. Zira mekan, alan ve
stiriip giden bogluktan; zaman ise kendisi sebebiyle onceligin ve sonrali-
gin meydana geldigi miiddetten ibarettir. Buna gore ‘alemlerin rabbi’ ifa-
desi, Allah’in hem zamanin hem de mekanin rabbi ve yaraticis1 olduguna
delalet eder. Alemi yaratan varligin ise yaratilmislarin varligindan énce
olmasi zorunludur.*® Bu nedenle alemi yaratan yaratici, alemin unsurla-
rindan olan feza, bosluk ve alandan once oldugundan her tiirlii cihet ve
mekandan miinezzehtir. Sayet yaraticinin zati, hadis olan bu varliklardan
sonra meydana gelmis olsaydi o zaman hakikati degisime ugramis olmasi
gerekirdi ki Allah her tiirlii degisim ve dontistimden beridir. Bu bakimdan
‘alemlerin rabbi” ifadesi, Allah’'in varligina ve alemin yaraticis1 ve miideb-
biri olduguna isaret ettigi gibi zatinin her tiirlii zaman, mekan ve cihetten
miinezzeh olduguna da delalet eder.”

Kelam disiplinin ilahiyat bahsi, Allah’a dair her konuyu konu edindig;i
gibi Allah’in mahliikat ile olan iligskisini de mevzu bahis eder. Bu baptan
olmak iizere Fatiha siiresinin iptidai ciimlesi olan ‘dlemlerin rabbi’ ifadesi,
Allah-mahltikat iliskisine dikkat ¢ektigi gibi Hristiyan ve panteistlerin id-
dia ettigi gibi Allah’in mahltikata hulul ettigine dair iddialarini da redde-
der. Zira Allah, alemlerin rabbi olduguna gore o ayn1 zamanda her seyin
yaraticisidir. Mantiksal olarak yaratici olan biitiin yaratilmislardan 6nce
var olandir. Once var olanin sonra var olana hulul etmesi ise yaratilis felse-
fesinin tedricilik ilkesine aykiridir. Bu nedenle yaratici olanin her hangi bir
seye hulul etmekten miinezzeh olmasi gerekir. Zira hulul, mahalle muh-
ta¢ olmay1, muhta¢ olmak ise miicib-i bi'z-zat (zat1 icab1 yapan) olmay1
gerektirir. Oysa Allah miicib-i bi'z-zat degil fail-i muhtar (diledigi sekilde

3+ Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1: 360.

¥ Allah’in neligi ve nasilligi hususunda onun “miitemekkin olmadiginin” hem akli hem
de nakli delillerinin detay1 igin bk. Ruhullah Oz, Antropomorfist Tanr1 Tasavouruna Karst
Fahreddin er-Razi'nin Tenzih Anlayis: (Doktora Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018), 249-251.

% Allah’in miitemekkin olmadigmin hem nakli hem de akli delillerinin detay1 igin bk. Oz,
Antropomorfist Tanr1 Tasavouruna Karsi Fahreddin er-Razi'nin Tenzih Anlayisi, 249-257.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:166.
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is yapan)'dir. Sayet fail-i muhtar olan Allah zat1 geregi micib olsaydi o za-
man her eser miiessirin devamiyla devam etmis olmasi ve herhangi bir de-
gislige ugramamasi gerekirdi. Oysa yaratilmislarda siiregelen degisim ve
dontistim, onun miicib-i bi'’z-zat degil belki fail-i muhtar olan bir zatin eseri
oldugunu gosterir.* Netice itibariyle ‘alemlerin rabbi” ifadesi, hem alemin
ilahinin bir olduguna; biitiin alemlerin onun miilkii olduguna; alemde
onda bagka higbir ilahin bulunmadigina ve ondan baska hi¢bir mabudun
olmadigina delalet eder.* Fatiha’nin bu ¢ok yonlii muhteva derinliginden
olsa gerek Imam Maturidi onu, Allah’in kim oldugunu beyan eden ve onu
her tiirlii yaratilmislik sifatlarindan tenzih eden selbi sifatlarin yektinu*
olarak tanimlamistir. Bu yoniiyle Fatiha, belli baslh selbi nitelikleri Allah’a
hasr ederek zitlarinin hakkinda diistintilemeyecegine zzimnen isaret etmis-
tir.

Allah-insan miinasebetinde mevzu bahis olan konularin baginda insa-
nin rab arayisinda takindigl tavir ya da takip ettigi yoldur. Fatiha, Allah”1
bulmanin ve tanimanin en dogru yolun ‘sirat-1 miistakim” yolu oldugu-
nu beyan eder. Allah’1t tanimanin ve tanimlamanin en dogru yolu onu
ondan 6grenmektir. Onun dilinden onu tanitan en somut tanitim belge-
si ise kelamidir. Tlahi kelam Allah’1 askinlik ve ickinlik aras1 bir sentezle
tanitmaktadir.*' Allah’t tanima ve tanimlamada asir1 tenzihi ilke edinen-
ler, ilahi nitelikleri ta’til ve nefyederlerken ispat cihetinde asiriya kaganlar
ise Allah’a her tiirlii sifatt hakiki anlamiyla atfederek Allah’a cismanilik
ve belli bir yon ve mekan isnat etme ¢ikmazina girmislerdir. Razi'ye gore
hem asir1 ispat hem de asir1 tenzih dogru olandan uzak ifrat ve tefrit yolu-
dur. Oysa Fatiha'nin 6ngordiigii ve dikkat ¢ektigi en dogru yol tesbih ve
ta’til'den uzak olan iman yoludur.”? Iman yoluna varmanin yolu da kul-
luktan gecer. Bu nedenle Fatiha siiresinde ‘"Hamd'den sonra ‘kulluga’ ve
akabinde kulun yaraticindan miistagni olmadigina isaret eden ‘ilahi ina-
yete’ vurgu yapmasi tesadiif degildir.*

1.3.Allah-insan-Fiil Iliskisi
Islam kelaminda ilahiyat baghg1 altinda degerlendirilen konu baglikla-

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:166.

¥ Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1:239.

40 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:353.

4 Kur'an’in Allah’1 tanitmada takindig1 tesbih-tenzih dengesi icin bk. Oz, Antropomorfist Tan-
11 Tasavvuruna Kars: Fahreddin er-Razi'nin Tenzih Anlayist, 112-122.

# Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:167.

# Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:230.
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rindan biri de Allah-insan miinasebeti ile alakal1 olan insan-eylem iliskisi-
dir. Kelam terminolojisinde efalu’l-ibad baslig1 altinda incelenen bu konu,
Islam diisiince ekolleri arasinda tartisma konusu olmakla kalmamig ayni
zamanda diislince mekteplerinin bloklasmasina da neden olmustur. Var
olan problem, daha ¢ok insanin eyleme olan etkisi ¢ercevesinde tartisil-
mistir. Kimi kelam ekoldj, fiil tizerindeki tek miiessir failin insan oldugunu
iddia ederken kimileri de insan fiilinin tek yaraticisinin Allah oldugunu
savunmustur. Cebir ve kader arasi1 orta yolu secenler ise kesb gibi muglak
bir teoriyi ortaya atmiglardir.*

Kelam terminolojisinde ef’alu’l-ibad olarak bilinen insan fiilleri mese-
lesi, ilahiyat bahsinin en ¢ok tartisilan konu basliklarindandir. Mutezile,
insar fiilinin tek yetkin faili olarak kabul ederken Ehl-i Siinnet Allah’tan
bagimsiz hicbir seyin gerceklesemeyecegini savunmustur. Maturidiye
gore “yalniz senden yardim dileriz” ayeti, Mutezilenin insan kendi fiilinin
yaraticisidir anlayisina bir reddiyedir. Zira kulun miikellef kilindig1 seyleri
yerine getirebilmesi i¢in gerekli olan imkanlar kendisine verilmistir. Mute-
zileye gore yiikiimli tutuldugu hususlari yerine getirmesi i¢in gerekli olan
imkanlardan bir tanesi bile Allah nezdinde kald1g: takdirde kulun miikel-
lef tutulmasi caiz degildir.* Dolayisiyla insanin zaten kendisine verilmis
bulunan bir seyi istemesi ilahi liitfu gizlemesi anlamina gelir ki bu da ni-
mete karsi nankorliiktiir. Mutezilenin iddiasina gore kulun talep ettigi sey
Allah’mn liitfu kapsaminda bulunmus olmakla beraber o tamamin kuluna
vermemistir. Bu durumda Allah’in kulundan kendisinden istemesini em-
retmesi, Allah’la alay etmek anlamina gelir. Clinkii birinden kendisinde
bulunmayan bir seyi istemek alay etmekten baska bir sey degildir. Bu du-
rumda Allah, kulunu miikellef tutmakla beraber ona vermemistir. Oysa
bu Mutezilenin telakkisini temelden yikar. Zira onlara gore din agisindan
kul i¢in yararli olan bir seye sahip olup da onu vermedigi halde kisiyi mii-
kellef tutmas1 Allah i¢in miimkiin degildir.*

Her ne kadar dolayli yoldan “yalniz sana kulluk eder ve yalniz sen-
den yardim dileriz” ilahi beyan, kulun fiili tizerindeki yetkinligine isaret
etse de Razi'ye gore bu, kulun yaraticisina kulluk etmede bile onun yar-

# Kesb, ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisini ifade eden terimdir. Kelam literatii-
riinde genellikle ‘kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey’ diye tarif edilir. Ebu
Hasan Ali b. Ismail el-Es>ari, el-Ibane an Usulid-Diyane (Liibnan: Darul-Kutubul-lmiyye,
2011), 78. Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt (Beyrut: Daru’l-Marife, 2005), 709-710. Seyyid Serif el-
Ciircani, et-Tarifat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-Timiyye, 2003), 154. Kesb teorisine dair daha detay-
I1 bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 304-306.

% Galih el-Gamidi, el-MesailuI-I'tizali fi Tefsiri Kessaf li Zemahseri (Daru Endulus1998), 1:132.

4 e]-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:365.
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dimindan miistagni olmadiginin kanitidir. Buna gore kulluk ve yardimin
‘valmiz’ ile hasr ve tahsis edilmesi, kulun Allah’a ragmen ve bir basina
higbir yetkinlige sahip olmadigina isaret etmektedir. “Yalniz sana kulluk
eder” ilahi beyan, kulun kendisine yetmediginin en so6zlii ifadesi iken bir
baska agidan insana Allah’tan bagimsiz gii¢ ve irade isnat edenlere ilahi
birer reddiyedir. Es'ariye mezhebi bu hassasiyetten olsa gerek miiminin
imanina olan etkinliginde bile onun sonuca etki eden tek ve tam yetkin
kisi olmadigimi savunmus ve imanin tahakkukunu ‘insallah miiminim’
diyerek ilahi iradeye baglamistir. Imam Maturidi ise “yalniz sana kulluk
eder” ayetindeki kendinden emin ikrari, Es’ari mezhebindeki ‘imanda is-
tisna’ goriisiiniin reddi baglaminda kullanmistir. Maturidi’ye gore bu ayet
herhangi bir stipheye mahal birakmayacak nitelikte kesin ve nettir. Oysa
istisna stipheye mahal verir.* Buna karsin Razi, kulun yokluktan varliga
cikmasi ve acizlikten kudrete ge¢mesini delil gostererek kuldan sadir olan
her seyin ancak Allah’in ezeli kudret ve ilmi sayesinde*® olacagi ile mezhe-
binin goriisiiniin savunmustur.*

Fatiha'da gecen “Hamd Allah’a mahsustur” ifadesi, hem cebriyecilerin
hem kadercilerin hem de kesb teorisini savunanlarin diisiincelerini destek-
lemek igin basvurduklari nass delillerin basinda gelmektedir. Fahreddin
er-Razi'ye gore en serefli eylemin faili, en faziletli ovgliye layik olandir.
Bu prensipten yola ¢ikarak iman da en serefli eylem olduguna gore sayet
iman kulun fiili olsayd1 o zaman hamda miistahak olan Allah degil kul
olmasi gerekirdi. Oysa Allah, “Hamd Allah’a mahsustur” soziiyle hamdi
zatina izafe etmistir. Bununla beraber hamd, kulun iman nimetine karsi-
ik soylediginde herhangi bir ihtilaf yoktur. Buna gore iman, kulun degil
Allah’in yaratmas: ile meydana gelen bir eylemdir. Sayet iman Allah’in
degil de kulun fiili olsayd: o zaman insanin Allah’1 hamd etmesi gerek-
mezdi. Bu da imanin insanin yaratmasi ile degil Allah’in yaratmasz ile ol-
dugunun delilidir.*® Mutezili diisiiniir Kad1 Abdulcebbar ise Razi'nin bu
tezine karsilik “yalniz sana kulluk eder” pasajindaki “yalniz’ tahsisi ile mu-
kabelede bulunmustur. Kadi'ya gore insanin fiilinin 6zgiir faili oldugunun

¥ Maturidi, imanda sek siiphe ve istisnaya yer olmadigina su ayeti de delil gostermistir.
“Miiminler Allaha ve resuliine iman edip de bunda asla siipheye diismeyen kimselerdir.”
(Hucurat, 49:15.) el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:362.

# Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:217.

¥ Fahreddin er-Razi ile Ebu Mansur el-Maturidi'nin Fatiha siiresi tefsirine olan yaklasimla-
rinin detay1 igin bk. Hamdi Giindogar, “Imam Maturidi ve Fahreddin er-Razi>de Fatiha
Siiresinin Tefsiri”, Adwyaman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islami Ilimler Arastirmalar:
Dergisi 1/1 (2017).

® Razi, Mefitihul-Gayb, 1:203.
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en Onemli delili “yalniz sana kulluk eder” pasajindaki “yalniz” ifadesidir.
Zira kul, burada ondan baskasina degil bir tek kendisine kulluk edecegi-
ni taahhiit etmektedir. Oysa se¢im 6zgiirliigiine ve fiile etkisi olmayanin
yaptig1 eylemi birine tahsis etmesi miimkiin degildir. Insan, kullugunun
bir bagkasina degil bir tek Allah’a tahsis ettigine gore demek ki fiilinin faili
de secicisi de kendisinden baskas1 degildir.”*

Mutezili Kadi, imani kulun eylemi olarak addederken Fahreddin er-
Razi ise imanin Allah’in kuluna bir lituf oldugunu savunur. Zira Razi'ye
gore ilgili ayette gecen “nimet” iman iken Kad1'ya gore ise nimetten kasit:
hidayettir. Kad1'ya gore burada nimetten kasit iman degildir. Zira sayet
iman denilen eylem kulun fiili olmasaydi, ondan bahsetmenin bir anlami1
olmazdi. Kad1'ya gore ayetin zahiri ‘Allah’tan hidayeti talep etmek’tir. Zira
Allah ne nimet ettigine dair herhangi bir beyanda bulunmamuistir.”> Burada
‘nimet’ten kasit iman demektir demek Allah’mn niyetini okumak gibi bir sey
olur. Razi, imanin Allah’in litfu olduguna “kendilerine nimet verdikleri-
nin yoluna” ayetindeki ‘nimet” kavramini delil gosterir. Ona gore Allah’in
kuluna en biiyiik nimeti imandir. Ayetin ifadesine gore o nimeti veren de
Allah’tan bagkasi degildir. Sayet imanin faili insan olsaydi kulun nimet
vermesi Allah’in nimet vermesinden daha serefli ve yiice olurdu. Ayrica
sayet iman kulun eylemi olsaydi, o zaman Allah’in nimet vermeyi tazim
mevkiinde zikretmesi anlamsiz olurdu.” Zira Allah’in kendi kendini kulun
eylemi olan bir seyle tazim etmesi sik olmazdi. Kadi ise ayin1 ayeti mezhe-
binin insanin fiil tizerindeki yetkinligine delil gostermistir. Kadi'ya gore
sayet fail olan insan, fiili tizerinde herhangi bir yetkinlige sahip olmasaydi
o zaman yardim dilemenin bir anlam1 olmazdi. Zira ancak yapilan bir sey
icin bagkasindan yardim dilenir. Bu da insanin fiili tizerindeki yetkinligi-
nin delilidir.>* Kadi, “yalniz sana kulluk eder” ayetini de delil gostererek
insanin fiil tizerinde yetkin ve se¢me hakkina sahip oldugunu savunmus-
tur. Zira ayette kastedilen ibadet de fiil tiirtindendir.® Sayet insan fiili tize-
rinde yetkin olmasaydi, yapamadig1 bir seyden dolay1 yapiyorum demesi

51 Kad1 Abdulcebbar, Miitesabihu1-Kur'an, thk. Muhammed Zerziir (Kahire: Daru’t-Turas, ts),
1:42.

52 Abdulcebbar, Miitesdbihul-Kur'dn, 1: 46.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:232.

5 Abdulcebbar, Miitesabihu'l-Kur'an, 48.

% Mutezili kelamcilarin ekseriyetine gore fiile taalluk eden kudret fiile bitisik degil degil
oncedir. Zira kudretin fiile bitisik olmasi durumunda makdurun teklifi ma la yutaka ile
miikellef olmasi gerekir ki bu da muhaldir. Mutezileye gore kubh adalete aykiridir. Detayl
bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es'ari, Makaldt ul-Islamiyyin ve Ihtilaful-Musallin,
thk. Muhammed Muhyeddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye 1993), 1:275.
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abes olurdu.® Ayrica Mutezile, Razi'nin tezine karsilik, Fatiha'nin kapanis
ctimlesi olan “gazaba ugramislarin ve sapiklarin yoluna degil” ayetini de
delil gostererek iman ve kiifriin failinin Allah degil kul oldugunu savun-
mugtur.

Mutezileye gore Allah’in gazap etmesi, failin fiilini kendi iradesi ile
yapmis oldugunu gosterir. Sayet Allah kendi fiilinden dolay1 kuluna ga-
zap etseydi onlara zuliim yapmis olurdu. Oysa Allah adildir, her tiirlii
zulimden miinezzehtir.”” Razi, Mutezilenin bu iddiasin1 su sekilde ¢tiriit-
meye ¢alismistir. Allah onlara kizdigini zikredip pesi sirada onlarin sapit-
mis olduklarini eklemesi, Allah’in onlara gazap etmesinin onlarin sapitmais
olmalarmin illeti oldugunu gosterir. Buna gore Allah’in sifati kulun sifa-
tindan miiessir olmus olur. Oysa onlarin sapmis olmalar1 onlara Allah’in
gazap etmesini gerektirir dersek bu ifadeye gore kulun sifat1 Allah"in sifa-
tindan miiessir olmus olur ki bu da imkansizdir.%®

Razi, “yalniz senden yardim dileriz” ayetini delil gostererek kulun; ne
itaatte ne de isyanda Allah’tan bagimsiz olmadigini akli delillerle ispat-
lamaya c¢alismistir. Razi'ye gore insanin Allah’tan bagimsiz ne hayra ne
de serre kadir ve muktedir olmadigmin akli delillerini su sekilde sirala-
mak miimkiindiir. Birincisi fiili yapmaya kadir olan fail, fiili yapmaya da
yapmamaya da esit oranda muktedir olan demektir. Oysa yapmay1 yap-
mamaya ya da yapmamay1 yapmaya tercih etmek ancak bir miireccihin
tercihi ile olur. Zira miireccih olmaksizin tercih olmaz. Oysa miireccihin
kul olmadig1 asikardir. Sayet miireccih insan olsaydi, o zaman insanin
her istediginin istedigi zaman ve istedigi sekilde gerceklesmesi gerekirdi.
Oysa ¢ogu seyin insanin istediginin hilafina vuku buldugu bir gercektir.
Madem ki tercih kuldan degildir dyleyse miireccih Allah’tir. Buna gore
insanin fiile yonelmesi, ancak Allah’in yardimu ile olur. Ikincisi kulun her
istedigini istedigi zaman ve sekilde yerine getiremeyisi isteginin gercek-
lestiricisinin Allah oldugunun delilidir.”” Nitekim kulun “yalmiz sana kul-
luk eder ve yalniz senden yardim dileriz” s6zii bir nevi aczi itiraftir. Zira
kulun “yalniz senden yardim dileriz” ifadesi, ibadet sebebiyle meydana

% Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihul-Kurin (Kahire: el-Miiessesetii'l-Misriyyetiil-Amme li't-
Te'lif ve'l-Enba’ ve'n-Nesr, 1969), 1:41. Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahgeri, el-
Minhdc fi Usulid-Din, thk. Isa Serafeddin (San‘a: Bedru’l-Ilm ve’s-Sekafe, 2004), 5.

7 Dikkat edildiyse Mutezile, Allah-insan iliskisini benimsemis oldugu adl prensibi gergeve-
sinde degerlendirmistir.

% Fatiha'nin evvelinin Allah’a hamdetmeyi sonu ise ona yiiz ¢evirenlerin kinanmay1 ihtiva
eder. Buna gore hayirli olanin kaynaginin Allah, bela ve kétiiliiklerin kaynagi ise ondan
yliz cevirmekten kaynaklanmaktadir. Razi, Mefitihul-Gayb, 1:233-234.

¥ Razi, Mefitihul-Gayb, 1:226.
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gelen ubudiyet mertebesinin sadece kulun kuvvetiyle olmay1p tam aksine
Allah’m yardimi ile meydana geldigini itiraf etmesidir. Bir bagska deyisle
“yalniz senden yardim dileriz” sozii, “yalniz sana kulluk eder” soziinden
neset eden biiyiiklenme vehmini ve kendini begenme duygusunu yok et-
mek ve bu biiyiiklenmeyi ortadan kaldirmaya® yonelik kulun kendi had-
dini ve hududunu bilmesidir. Razi'nin bu tezine karsilik Kadi, Allah’tan
yardim dilemek, ancak failin fiili izerinde etkinligi ve se¢imi sonucunda
anlam kazanir bu nedenle Allah’in fitraten insanda yarattig1 zaruri seyler-
de istianede bulunmanin bir anlami yoktur.®!

Fatiha stiresi, “yalniz sana kulluk ederiz” taahhiidiinii “yalniz senden
yardim dileriz” soziine baglayarak “bizi nimet verdiklerinin yoluna...” te-
mennisi ile pekistirmesi, insanin iyi eyleminde bile tek basimna muktedir ol-
madiginin kanitidir. Razi'ye gore sayet Allah kulunu itaate muvaffak kilip
ona yardim etmeseydi ve itaate engel olacak sebepleri ortadan kaldirmamis
olsaydi kul, bunlardan hig birine gii¢ yetiremezdi.®> Mutezile tarzi diisiince
ekolleri, insani fiilinde tek yetkin fail kabul etmekle kadercilige; Cebr gorii-
stine sahip ekoller de kulun fiilinde herhangi bir rolii ve tesiri olmadigini
iddia ederek kulun fiil tizerindeki etkisini yok saymislardir. Oysa Fatihanin
Allah-insan-eylem ti¢geninde 6ngordiigii formiil; her seyin Allah’in hiik-
mii ile ve insanin kesbi ile olduguna dairdir.*® Nitekim stirenin devaminda
Allah’in ‘sirat-1 miistakim’i hem ispata hem de selbe yiiklem kilmasi, kulun
hem hayir hem de ser eyleminin tizerinde bir etkiye sahip olduguna isaret
eder. Ayrica Allah’in “kendilerine nimet verdiklerinin yoluna”daki nimet
tevfikini zatina, “sapkinliklari neticesinde gazaba dugar olanlarin yoluna
degil” hizlan'in1* kendilerine izafe etmesi, eylemin yaratilis ve irade edip
gerceklestirme hususunda iki yonlii olduguna 6nemli bir isarettir.

[lahiyat bahsi ile alakali kelam mektepleri arasinda polemik konusu
olan diger bir konu da hidayet ve delalettir. Kelam ekollerinin bu iki kav-
rama ytiikledikleri anlam nispetinde kelami diisiinceleri sekillenmistir. Hi-
dayet kavraminin birincisi beyan (agitklamak), ikincisi dogru yola iletme ve
hak yoldan sapmaktan koruma, ticiinctiisii de Allah’tan hidayeti yaratmasini
isteme olmak {izere ti¢ farkh sekilde anlamlandirilmistir. Mutezile, kulun
hidayet ve delaletini kendisine nispet ettiginden hidayeti beyan anlaminda

60 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:227.

¢t Abdulcebbar, Miitesdbihul-Kur'dn, 1: 42

62 Razi, Mefitihul-Gayb, 1:231.

63 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1:168.

6 Bir kelam terimi olarak tevfik ve hizlan'in detayi i¢in bk.Hiilya Alper, “Tevfik”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 2012), 6-7.
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yorumlamistir. Bir bagka deyisle Mutezileye gore Allah’in kulunu hidayete
erdirmesi, ona delillerle dogru yolu gostermesidir yani dogru yolu beyan
etmesidir. Buna gore kulun Allah’tan hidayet talep etmesi ne anlama gelir
sorusuna Mutezili Kad1 Abdulcebbar, her ne kadar insan dogru yolu bulma-
ya kadir olsa da kulun Allah’tan dilemesi ekstra ilahi yardim anlamina gelir.
Bir bagka agidan insan Allah tarafindan kendisine bildirilen deliller muvace-
hesinde dogru yolu bulmaya gii¢ yetirebilmesine ragmen yine de Allah’tan
yardim dilemesi, bu yoldan Allah’tan baska hi¢ kimseden dileme yollarmi
kapatarak Allah’1 rububiyette birlemesi® anlamindadar.

Mutezili Kadi'ya gore sayet iman ve hidayeti kulda yaratan Allah ol-
saydi bu durumda Allah ya bunu dilemistir ya da dilememistir. Sayet dile-
migse tahakkuk etmesi gerekir sayet dilememisse hicbir sekilde tahakkuk
etmemesi gerekir.®® Ayrica sayet kuldan sadir olan fiilin faili insan degil
de Allah olsaydi o zaman kendi yarattig fiil yliziinden kullar1 kendilerine
nimet verilen, ‘magdab’ ve ‘dalin” diye taksim etmenin anlam1 olmazd.
Biitiin bunlardan ¢ikan sonuca gore fiilin failinin insan oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Insan kendisine verilen giig, istitaat ve ihtiyari se¢im neticesin-
de iyi olani sectiginde methedilir kotii olani tercih edince de zemmedilir.®”
llgili ayette gecen medh ifadesinin insana izafe edilmis olmas, fiilin ona
ait olusunu ve bundan dolay1 methe mazhar oldugunun kanitidir. Yoksa
yapilmamus bir seyden dolay1 6viilmek mantikli degildir. Ayrica ayn1 ayet
cercevesinde Mutezili anlayis karsithigiyla bilinen Cebriyeciler ise ‘sayet
kullarn fiilleri Allah’in takdir ve tercihi ile olmasayd1 o kullarinin maliki
olmazdi. O kullarinin maliki olduguna gore demek ki kullarin fillerinin
yaraticisi da tercih edicisi de kendisidir.®®

Maturidi'ye gore sayet Mutezilenin iddia ettigi gibi hidayet beyan an-
laminda olsaydi o zaman ‘gayril-magdubi” kism1 da ayni statiide deger-
lendirilmesi gerekirdi ki bu da miimkiin degildir.*” Allah kuluna miimin
olmay1 nasip edip hidayete erdirmesi ile beraber kulun var olani talep et-
mesi, tahsili hasildan ziyade kulun kendisine verilmis hidayet iizere sa-
bit kilmasin1 istemesidir. Ayrica Maturidi, hidayetin bu anlamini ‘imanin
arttigia’ da delil gostermistir.” “bizi dogru yola ilet” ifadesi, hidayetin
dogrudan Allah’a mahsus olduguna isaret etmekle beraber kulun 6zgiir

% Kad1 Abdulcebbar, Tenzihul-Kur'an anil-Metain (Liibnan: Daru’l-Kukubil-ilmiyye, 2008), 58.
% Abdulcebbar, Miitesdbihul-Kurdn, 1: 47.

¢ Abdulcebbar, Miitesabihul-Kur'an, 1:47.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:616.

9 el-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1:361.

70 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:361.
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iradesiyle se¢im hakkina sahip olduguna da dolayl1 yoldan isaret eder. Bu
bir nevi kulun Allah’tan hidayet talep etmesi ve ermis oldugu hidayet tize-
re Allah’tan sabit kilmasini siirdiirmesi anlaminadir. Yoksa hidayetin bir
tek Allah’in istemesine baglanmasi “isteyen iman etsin isteyen inkar etsin”
(Kehf, 18:29.) ilahi beyanla celisir.

Kuldan sadir olacak her tiirlii eylemin Allah’in bilgisi dahilinde oldu-
gu gercegi burada 6nemli bir sorunu giindeme getirmistir. “Gazaba ugra-
yanlar ve sapiklarin yoluna degil” ayeti, kuldan sadir olacak olan bu ¢irkin
ve giinah isin Allah’in bilgisi dahilinde oldugu meselesi, fiile yonelik ila-
hi bilginin kadim mi yoksa hadis mi problemini ortaya ¢gikarmistir. Sayet
Allah’m bu konudaki bilgisi kadim ise o zaman kulun var olma hikmeti
nedir sorusu akla gelir. Allah, kulunun azaptan baska hicbir seyden isti-
fade edemeyecegini kadim bilgisi ile bilmesine ragmen neden var etmis-
tir? Oysa kisinin hosnut olmadig1 seyi yoktan var etmeye yonelmesi hos
karsilanan bir durum degildir. Ayrica sayet ‘Allah’in bu husustaki bilgisi
hadistir’ denilse o zaman da Allah hadis olan seylere mahal olmus olur.
Bu durumda da Allah’in ilmi kendinden 6nce ge¢mis bir ilme muhtag olur
ki bu da teselsiile yol acar. Oysa Allah’in hadis varliklara mahal olmasi
imkansiz oldugu gibi teselsiil de muhaldir. Razi'nin bu kafa karistiric1 ve
zihin yorucu soruya cevabi, tamamiyla takdiri ilahiye teslimiyetten ibaret-
tir. Razi bu problemin ¢oziimiine yonelik ‘Allah istedigini yapar, diledigi-
ne hitkmeder’ demistir.”!

Fatiha, ilahiyat bahsi ile alakal1 Allah’in varlig1 ve birligini konu edin-
digi gibi Allah-insan miinasebetini de konu edinmistir. Allah-insan miina-
sebetinde Ehl-i Stinnet ile Mutezile arasinda en fazla polemik konusu olan
konu; salah-aslah meselesidir. Mutezileye gore kul i¢in en iyisini yapmak
Allah’a vaciptir.”? Razi'ye gore Allah’in kendi kendini methetmesi, Mute-
zilenin “Allah ¢irkini yapmaz’ ve ‘Allah kulu i¢in en iyisini yapmakla mii-
kelleftir’ tezine aykir1 bir delildir.”? Zira Allah’in “Hamd Allah’a mahsus-
tur” deyisi, onun kendi kendini methetmesinden bagska bir sey degildir.
Oysa insanlar arasinda kisinin kendi kendini 6vmesi hos karsilanmayan
bir davranistir. Ancak Allah’in kitabina kendisini methetmekle baglamasi,

"' Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:234.

72 Gamidi, el-Mesailu'l-I'tizali fi Tefsiri Kessaf li Zemahgeri, 1:147.

73 Nitekim Kad1 Abdulcebbar “ & +.4” climlesinin gramer tahlilini yaparken ciimlenin mahzuf
bir emir sigast oldugunu savunur. Buna gore climlenin agilimi “ & +.41” deyiniz seklinde olur.
Kadi Abdulcebbar, Tenzihul-Kuran anil-Metain (Liibnan: Daru’l—Kukubi’I—Hmiyye, 2008), 57.
Sayet Mutezilenin iddia ettigi gibi Allah kuluna en iyisini yapmakla miikellef olsaydi kuluna
yapmakla miikellef oldugu bir seyden dolay1 ondan hamd etmesini istemesi anlamsiz olur-
du. Yani Kad1 Abdulcebbar yaptig: tahlille kendi mezhebinin temaytil ile ¢elismistir.
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her seyden 6nce onun higbir yoniiyle insana benzemediginin gosterir. Bu
ise insanlar tarafindan ¢irkin goriinen kimi fiillerin Allah tarafindan giizel
goriildiigiine delalet eder. Bu da Allah’in fiillerinin mahltikatin fiilleriyle
mukayese edilmekten miinezzeh olduguna isaret eder.” Ayrica sayet Al-
lah, kulu i¢in en iyisini yapmakla miikellef olsayd1 kulun Allah’a hamd
etmesi zorunu olmamasi gerekirdi. Cilinkii sayet kula liituf etmek Allah’a
vacip olsaydi, gorevi ifa etmek hamda miistahak olmay1 gerektirmez.” Bu
bakimdan ‘hamdin Allah’a tahsis edilmesi’, hem kulun eylemini Allah’a at-
feden Cebriyenin hem de Allah’1 salah ve aslaha mecbur kilan Mutezile’nin
anlayisini gegersiz kilmistir. Razi’ye gore Mutezilenin salah-aslah diisiin-
cesini problemi kilan bir diger delil de Fatiha'nin “bizi dogru yola ilet”
pasajidir. Sayet din hususunda salah ve aslah1 gozetmek Allah’a gerekli ol-
saydi o zaman Allah’in kulunu dogru yola iletmesi bir nimet degil zorun-
luluk olurdu.” Oysa Allah’1 bir seyle zorunlu kilmak onun smirlandirmak
anlamina geldiginden dolay1 muhaldir.

Mutezileye gore “bizi dogru yola ilet” ilahi beyani, gazaba ugrayanlara
ve sapmislara yonelik olmay1ip sadece miiminlerden birine has olan herhan-
gi bir liitfu degildir. Ciinkii Allah’in insana olan liitfu, dini agidan en elve-
risli olan1 vermesi (aslah) ve rizasma uygun diisen davranis bi¢cimini beyan
etmesi seklindedir. Oysa bu inanlara verildigi gibi inanmayanlara da veril-
mis bir imkandir. Imam Maturidi’ye gore Mutezilenin iddia ettigi gibi ilahi
liituflarda miiminlere has bir ayrim s6z konusu degildir.”” Ayrica Allah’in
‘magdiib’ ve ‘dallin” sozii de Mutezilenin iddia ettigi gibi Allah igin asla-
hin gerekliligin reddidir. Fatiha siiresinde hidayetin ehli bulunanlara nispet
edilmesi her tiirlii sapikliktan ve Allah’in gazabini celb eden biitiin davra-
niglardan ona sigmilmasi eyleminde —kurtulus ve ebedi selamete eris ancak
Allah’m yardimiyla miimkiindiir- Mutezile'nin aslah telakkisine diger bir
ilahi reddiyedir. Zira Fatihanin ikinci kisminda kulun muhtag oldugu seyle-

7 Ayrica Fatiha’da hamdin Allah’a tahsisi ve onun dlemlerim rabbi olduguna dair beyandan
sonra Allah’in Rahman ve Rahim olduguna isaret edilmesi, onun kullarindan bir benzeri-
nin ¢ikmasi dahi tasavvur edilemeyen askin iki sifata sahip olduguna delalet eder. Boylece
o her seyiyle kendisinin baskasindan bambaska oldugunu tescillemistir. Razi, Mefitihu'l-
Gayb, 1:203-209.

™ Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:203.

76 Razi, Mefitihul-Gayb, 1:232.

77 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1.368. Maturidi'nin burada s6z konusu ettigi sey Mute-
zile mezhebince benimsenen ‘salah-aslah’ prensibidir. Bu prensibe gore her konuda dini
ac¢idan kulun lehine olan seyi yaratmasi Allah i¢in gereklidir (viictb alellah). Ehl-i Stinnet
alimlerince kabul edilmeyen bu prensibin sonuglarindan biri de Allah’in kafirlere de her
tiirlii manevi imkan1 vermis olmasidir. Daha genis bilgi igin bk. Avni Ilhan, “Salah”, (An-
kara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 111:495-496.
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ri Allah’a arz etmesi, dileklerini ul{thiyet makamina sunmasi, bahsi gegen iyi
vasiflara ulasma yolunda ondan yardimda bulunmasi ve kotii niteliklerden
kendisine sigimilmasi Mutezilenin ileri stirdiigii; dogustan kulun tasiyacagi
nitelikler degildir. Su halde kulun emrettigi hususlarda rabbine icabet etme-
sinin gerektigi kanitlanmistir. Allah da buna mukabil itaati halinde kuluna
s0z konusu iyi sonuglar1 verecegini vaad etmistir.”®

“Hamd Allah’a mahsustur” sozii, Allah’in hem hamda miistahak hem
de oviilmiis olduguna delalet eder. Allah’in 6viilmiis olmasi ise ya zatin-
dan ya da bagka bir nedenden dolayidir. Sayet Allah’in hamda miistahak
olusu zat1 geregi ise fiillerinden herhangi bir seyin hamda miistahak ol-
masini gerektirmesi imkansiz oldugu gibi fillerinden herhangi bir seyin
zemme miistahak olmasini icap ettirmesi de imkansizdir. Bu nedenle Al-
lah hakkinda herhangi bir seyin vacib (gerekli) olmas1 uygun diismez. Zira
Allah’in kullarina karsilik miikafat vermesi Allah’a vacib degildir. Razi'ye
gore bu gerceklik, Mutezilenin salah aslah esasini gecersiz kilmistir.”
Sayet Allah zatindan dolay:1 degil de bir baska nedenden dolay:r hamda
miistahak olsaydi o zaman Allah zat1 bakimindan noksan olurdu. Noksan
olan ise ancak baskasiyla tamamlanir. Oysa Allah her tiirlii noksanliktan
miunezzehtir.® Nitekim ‘hamdin Allah’a tahsisi’, hem kavli hem fiili hem
de tasdiki tenzihin birer sozel ifadesidir.*

Kelam disiplininin ustli selase’sinin birinci ayagini olusturan ilahiyatin
temel konu basgliklarindan biri kaza ve kader konusudur. Kaza ve kader,
kelam ekollerinin ayrismasinda etkin rol oynayan kelami problemlerden
biridir. Insan fiillerinin bir alt baglig1 olan kaza ve kader konusu, dolayli ola-
rak Allah-insan-fiil iligkisiyle alakalidir. Insam eylemi iizerinde tek yetkin
fail kabul edenler, fiiliyatin isleyisinde insana tam inisiyatif verirken Allah’1
her seyin yegane yaraticisi kabul edenler ise insan pasif bir varlik olarak
tasvir etmislerdir. Fatiha stiresi, Ehl-i Stinnetin ustil-i selase’nin ilahiyat bah-
sinde islenen ve Cibril Hadisi ile imanin temel alt1 ilkesinden sayilan kaza
ve kader konusuna da isaret etmistir. Razi'ye gore Fatiha’'nin “Yalniz sana
kulluk eder yalniz senden yardim dileriz” ifadesi, kulun acziyeti ve her se-

78 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:368.

7 Mutezileye gore Allah’in hikmeti, kullar1 i¢in aslah yani en iyi olan ne ise onu yapmay1
gerektirir. Kullar1 aslah olani tapmasi lazimdir. Allah’in iradesini sinirlandiran bu iddiay:
Imam Eg’ari, ii¢ kardes meselesi ile ciiriitiilmiistiir. Uckardes meselesinin detayli agilim1
igin bk. el-Egari, Makalat ul-Islamiyyin ve Ihtilaful-Musallin, 1:176.

Razi, Mefitihul-Gayb, 1:204.

Zira dil Allah’in kelam ve celal sifatlar1 ile muttasif bir zat oldugundan onu ikrar eder. Kalp
Allah’in hamda miistahak bir varlik oldugunu tasdik eder. Uzuvlar da kendilerine nimet
veren varligin kamil kudretini fiili ile tesciller. Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:205.

8(

8
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yinde Allah’a muhtag¢ oldugunun sozlii itirafidir. Ayrica “Bizi dogru yola,
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna...” ayeti de kulun hem dogru yolu
bulmada hem de yanlis yoldan sakinmada yani hem hidayetteki tevfik’te
hem de delaletteki hizlan'da Allah’a muhta¢ olduguna delalet eder.® Bir
baska deyisle “yalniz sana kulluk eder yalniz senden yardim dileriz” sozii,
rububiyetin izzeti ile beraber kulun acziyetine isaret ederken; “bizi dogru
yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarimkine
ve sapiklarinkine degil” sozii de kulun acziyetine delalet eder. Ayrica bu
ayetler, kulun goriinen ve goriinmeyen her tiirlii eyleminin ancak Allah'in
yardimi ve hidayetiyle tamamlanabilecegine isaret eder.*® Maturidi de bu
konuda Razi'nin tezine yakin bir durus sergilemistir. Maturiye gore ‘ihdi-
na’ bir koruma kalkani garantisinin ifadesidir. Zira ilahi yardimin tahakkuk
etmesi halinde basarisizlik mevzu bahis olmadig: gibi delaletten korumas:
durumunda da haktan sapma ihtimali yoktur. Maturidi, bu diisiincesiyle
kul-Allah iliskisinde havf ve reca’ya* dayali bir yol izledigi goriilmektedir.

Razi, kulluktaki muvaffakiyeti, ilahi istianeye baglayarak “yalniz sen-
den yardim dileriz” ayetini mezhep anlayisina delil gosterirken Cebriyye
ekolii de ayn1 ayeti kendi salt cebri anlayisinin temel argiimani haline ge-
tirmistir. Cebriyye ekoliine gore sayet kul “yalniz senden yardim dileriz”
ayetinde goriildiigii gibi fiil isleme hususunda kendi basina yetkin olsaydi
Allah’tan yardim dilemesinin bir anlami olmazdi. Buna karsilik Mutezile
ekolii ise kul, ancak fiilinin aslin1 yapabilmesi halinde o hususta Allah’tan
yardim dilemesi makul olur; aksi halde baskasimndan yardim istemesi
anlamsizdir diye iddia etmistir. Zira fiilin aslina gii¢ yetirmediginde de
Allah’tan yardim istemesinin herhangi bir faydasi olmaz. Buna gore ku-
lun kudreti ancak fiilde etkili olacak bir sebep ile miiessir (etkili) olabilir.
Allah’tan istenilen yardim onun bu kesin ve etkili sebebi yaratmasindan ve
buna zit olan diger sebepleri de ortadan kaldirmasindan ibarettir.*

Fatiha siiresinin kullugu istianeye baglayan “yalniz sana kulluk eder

8 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:159.

8 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:160. Bu ayet 6beginin isaret ettigi bir diger husus da inang¢ baki-
mindan insanlarin ti¢ kisma ayrildigidir. Birincisi Allah’in bilgisi ve bu bilgiyle amel etme
neticesinde elde edilen hayri kendilerinde cem etmis olan miiminlerdir ki “kendilerine
nimet verdiklerin” sozii bunlara isaret eder. Tkincisi iman etmelerine ragmen salih amel ig-
lememis olan fasiklardir ki “kendilerine gazap ettiklerin” sozii de onlar1 isaret eder. Uciin-
ciisli inanmamais olanlardir ki “sapiklar” sozii de bunlara isaret eder. Razi, Mefitihul-Gayb,
1:226; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, el-Lum’a fi'r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve'l-Bid'a, thk.
Muhammed Emin ed-Dennavi (Beyrut: Daru’l—Kutubu’l—ilmiyye, 2012), 36.

8 el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1:357.

8 Abdulcebbar, Miitesabihul-Kur'dn, 1: 47.
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ve yalniz senden yardim dileriz” ayeti tabir yerindeyse kulluk bilincinin
en veciz sozli ifadesidir. Zira ayet, kuldan sadir olan eylemin menseine
isaret etmektedir. Bu nedenle ayetin isaret ettigi en 6nemli husus, kulun fi-
ili ve bu fiile bagli olan neticeye delalet eder. Ayetin muhtevasina gore ku-
lun yaptig1 eylemin iki temel esas1 bulunmaktadir. Birincisi kulun ibadet
etmesidir. “yalniz sana kulluk ederiz” sozii, kulun kulluk bilincine isaret
eder. Tkincisi Allah’in yardimi olmaksizin kulun birakin isyani ibadeti bile
yapmaya gii¢ yetiremeyecegidir. Bu bakimdan “yalniz senden yardim di-
leriz” s6zii, kulun Allah’in yardimindan yoksun bir sey yapamayacagina
isaret eder. Ayetin iki yonlii vurgusu cebr ve kader muglakhigina delalet
ederken kullugun tescillenmesini ahde misakin neticesinde ibadete vurgu
yapmasi dolayli olarak iman-amel iliskisinde kulun fiil {izerindeki etkinli-
gine de gondermede bulunur.

2. NUBUVVET

Kelam disiplininde ustil-i selalse’nin ikincisi niibiivvettir. Razi'ye gore
“kendilerine nimet verdiklerin yoluna”daki ‘nimet verilenler'den kasit me-
lekler ve peygamberlerdir. Ayet bu yoniiyle ustil-i selase’nin peygamberlik
konusuyla alakal iki onemli hususa isaret etmektedir. Birincisi, meleklerin
ve peygamberlerin masumiyetine delalet eder. Masumiyet, peygamberlerin
bes temel vasiflarindan biridir.* Peygamberlerin masumiyetine delalet eden
delil ise peygamberlerden hicbirisinin Allah’in kendilerine nimet verdigi
kimselerin amellerine ters diisen amele ve inancina ters olan bir inanca yo-
nelmedikleridir. Sayet peygamberler haktan sapmais olsalardi onlara uyan-
larin dogru yolu bulmalarmna vesile olamazlardi. Ayrica sayet peygamber-
ler sapmis olsalard1 onlara tabi olmak caiz olmamakla beraber onlarin yo-
luyla da hidayete erisilmezdi. Netice itibariyle Allah’in “kendilerine nimet
verdikleri”nin kapsaminin disina ¢ikmis olurlardi.®”

2.1.Peygamberlik Miiessesesinin Gerekliligi

Peygamberlik kurumu, Islam inan¢ amentiisiiniin ikinci esasidir. Zira
Allah-insan arasindaki iletisime elgilik yapanlar bir tek peygamberlerdir.
Bununla beraber Peygamberlik Miiessesesinin gerekli olup olmadig: hu-
susu, kelam mezhepleri arasinda ihtilaf konusu olan bir meseledir. Kelam1
tartismalar1 bir tarafa birakacak olursak “kendilerine nimet verdiklerinin
yoluna” ifadesi, bir nevi peygamberlik kurumunun gerekliligine zimnen

8 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usillud-Din (Beyrut: Mektebetii Diyarbakir, 2017), 79.
8 Razi, Mefitihul-Gayb, 1:233.
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de olsa delalet etmektedir. Zira ilgili ayet, peygamberlere ittiba etmenin
gerekliligine isaret etmektedir. Ayette ‘dogru yola erismenin yolu’, ken-
dilerine nimet verilenlerin yoluna ittiba etmeye baglanmistir. Dogru yola
kilavuzluk edecek rehber bulunmadikg¢a o yolun hangi yol oldugu nasil
bilinsin? ki yoldan biri olan miistakim yolu, egri yoldan ayiran kistas ne-
dir? Ayette gecen “sirat” kelimesinin “yol” anlaminda oldugu ittifak ko-
nusu olmakla beraber o yolun hangi yol oldugu hususunda ihtilaf vardir.
Bir kesim, “sirat”tan kasit, Kur'an’dir derken diger bir kesim de “iman”dir
demistir.®® Hangi goriis kabul edilirse edilsin “sirat” kavramin ortak an-
lam paydasy; ‘egriligi, sapmasi olmayan, varligini siirdiiren, i¢inde celiski-
ler bulunmayan manevi bir yol” oldugudur.®

Fahreddin er-Razi'ye gore “miistakim” yolun rehberleri peygam-
berlerdir.” Ayette “dogru yolu bulma, kendilerine nimet verilenlere uyma-
ya baglandigina” ve kendilerine nimet verilenler de peygamber olduguna
gore onlara uymak dini bir gerekliliktir. Maturidi, “sirat-1 miistakim”i; be-
yan, Allah’in dogru yola iletmesi ile hak yolun disina sapmaktan koruma-
st ve hidayeti yaratmasi seklinde yorumlarken, Razi, “sirat-1 miistakim”i,
peygamberlerin yolu anlaminda tefsir etmistir. Her iki yorum tarzinda da
anlasildig1 tizere onun rehberligi ve kilavuzlugu olunmadan dogru yolu
bulmak miimkiin goziikmemektedir.

3. SEM’IYAT

Kelam disiplinin tiglincii ustil-i selalse’si sem’iyyattir. Semiyyat, ahiret
ilgili tiim alt bashiklar: igeren bir {iist basliktir. Fatiha siiresi, Kelam disip-
linin gegcirdigi evrelerin belli bir asamasinda kelamcilar tarafindan inang
esaslarini ve kelamin ilgi alanina giren Ilahiyat ve niibiivvet ile ilgili konu
basliklarini ihtiva ettigi gibi semiyyat'in varligina ve inanilmasi gerektigine
de delalet etmistir. Es’ari, Maturidi ve Mutezili kelamcilarina gore, ‘ceza/
din giinti’ ifadesinden kasit ahirettir. Bu bakimdan ‘ceza/din giinii’ ifadesi,
imanin temel ilkelerinden sayilan ahirete imanin gerekliligine isarettir.” Zira
‘ceza/din giintiniin sahibi” demek “dirilis ve ceza giintiniin sahibi” demektir.
Bu nedenle kulun sem’iyata yani ahirete ve te aleme taalluk eden sifatlar
demek olan gelecekteki halini ‘din/ceza giiniiniin sahibi’ sozii ifade eder.”

% Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Ba Sallum (Liibnan Daru Kitab
el-ilmi, 2005), 1: 49.

% Gilindogar, “ITmam Maturidi ve Fahreddin er-Razi>de Fatiha Siiresinin Tefsiri”, 21.

% Fahreddin Razi, Mefitihul-Gayb (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 2005), 1: 355.

1 el-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1:357.

%2 Razi, Mefitihul-Gayb, 1:217.
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Bu agidan “‘din giintiniin sahibi” ifadesi kiyamet, ahiret, cennet ve cehennem
gibi gaybi varliklarin varligina isarettir diyebiliriz.

3.1. Ceza Giiniiniin Varlik Gerekgesi

Dinin 6zet manifestosu niteligindeki Fatiha'nin ‘ceza/din giinii'ne vur-
gu yapmasl, vaad ve vaid agisindan 6énemli bir husustur. Zira Allah “Her-
kese yaptiginin karsilig1 tam olarak verilir.” (Ziimer, 39:70.) ve “Kim zerre
miktar1 hayir yapmigsa onu gortir, kim de zerre miktar: ser islemisse onu
(karsiligini) goriir.” (Zilzal, 97:7-8.) diye buyurmustur. Oysa bu diinyada
vaad ve va’ide ters yasanilan eylemlere kars: bir varligin sessiz kalmasi ya
da onlara herhangi bir yaptirim uygulamamasi ya onun aczinden ya ceha-
letinden ya da yasanilanlardan hosnut olmasindan dolayidir. Halbuki bu
her {i¢ durum da Allah i¢in s6z konusu degildir. Bu nedenle Allah’in ‘ceza
giiniiniin sahibi’ olmasi, diinyada yasanilanlara kayitsiz kalamayacag1” ve
ahirette vaad ve va’idine uygun muamelede bulunacaginin taahhiidiidiir.”
Clinkii Allah, hem melikiyyet hem de malikiyet®™ agisindan mutlak tasar-
ruf sahibidir.” Bilindigi gibi “miilk” kudretten ibarettir. Buna gore Allah’in
malik ve melik olmasi onun kadir olmasindan otiiriidiir. Malik olan kisi
ya mevcudatin ya da madumatin melikidir. Oysa Allah’in mevcudatin me-
liki olmas1 anlamsizdir. Zira var olam tekrar var etmek muhaldir. Buna
gore Allah’in mevcudat {izerindeki kudreti, sadece mevcudu yok etmekle
alakalidir. Ayrica Allah’in madumatin meliki olmasi da muhaldir. Ciinkii
Allah’in kudretini madumata hasretmek onun kudretinin ve miilkiiniin
sadece yokluk {izerine icra etmesini gerektirir ki bu da muhaldir. Zira bu
durumda Allah’in mevcudat {izerinde herhangi bir hak ve miilkiyetinin
olmadig1 sonucu ¢ikar ki bu da Allah’in hem malikiyetine hem de me-
likiyetine aykiridir. Netice itibariyle Allah mevcudatin hem meliki hem
de malikidir. Ciink{i o mevcudati varliktan yokluga tebdil edebildigi gibi
mevcudati var olan halinden baska bir hale dontistiirmeye de kadirdir.
Oysa boyle bir kudrete sahip olmak ancak Allah i¢in s6z konusu olabilir.
Allah’in bu tiir bir kudrete sahip olusunu bildiren ise onun “ceza giiniin
sahibi” olmasidir. Zira oldiikten sonra varliklar: diriltmeye sadece Allah
muktedirdir. Insanlarin bedenlerinden ayrilan pargalari bilmek (ilim) sa-

% Bu minvalde Kur'an’t Kerim’de nice ayetler bulunmaktadir. Omegin (Necm, 53: 31.); (Sad,
38:28.); (Taha, 20: 15.); (Zilzal, 99: 7.) bunlardan bir kagidur.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:211-212.

% Razi, Mefitihul-Gayb, 1:159.

% Ayrica imam Maturidi, bu ayeti Allah’in fiili sifatlarinin kadim olusuna delil getirmistir.
Zira ayet Allah’in heniiz mevcut olmayan bir seye malik olduguna isaret etmektedir. el-
Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1:362.
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dece ona aittir. Hasr olunma, diriltme, ba’s ve kiyamet ancak malumatin
hepsine taalluk eden bir ilim sayesinde miimkiindiir. Bu da miimkinatin
tamamina taalluk eden bir kudret ile meydana geldigine gore Allah’tan
bagka “din giiniiniin sahibi’ kimse olamaz.” Fatiha'nin bu pasajinin 1s1k
tuttu bir baska gercek de semiyata dair hasir ve nesir gercegidir.”

Islam kelaminda ilahiyat ve niibiivvet bahsi kadar semiyyat bahsi de bir
o kadar 6nemlidir. Ehl-i siinnet ahirete iman1 amentii esasindan biri kabul
ederken Mutezile konuyu bes temel esasindan biri olan vaad ve vaid bashg:
altinda degerlendirmistir. Bilindigi {izere Mutezilenin bes temel esasindan
biri de vaad ve vaidtir.” Mutezile de diger her iki kelami ekol gibi “din gii-
niin sahibi” ayetini, ahiret alemine yormakla beraber ayeti Allah-insan-fiil
miinasebetinde takindig1 tavra da delil gostermistir. Mutezile ekolii “din gii-
niin sahibi” ayetini su sekilde degerlendirmistir: Sayet kullarin fiillerinin faili
Allah ise bu durumda “din/ceza giintin'de ceza ve miikafattan konusmak
anlamsiz olur. Zira Allah’in insana yapmadig1 bir iyi ise karsilik sevap ver-
mesi abes oldugu gibi yapmadig1 bir kotii seye karsilik onu cezalandirmak
de ziiliimdiir. Mutezileye gore Ehl-i Stinnetin savundugu sekliyle Allah’in
‘din/ceza giintiniin sahibi” olmasi batildur.

Fahreddin er-Razi'ye gore “din/ceza giiniin sahibi” ifadesi, dirilis ve
cezagiiniinsahibianlamindadir. Zira o giin, iyiile kotiiniin; asiileitaatkarmn;
Allah’in emir ve yasaklarina uyan ile uymayanin birbirinden ayirt edildi-
gi giindiir. Nitekim Allah’in “Kétiiliik yapanlar: yaptiklarina karsilik ce-
zalandirmak ve iyilik yapanlarin da en iyi miikafatla miikafatlandirmak
icin” (Necm, 53/31.) sozii de bu giiniin tahakkuk edecegine isarettir.

SONUC

Risalet’in ilk yillarinda toplu inen ve inancin temel ilkelerini iginde ba-
rindiran siirelerin basinda Fatiha siiresi gelir. Fatiha stiresi, mushaf sirala-
masindaki gibi tek celsede inen siire olmasi hasebiyle de birincidir. O hem
niizul hem tertip agisindan belli bash ilkleri ihtiva ettiginden olsa gerek

7 Dikkat edildiyse Allah Fatiha siiresinde kendi isimlerinden bes tanesini zikretmistir. San
Allah zimnen kulunu s6yle demektedir. Kulum ben ilk nce seni yarattim o halde ben “ila-
him”. Sonra seni ¢esitli nimetlerle donatip terbiye ettim o halde ben “rabbim”; sen isyan
ettin bense isyanina karsilik sana engin rahmetimle muamelede bulundum o halde ben
“Rahmanim”; sen hatalarina karsilik tovbe ettin ben de seni affettim o halde ben “Rahi-
mim” ve yasadigin her seyi sana gosterip hakkinda hiikiim verecek olan tek kisi ben oldu-
gum icin “din giliniiniin sahibiyim”. Razi, Mefitihul-Gayb, 1:163.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1:215-216.

¥ ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usuli'd-Din, 15. Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1988), 143.
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Kuranin tigte birine denk tutulmustur. Fatiha sahip oldugu bu miistesna
konumuyla hem ibadetin sthhatine araci kilinmis hem de kullugun mani-
festosu yapilmistir. Bu bakimdan Fatiha’s1z ibadetin gegersiz sayilmasi, bir
nevi ubudiyet igsellestirilmeden ibadetin bir kiymeti harbiyesi olmadiginin
ifadesidir. Fatiha'nin ibadetten ¢ok ubudiyete vurgu yapmasi, din bilincinin
i¢sellestirilmesi agisindan da onemli bir husustur. Zira Fatiha ubudiyetin
tescillenmesi hususunda Islam amentiisiiniin ii¢ temel esasii belirlemistir.
Ultihiyete yaptig1 vurgu ile Allah’m varlig1 ve birliginden; varlik kategorinin
hiikmiinden Allah-insan miinasebetine niibiivvet miiessesine gondermeyle
peygamberlik miiessesinin gerekliligine ve semiyyata yaptig1 vurguyla da
higbir seyin karsiliksiz kalmayacagina dikkat ¢ekmistir.

Fatiha, smirli sozciiklerin ardina sayisiz dini ilkeyi barindirdigin-
dan dolayr Kuran'in mukaddimesi ve 6n sozii mesabesindedir. Fatiha
bu miistesna yoniiyle ¢cogu diisiiniiriin dikkatini kendine celp etmistir.
Fatiha’min kelami agilim1 baglaminda yogun bir diisiinsel mesai harcayan
disiintirlerden biri de Eg’ari kelamci Fahreddin er-Razi'dir. Razi, stinni
kelam paradigmasinin omurgasini olusturan ustil-i selase’nin iz diistimii-
nii Fatiha'nin beyanlar: tizerinden temellendirmistir. Razi, Fatiha’y1 dinin
ustil-i selase’sinin degismez ilkelerinin kodlarini iginde barindiran ilahi bi-
rer manifesto niteliginde gormiistiir. Fatiha’da gecen ustil-i selase’ye dair
arglimanlar1 kendi mezhebinin paradigmas: gercevesinde degerlendiren
Razi, diger kelami mekteplerinin gortislerini de Fatiha'dan istibnat ettigi
deliller ile ilzam etmeye calistig1 goriilmektedir. Razi'nin Fatiha’ya dair go-
riigleri ile beraber Maturidiye ekoliinden Imam Maturidi ve Mutezile’den
Kad1 Abdulcebbar’in gortislerine de yer verilmistir.

Fatiha’nin Islam kelam1 agisindan ihtiva ettigi temel mesellerin basinda
insanin yokluktan varliga gegcisine isaret etmesidir. Fatiha bu yoniiyle hem
Allah’in kadim varligina hem de ondan masivanin hadis varliklar oldugu-
na delalet eder. Zira dlem Gnceden olmayip sonradan var olandir. Alemi
yokluktan varliga ¢ikaran varlik da ilahtir. Allah ilah olduguna gore kuluna
merhametle muamelede bulunmasi yani kulu ile irtibatin1 kesmemesi onun
Rahman ve Rahim olduguna diinyevi fillerin karsihiginin goriinecegi ahiret
hayatini da yoneticisi olmasi hasebiyle din/ceza giinii sahibi olduguna ne-
tice itibariyle bu vasiflar1 haiz olan varligin rububiyetine delalettir. Allah’in
sahip oldugu bu kudret olmaksizin kul ne Allah’a kars1 isyan edebilme 6z-
giirliigiine ne de itaat etmeye muktedirdir. Ki bundan dolay1 kul kulluk
yapmak i¢in bile kendini Allah’in yardimindan miistagni gormez.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi o Sirnak University Journal of Divinity Faculty 745



Usul-i Selase’nin Fatiha Suresindeki Iz Diisiimii

KAYNAKCA

Abdulcebbar, Kadi. Miitesabihul-Kur’dn. Kahire: el-Miiessesetiil-Misriyyetii’l-
Amme li't-Te’lif ve’l-Enba” ve'n-Nesr, 1969.

Abdulcebbar, Kadi. Serhu Usiilil-Hamse. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988.

Abdulcebbar, Kad1. Tenzihul-Kur'an ani’l-Metain. Liibnan: Daru’l-Kukubi'l-llmiyye,
2008.

Alper, Hiilya. “Tevfik”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. XLII: 8-9. Istanbul: DIA, 2012.

ed-Dimegki, Ebu’l-Farac. Tefsiru'l-Fatiha. Thk. Sami Cadullah. Riyad: Daru’l-
Muhaddis 1426.

el-Ciircani, Seyyid Serif. et-Tarifat. Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-Iimiyye, 2003.

el-Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn. el-Akidetii'n-Nizamiyye. Thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri. Kahire: el-Mektebet'til-Ezheriyye li"Turas, 1992.

el-Esari, Ebul-Hasan Ali b. Ismail. Makalat ul-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin. Thk.
Muhammed Muhyeddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye 1993.

el-Eg’ari, Ebu Hasan Ali b. Ismail. el-fbane an Usulid-Diyane Liibnan: Daru’l-
Kutubu'l-Timiyye, 2011.

el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail. el-Lum’a fi'r-Reddi ala Ehli'z-Zeyg ve'l-Bid'a. Thk.
Muhammed Emin ed-Dennavi. Beyrut: Daru’l-Kutubul-limiyye, 2012.

el-Maturidi, Ebu Mansur. Te’vilatii Ehli’s-Siinne. Thk. Mecdi Ba Sallum. Liibnan
Daru Kitab el-lmi, 2005.

Giindogar, Hamdi. “Imam Maturidi ve Fahreddin er-Razi'de Fatiha Siiresinin Tef-
siri”. Adiyaman Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Islami Tlimler Arastir-
malar1 Dergisi 1/1 (2017): 9-24.

Razi, Fahreddin. Mefatihul-Gayb. Beyrut: Darii’l-Fikr, 2005.

el-Gamidj, Salih. el-Mesailu1-I'tizali fi Tefsiri Kessaf li Zemahseri. Daru Endulus1998.

el-Isfehani, Ragib. el-Miifredit. Beyrut: Daru’l-Marife, 2005.

el-Maturidi, Ebu Mansur. Te’vilatii Ehli’s-Siinne. Thk. Mecdi Ba Sallum. Liibnan
Daru Kitab el-Ilmi, 2005.

es-Sabuni, Nureddin. el-Bidaye fi Ustilu'd-Din. Beyrut: Mektebetii Diyarbakir, 2017.

ez-Zemahsgeri, Carullah Muhammed b. Omer. el-Minhdc fi Usuli'd-Din. Thk. Isa Se-
rafeddin. San’a: Bedru’l-ilm ve’s-Sekafe, 2004.

Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub. Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-
Kitabil-Aziz. Thk. Muhammed Ali en-Neccar. Beyrut: Thyau't-Turas el-
Islami 1992.

ilhan, Avni. “Salah”. 3: 495-496. Ankara: DIA, 1991.

Islamoglu, Mustafa. Kuran Siirelerinin Kimligi Istanbul Akabe Vakfi Yayinlari 2011.
Oz, Ruhullah. Antropomorfist Tanr1 Tasavouruna Kars: Fahreddin er-Razi'nin Tenzih
Anlayisi. Doktora Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

Razi, Fahreddin. Mefdtihu1-Gayb. Beyrut: Darii'l-Fikr, 2005.
Yavuz, Yusuf Sevki. “Kesb”. 25: 304-306. Ankara: DIA, 2002.
Yavuz, Yusuf Sevki. “Ustl-iSelase”. Diyanet Islam Ansiklopedisi XLII: 212. Istanbul:

DIiA, 2012.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 746



